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مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





ياسخ م ااي سس مش صص لس سس م كت مس صص س ات ا ةب م ما تاد واع امي لله ايع جايا + ا حر عق د موا نع د أأع 
تاريخجه مذاهب اسلامى لس م م مه سه مه سم م عه سم سمه مه سم م مه م مه سمه عم ل عه م م مه م مه مه له م عه عه ممه ممه مم م سم م مه مم ل سمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه م م مه ممه مم م م م عه مه م مه ل عه مه م مه ممه مم ل سمه عم مه م مه م عه عم م مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم ل مه مه ممه مه مم له ل لم لس ل م ل لس م لاع 
در طول ١5٠١‏ سال عمر اسلام جند فرقه اسلامى به وجود آمده است؟ نام و محل زندكى شان كجا است؟ لا م ا ا شا ل ا م لت ا تائم تابي روي ات 3 ماي أب اوه 3 تو بدك وديا وماد الود يج لق 
يرسش مول ميلك ودار كام مظان وود نظا ير اليه لحك جديا دناه نايا كدف كات وكشن يمايا الع ا بأل سني عادانا ناما لانت لدنم كاحي اث وروند الال الح ل ينص ده تدك نوكتح بكرمة اسع ايان للضي يقن سياه ناا د ناية كتم دن كبا انف واج ايادي لق ف نسادطة دقام مايا كك مكاج وكا ف وابه انظ لح ل لأ ل اويا معنا دنب لاد لد ان 24 





ياسخ ومع و ل م ات مي م سا مس مت ا ل ايت سا مم 4 ميث تت ل ترات لاد تدذياه نيال 
جرا بيشتر افرادى كه به دين اسلام مشرف مى شوند. به تسئن كرايش بيدا مى كنند؟ م د ا اك ا ا اب جا ع دلو د العامة د 0/1 
ان ا م وص ا يا ا ا في و يي با ب ملاظ فك ا م كدي ل لسري ل وي اويا الصا ره رقا ل تو يل المي ام ارمع يط عر ا ع ما مااي ب 7 
ياسخ اوت ده مجن ده واه الصا د وده مود لخم دعصا لتك د عودنة عمط وو مس رايعم تبه مع رو ع سمه ايه ومو مح قد ته سم عد لل اف بعس ربص سمه ل وو م 3/11 


جرا اكثر مسلمانان كشورهاى غربى؛ اهل 

















ياسخ(قسمت اول) لدي شو لد معد عا اه لد عاك مه ونه و و لد ع ع ا ا ا ا ا عاو ل ا ار عقا مع عا لاد ا ا ع ديه 2 1/4 
ياسخ(قسمت دوم) لمم ا ا اا ا ا اا و ا ااا اا 
خواهشمند است در مورد (علل بيدايش) فرقه هاى مختلف اسلامى كه در طول ١١٠١‏ سال به وجود آمدند توضيح دهيد. به مولت م مكل بع ا بابد لوعي جل 1 قم رعو داه سيج دعا بج ع عد الميعي اطول 9 دعل ل تبواج اعت جب سكم دوواد ولع ا ل عله رتح داري 1 
يرسش لمعم ممم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم عه 317 
ياسخ ا اح ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اس 3 
جرا در اسلام مذاهب كوناكون فقهى و اعتقادى يديد آمده و تاريخ و نحوه ييدايش مذاهب به جه صورت بوده است؟ مش ا ا ا ار ا ف م ا م ا 300 
يرسش وو لموموووووووام وموم وموم واوا وىووووموومموججوومموومم وج مولومل ااا ل ا رز | 
ياسخ ا اح ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا الس 3 ا 





يرسي ل شا 
ياسخ بز 1 1 1 1 1 1 777171710أ00000007اااا ا ا ااا ا ا ا ا ا 
كلت آن كه برخى دانشمندان اسلامى مذهب سنّى دارند جيست؟ عم او ا ا را ا ا ااا اص تايا ل وك اي لصا لوبو بد اام ع 111 
يرسش وص في عا ل لص لت ف يي الصا ع قي م تي لت سا م ص م م لت ممم يه لم د عوة م متعم جز وح لام معو دقري 2 جوويه 11017 
باسخ الاو لماكل لطت وو و ونا و مول ص لق طا رمه تو ع عدن روسل كمي لزي مط كود عر عاك وفك وتوت لوفو زعاو مي ووطف فوطت و فو لفك سود لزت مالو لود ود ف درول واطونن الحقكل موود 111 
جرا اسلام به فرقه هاى مختلف تقسيم شد؟ ما را ا ا ا و ع و وار أ ا لوا و اا او م 1 ات 1111/1 
برنشقن ا لدت ساح ارام الور تادالق جاوةد لودل ابا اس د لوكا لب وجول ولج انرا ادي اليا نال او بلطف اع الما مريت انم ول ا كن ادي دام ةلل م اواك و ا ا 





اشاره ا ا ا ا 100ل 
5-7 م ا تش م تا م ا م مت اك ا 11 
ياسخ ا اا ا م ات و و ا لط 11/1 
اد و دو فرقه مسلمان از كجا تشكيل شده اند و ريشه آن جيست؟ قد عة ند 2 حو كدو دن مقن مه اده عه رةه حت د 2 10 دفر ال جد عه كم قدة توه كمه د # حو لق د دا مد عق حجن عقت هاعد 6 جد تاد ا ك5 العم ده وه ترق ةك تح ك9 <111 لق 10 20 73د 5م12 11112 
5 حم بال اقراا د اد ومع فيه مه مهلك اماد يت لد سيد فده ملام مر لك مد قبت مادا كس فد شد لبد مار للع دك ع ل مور خياد سوا ادي فل بد ند اماد 1 لولاا لم اكت برد مرد مه دم له أ الت دام اي اند مش من فكع مق ف ملك ريط ربل دي 111 
ياسخ دعت حم ل ونم كه ناه نايد د و جا نوب 217 عاط مد مام دوق لاع جد + بهنو د كو للد عن ممه مجر دياه لاجد 04د و كلك ام سعد سكع ع عد لد جاده ما سود لوده نوق 55 :13د ك 002+ اقمع عدي دلبت ام جد 0 022202215 لطس عن موه كد 2 1101 
مذاهب اسلامى جكونه يديد آمد؟ ا ا ا ل قي ري الم بام فك م يي را يي ل ا ال اي ل مسو كم ف رمك ام ع عا ا قد ماد ا 111 
رشق 3ف صا عا ا ا ا الات ات قات كه لاك ب بعتم ع تق دنه عر م د 2 11/16 
ياسخ ل 1ر1 
جرا دينى به وجود نمى آيد كه فقط مسلمانيت باشد نه شيعه و سنى؟ مع صسش صم ئيس صصص سش7صص ل يشش مهمسا م كم ا 11 




















معناى وحدت .- 





با اينكه شيعه بايد اهل سنت را امر به معروف و نهى از منكر كندء وحدت با آنان جكونه ميشر | 





17 ا ا ا صا سا شم متت م لت ا مرصا ممصت سات محا ابص تت ا ا عيضا صصص ات ام مام عام وا صا لتو 17 
ياسخ عو ا موا ع ا ا ا ا ا ا ال و لع تاد ا عاد فكو عع د ا 1112 
مقصود از وحدت جيست؟ و آيا وحدت بين مذاهب اسلامى امكان دارد؟ لم اش ا 
فوشكن ال ا ا بق وص صم توت م تيا المص سمس تسا تي تت تتام صصص ئس ص مر وم با ااي م17 
ياسخ مام عدوا فلم دو وجو عالط مسا ملك ددا لدم لحافاي امحد الم بالل ذا ولط ذه ولاج رادها برا مك ب تيرد اد الم مسد دام وما ادها ولد ل مزس مك دل الاد اطق عدا مدعا على أده بي مط ملعيال تعد مل ددا علد نادي فاسع ناليد يتا ذه نا ماله وكاد علدو ملعل ع د 1171 

با توجه به آيه هاى 85 تا 88 و 15 سوره طه آيا حضرت موسى ١‏ مرتكب خطا نشد. جون در نهايت به كمراهى جامعه ختم شد؟ و آيا وحدت جامعه مهم تراز دين است امع ل ا ا ل و امي اتن ارات تل بت تا لوا مو د 117 
ترسف ال ا ب وو ا ا ا اا ا ا ا ام اسم لصتم التسمام مناا تئر كادلتات مام مي مام موا ميت اتد يان ادام اميد ميد تدك يم 
ياسخ ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا 0 
تاريخجه وحدت اسلامى فجمدهات لامم جد وي تي كو ود مان وت بلاج ها بحو جح دجو مب كوي سي لبن مسا بعادي اك هاب دوي جلدم سدم حويم بع مين مج كيه وكيا مدال مجا تا بحم سي ا عيث م للدم بعادي رمي هاب لمم يمد ب سم شود مله مين #بععاد يدا راجن بحا مج قب حو سي ددبت معد وبوعابي اجوا د دمجم 2 174 
يرسش ": بااين كه ييامبر كرامى اسلام تمامى احكام خداوند را به طور صريح به امت خود ابلاغ كرده. يس جرا جند دستكى در امّت اسلام بوجود آمده است و هر كدام خود را بر حق مى دانند؟ ا 1 121 1 01 10 1 1 1 1 1 1 [ [ذ 1515151 1 1 1 1 1 ااا 
برضيقن دم دوي موي رت ع جني طم واب اكه ام تع امه وا تود ااي دك م كر ارام شرم امن مانوي و تداليط يه ملاب د اجوويا د اماي لوادت ا أب او وف عا واب اما توما لووك ريا بج طدانيا و نار م ىتات موي ادا لون كر ف البو ل شوم ااا وي ا 1104 
ياسخ “سساح جرفي طن ا شن جاة با لكر وب سام اول كم تدس وس ناوا هلوارف ان مشي تنمودية ناكا العطيومة تاش ان حبه لاعا ا سا فم لاع ا شو خف كي الخو بساح تايط بع كدج ونه ماد ان اس اا 
جرا بين علماى اماميه و اهل تسنن بحث و بررسى صورت نمى كيرد تا حقيقت روشن كردد؟ وه وم م يا ع كا ل ار اا واوا وعديو ا 1 دم وه كاه ولد انم ته عه د شعو وس مده ولاه ف دايع 1177 
ترس مل ا ا ا تر ا اا ااا اا ا 1379 
ياسخ طود ا صو عم ماه مس حو سمه الح لص م ال باصي ا م ا ود مر ع م ا و ص عا وم ل ارم لاحي صر عم تع رودم الح كا ما د مح 2د و2 1166 
وحدت اسلامى در تشيع لي يي م ا مز ا ص لود عي يي تر لوم و ةمي ص لصت و ا بي تو د ص عتمي ياك توصي لت وم تا يتات ساميب ةا وما مامة عم ١‏ 
جرا شيعيان . اهل سنّت را برادران خود مى نامند. با اين كه آنان محبّت على و آل او را يا ندارند يا درجه كمى از حب نسبت به آنان دارند؟ ا م م ا ا 2 71597 
برسقن ا ا ا ا ا ل ا ف ع ف ا 11616 
ياسخ ع وا ا ا ع ا ا ا ا اا ع ا لع 111 

ما با سنى ها جكونه بايد رفتار كنيم؟ و اكر ممكن است به جند مورد از اعتقادات كليه مذاهب آنها اشاره كنيد؟ م اا يئر ئش ا كي ا 18 
يرسش سس سه م مم م م م ممه سم م م ممه ممه مم مه م ممم م مم م مه م مه سمه مه م مه سم م ممه مم ممه مم مه مم م ممم م م مه ممم م م م ممه سمه مه مم م ممه م ممه مم م مه سمه سم م مه سمه مم م مه مه سمه مم مه ممم مم مم م مه ممه سمه مه ممه سمه مم م ممه مم مه مه م مم ممه مم م مم م مه ممه مم م م لم ل م م م ممع عع د 58 3 
ياسخ م ودوا كالما طح خدء يعا ل لصا ملك مداع كوا لبوا رامقا ابم لالع الاي للا لط لها رشا علدو اعبس زمر دلواي مسد مدا ولع بدا كادي ماسم ديع ادليه مع مده كل مايص مايوه عجر باد ييا ل معاد عه ديا علد اناك ود اليد خالا ذه عن هونن علدا موا بو وي و11 
آيا بهتر نيست شيعه با مذاهب اربعه در برابر دشمنان مشترك كه با اصل اسلام مخالفند متحد شود ؟ دو اا ا كا و اع ا ا لمكن لشي و لبك لوو بك 16821 
برش لمعه سم لم م مه ممه ممه سم م مه مم مه سم م سه سم سمه لم مه م سه مه م م ممه عم م سم سمه م مه م سم م سم عه ممه مم م عه مم مه م مه م عم م سم سه ممه ممه عم م مه ممه سمه عم مس م سمه صم م ع مه م سه عه مه م عه عم م عه م مه م م م مه م عم م سم عه ممه ممه عه مه مه ل عم م عه مم مس ل سه ع لس ل له لس ل ل م سد د م6 3 
ياسخ ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا اا اا ساس اس 36 33 





درمتت كبو جد جو وج سسحو جاب أده روم طبن كوه رج يسوي نيع مجوكم كدو إم كن نامريه مجه باد اجا رمه لمعيه ريه كن كيكو احج همه اجون دونه زيح عاع وك سج جمد مسجو واه نيه نم2 جيه كنك ان كوو موي و يديه بالود ونم ولد ل مت 1716 
ياسخ اوئ ا رجاتي ا ام ميا وا وا ص جا ا جام يوط ده ل عا و ع ا تيد لاا 
بس از كذشت جهارده قرن جه لزومى دارد درباره مسأله اختلاف برانكيز خلافت بعد از بيامبر را بيش كشيد؟ مرحيو لسع وا ا بط دا قر فار درام و ماود قا د بع قات 1ن اد ار د مع فرع م ذم ولك امات تراد ا دي ات و من د ددن موي 13 
ترشش للع اا م اي م ل مشة يتم ع سه روانم ووذ وال وميه عو ع لدبت ل حر ا ل و ا صا قت ارت شماه د32 ا جه ع وم وعدت وتم د 77 شماه ولو مناه ولاك ل اياج 1164 











آيا ممكن است كه بين علماى ستى و شيعه اين تفاوتها برداشته شود و آيا علماى ما در اين امور كامى بر مى دارند يا خير؟ و همانطور كه مى دانيم بيشتر مسلمانان سنّى هستند. آيا مى شود به رهبران ستّى در مساجد اقتدا كرد؟ جكونه؟ 


يرسش اي ا ا ا مش ئضي ا مض يا ا م 9 مم ا ا 1 
ياسخ اا ‏ ئ م ل يض ا م ا ا ا ا م م ا تت سست صم ت ص ‏ تتمة مة م 155 
جرا با وجود ظلم بيش از حد عمرء ابوبكر.عثمان به حضرت على( و آل محمد( , ولى بايد در مورد اهل تسنن تقيه كرد؟ ام اح ع اع ا اا ع ع ع ا اع اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا 
يرسش لمم مم م مم م مم مم ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مه مه مه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه عم مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم ممم ممه عم عم م عم ممم 186 
ياسخ لا ا وا مع را ا اك عا ايا ال ا روي ا ا ا ل كا لوال الا لا عل ارك لو ابلط وا ظت ف لحار ملل ذولي جره ملسف ناوا و اودع ب لجل شام ما لل اد 2 081 17 
جرا با وجود اين همه ظلم كه اين سه ملعون (عمرء ابوبكر و عثمان) كه بر حضرت على( و آل محمد( كرده اند باز بايد تقيه كرد و در مجامع عمومى واضح صحبت نمى كنند؟ اجم مه ممه مم ممه ممه مه م مه ممه ممه عم م عه ممم عم م عم م م عم م مه م م م مه م عه ممم عم ع عه مم م عه ممم عم عع م عمد 41[ 
ترش ممم سم لم م مه ممه م مه سم مه مم مه سم م م سم ل سم م م م مه م سه مه م مه م عه مس م سم م عم م م ممه ممه م م م مه ممه مم م عه م سه له م عه م مه م م م مه ممه ممه عم م مه مم م عه عم م م م سم م عم م م م مه ممه عه مه ممه م م عم م مه م م ممه م سم م سم عه ممه ممه مس م عه مه ل سه م عط له م سه ل سه ل لس لل لم0 لس م سعد 817 
ياسخ امدجي ننم هد و جزم براه ريون جيم بدن ب كد سيو بودياة ورل وام بأ جود دوي ميونت حو ممم كدوج رمه موه رديه بدوه حي بام بحي وي بو حبا ع ورمع برع بع كوا ن دول + كن )نسي مور م وده ود و معدو ننه و درون كا كد كمد مو ميد أو ونه بوجوو تجو بست موده دوه 100224 
بايد رابطه شيعه و سنى در جه حد باشد؟ آيا مى توان نقاط مورد اختلاف شيعه و سنى را ناديده كرفت و آنها را كوجك شمرد؟ واز آنجا كه يكى از شرايط كافر. قبول نداشتن و يا حتى خصومت و دشمنى يا دشنام دادن به ائمه ين :) است آيا مى توان كفت اهل سنت كافر هستا 
ترشن حماسن كو ل لطا تدش ابام ساس نظف سند ك كان ماخ اح اناك دشي انض اناد لادب لنر د كانطد خة حل باج اسلا ول شك مكب تكب ما الالال فة ااشيدى كش تخ خا لانم رشعم 
ياسخ اعسات المح به الع اع ‏ يا شتك م عي امو جاه وجا جوم 27د كترم ع تك له داه كبلك جيك ودح وعدا طايه عا ارايت م و بوم وكا ا وض يام كود ميم ل باحو ب ع ع و و ل د بتي كمي ماهو م ا عا 1 
جكونه ميشود بين روايات وارده راجع به مودت اهل بيت و دوستى با دوستانشان و د. بادشمنانشان , ومسئله وحدت و برابرى بين شيعه و سنى جمع كرد؟ ا ا ا ا لم اد ار 120107 
برسيقق مد بدن لك دونك كوبت للم وت ع ولق ب امه توس 0ه 2 مستي ومجك لقي ول 0703 ار شتهية بوطعم عدو الحا احا د لا و و ركو كو ا ا ا امت شرت وار وا تر و ا ل ا او و 141/1 
ياسخ لمم م سم سم م م سم سمه م مه مس مه ممه مه مم م سم سمه م ممه م سم م سم مه ممه ممه سمه مه مم م عه م مم م مم مه ممه ممه عم م مه مم عم م عم م م م سم سمه مه عم م مه مه ممه م عه عم م سم سمه مم سه م سم م مه ممه ممه عم م مه مه ممه م مم م م عه ممه ممه عم م م مم م سه م عه مه ممه ل سس مل سس م سه لس ل سس م سد د 781 
حكونكى رابطه و دعوت اهل سنت به تشيع سدع عع د عو ع دهاع اع باع دمع ف معي ين ج دش ع يا ام د ع مم اع دعام جد عأ باع ل سج وهر جرح حت عاد عابنت ع دجما 2 عل عد عأ باع وق ع ردك عل ديم يسا ع الح وك نيماع اا عاك حا بدت دع و ريد و لو لك كار حل لكك جاح قرع تماق 2 علق ترجاه نوق كو ع مده اربعم يات ع دك دسم مك معطم كرد لزن ون انام 18172 
اشاره لا ا ا ا ا م ا ا ا ص ا م ا 383 
برسكن واو ا و ا ات عي وم و د ا اا ع وا ات ا أت ل ا وا ع ا وا ا ار ات ةو 11 
ياسخ ا ا ا ا ا م بم ام م عم مي د ا ا ع د 1800 
برخورد ما با اقليتها و اهل تسنن جكونه بايد باشد؟ وتو م ووه اس برو وتستواء ا ساسي ووو بروج موا ماج ونث ووو بير د جه بجر و يسانو موه ام شعي ب وعديو سو ‏ قس و ووو وجوه ديجم و وي مسو دج وروي وسوي يدس ووب مهدع د 185 
رسن دارو لمك تسو بخ رمال تسل إن مدا قدما كد مضو وبع لالب الاي اه نل مذ ان عدوا ومين جردا شود لكاي مسد لا حياط عدم لدان مما يبلاط لالط مدل مدنا دل ولدها رام يدت مع لدعا مسد مله دوا علدو روهظ وا جا اين تللظ سد عه لان علدو لمالا 181 





ياسخ احا اح ناح ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا سا ااا ساس اا ا 
براى كرويدن ديكران به مذهب شيعه. وظيفه ما جيست و جه كتاب هايى ييشنهاد مى كنيد؟ ا احا اا احا ا ا حا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا اا ساس الس 1 
يرسش اح اا ا اا اح اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا الا ا 
ياسخ السم مم مم مم ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مم مه م ممه مم م م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه م م مم ل عه عم م عه عىرل 
آيا كفتن به افراد به اينكه خلفاى سنى را لعنت كنند كار درستى است در صورتى كه اين عمل در خفا باشد؟ (با توجه به اينكه لعن دشمنان دين از ثواب بالايى برخوردار است.) دا تود ات لد ويد را حددد ماتس لد اما بع ور ل مالو ام 1 211 
ترس بعك الو لويد اا وا وما ل ال دور و اد ب لكو ا ريا ار رو ار ع وا وار يا يدر ارمع اما اح مح الم لمر اي قي قد ارا موه اا لاسا ل بق ار عا وام اتا لا 





























أشاره ا ا ا ا اا ب ا 1/1 
مسقن ماقي د قل عا ماك ل ا ا ا ا ا ا 1 را كا اا ةا ا او اه لا ا لا ا ا م الو 1/1 
ياسخ ل ا ل ل ا ا ا 11 
جرا ما «شيعيان» با روى خوش و با حسن خلق و كمال مهربانى با اهل تسنن برخورد مى كنيم ولى آنها نوعاً با ديد عناد و دشمنى و لجاج با ما برخورد مى كنند و حتى برخى از آنان شرك و تهمت قبريرستى بما مى زنند. منشأ و علت اين كونه برخوردها جيست؟ .--- 11/8 
ترسين لي اي اممو ا ا أل وا اي او ا رم ا فت اي رم ف اا ا ا ا و3 لك اق للد 11/12 
ياسخ(قسمت اول) ا ا يا 
ياسخ(قسمت دوم) ا 11 ب اماك قدي وي 1 يات 1د لع دو بدي يجيي ياي لعي الايه ف م عياص ا دمع وم اا لاما ع مر م 1/17 
عوامل تقويت وحدت جهان اسلام ا قز 
براى اين كه بين شيعه و سنى رابطه برقرار كنيم . و بين آنان وحدت ايجاد نماييم: جه بايد كنيم؟ جما ااا ا ا ا 00 
برست ع عدا لاض الام عا امم رع م ات مات ممم افرع تتاب اتعةة تت اعة امد ماوت وما ات كمافرة عي لتم عار دام تبان تمتك باع تت عي فيه كس 10 
ياسخ ل ا ك1 
قرآن جكونه به مسأله وحدت در حوزه ييروان اديان توحيدى يرداخته است؟ باون وياد ادي رواب ماده مول كدي وو ودع دخ عابو سكو 1ج وبح ارود دك يو ده وك ادي وجا واي داب عاو دواد د ددا له ب ونان و3 ادن باد ع وسار ع د 114162 
يرسش سس سس ممم مم ممه سم مه م ممم مم مه مه م ممه مه ممه مم م مه مم م مه ممه سم م ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مم م مم م مم ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممم مه سم م مه ممه سم م مم م مه مه ممه مم مم م ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه سمه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م م م مه مم م مه ممه مم ممه ل عم عه قل 
ياسخ ل ل ل ا ا ا ا ا 2 11416 
قرآن, جكونه به مسأله وحدت اسلامى يرداخته است؟ ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اال 9ل 
ترسشن 27203 7 لز تع 1 جو 2 تن و33 وإ وني بويع جا ب 1ه ع دة وأو 11 10 وف واه وزت هجوي دز 10وج ون تيوق و وو زف وباك و دومع م 0 13/1 
ياسخ م ا م كم ا ا 11 
عناصر تقريب مسلمانان جيست؟ قحا ا ا اام ادبو ل ع واد ف تاد لاك بلع لح ام 1 ا ل ركفتب ان اج وم الى 1 امك لح واج و ب 2 مزه و2 < لس عون لباق 22 تان با رات 2 ث1 قد جد د دب لكل به ل دقت د حك +10 عدرل عاد د 101 
رسن علقي ا ع اص عورا رو عه ل لما ا اا اك ات م رم ا ات بح م لعي ما لي يود اد ل مقا للدي مم وا 1091 
ياسخ عدن يل ارات رطاية بم موه وا دي نا ابما اي بطم اد عت فا ع خم مت درملة رمه ف واي اد شاي لسع م لله عل ع ل اق اجن اع اي فلا بس مان عدي د مدي 1ل ريييدا )بش يةة مي فرط كه قره ذبكن مذي برها عد قد ممه مدع قمحه دوي دمل ةد لع 1 11 
آيا نمى شود كه دو كروه تشيع و تسنن هماهنك و هم عقيده شوند دم يواد ذخ حم اح دع مهو ومع موي مسي ماه توف رسا حي وك بر مراع ههه ع ع مناه م حار صمحو بود حورو وي فج مه ار تسوك ويه لصحي ار عاش بق عدي متعم اطع مس تم د بالطو دامر عدا لاك 2 20 10014 
ترستن لل ا و رعو ل ام رن مارم لو رو ط رو ات با ا ار الع ريع ور لوي ا اد ب ا با عا ترا كوا فلك لاسي ل فى دري و 02 دعو فو تار ا مد وقد 1 
ياسخ وراك عق دراك دع داو لو ماله ف عط ا عر ا لكا ا ا 1ت ا ا و ا 9د ل جر عا اك ا اننا كلجر لك 3 د ا ا ا اه ات حك رت ا ل 218 0 ار د و ا لك 1 
راههاى عملى براى دستيابى به وحدت شيعه و سنى جيست و جه بايد كرد تا همه مسلمانان برادرانه زندكى كنند؟ ا اا اا اا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا سا8 31 
يرسش ياي ل ل لا ل ا ل و ل لاا ا اا ا لع لك لا ل و لح تح كل ب ب بومممطيكي وميا لاوخ ب حي بك جد و 11 
ياسخ ا ا ان 











عوامل تضعيف وحدت جهان اسلام حب وم اا اد ا وحم للا لو بع ود وو م وروي الام اسايق ويد ل حو وو ني ع عبار ومدة الاووة ا لدب وه م ومو د 111 


با توجه به اين كه در قرآن وحدت مسلمانان را داريم» آيا در دعاى زيارت عاشورا كه لعنت بر اوّلى دوّمى و سوّمى مى فرستند. آيا خللى در وحدت مسلمانان ايجاد نمى كند واين بر خلاف قرآن نمى باشد؟ بب 0 ااا 010 
يرسش ممم ا ا ا اس ل ا م تا صضصش عض مشا د ممت لوعي جح لحواقة لعي باق ةي 10 
ياسخ داق لدعي يدج م اياي ورجاجوي اول يات اليا دار دناه نال لاكدنو و يني بيئك 2 الامو يول لاي ل يذ لال اماه اداه منت مكدنع موادا اليه لدف امول اع الاب كه لسك ئداه نال ولد مشا بيشي و اهايا ع لعف للك ل لاه عنانا علا مكاج لدف ور ياي بنيزو ز مول يقد لان كاي المح نا نالع كانه ماف ماك عات معاي الاي ب ياي لا نيه لط جه مكلت مقاط اده ا ام فا عام وك احرج لوت 172 1510 

آيا شيعه عامل افتراق مسلمانان نيست ؟ ددحا باتع د اواك د تبه واسالا تيت م كيائر ىن نماك بابي د تعوا ب وك توا نال تيد ماسو ناك ويه ليان وماد بابب ورد موب د لرد اهام عريت يسائر بان ما نايج بحيال ب ساسع جد واو يرو رويك بات نياك اتاب و كصعاي 2 4 ردي ماعطا حت نامرع وج نياب نايت بوين دعاو كديا ناديري احاح ديه 118 
يرسشن لمي ب ل ا ااا اا لا ارال ل شا اا ةي بايش تا ا اتا ب صا تا ا ااا ا ا ا اياي ولد دات ص اط اد ا لظ دك بح 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ااا ااا ا 0 

موانع تقريب مسلمانان جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا 361 
577 تا وده جد سنوي 0 0 وله واد ختروونه وعدي ون كيد حول ردم جين حي يا مجببة تدوج ولت لجو مودي روه حي جد كو روج مم1 وقوه دوه دون وات 2 كني كج ماه جاه جرد و جه ويه 0ق جرع وان وش يكن يبه زعو يتن وول كاد يد جو سويد وا حي عه وام ولب ا 
ياسخ اكه ومو عي رج طدديتف عاق سك اوتا بيعي جا كك حجن اكع لكي مك دا وض وتوم نادف 7 عتج رماي لامك ريف ا ا متجروابي ل مدي اجن امات يط لمكاو وجب مك نيا بات لتحم لجسا ا لح تيج بحيام تت كك لتحا م ارما © دده اد ذم دكي دك رياح لكوي ماب د عدوي د فجي 7010 

جه انى از تفرقه ان شيعيان و اهل نت سود مى برند؟ للع سان ونا وما واوا مويق جما ويقدة يا بويا وبل علد كبرت ويا ل راع مخ كردي سلوج رايس لجو يق الدج ابن ده واورنع وا وو ديل سوق واج يحي اج رورية جد ف عر امات ودع واد سباي كريل اويايده لس رن وب ع دب سا وردا وا يقر مويق كافجب و يسواكت ديلة جد ف درا ولا 11 
ترش لع ا اج با بع م م وكير و مجم سد انود عد ا لوه ع حا ا وما ا 1ق لم واي ا ةم لما م ما ولاه ليج 
ياسخ و ا اما ا ا ا شن ااا ا لات اك ا له ااي را ا با ع عتم 016 

جرا با وجود اينكه در اين زمان نياز به اتحاد وجود داردء از مطالبى كه درباره اختلاف مذاهب است سخن كفته مى شود؟ اح عدت هتمامع عا عو مت وق لت مطاف وض ل عم تا اج ل مامه ال د بسنيو الح لكوع ام ا و ا 2 1 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا ا 00 رض 
ياسخ ممم ممم مم ممه مم ممم ممم م م ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه مم مم م مه مم م مم ممه عم عه لكلل 

جرا كشورهاى اسلامى با هم متحد نيستند؟ ا ات يشش مس2 شت 7 سس بش ااتصتسات لا اا ات عو ماي لد وو ا 
يرسش ول وا م ا ا ا را ا م يم ا ااا م ا وتيت ا ات ع نج ع جد مش 1 11 
ياسخ مف ا ل ا اا اتا سئس ئس ا ع ا تس س7 تص وض تتم بت تش ص ل ال واس تا ا عت يم لت ات جا الوا مضي مع دع سي 970 

با توجه به اين كه در حال حاضرء دشمنان خارجى از هر طرف ما را احاطه كرده اند. سب و لعن با استفاده از آيات قرآن و روايات جه حكمى دارد؟ عرد ود رع و د ويه با سيره ميو مسوم معد كو وود وباك وويد جه يوقي وي عو معان واج ربوك و فسوي دجس هه بواد ا سام فدح سن 1 
يرشن معاي متمدو وراد وعايق لسلا ذم ددع وله ماريب دحي دلي ردق و بردي وال ده وو ماله ل مجرلا راج المي حورو دة جدحا دواو ل ماوالطة الوا يو الاك ذه مدا عد دا يلوا تاتسل جه ديعاي تماد د دوايا ووو وانايدة 1 سا و اله رخال لله وني ها كا دمر عاط ب باد 111 
ياسخ دب امك تحوص مون لماج رادا موت وام 2 مم دامر لاماي ماويي عجاء ياود ق وما داك ميج مالا هد بدا وا بامر عو جاب ماياب يرو مها عام وح محا مد اي ديمع ميا نااك عماج يأعدت ويا ما احا مر اوناع وكام يمزع نوماي د بادك واه ماه سدع د ع يداح ميد يموع وام طاماع بحيو ماما يمدت لاعت دالا يناع راناء قاع يام كأ مرح دين مما بدي وو سما ع م وم م عا ند -: 1170 

فرق كلامى ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ااا ا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا 3619 
كليات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ا 0 رض 
تاريخ كلامى فرق جاو ا ااا ااا ااا 00000000 مرق 

مسايل مهم مورد اختلاف و مورد اشتراك شيعه و ستّى را توضيح دهيد و راه حل اختلافات را بيان نماي وله عن دودو برد حي كم مود وي مم ددع كلم عاد واج كول جيا ىحنت كن م عردم وده د لوقا عل جرال جه وجيت + يده واد نويدم 2 جويدم عرو وبومد باه وود جوج بت مو مسد عدوم ويه 8163 
سق ادك سد جوت حت أو عق موا توا ب دو لحدك :15 حب مج الك أري ال شرم تابن ف الح خر لتم و ماي سبي ديساي اتات لخديام كلدب امع سدم تمد طاح تم 7 حمدي اك عق مج توك بت ع دتيك حجد 1م دعي جما ريا شد ادل كلخد كي دنا 2 ا 





تفاوت ها و شباهت هاى مذهب سنى و شيعه را بنويسيد؟ ممه مم م مه ممه مم م م م مه مه مم م مه عه م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه عم م مه ممه مم م م مم م مم م مه مم م مه م م ممه عم م مه ممه عم م مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م مم م م مم مم م مه ممه ممه عه مم م مم م م مم م مم م م مه ل مه لم ل مه ل مم م 31166 

















ياسخ ممم الئل ا م م كه عي و 1/16 
يكى از امتيازات مهم شيعيان بر اهل تسئنء جيست؟ ا ا ا 115170220 
رشق با سف ل كال مسا ول ا ادا ال اس ل أب ا ل و أ د ا اما عا ما بض لوس و ل با مط د لط ب خاي أ ل واوا اماي امقر و سامت أن لعا عل دم لو رطقم ل امك يفني انلا واوا عد و ال 11615 
ياسخ لدو دوو د تود دعبا واد اناده دو ادف د دف 22 اب 22وج بان دن ديل 22 طب وق وان وو تور 320 22ران يك دين وا نيف لدو 3 ينانا ق عاك 252ب < ما و دق + ةد ا ل 3 عا ادف راي ودوك و ونان الاوك دا لا 2 1017 
انكيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ ل وص كل ا افو ا اط دم و و ‏ الطاو ول عد ا ملا لط وق ل 1/161 
ترشن ا ااا ااا ااا احا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا 386161 
ياسخ ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 35616 
نطه اصلى اختلاف بين شيعه و 5 ع ا 2 ا 2 اه را ل ل ات ا 2 3 ل 1 ل 2 در ل دف تق و كبام و 1 711 
بونسقن ا ا وا ا ا لا لج الك كاي اا ل ار جا كر باج ا لكا وو ا ا حر ار تر اد ال وق كك قو ال لوط اود ا اي كر اي و ل شوو او وو 0 111 
ياسخ اا واولا ناوعا انار واد انق تند عا جنا لما ا شارف ال انق عمو انعط دده الوط ع لا فانط اب اندعو اروم شوو و اناد فا امنب مقا 1 
تفاوت ايدئولوزى دو فرقه شيعه و سنى در اسلام جيست 00000 ران 
ترسقن للد وك دا حا مسي ا ا و او كاه وما كار الاك م ار ب ب ماري ييا ره را مو فلت ا بس ل كا كر تار اا ويرك ا ااه ا رو 1 
ياسخ م ما قا ار مم اج 1و جا ارو الح ماهر ا ا ا ا ماه عط ره ع ا او قوع لاو 17/1 
اختلاف ميان اهل تسئن و تشيع در جيست ؟ ا 0 ا 
سق ا ااا ااا ا ا ااا احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا اس 36 
ياسخ ا اي وي ا و اا ا ا مي لا يا سا مي با ل سامت صا دااع انوا تساي باد م له 107 
وجوه اصلى افتراق شيعه و سنى در جيست و جرا با اينكه علماء اهل سنت شاكردان ائمه (ع ) بودند از ائمه جدا شدند؟  -‏ ا لزنن 
رسن ل ل ا ا ا م د 11011 
ياسخ دوي سج الت رودو توي ادو اموب دن ع و1 الوه وي وظ دع يو ماده ووه وي وداه ونطا نوراه انه ودر لد ووه وراد تدوو ةده وه كلت تون دجويو نود فخ وه اوه د عد وو وبال واد بع بود دده وا د 12 001 
تشيع و تسئن جيست و كدام كاملترند 000100 زان 
ريق كج ووو ا ا الا اما للد جا لاو لايق ددج بال لاك بار قطي دك ارا ور و ترا اد لوطا با ول وق ني الجا نا وك حا للا ار ا لاما اااي ا اد تج ال ل لو بك ا 12 110 
ياسخ ا ا اااااااااا ااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااا ااااااااااااااا ااا ااااااااااااا اا اااااااااااا اااا اا ااااا اااا اا ااااااااااا اا ااااااااااا اا اااال ا 39 
فرق اساسى بين شيعه و سنى جيست ؟ لدي ونه دون دج ووح اتوت م ودعي ودج ير ويه وجس ماع جاع سجن بوت دود امج هو وياد هه جيتس يه 2 كوم جوم صن ابو موعن بخ واد عم عي كسوبا لتجوسج وو موسا موت راج باو يسوابته دجم جب مشج وو وات مودي واد يويند و كس ويا مدب مجن بو وو عع ديد دخ د 2814 
507 تامدك لمم اج 0ه نر لوطا مدا ل لج دراي عل ف عد ادر ود واب مما دما سدع معدت لاد ورم اه تر 300 بد ليب جل م/م ناه ماني جوم لابرد دم جاو اميه 3521 وكيا لد مد بد ل لج برج اك ل بماد وا م 1 11017 
ياسخ عدم وو وح با ع1 د دو ود كد 2ق ومع بجع رد من جد 0 30 قاد 42 ما د ماد وه ع دمو د د ان لا لوت لم3 22 ل كج د مدت حكن عد كد ال ج ‏ خد »ل مون وام 2 وب درن لد و جد 2 د لله ام جود د بن مدن وا 1 م وان ات دم نه دم ا 1001 
تفاوت بين عقايد و اعمال شيعه و سنى (مانند وضو و نماز) ناشى از جيست ؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اللا 
لسن بح عمال اكرات ا سيا ب قو و فصي ري امقطائ سر 1ع ميد قت وت بت فط فك و 1ه ليو لي فا قاع ين تي قية ليا ديد ص يي فا دي تين يع وي مجر عمد 1 لديا فح قوط مق فص نط ابل معو ددج فوت وح من نواد دع مد و وطس 1م121 8 
ياسخ بعللا وا حو د عدم لولقد عاد لد حون 12322 ادم وخا دع دي تماد لاد تعلطا عدا ماله فدح دعق ع دقع ك اع معد كوه كلد ععا طح ع علعه م 45 بأد ع جه دا دك دح كاطله عا سنو جديا ايت د عاد الات و 32 ألا م ماو دون م بت لعل عمد ع نكاد لح جنا ملا د لبد 171891 
انكيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ اا ا ب ا اا ا ا ل ارت ا ا ع ا ا ا ا م ع ا ا 31 
رشقل صم كن الرصي ااه مت اروم ااا مخ اكد باو حا ا اف ا ا او اا ا اا ا ا ا اا وا 
ياسخ ا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا اا ا ااا اا 38 
ديدكاه هاى مختلف درباره مسأله تقدم قدرت بر فعل و يا تقارن آن با فعل و نقد آن جيست؟ عم ا ةا ةي وت ل قا الج قتشم عم ات امم قدي اله مع قد تب 3 21 تدك 3 كد22 - ةا 
رن ا ا ا ا ا ع ص يك ابص بص م و ا ا ململ د سا دم ده مان ب ب ا ع1 
ياسخ وتجوء للبدقية اوتاه تجعة التو وو يفيه زنع عق كاه ووبطمة مده وو رودت وو ادع طبع هد يت حار دو ديد بد عو عي ابه ونح جع 1 ده ود 12ت 1< و مانو 2 ددة ويح عدو رضجه د جوتت حواري قي 3 3ت 2 ختارا/ة بات دعت وتياك دن 05 انتب + 22 بط رده وا جود 02 017 








رسفن م 
ياسخ ا ا تت بص صا بت تت سيت وس ص2 ص تت مس لض اص ةمامي م م د 1 
عوامل دخيل در ايجاد دو فرقه تشيع و تسئن جه كسانى بودند و هدف هر يك از كروهها جه بوده است در صورتيكه هر يك از فرقه ها خود را حق مى دانند. اا حا ااا حا ااا ا ااا ااا احا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ا اا ااال 351 
تشقن مالم جما مي ا الم ا ا 3 اتن تا بصخ ساي و ع تتا ل ل امم ادو ايد دنا حوره ل ا 1/0 
ياسخ ا ا ا و ا ل لقعي م رفم ا وا لكو دود امكل ب 1/6 
جه فرقى ميان شيعه و سنى هست؟ جرا بيش تر مردم ايران شيعه هستند. در حالى كه بيش تر مسلمانان جهان اهل سنت مى باشند؟ ا 00 زان 
تضق عدبا تنح لدتدو عا بل كد فد اما و ها مد لمك اماسناخاي لد ارد خوط لطن مالم مب ود طخس راج رافظ واه لب واد انل وده تدارا د لط اد اما بل دود أ نكو وكا طلم ايفام ان د رارك كا طاح لبوا 111 
ياسخ ا ل ا ا ل ا 2 





فوشك اي يي ةي 2 1 1 1 1 1 15121 1 1 1 1 1 1 1 154241#11ة15ة141ذة11131آ1111أذأذأ ااا ااا مامالا ااا ااا ااا 00 
ياسخ لمم ممم ممم ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه مم م مم م مم ممم مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عمه مم مه م مه م مه مم م مه م مه مم م مه مه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه عم م مم ممم مم م ع م عمل /[41؟ 

فرقه هاى اهل تشيع و اهل تسئن را أذكر نماييد/ لاا اي ل ا ار ااا مر فو لط مايا ا و مع ا ف ملا اا ال قد ل لا ا عر عا لح بل ا 1 
ترتسقن ا ع اتا مج مره سمه امرك ادو الجا ره اع الحا د اه نت موس اد لور ل ا الي ا 6 د اد يد د لط عم داتس م سيم اح كود رموه الا و لا و اح د دك 1 
ياسخ(قسمت اول) ااا ا اااا اا ااحاااااااا اا احااااا ااااااااااااااااااا ااااااااااااااا اااا اااااا ااااااااا اااااا ااااااااااااااااحا ااااااا ااا ا اااا اا ااا اا ااااا اااا اا اااس 91 
ياسخ(قسمت دوم) ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا احا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااال 389 

رفض ؟ ورا نقح كفته مى شده است؟ لعا ل د ع م ا ا ا اه ا ا وت ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا 
يرسش وعم لوا ا اا ا ات ا ار عي ا امام ا كر صر ا ار م و حت كات ادي لمر عو ع ا اح ات ا حاار عا مي ولب جك د يم 101 

ياسخ ا حا اا ا حا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا مس339 

منابع كلامى فرق عاو ل واد كروك كدو دن جد عن ادو ول والدة ا دوه جمد موا دو عاق وزلدع ورلة ف لودو كود اوسا دوو سي اتن دود رديه فس ع ودود عد وكوب واي زاون اعد وه عد 102 
جرا شيعه بيش از غير شيعه تمايل فلسفى داشته است؟ مم مه ممه ممه سم م مه ممه ممم مم م مه ممم مم م مه سم ممم مه مه ممه ممم سمه مم م مه عم م مه ممه سمه مم م مه مم م مه ممه مه سم م مم مه ممه ممم قم م مم م مه مه ممه ممم عه م مه ممه عم م مه ممه قم م مم م مه مم م مه مم م مه ممه مك ممه ممه مط م عه مع عم م م م سس 2 9 706 
ترشن بالجاد د حو مسد د ند وج ا ايو دا للدت دكا كدق اك بلاوق ترج عابال لد داعا اد حل انط حساك لشت حي مادج اج نأا مدنا اا وي با ا اا دا دك ا د الا ادبا اب د لا لايد با ابش دك أ اد حا اللو و واب بر ناما ايو دك شود ا 3 

ياسخ ممعم ممم مم مه ممه ممه ممم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم مم مه مم ممه 703 


اعتقادات شيعه در اصول و فروع م بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفتّت خاص آنها در و 





رمش كوم خوك الموعير ب طادو د مند دم لمناجيظا يتيوك ججالده اكه حور مدي الاق معدم عاديا كووب لدبب ممم ب سد نوه معد تون مسجب ب اليم يمرا كو تج مزع بان وودي كيك + لالبجراتيده ذه ملم نه مال دول لبسعاوي ده دوقي ديد حيجن قو طم مجيد اع بع ادي امو اللا 
ياسخ ا ا ا احاح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا 38718 

آيا مبانى اهل سنت مورد اطمينان است؟ اح ححا اح ناح اا احا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا 387139 

تانسين عو مط امات 1 لي ديم ده مد مده قا 1يلة رسا ارين يي درم ده مع دك م فسمية 1 ربل سملم لي فس مذ فاه ددن ري ل ةا د ادي مشو فل مي وى مدر فر 1ه شي ديم حم ما فيه ذه فى لذي رطعو يي فود مخ من ن دع درمط ةرم لمي طم 111 

ياسخ مممم مم ممم ممم م ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم مم م مم م ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه م م ممه ممم مه م عم 3111 

كاربرد و جايكاه عقل از نكاه مذاهب اسلامى جكونه است؟ مات ا ا اا الاي ا ا ل ا شي لا تس شع ام ل ات بس شب ا مس تا امت تي شام ل ام ةلاد الا ا ع 913 

يرسش ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مم مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم ممم مه ممم مم م مه ممه عم م مم عم ع ممه 13113 
ياسخ(قسمت اول) مه م سم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مم مس م عم م سس 70117 
ياسخ(قسمت دوم) ا اموججوجوجوموجامجووووموومووممووووم وم وماج جاججااجاوامجاجاوومجاوووموجامووممووومموووالوموومموم وج ووومممم ا 0ن 

فرق كلامى شيعه وال تا ا ا اي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اص ااا ا را لع ا ا ا ا ا ا ات ا م ا ا م كع و ا 1701701 
كليات ا ا ا ا اا ناا اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 3 39873 


























يرسشس ام ا ا ا ل ا ا ميئل بات تست ل م ةماما تست ا وض مو عد شعي لا ممح معي ب مجو ص معي بع وغ د اس 018 
6 متا ا اا ا بار فا مح ا ا لطر ا ا ا ا ل سايكا ل لقا ا ل ارا ملي ابا اما قي ارا جا امح ة اية انيت انفد ابا ان لباو اش 1 
جرا.بَايدَ شيعه بانيم © ا ةن كع نت عيبا جام نا ا لك ديا اث رب ناد وج عاب 2ت ياب باد و للد د جار نمت دن و علا حي 22ت اده دك با نادي نار و بان واوا دج اناد لك ما ات بج 25 و2 نط حي و د و اد دب لام وال الات با اام 0701 
بربلقن 7 ااا 0 
بابيخ ل ئ ا اعد روك لات صر تي بو وام ل نج سن وك و عق يوه دك ام امود اد ول سك عل ولاب و ا ملع مدل ناو ع أمس من نو عب وول واد عوط وام ورك دح موت دادولا جك نج وراد به اراد مركي ب دهعل ل 1 001 
جرا شيعه شدم؟ سمس مم مم م مم ممه ممه مم م مم مم ممه مم ممه ممم م ممه ممه مه ممم م مم مه مه م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه ممه م مه ممم ممه مم مه ممم ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مم ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مم مه مه ممه لم عم مد /771 
يرسش عبن كدو كد و ون وام دواخ ججاج سوج + رذن ولت كع اردع جا جو بدرلاة ول #وا عع وا وان ونح + ينبت فيساي يتريح ادهج د وماد جم عوا وات وإهاء يفي جح يا يدوج بع جيه دجم ع كفاع وله جو سراي + يؤئيت بانج يواخ مزلم رذع جح و ولفو جه وال جنا و سوا + يفدواك + مذنوي رده جا بودبد توق ع ونات ولق جو سوال يؤل خيس يذ #سرنة دوج ونا وخ ف 17914 
ينه ا لت لا اق ا ار ا و ا 1 اي او ا 1 انك ب اا جد ال 0 ع ا و اله ع لطع ات ا ال مم رو 
جرا خاندان ماء مكتب شيعه را يذيرفتند؟ ااا ااا 1[ [ 1[ [ [ [ ز [ ز 1 ا 
برشن اه ابوه ديه لل دبك 13د نو 2 م21 جد بام د دق م 63 12121 طح عا حطلاه كلح دو موجن6 ا جم از موا لام مداه 4 لهك 1 جرد در كلق عاج للع مدو مده كل جد م11 لفاو لط عا اه كج 11011 
باتتخ بم الوم امو ات وار و اماه لوا ا ام ا وا اي شر رات جف ار لا ا ارا ا مي اي ا ا ا اااي قاط ااه اموا ا ل ا فق ا 1 
جرا ما «شيعيان» كه اهل بيت رسول الله(ص) را قبول داريم؛ به اسم و به عنوان شيعه شناخته شده ايم ولى اهل تسئن را سنّى و به عنوان اهل تسنن مى شناسند؟ م و ل لما ام حي ومو قت عم روص3001 
يرسش ممم ممم مه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه مم م م ممه ممه مه ممم م ممه مم ممه ممم مه مم مم م مه ممه مم م مه ممم مم مم م مه ممه مه ممه ممه مم م ممم مم م مه ممه مم م مه مم مم م مه مم م مه ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممم م مم م مه مم م مم ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممم مم م م مم مه لم مم م 17لا 
با لح اكت تم ددنت لت بردم لاح دك دوه ال 2 اك رتو طول حا جد لقا ده ب ال 0 رف حا د ع ا تق 0 ا او ل د ل ل لا طم ل كارح للا ع اه تو با ا 1 1010 
آيا بين محب بودن و شيعه بودن تفاوتى است لطفا توضيح دهيد. م ا ا ا ا ا 101 
يرسشس ا ا ا ا 1 ا 
نانب ا ا ا ا ااا ا ا 011 
تار كلام شيعى ا بشت شت مششسششظضئ مس ضضس2مش اماي اس الاتاْاصسْمس ا اشم امات م وام ل ا ةا وام 
راز ماندكارى مذهب شيعه جيست؟ ا ا ا اا اا اط ااا ا لاوا ل ةف امف ايه داف الحا ل لوا ا ا ا 1 
يضقن ل اا ا ل ل ص ل مع اعم حا ات اتاروم عا مد ا ا 





يرسش دا واجي عع لبي بده ببرل مدان من تيع واد ون عم بيو عا ديد ها بيدعام يي ود يوبن هب جاع تيده بع مد ع رادي اديوه با ب درك بدا ند م ئ دحوي عدي وعد ميث هب بابيعها بيد عات مدان هيدب داح م توي ع عابر ملاع بعادي طاهي هاب لاقع دي ديه دايع تعبا د عبر عبد وبو اهيدها ديع عاب دا ند مك دب له تدج ال سل بع ا # ب ومع طب عها ب لزه مياد بك ب 
ياسخ كفده وبع ب دلت ولت دواد اقاراه مدن بوم دد ود مجان امد جم دمن ل 1ك مده بن لو كج نم2 لد د در د07 للج داج ود 2 دم دنه ند 2 د د مد ست 32 22 وتيود 4 دواد لم2 مدن بن له ا« تدده معي ب جد مدن امه 1 ا 0 111 
تفاوت هاى جوهرى دو مكتب شيعه و معتزله جيست جاجاججاومجاوجوموومجومممووموومو وموم ومو ووو ووم مجم اجااجوجاوومجوامممجووومجووممجاووومىوىجاا ا رن 
يرسش اسمسم س ممه مم ممه مم مه مم مه ممم م مم م مه ممه سمه مم مه م ممه م مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم مم مم م ممم مه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه مم مه مم ممم مه ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممم مم لم م ل عم 77617 
ياسخ لوا وو تومه 1ه بعكم دادعو د ول عاد سعد عدا دل اام عمد د ذد دعلطد جنا لاء فت جدساة لقا ددعلا درك فد ماع حدم دنه جد مطل دك د حو كاطع واح موه ده عا اوه مح كه تلد غود 2 عتا حدق دع دعا علاطم لازم د ل املد جاه له دع 3 ا 1761 
از نظر شيخ مفيد تفاوتهاى دو مكتب شيعه و معتزله در جيست؟ ا ا ا ين 
يرسش 0900-9 1 ا 
ياسخ ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا 36161 
آيا اين ادعاى «آدم متز» درست است كه مى كويد: «تا اواسط قرن جهارم شيعه مذهب كلامى خاصى نداشته است و اصول كلامى خود را از معتزله كرفته واز نظر عقيده و مذهبء وارث معتزله بوده است؟ م ا ا 
يرسش و ا ا ا او ل ا ا ا ا اك ان ل ل لإ لوحك ع لح اال ا و ا ا ا اي لع اا د ا ا 3 
ياسخ ا 0 ان 





شخصيتهاى بزركى كه براى حفظ عقايد شيعه زحمات بسيارى متحمل شده اند جه كسانى 

















5-7 للدي اجو سج ود دك اباباي د يان اك دك دبا ةد دب نادق وترج ايا ود نبا ايج يود لاك دودح نر اصاتد مان دوف ونج دراج جاعة ا س يليت دك د دو ادن ين ليث ون بات و3 واب ات ند ع ياود لدو امد بك ان با داج دي ماد حك دوا ادك عب الم وح بل نا وليك ا 7002 
ياسخ 1 1ن 

جرا اهل سنت شيعه را «رافضى» مى نامند؟ 3ر513 وق ةر :1 وات عون جك دود 52335271 3287 3 تع جنك جود دكب در قود عي ب وياد وكير بودن بو د 5ك ل * دازيد ره + عبان 2 دج جوت وبري قر 7ف 2 2 تن تجا ترفوو و7 1 22 12 117 
سيق كال مما مامد نمه ا طركاة كاد الس و لمن ا لول قي قوا را للد فع امظ مل أبن دوق ل مسرم كاه ما مل بمو اماه ماين > دف مدا كط كو 4 ديات انموي اك تومل ؤمة دمل كم كا با أن دوي سعاماد الى ول ومن ل كا او وا الحالاك اط ماما العا ع 
ياسخ ما ا ا ا ا ا ا ا ع ل ا و لوي ا ل م ا م ا 
ذهب شيعه به جند دسته تقسيم مى شود؟ ومخوة لداع عاطم لعا حا اق و اق لكي ا كا وا قن ا ام كا و وو بدا اك او ا ا وك باق را اه ل و رد و5 بلقي ا 
رسكن تع ا ا ل ا لما ا ا ا د ا ا ا لع ا ا اام ا 
ياسخ وده لاك دج ب و طخي دود نواه ج225 2525 د كرد ليج اطي الو داه 511 :د كعمد د وود 3 و لطي عا كاه منج مسالاو د و ك3 درك لمعم - جلك بع د دك دم د دده كعدو رد ل وا مد م جد حو نم0 ج30 32 و10 0 + ل و تو 110101 
عدليه جه كسانى هستند؟ بحيي اتم م ل و ل سع ري ا عويرة اف را ا 4 اق عم ريع ار لصي بف بع ل صا ماو اي يو ا كع ا لكر ل يا ا رد ل ا لم كد اااي د لمك تح با ا ا ا ا 
برشن اود ا عم اح ماع سكم لت كوت ال لحت كد مومه لماك سخويا عه عمسم سو جك سيو مود وات مقاط عم ته معط ماهد أ كد كد اوه اد اا عه الح ددا 1 
ياسخ م ا ا ل م و و ةلي ل شر ب وي تا لم تض د و عبتت ا لص الل بي وي ب ب لاع عد تم ة_ الووم ل م 1 وم 81/1 
فرق مختلف شيعه كدامند وهر كدام در جه بره اى زمان به وجود آمدند. دلايل رد يا قبول هر كدام جيست؟ ا عاع ‏ ا ا ا ع ‏ ا ‏ عا ا عا ا ا ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ا ا ا ا ا اا اااا اا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ‏ ا091 
يردق ح ‏ اا ا ا وة م /1. 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ين 
انواع كروههاى مذهب شيعه را معرفى كنيد؟ 2 2 2 2 م 2 67560202625252525242464248686862626262602ر6ر6ر6ا0ا5 ةا ا ا 0 0 ا اا اا اا 000000000000 00د درون 
ترضيكن امك اود وراد و دلوو و نادمه ل عاد وذو ب يادو لدان باد كاد ددا عادو وده لويذ ديو لا عد ود وم رع كن وجبا ةك وواباد و نكو لوده ويد دده جاو عو وكات و3 دابيا وظ دمع بدو و ادل ل تاباك و ة تمان د كانت اننا ا ع نت ب د 2ت 5 02 
ياسخ ددحا مق امف نان دل أده وكام عألم ذا دض مس اد ااال دل لاملا اده يبظ الح ل بحام لا ادق دل ود ل اط راح دا ذا حاف ذ بالا لاني يدل داه ادم أ دين ل عز نظام الاي ادل + يل ول أده وأداد عدوا فزن كال اين لاا وديد + ذال انان عادو كبا اا ف لاطا ع لاسا 1 رع 

از جه زمانى شيعه وجود يافت؟ دابيث وات عا ليم انالك دك الا ادك جا ليق دجن عاباك ولد وأنا باج دك اك د ا افو حبك ب اراح ناه لل اك أل وةئ دأ ماي د اا كا ابا ابت نا ناير با اما حاتجا اللو ود واب برو ناماب ايو دك افو 2 01/1 
اشاره م و ا ا و رع كوي الا و 3 وك بو الدب لقا ونور ا قي كويد فد لا ولع ل بلك لو اكد مدت ودود و و يو كو ا 
يرسش ممعم ممم م م ممه ممم م م ممه سمه مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه ممه ممم مه سمه سمه مه ممه سم م مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه ممم مه سمه مم م مه سمه سمه مه ممه ممم مه ممه ممه له مم عمس لال 
ياسخ ماف وا ا ا و حا و ل ا لطي بو ب او ل اي ع واب ا لي ارم عر م ال يه ليم لق الف اب مت الام رادي فالات الب للخ ب م ب ف ا 
علت بيدايش فرقه هاى شيعى باطنى »زيدى و ... در قرون اوليه اسلام جيست ا ين 
5-5 ال ب و ايه ا اا وار م كك ا ل ا ل رك عر جات اا لتر كر بوي الو حا كاد ات عي عدا ا ات جا يي ايم يا ار عرو الجد 5 2 ل ل قا م /10 
ياسخ لح ااا سي د فر وه في جا لاج سف جام ل يي فر فاه على حي فرج روصي م اي تع وت لقع دك مي لصي ل وواخييا لتو قي فلل قط فل بسن دو لمجي معدا مو وس قود مرا فيو قرا اسل ةس ة رمعا دم ذمد مح عطان دراد دع درم رما ووس ا 1/01 
شيعه رافضى را توضيح دهيد؟ كود مدن دعو عه م كاه ولد لكو تن تند 2 و2 ل ما كاه مسو سه م0 :ددا كوو ادعام طم اويا ام جد 514 حووط عا ود هده مد د وم دعتسم ساود ليد ألم دمع دلو لولح ما و ا 2 110 
يرشون جع اا ليا اي ا لو اي ل اص ع راصي و عو لك لاا و د ا ا ا ا ماف ا د م ا ا 1 
ياسخ معد تراك ع ان رقا لي ل لت و رك اك ح هالا ا الروك ات 8 عا كات اك لح اك واد ا د لا ا رك ا اق ا 1 ع ا ااا تر الو اق ا د و21 1ر16 
لطفاً در مورد شيعه و امامانش توضيحاتى بدهيد؟ اوم يو و ا ارال ل ااي حا 11 سا 1 ل تي ف ازا ارات مدا امك ل ل مص 1 اا ل دوي اما فك مما مر مايا الا عير امو و الوا ليوا دا كادي 1لا ف ل 
ترضسيعق مقعم ا ا مه ا 1 م لت ل ا بص وت ست تمت ص سمت ل ام متمدةة ال ةا 2 84 
ياسخ ل ا ا 1 تش لس ص شس شمس7ضت عت م متش وتات مس متحت عق ةمع م باع 8 
رفض جيست؟ و رافضى به جه كسى كفته مى شده است؟ م م ا ا ا ا اا ا ا اا رن 





تاريخجه كلامى اماميه موقا اط م ل و كاه عا ون اا للها لمطوطار اول قرفمو الاك 4ق العلل ونوا ألما حلي بال واوا ءامل ف وطاق لاا كبا وكا تدر بادا ابش اب او تساف الا اناد ونام لدو لواو أل واي باق قراف ف لج اداه وال مايال الور امو كرف يق رفوا ال ف ال ماندام وتاي وما اول باب ا 7 


وجه تمايز شيعه و اشاعره و معتزله در جه بوده. در عدل يا امامت؟ ب اقيق وري جر ونه معن د 7141 عله اب اج مغ ةفيق تين 7ب 7خ بف اوجن كاذ شن تي ققخ : وان جرع بج وو ةي تج وعد ال ا ا 








ياسخ ا ا نان اح ا ا نا اح ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااال ا ااا ااال 18798 
كدام يك از دو مكتب معتزله و اماميه اصيل است ا احاح ا ان احا اح انا ا ناا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا 398789 
5-7 لل ا ل اا و اا م ا ا شر اا اش سا تتا بتي ااا تيت اسمس “تايان ل اام بايد ااا ام ا واد 1 
ام ئشل ا ل وا رما ا اي ل ا 1 
جرا حقانتيت شيعه را نمى توانيم به جهانيان ثابت كنيم؟ ا ا 
رين لش ا شل شم 
ياسخ لمعم مم مم ممم مه ممه ممه مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم مه م مه ممم مم م مه ممه ممم مم م مه ممه عم مم مم ممه مم مم ممم فافع 

آيا مذهب شيعه جعفرى مخصوص كسانى است كه يس از امام صادق حضرت امام موسى بن جعفر امام كاظم را قبول دارند. يا كسانى كه يس از امام جعفر صادق به ييروى يسر ديكر ايشان اسماعيل كرويدند و تنها هفت نفر امام را قبول كردند؟ رين 
رقن الاي ا لعا 0م م مو ا اق ل امي ا ا ا ا الا يي ا عد مما ا ا 1 
ياسخ الامو سين جه ا جد كيه فو ةكبد كريخ تورا الست وغ جرلة اك طن شرو ليلع كيد جور وبحت حم امد جك سد و واد لو ع بلجي تخم و اي ذه بح عابم كلل عم الع وم وار كو بارع انه بالم ةع مووي طلم ذجباي شري ايه الج ارود علج سا ل و يا عبان دوا جبجنة ميان ور ولد ف مرا وداه سك أ 
مكتب تشيع داراى جه ضعف هايى در ياسخ كويى است كه جوانان ما به سراغ مكتب هاى بيكانه مى روند؟ 000 ان 
برقن ب ب عرد سعط ع ل يسا ف فا عرف ملي رديه مواد الوق ا العام ع عه او عا تمي بف ع دما لعفي قرط ل سيقة شدي ا ص عم السو ا ف مر ما اديه المرئيا اه فل بض لمق اح 1 
بافيخ ميات ا لماه فاع عرو جوم مام الوه ام وص ا متا مرا م9 ست لوكي اتا لع عم ل د هاه رما ديم جما مسومو ماهر م وام لواحا عدي 11 ؟ 
أشاره الي م مات تت تت تت يت تس سمش اقتشمس. سام سمس ص ص ارام ا 
يرسش وود عايو داع وبع هي سدم اسب واد علطم اه د عزع ح دا عاج عام مرو ع دبع ف باعي يوادت ع ياسع د د ع انك ابام جد عابد اع ناه دمح بسك عدن وبحت ع لدععاك د عو عاد عاط باع وه عد ع اع يع باس ابد لدج ع دعا جع اح حابوع دده ديوع جه وى قح اكع كد سد ع عع وت عع ع دعام داع ممع روب ع ميم وان علدت ع ددم لومعم اعرد لاد ون ونا دكات لان 

براى بقاى انديشه شيعى جه بايد كرد؟ اج مووومووم ووو ا 000 
ياسخ مع ا ا ات اا ااا اام ار وا م ات اا م م 01 1 
آراءكلامى اماميه ااا ذا ااا 
امامت دطامماء يحجر سو وين مسومو لسع مانت ورع د سو يات و نم دع بادحه سوو وى مع دا اد عير او ع ثم ميا جاجد جيه رو امي م ماع واتاخ ووو بم ويج جود د ناج ري انرو ا لج خو عا ورد كيان تمووياع بانع د جاع يري يمام دا معاد مانا و ع تاموواامد ثروت جاب يجري اموت امع سماد نامع يردن ع وميا ع يدج سجن يو اوري مو مس با 6 21 
جانشينى ا ااا 11000000000 اا 
فهرستى از نام هاى بعضى از صحابه و تابعين و تعداد آنان كه روايت حديث غدير را روايت كرده اند بيان كنيد. اع ام م ماع اع ا سات اا ا عام ا عام ع ا ا سا اا ا اع اع ا ا ا سا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا سا ا اا ا ااا ا اس 6138 
يرسش اناد يا ابول ايا ااي كام ون الال للد الداوذ عدأبا ام بج ربكال ويا كه كك ها اناما تدا مسد لاد ايان مان الام وك لذ كال ول كبام حدكى تكد اللاي ل ود عاك اي اليك لحك اف ها لاد نيلها نمك رماو لكات ددم كلامرك حك لان كا ستياه كلها تله تلا لملا م د مراك يلح م يفيك لد اكه عله لخي م دي لمر لدم ا ب 15211 

بابخ الم وا مذو ووو و تون وج نم لخد ود و ون نوق ورج لاد ناد وو د موا اونن لووك د 1 ور عدو عط بود وا نوك وك ولوب و يداد باك امو بولا ملظ وك ووو ع وياد 0 ناه مرح للك وأ ون يون دق وياد وجا وأا ل ا باد بود نو تا 8116 

شما جكونه ثابت مى كنيد كه ابوبكر خليفه بلافصل رسول الله (ص ) 6 مكب يفي لو لق تلن اسم ف مار ملا ات لباه ال لدان ا مت ل لان ل الا ا ا ل اعمال اراك الاب الوا لي ع 
يرسش عع ود وود ع ولع رمب و تبان يدنج وكباب عن كيد وتو دده برا ع وه باح سبو كياح يونت ديدي يملح كد وجل ممه بو ون تباي ت يرنه ياي يد بقن ديد وج بي دع بام ع وام باق كي سباع + نبت اتنب يا مارم بدح جاح مداع بل لواح سباي تياد ج يقن راسي كن يايد ف يديد جل بده باق شود سباق +يا بت يذيضي وبدرم #اده مد وماد بام 1 

بال ايو اتا ا لص جا اوكا مي كت جات وام ا وا او الخد وا ا ا م ع 

فرق بين امامت و خلافت را روشن نموده و توضيح دهيد كه اين دو جه نسبتى با يكديكر دارند؟ آيا مقابل هم مى باشند؟ اماه م م عم م ممه عه ع عم سم ع م عه عه ممه مع م عم م عه ع سم سم ع عه عه عه ممه مع م ع ممه عه م عه م عه ع م ع عم عه عم ع ع م عه عع عه م سه ل سل عم ع م ع ع ع ل ع سس د 16116 
يرسش مسمس ممم ممه مم م م ممه ممه مم ممه ممم م مم مم م مم ممه سم مه مم م ممم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مه م مه مم ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممه سمه ممم مه ممه ممه مه مم ممه م مه ممم م مه مم م مه ممه مم ممه م ممه مم م مه ممه سمه مم مه ممم م م مم م مه ممه مم ممم م مم عه لالع 

ا ا اا 0000 ااا 0 

عقيده شيعه در مورد جانشينى ييامبر اكرم جيست لمم ممه مم ممه ممم مم ممه ممه ممه ممم م مم مه مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مه ممه ممه مم ممه ممم مم مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممه مم مم م ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه مم مم م ممم مم مم م مم مم مم ممم قلع 
يرسش تراد عاد ماود ميحد حدها دمع فده دا وطاق ملم كد عوابا مده اداه مصاع فاه اسه طلم ل ع وبتووابلع عاذ ص مده هخ تنخ ع للم مهد ساو ا ع مده من ود ع او ده جارح دع مو ع و م عند مده عع عم وو طم اممو عب لاطا دع قاد ممه ولد مك لمات كت 121 

بابق ا م مم تصن ص مضي شت طش شغي ات ئصس2.0شششششششض تت َس ةم سن لمات رتم2112 

علماى اهل تسنن با جه دلايلى مسئله ء غدير را رد مى كنند؟ م تمصت يات سس سق ااي ايع اك لطا ام م ا 
يرسش مو موا اتا اا اا اا و صصص تلص بصشن ع صم ل امت ام ع عا ا معد ع اعم هد ب 200 











يرسش و دو مط متاخ د وميس وديا جم جع الت يمي مو امو عه سك م ده 2 موحي بيرم بجا يدوت ووب سو مس كع مامح ها ووم صم وم وجاك مجه يموت موا ع م و دق م عدم شمو وي يتجرد ع قو دوم وخ ا بك ناوه مروان ها وتوم وي بجوي سو امو خم كسك ب ابابا مووي بحا ل يي وروي عع نت عق د ع ب ار 16 
ياسخ ممعم م م م مم م م م مم م مه مم م مه مم م م م سم سم م ممه ممه م م م مه ممه مم م مم م مه له م سه ممم م م مه ممه ممه سم م مه مم ل سه عه م م م سم م سم م م ممه ممه مه م مه م عه مه م سمه صم م م م سم م سمه سم مه ممه م سه عم م عه م م عه م عم م م م عه ممه ممه عه ع مه عم ل م م عه مه م سم ل م م ل ل سه لله لس ل له سمح لالع 
بحث ثبوتى است. آيا با بيعت امامت ثابت مى شود؟ يعنى شخصى كه قبلاً منصب امامت را به لحاظ لياقت داشته. وقتى مردم با او بيعت كنند؟ حجت بر ديكران تمام نمى باشد؟ عو دل قي ود 0 ولد اجا 4 مم لدو دب ده قدو اده ا مد دم 0 
يرسش هلأست يت « موت كج طابرها ميم تاك بد ج لكيه عاط ع لد عاط كا ربجا متا جع دتاي ام اه ب مه در لاع نه وبكد يربك ع عبت ا كيد حابيد وبو دك يد جايو وعد ونان باع يوقا هلامع داح دابري ةمك عبد دب داك بدالا بئية م كوم وإدام يد حاون عام بع دجوي دعقا بد جناي دو لد هد عرد عاووباع يعت دان عامط ميهد كيد روكدم للبت جد لدم داب د لاع 
ياسخ شان جم ل واعررا للش مول حم للتر وو مل اتقو مسدطر وين مات مح فده ناقيس تاداودية امت بار الج اندرا بن 15 لحم نومت انا ويرك مر باه ان شري جل اج الرحل وبر اجام ثا امه بار تلد ريدن ما و 5 
اساس يذيرش مبناى انتخابى بودن امامت جيست؟ ا ا 
يرسش ممه م ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مه م مم م مه ممه مم مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مم مه ممم م مه ممه سم مم مه ممه م مه مم م مه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ل مه مم م لم ممه لم ل مم له م ماع61 
ياسخ توا اح جيه مح ا اف لمع يا ا ا و ا ااا ا ا و ا مع و ا ل وي اح ا واه ا ا 0 
آيا شورا مثبت امامت نيست؟ مطالبى را در مورد شورا بفرمائي ممم سه م مه سم م م ممه سمه م ممه ممم م م م مه ممه ممه عم م مه مه ممه م عم م م مه ممه ممه عم م مه عم ل م م عه مه م عم م م م م ممه ممه مه مم مه عم م عم م سه م م ممه م عم م م عه ممه ممه مه مه مم م عم م عه مه ممه ل سه مل عم لله لس ل لل ع سس إلأتاع 
يرسش 3 1 و 1 13 1 
ياسخ ص ل ا ا ا ا مامص ضما ص اا راتت ات تت شام مااي واي قي م 1 
آيا بيعت در زمان رسول خدا بوده است؟ بيعت با رسول خدا جه معنى دارد؟ ا مما ا ا ا ا ين 
يرسش يي سيمش يس ياتاش .اا اماما م سب صا شت اتش تش سمالا ابا امي ا ع 91 





(اهل سنت مى كويند) ما كارى به سنت نبوى نداريم زيرا خيلى از موارد آن مورد اختلاف است و ما را كتاب خدا بس است سمه ع ممه مم م ع م مه سمه مه ل عه مه ممه ممه مه م م م عه مه ممه م عه عم م عه مه مه م عه م مه مم م عه م مه ممه مم م عه عه ممه مه مم ل عه ل عه له مم ل له لم ل ل له ل ل ل [أع6 


أشاره 





آيا آيه استخلاف در مشروعيت خلافت + 





يرسش م م ا ااا ا ااا ا تال ل اتا لقو لوا ل تحر ترجا جا عات ع و لني جاسم ع ا 2 1771/2 
ياسخ للد ين وو يد مدل ما ليوك لقم ا موا ف الك اوضق رفك عد مل كمع لل لذ او ‏ لقص إ خض يح ف فك م ول كم تع مف كوو فاك اع الك صاوظ ري رافظ عا عل ادي ماج ا قاو اروب كاف بالا قاض ف دا وا أله وي اش وق ف لذ فظا بصظ ف ل اواك ملل ل ا ل قاو اماع نا بالا ادل د اتج 
جانشينى ييامبر (ص)ازنكاه فريقين مه م ممه مامه ممه سمه ممه ممه مامه ممه ممه ممه م ممه مامه مه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه ممه ممه ممه ع م عه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه مه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه مه م عم عم لمعه سم ل 61/6 
اشارة ا 0000 ااا 
يرسش كاي بوسر لط مان حا مرت ع نخدم ع تام لأسا يموي محا بم ومدق امه جك ع ويد ع لوادج «امامر د ب واجاي ميدي يدها عام ع مداع نيه ويا دممر ع كام ويا ندج عماج يعات ونا ما كا وود اناق #نامة وروتمو ع ل اميد مدي اك 3و اسمو سدع دار داك ريد دي لمم و اندم اماي محييي مما يوت و مانام حلا ميدع رانك جاه يدم امبر ايوج مماب سير واواسدها عم واب يد ع 2 2017 
ياسخ ع ل كن ل وطق ونا ادمع دوو لطبو ول دا ولعو يو ووو و ل وال وي يد بو وو لوي لل ل و ككل بد وو ل تا لخدا يد و وو او و لدو كط لكو ب 1 
آيا ارتباطى بين اعتقادات شيعه راجع به جانشين بيامبر و اعتقادات يهود درباره جانشين يوشع بن نون وجود دارد؟ أا حا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ‏ اا اا ااا ااا ا ااا ا اااا ا ااا ااا ا ااا ا ااااسالس1 1 36 
يرسش بجي ع بيه ياج ع راداي قئكا تلناب ‏ جإباي عوالدك بعك وبا عاجي كا بين اجر ودام جر مها دواد جلو يده وابعل ببمل ع يوهاميع واب عاهاب يد عولد بماد و جتو العم وعد مزع بي بإدي ةيا بيع بادك بدن وم دوب ادع ل تانايد لا وبمك ولمللاع باعاديع امي عاو با يبيل دداتد دي جلذ يم وب ع معد عم وب كأجي ها برع عاب د يد بك عب جلو تيد بعك بد ع ابوواديع يهاب بد دحب 61/1 
ياسخ ال ا ا ااا ات ا 2107 
جريان منصوب شدن اميرمومنان (ع ) به امامت را بيان كنيد ؟ العم مم ممه ممه ممه مه ممه مه سمه ممه ممه ممه ممه سمه عه مم م مم م مم مه ممه م سمه م ممه ممم مه ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممم م سم مه ممه ممه ممم مه مه م سم م مم مه ممه ممه ممه سس م عه مم م م م مم مه م عه ل سس مم ممه مس لس ل ع سعد لالع 
يرسش سلسم ممم ممه ممم م ممه م مم مم ممه مه ممه ممم م ممه مم م مم مه ممم م م م ممه ممه مه مم ممه مم مم م ممه مه مم م مه ممه مم ممه مه ممه ممم مه سمه مم م مه مم م ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم ممم مه ممه سم م مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه م م مه ممه لم مم م م عم عع لال[ 














12 عده اى معتقدند ائمه شيعه (ع ) هم سنى بوده اند, نظر شيعه در اين باره جيست ؟ ا ا 1 





يرسش م ا ا و يا ص تيز ص وا م متسس سي ارام الم لصي ااام ا ا ا 21 
ياسخ ع لت ئس شت صصشيض صبت تح تت تت تاتس 8# جات اء تمئس لتايس صصص ص م خصسشصسا تم م لم مم يم فا 1/1 
عقيده شيعه نسبت به امامت و خلافت بعد از ييغمبر(ص) جيست؟ 1 1011000001آ1[آ135[آ1111111 ا ا ااا ا ا م ا ا ا ا ا ااا 
يرسش ممم مم مم م مم مم م م ممه ممه مم ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه سم ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممم م م ممه مم م مه سم م مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه سمه مه مم م ممم مه ممه ممم مه سم مم م مه سم م مم م م م م مه ممه مم مم له مم ممع فلع 
ياسخ 228تا9 ا -ل--000000900 ا 
آيا ييغمبر(ص) به فرمان خداء كسى را به عنوان امام و خليفه بعد از خود تعيين فرمود؟ اح اا حا ا حا احا اا اا اا حا ا حا حا اا اا اا حا حا ااا اا اا حا ا سا سا اا اا اا سا سا سا اا اا اا سا سا اا اا اا اا سا سا اا اا اا اا سا ا سا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ساس اس 1 1 
يرسش جا مامه أي أو الات يع لا وحايا نايا دكي وقد لاي وامية نياك يلالح فيا نو يا اياج نايا مقي بالا وقدند ماباد م يان اجر يأل لص لها داه د ناها دخالد قدا لكأ وايثن ف ابا زياج والح ل لقند لا لظام مامكا يكن ماياب نظام ل قنك لح لأا ندا د ناما تلات كدت وكا مايخينع و سهان ايد لعل أجل يا كاه نايا تزه لكل يدن ماي اندي ايان اد اموي يا حر لوبي اا 
ياسخ ل ع ير ل ل ا ئش ا ا ل ةل ا ا 111 
طبق اعتقادات شيعه زمامدارى دينى و سياسى امت اسلام بعد از شايسته جه 
يرسش ةدم ع مم عا بد موا ماي سن # عابس أي وان سدع عون ع ددا بد ع م ال اماق طباي جما وبعدة سيا مدق كاد مثو باع م كي كاوج راب انج ين كدج بلي دب الدع و وبام يتا شياو ع سد يدي ا ن نين تل ل عردم اماه بد وح شبح سيل تراب انج را ود ع مر فت ب شي بلع شبد سباق زبوية ايان مر ل دخ مر ات ار 
ياسخ فح وا و موه سنك دا رع لاو وا لع م ولك أطي عي عا شدي برو د كاه لاه له ع لق كم رع بك ابو ل ع ا ا و و و جاه لم عمد وليه لوطه لاله ماد وا ولاء ردجي الأزل© 
«امامت» در مكتب تشبيع جه جايكاه و مقامى دارد؟ اسمم مه سم مم مم مم م مم مم مم مه م ممه ممه مه مم م مه ممه مم ممم م م ممه مم م مه مم ممم مه ممه ممم مه ممه سمه م مه ممه م م م ممه مم م مه ممه ممم مه ممم ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مم مم م مه ممه مم م مم م م مم عم لقع 
يرسش ممم ممه مه مم م م ممه مم مم مم ممه م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه م ممه مم م مه ممه مم م م م ممه ممه مه ممه مم م مه مم سمه مه ممه سم م مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه سم م مه مم ممه مه ممم مه ممه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم م مم م م مم عم لقع 
ياسخ خاحيي يات سيو أي ل ص في ديا وعد امي اي فرعا ل ليا د وميد ص يا بف ص لواو 3ل قري يوي لجر لما مت د قيض فور جو نض 1 محري با لت وي ذم لم ديع حم دري عه تمد دوع دوج ددط ةب ل لو سيا ع ساد 11 د ساي لمات 6 
نظريه دانشمندان شيعه در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت و حقيقت آن جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا 1 ا 
يرسش ممم ا لج فض صصص ل مس2 وش ل سس صصص ا اي لاد لط تتحدد ودك جاع دعا هع 
ياسخ ع عع ال تم ا ل صر لل حا الك ع ‏ كت ا كت ا ا ع ا ا لكا ع يه لي كات ا لعي في ص عبتتلا ات كت ل عي قت 214 





يرسش ممم مم مه مم مم مه م ممه ممه مم مم م مم م م م ممه ممم م مم م مه ممه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مم م مم م مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مم ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه م م مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممم م مم ممه سمه مم مه م ممم مم ممه مم م مه عم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه مم م ممم م ع ع عه لالع 
ياسخ 18 1 ااا 
براى بحث با برادران و خواهران اهل سنت درخصوص اصل امامت جه دلايل محكمى را ارايه كنيم ؟ ا شم يشت مات نا ستئصضشش ص مسا تش اا مش لمت يال جاع ابر تايا اد ا ام ا عه 
يرسش ا 1 1 1 11 ا م م ا ا ا ا م م ا ا ا ا ا 1 
ياسخ و ع و 2ج ودين 1 وو دوت طق اكد دق ا 212 وعد ا 1 و د وا يو دو 2 و 1ف نواد دا ميو يدع دو رزوي ذه ل دا و2 2 وق ودف اويا دق ذه سيد ب 2 791 
محور اساسى مذهب تشيّع جيست؟ ما ااا ا مقي اا ام م الحو ميات الا لبه ب اع حو عر الام ماك لي لاي كي مان م ادر يا 64 
يرسش عنم كاد وكا و مدع بان وبا قبا يوون > يوي يلبج بان ديدع جا عه بدردا2 مول ع مداه باح شيو تجا « ينح يمت يذ ملم دوج جاح 2 بوم ورتايت بزهاب ياي وني يذه بابد وج مي ربد ع بام اداع باشب جبا ع ج يونت انيب يا مارم بدح جاح باداع بل ل وبق سباي تياد ج يقني راسي كن يايد ف يديد جل بده باق شود سباق يبت يذيم يومد ادوم نت 892 
ياسخ للم ا ال و ا ا وات و ا اا ا كر االو ع يا اق ع ا ا ا رمك ا ل لع ا د ل اي جوع 
فرق خلافت و امامت از نظر شيعه و اهل سنت جيست؟ لاوجف فم حم حم حر مع فود د مولح لع لدم جف مقا قد دعن جع ف دق لخيما طم ف و ققح تج دح تقد فخ ع اج تس ف تسد مدخ فمن نوا مد ة وخ ماسح فلت وح جد تمان 2ن ترد بط مم ا 0 
ياسخ مدو مولا يواه دناه جا ء رقع يدك دعق ع هه ولاب باه ماه م لمهم اطريد ماح جك فح موه عد مؤلاء لبود هم متخ كحم جما كي بدك ابد ععا هيع و ع طم م مناه 8 عام معد عاك دصح اولع سوبع قد عدا الاقم وكاء اك سكو - اش مه عد ويد م اطع يدت + بطم د # لكل الام عع لا لدت جحي 83 
در دعوت رسول اكرم((صلى الله عليه وآله)) براى جانشينى اكر عموى ايشان ابو لهب اجابت مى كرد آيا او وصى رسول الله مى شد؟ اماه سمه سمه ممه مامه ممه ممه عم م م ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه مه ممه ممه ع ممه ممه عه عم عم لم عه مسد ل 94 
يرسش د يعدو كا بم تاي ترعارشياء تررك ج يدعب دم ينا كات امي قعل تدعس عله كوت ح يددقيات ع دكب كك عد طاتوك سي 0 يا بزماك بر حبق ياد ايك يدت رك ع حا كد مج نا مم8 ع تدرو للع اسمخ دع بتع لد اها لحم ا رن مو لات ع ناد ل ع لعا ال ل رط اد ال سيا الاك قن ا لقع لك وبا ركم عار ا دبز سكعنا اا 6 دن بيك 2 :288 
ياسخ لعي عي ياه م يي ص يي قي فض برية ميم و صطأ روص ل يي بو قري لج يريا د واو 11 وي للف ورا كر وي لوخد تك اك بصية عدت دن ع تو قو 1151 حب تساك امم لد دون ذه عا نكا ع د مدت اعد اشر دساف الم سيا دده اده لس د ع6 6 
يس از كذشت جهارده قرن جه لزومى دارد درباره مسأله اختلاف برانكيز خلافت بعد از بيامبر را بيش كشيد؟ يشش ششششششششمشششضششش 2ش ئش ا وام لوو 
يرسش مما اا ا اي اا ا ا مص م كت م سا ام ممم م ص ا امات ا ا 2586 
ياسخ لعص ‏ ئ صل ف اعت ع عقا يعي لصخ صصص ص مم ممم ممصت امع ب فوم وي 92 





اينكه كفته مى شود امام منصوب از طرف خداست به جه معناست و جرا مردم نبايد خودشان امامشان را انتخاب كنند آن طور كه اهل سنت قادرند؟ و در اين باره كتابى براى مطالعه معرفى فرماييد. - 




















آيا اين حديث (كه همه مردم بعد از رسول خدا مرتد شدند به جز سه نفر) صحت دارد؟ ابوه ني با ديموام دمب ادجم دهي كذ حوب مق عبت عند ناميدها ودناد معدن مج ربد بج كوا حدي ع اعبت م علد ع بعادي اميم واه ل هع عددريد ده حلا تون 2 وم عبد نويا جيد يا عوج تمد حوبي موا حو كحو ووم 8ظ م وومب طلسم يدب 164823 





فقن لمشو 1 ا تت صصسش2ص ص ص ,سمس لص امم اميا اام ااام ايه ادا 8 
الي از[ 1[ 1[ 1[ [ز [ [ [ [ [ [ ز [ 1 0 
شفاعت ممم مه ممم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مه مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم ه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مه ممه م م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه عمه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم م م م مه ممه ممم ممم ممم عم ممع 5 له 
آيا جرم هر جه باشد مى تواند مشمول بخشودكى از طريق شفاعت شود و آيا شفاعت كننده و شفاعت شونده بايد داراى شرائط خاصى باشند ؟ 9 دبب-01010101212 ا ا ل ا ا ا 
يرسش كسح ودي جد و مادو با وباخ سباق تجوت ب يوي ياست طن ريده عو ب بدة بو باحك وا تب انتجاح + رونت يديت يذ وودردم اديج ع باج بوم يواح تباي ياوها غنم يقحج ان ابد وج حم ديد # جزم موفيع جاه تي ب تسا وب يونت بأ نب ون ردم ردي يد م بل وجو وبا دا توا + ب ساياتج يوم بايد ع ها ع يديد # جل جاح باح تبات باق ب يونت بذيت واودرام دوم د امه باح ت 81316 

بَأننه ا ا اق ا قي ا 1 ا او 1 ان اك اا جا اا ا م د ع لط ل ال تدم وام 

رابطه شفاعت با عدل الهى را توضيح دهيد ؟ ا ااا[ 00 
يرسش اسمسم ممم ممم مه م مم ممه مم مه ممه مم م م م ممه سمه مم مم م ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مه سم مه مم م مم م م ممه مم م مه سم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه مم ممه مه ممم مم م مه مم م مه ممه سم ممم م ممه مم م مه سمه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م ممم م ممم م ع عم ممع 5 له 

باشيخ او و ل ام را ا ااا ا را ا ا اا ا في يي ا تي ا ا اااي قا اه امو ا ا ل ف فو 2 8116 

آيا شفاعت موجب تغيير سنت الهى نيست ؟ دحيافة تراك الا اا ا اا اي كر ارات و مد ات اله عات اموي ل ما ا ام ا و م د وك ا ا لاا شرت ليا ل ا ناه 1 لساك ع د م كم وا ف عن ادع 1ه 
رشتين ومسسة يات سي أبا ا لحي بي بي اي سي 11 جمد مات الاي 3 يي 1 يميد مقع ف لصت ا 31 ري ميدي لجا تستي ا فج نمه زر قز 6 عمد تائيه متي ألما ييه في ا يي ع سح عدي مم ار عطسي داه سد سس 811461 

بان مده م نامك دو سا مقن كشو دام كن دك ور دن شو ناك مع اه مدوم طم 2 تي دم لد ذو عرو عاج و2 ام ماع الى 5 لاج رد عد كل دن ل حو مد لد كك قاط عجقل وت ردن رد د ما وبا د دعسا رده وطن د كال د د كادف د لشو مد د عا قو يانم 2 باوب مار رو لد 1 ا د 8 01 

آيا وعده شفاعت , باعث كستاخى كنهكاران نمى شود ؟ ئش ئش ئش اا اق 
بزضعن ممم ا شي ل ل وو عاق 

بأنية 990902 1 

در آيه جهارم سوره سجده آمده : ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع جز او ولى وشفيعى براى شما نيست اينكه مى كويد : غير از خدا شما سريرست و شفاعت كننده اى نداريد مفهومش اين است كه ولى و شفيع شما تنها خداست , آيا ممكن است كسى نزدخودش شفاعت كند ع 
رسكن ببب111ز[1[1[1ز[ذ1[1[1[1[1[1[1[141[ذ[1[ذ1[1[1[1[ذ[1[1[1[1[ز[ذ1[1[ذ1[1[1[ذ[1[1[ذ1[ ز[ 1[ 1[ [ [ [ 1 00000 

ا الا اا ماح ا عار حر ا فر وا علص العا عر بت بل مما ا ع لم ا ماع صر اط كاي وكا لفحل حا ممت لون د لزي واف لم عا حيو د مرا خم ماحم حا جما ايم و 1 

آيه 177 سوره نساء مى كويد : هر كس كه عمل بد كند كيفر داده مى شود و كسى را جزخدا , ولى و ياور خود نخواهد يافت واين جمله مطلق شفاعت را نفى مى كند ؟ ب وو و ب 
يرسش ممه ممم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مه م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مه ممه عم عم مع ممه ممع /1له 

ياسخ لا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا ا ساس لسالس 38 3 ل 

نظر اهل سنت و برادران شيعه درباره شفاعت جيست واكر شفاعت از نظر دينى حقيقت دارد جه كسانى در روز قيامت شفاعت مى كنند؟ ااا ا ااا اي ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 00 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا سا ا اا اا ل اا اساسا اس 338 ل 

ياسخ ممم ممم ممم م ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم ممه ممه مه مم م مم م مه ممه سمه مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مم مم ممه مم مه مم م م م ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم عم م م مع عع اله 

ل كرو ومع الوه مده دوه رليك دك 330 د دود 1 11ج ع دكا رد اميه 0208 لد عن لعا ما ولاه لدو اوه اكه لاد راد ب الم مك321 م ود التو ود و لو عا جني وداه اليك بودن كود ع1 لد ع دكا دلوو لمي بلعو فكو ل ع ما 6 21 011 





كاهى كه در حضور فردى سُتنَى "يا على" مى كوييمء مى يرسند جرا "يا خدا" نمى كوييد. در صورتى كه على(ع) بنده خدا است. لطفاً بفرماييد ريشه "يا على" كفتن جيست؟ 


آيا خواندن و صدا زدن ديكران , مستلزم يرستش آنان و شرك است ؟آنجه كه موجب برانكيخته شدن اين يرسش كرديده ظاهر برخى از آيات قرآن است كه به حسب ظاهر , از خواندن غير خدا نهى مى كند . و ان المساجد لله فلا تدعوا مع الله احدا . -)١(‏ مساجد از آن خداست , 




















آيا اعتقاد به قدرت غيبى اولياى الهى مايه شرك است 


يرسش ا احا اح انا ا ‏ اح ا ‏ اا ا اا ا ‏ ا اا اا ا ا ا ‏ اا ا ااا ا ‏ ا ‏ اا ا ا اا ‏ ا ا اا ا ا اا اا اا ‏ ا اا اا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ا اا اا ا اا ‏ اااا ا ‏ اا ‏ اا اا اااا ‏ اا اا ‏ ااا ا اا اا ااا اااا اا اااا اااااااساااا اا ااساااالاس ا36 717 9 
ياسخ ص ليئض ضصض ب ا سئس .شتت متت ضضم لصت س7 ضسش لض م عي فك تدعو« تممه ام ع ع كيد عم معفم ع م 313 

آيا توسل وتوجه به اولياى خدا شرك است؟ 0000 اك 
برشن او امك عت انال ا اما نات دان ل عام ون يا ات ا اح يجا د ا ا جا ا ناا د ا اد حا اد ات عا تب يا اح يا أ د اح ا د حا مرح اد وا عت دا يأ نا د ل عأ ل دن اما وج 6 اتا أن ا ملا د ا لاا جما جا 81 
يالب ا اي رو وم بو ل و وق مولي وم وق فط الصو وطق وود و مدوم جم لبو مدق وقد يد عمس بكو تا نطو يديد سيد وم وق 
اكر خدا را در هر مكانى صدا مى كنيم مى شنود و ائمه هم در هر مكانى مى شنونديس فرق خدا با بنده جيست ؟ لمم مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه مم م مه مم م مم مم ممه مم م مم مه م ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم عم مم مع عع /ال1ه 
يرسش سمه ممم مه مم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم عع عع /الآه 
ياس ديد ام ا ل ا اا نجه اي وود لان ري معاي اج جا ايك وقد د اده اودري إن 0 د انج ا ل افيد لود د 11 0 و ا و ا ا ا ا ا م ا لاق 
آيا لعن بر يزيد جايز است نظر اهل سنت در اين باره جيست؟ بوك الو الو جا وو كر موت ماكو الج جا لكل د متم اربوا اط سي لاسب ع الا ابو مط عق ل اع رويب اي اد 
يرسش بسحن إن م ماي اردع باخ تساي مباق # ابم بلسي را واد ع عر وساب ع ب امام سبلم وماق موبعية ود ميان ديدخ ا در وا عد ع باخ لبدو تان + بابس مج يل وأد ارل 0 جد وابلرن وو ويام بشن شب ايت يديس عدن ذه رد وداه برع وام تباي سين # ايد يخ ال ددع مرخ د بل 2 و باع شبد تاد وبفجة مام عد تاد امو بك 11م 
ياسخ ل مويه مدعنا ولد 1 كه 3ع لوطم عدم دلج ادي لد لكا طق جا حولاه د ماق عد 3 لك كود لد مط حك مط ا 4201 المع لدو نهد د د :نع دنع ادوع مده دح اعد لاد دم د دوه 22354 807 
جرا هنكام زيارت ضريح را مى بوسيم در حالى كه از نظر اهل تسنن اين كار نوعى بت يرستى است نظر اسلام در اين باره جيست 00 رن 
يرسش ممم سم مم مم ممه مم مه ممم م مم مم م م م مم م مم م مه مم م ممه م ممم مه م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مه مم ممم م ممه سمه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه مم م م م مم م مه ممه سمه مم م مم مم م مم م مه ممه مم مم مه ممم م م م ممم مم م م م ممع 8515م 
نانب ا 0 
جرا تبّك كردن بارجه و غيره بر ضريح ها و مكان هاى مقدس كه يكى از اعمال مردم كشور ما و شيعيان است ستى ها شرك مى شمارند؟ آيا در اين باره قرآن كريم مطلبى فرموده است موت عن ع موادي صا ص ع وبا دلت و الست رد وح باجم جام عدا عع م بعصي دود دب 8102 
يرسش مم اا اي ات شت ا ل اس ا مما تش لض تتا اي ل ات لت سس يا ا تت مامت اتات ع ات او بره لواقم 
ياسخ لصص ل ئتح ا ااا ا اا ات اي ااي قات ع ا م ا عي ووم ا عم 8682 
جرا ما «شيعيان» مفاتيح الجنان و دعاهاى آن را قبول داريم و مى خوانيم ولى اهل تسئن جنين نيستند و اكر دست ما ببينند آن را از ما مى كيرند و كويا همراه داشتن و خواندن مفاتيح جرم است؟ م ا ا 1 
يرسش اسمس م ممم مم ممم مم ممه مم مه ممم مم مه ممم سم مه مم م ممم م ممم مم م مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه مه م مه مم ممه مه ممه ممم مه مم م مه ممه سم م ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممم مه م مه سمه ممه م مه ممم مه ممه ممه مم مه ممه م ممم ممه مم عم عمد 8153 
ياسخ 1 ااا 
اصول دين اا ل تا اش ا 62 3 
آيا اسناد مذهب شيعه - هم دراصول و هم در فروع - به ائمه اهل بيت عليهم السلام صحيح است ؟ امخر اف سف عار دك ألم لاه لز بوك باخ اراب ف لظا لك اطول ءلمو ابا لواو لض واف لحك قف ف عي اماك أل بال مطايا 3 باخ الل ع ف عا قثي الام لاوا ب بالخ تق ل 
يرسش كي و مو عمس ع اخ سويد وشيم جب و تجره يا مو شع و عو ده ا شيرج مسجم نا بو لوو يو كدو نج ران وا وس ابد ا كيه جو جره وسو وود وانخ و ور ويه وكسو نا د جرد وو ادي رامعا مواد رايع يسوي عومج بابك عرو اموت م شعي وا بر ويه لجس ما سا برسي يح وود مو م كك 2 8104 
ياسخ(قسمت اول) ديم مسد سطع وعدم كدو بدكبي وا لبعددو جداي د يد مب بوي سج ليع بعد مودو دمو ديد مملدم ب حدم تعيم كدعو بدبادي حي يعاد امم بمواتي ب نع تنج ميث بكلا دوديه ومتياب برا بيد ب سدع كيد مك درط ببدك مي والوعود ب جداي د عبر مو شو تج لاب بلالا وميه رجدو ل دبي دج اع لظ 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا ا ا ا 
آيا شيعه منكر ختم نبوت است ؟ مي سج ءابه تح جيك ا عامه يام 1 نمب ماجية عكر ويك دمي نامي ف عون م تدع دوا ناح محري ورث هه وق ادام 2 مب يتم وي مكل سني لايق #اشدي لور مو جارخ دمجي مع سج و وديا محم جه حمق :طمن لتم حم منج دا اويح مادم عاب اعد دنم الاق 
يتن حم اك ا ص ص2 2ض ص صصص لا م اب لم ااام خم وو فم م موقل يوخاو جما خم قد وعة مواة لماة لعن ارخ لوت و 1 01/11 
ياسخ لطم عن دامس وده 30 ارد عيب 327 ج211 حم عقا دتو لايد 6 1ن لد ع عط ماع واه دنه مامه م8 لد ادل عد لد و اموي دعل ممت ف طاح يد تن كد الع ل وده ل ادن عسات كود د فعا لطع لم دتو ام ل و دو افو دن عقن لام 
نظر «شيعه» در مورد «اختيار» جيست؟ ممعم ممم م ممم مم م مه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم مه م مه مم ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه سمه ممم مه سمه ممم مه مم مه ممه مم م مم م مه ممم عم مع عع م ععء هلاه 
يرسشس سمه ممم مم مم ممه ممم ممم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مم ممم ممه عم عم مع مع م ععء هلاه 

















اكر شيعه جيزى جز اسلام نيست. جرا اصول دين از ا 








يرسش ان اح ا اح انا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ا اساسا ا اا ا ا اا الالال اس 3 
ابن ص ص وص اتات 2 لض مصطصض ضضم ئش تشش2ئصضش صشضدلسس2 شت تم م م اي م30 جد م ك2 مدعي 22 رق 
اصول دين با اصول مذهب جه تفاوتى دارد؟ ا ا ا ا رات ا ينابق اب اند لعل ناما مان دوا واس 1 8/103 
برهن ا ل ئش يشش ئش ف شق 
بابخ لد سي ودود دو دوو وو سوس وسو سسوببو سبو ووو يدوو 
شيعه مى كويد اصول مذهب 4 تاست اهل سنت مى كويد ” تاست اصول دينء تفاوت اصول دين و اصول مذهب لت آن جيست؟ ا اع اا ا احا حا ا عام عا اا ا ا ا اا عات سا عا عا ا عا اع ا ا اس سا عا سا ا سا ا ا اا اا اا ا سا ا سا ا ل 7 ل 
يرسش ممه ممم ممه مم ممه ممم مم م ممم مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم عم مع ع ممع لله 
55 مكدو نب عو رده د دل« ججاتة لود ادن ب نودت دح نك جو دنه مر ون ند وو ولتي اتلد و نمه 20 ون موه بقل نون تون 4ج لزنه وام ا س3 دب 10ج 0د و3 ب 2ك 1ق نم1 ند دن 0 ند و1 د وج امام اجنم لو ل كارن 
جرا شيعيان به سه اصل توحيد. نبوتء و معاد دو اصل ديكر يعنى عدل و امانت را اضافه كرده اند؟ ا ا 00 
يرسش بحن و ل وام ماي مدي وام تباي شان واب شع و و ع عرد وجرا ابردم واب وام يق جاع وبعنة و سكيف ع ذخ ذا و مر با ب م ميخ بي تيلم + بالس ميج يال كد اللخ جب ورد م وك ويام مش جب عقنت يديس درن قد ردم وداه برع وام تباع سين # بدن أن ران ددع مرخ د ب ود بق سيد عبار رمه ملم عرق قد مدا وا ام لاب مارم 
بالخ 7 حاه جوف م د نج مود و8122 دقع جد د لح ام 3 120120 لط عا دواد لدو اه ل مكف كد33 1ن حر دك داع طرظ مكدع م21 4 كد ادك لذ تو جا حو ينه دواد اده + 1 3 ودع 11 «اد ةدع د دا د ند اكد جد د اد ل ان طن جد ل وله 3د 2 0116 
جرا «شيعه» عدل را از اصول مذهب مى شمارد؟ لا ا ل مسا و و لم حا لامك ف اصكو ص ولك ممشاكس تداع لظب عاد 2 ركمو الع وما م عت عمد اعد ععه فطع حدم عاد لماو والمشوط و جاع عمد م عه عتية لد عر م م ا ا ا و ع ا ا ا ا 0 ع 90/1011 
بوشن مي م م عاق ا ا و ل راص ا اع اه تمت مل اا وى وه م 1ج 0/1 
باس ا ا ةبص ةتلات مش تمش عم موا ماما ةئم امام امت م اكيب دكت ود م م 2ت 318 
آيا در مسلمانى شخص اعتقاد به اصول دين داشتن كفايت مى كند. ولو هيج فرعى از فروع دين را انحام ندهد؟ ويا بايد التزام عملى به فروع دين داشته باشد؟فروع دين جندتا است؟ 
يرسش ا ا اا ان ا اح ان اح ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اال ساس لاسلس ا 
بابخ مص ا ا ا ا اا ا اام ا م شر ف قي ل ات 102 
بنابر روايات معاد در اعتقاد اهل سنت جنبه روحانى دارد ولى در اعتقاد اهل تشيع همه جنبه روحانى دارد و هم جنبه جسمانى در اين مورد بيشتر توضيح دهيد؟ ا ا ا ا ا ا 1 
برق م ا ا ل تت #لاشص وتم مس تمض شت لت ع اا ا تامع الي عاو نع و عا لم 017 
باشخ ال ال اف الما لاسا بل ارط ا ماق افك دارا لد لباو فاه يقابل اونظ و اسار قط اط نيط 0 لانسافة لباوك قنخ ناد البلتبلاة سشايفة اللو و لبا مارك ا 1 الل 
جرا ميان صفات خداوند تنها عدل او جز اصول دين شيعه قرار دارد و جرا اهل تسئن عدل را قبول ندارند؟ م ا ا ا ا رما ا ا ا 0/72 
يرسش سمه ممم مم مم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم ممم عع أرقة 





يرسش ا احاح ا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اس ا اا ااا اا ا اا ااا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا سا1 8 ل 

ياسخ م حددية جردتو طوجي و عقي مط روتوك يع اطي تمد 1ب اي دجسا حو ا مشر م وئادف لمرو تبج طول اي نين وشا مولز ادهو لابج ار وي لماي يض شوم ودب كوم ا طدبواك عي سوا وشدبك يدق اداو بد م2 دم مسقم وكريت كدي الم دحي 4ق 

ساير موارد بلنو حو الوا ا عي مد ص مام دمو تج سلا ودرا عمجت دده ديت ددم داع لات دهعتت ل و6 عدت ات اع داه عداة لدت عور رج جد 1 للا عدة جومت م وتوت لو ا م مت لم اا د 2 3ق وعم عقن لداع قاج لخلت له لخدت 2 8416 
كتاب هايى برايم معرفى كنيد كه با مطالعه آن ها بفهميم جه جيزهايى وارد اسلام شده كه در واقع اين طور نيست و ساخته دست بشر است و جه جيزهايى كه در اصل از اسلام است انا آن را از اسلام نمى دانيم. اجا طم اموا و د موا م عد ا اد يي 0111 
يرسش عم ب ا ا لا ا ا ا ا ا ا شت ا ا ع اي وات الا ل ص ات ع لح لام ار اخ ع يد 8416 

ياسخ ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1 1 1[1[ 1 1[ 1 0ك 

جرا شيعه , فرزندان على بن ابى طالب ( حسن و حسين عليهمالسلام ) را فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواند ؟ ع اتات امسا ا وا لع و ري 11 ا ب ا و ةل لي ع يي اام لد دوف الدودا د عاد سس فت :852 
يرسش ان اح ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا ااا اساسا ااا اا ا اا ااال اس 8 لل 

ياسخ للم ا ا ا ا ا ا ا ا بت ا لضا بم اسم عي لحم وس غبص لت ات تمي عاص ا ات جل صا م سم ركق 

بدعت يعنى جه؟ ماي ا يا ا ا و ار محا م داع ا م عباتنو و ند ع كس ف مام ع « لاضع مدي وصتي ةج امو بج بدا رم حا حو لبا عت تومه كج رد تجح جا و بيني الحد و تسا جح معو تسوت 2 تت 2210 


























ياسخ عم م يش ئش ا تانق 
شيعه مى كويد فلان عالم سنى عقايد شيعه را تاييدمى كند يس جرا عمل نمى كند؟ ااا جاه ا 2 ا ا 0000 لك 
يرسش ممم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه م مه مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم م مه مم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم عم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه عم م عع أ في 
ياسخ و مشواع» باممترو د ع عوك تور وا باج ده امه و اردع واماع جعي م كيت اجن اجاج بأبرنن تحرو وب مك عو نع برديا لصوا الامو جوف ايان بد ماب بايد فك عماج صق أده ب لاسو يوحت ب جمايرو لم بووابد الجن موت كع كسمو اط ود عاسو وي موعت ماب مارك به نك من شرت و امام ارت ب كيار وكات يتب بطر ا حماتة مك عمار نه بده صب ةوه الع 
تفويض جه اشكالى دارد؟ ما اول ل ا لال وت لق ا ا ا ما لقى وقطا ا موك ا وو لل قط ما رك او اتدل ووما دودو الور او لو لاقمو في ف 211 
يرسش ممم مه م ممه مه مم م ممه سم مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه سمه مه مه م مه م مه سمه سمه مم مه ممه ممه سمه سمه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه م مه سمه سمه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه سمه ممه مه مم م مم م مه مم مم م مه مه ممم عم عه لمع فزع 
ياسخ لدوم سر معن با ات بش اط ا هي اا سوا ا دا ا لش شيعا المي ليا صا وا دا كا كمد ركبا ا ا اا معر يم ال بعس ما عي ولع كا بلق موود يقي يمه العاية مع يط كا باو را جه الخد اط ريد لعا ا لأسي لير 1ع 
آيا آيه اى كه همراهى ابوبكر باييامبر را در غار يادآور شده دليلى بر مدح ابوبكر است؟ 023 :من بن ترايت لد نكو ؟ نم ذم ونه دن كت عبت 032355 45 4 رين دوه ود زم و ددن بل ده 21520 بجت وك نيد لم2 من وريه بن كد ون 2 وذ ويا 25 2 بن لد 6م لم 2 ترا 1م 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اال اساسا سلس 113 
ياسخ اذ ابه جم مدصي متم بام ودب طرق سند م انه كانه انال ادف انمق شيو تكذست ع انه ساد امد دده للع م كنج جاجد ما كد اونغ ذو 12 شجم عاذت نع لج بام دجن طرف تيد و بانع مخ ذا كلدو واد تر 21 
جرا اهل سنت تشتْع را كه همان اسلام راستين است؟ بمو هود جد دده كوه عا حدم دو ممه كا و مده جود و د جط د ماك تس مدع عباتا جد و 350 لك د 25 ل جاه ج21 1 لاو داه متمد كاد جد د 2ك ل لطس عه اكد دو عماوج 4 25 2 دو كد ا لب وو دي 1ت 201/24 
نوين دما لعي الف كي ل ار م ا ا ا ار ا ري ا لاي ارا ا ع زر ميد لق ا و اا ااا لاقي ل اك ال م ا ل ا ا 2011 
ياسخ عات ام ارعد لوب الح ا روط وب با اشوا علوم ام و و لو ا ل د يا ل ا او ا ا و ع ال 1117 
منظور اسلام از "تبرى" آيا دورى جستن قلبى است؟ جون در غير اين صورت فرد در جامعه و در روابط اجتماعى خود با مشكلات فراوانى روبرو مى شود؟ لاا ا اك ا ا 211 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه م مه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه م مم مه ممم م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممم عم مه مم ممم ع ممه ألم 
ياسخ مع ل ا ا ا ا ا امصصص مش سس صمل©ش. لصم تس مم تت 2س سس صم عا مس صصح ا أدويك 258 
اتبعوا من لايسئلكم اجرا (يس) لم ع عي ص ا ص اي ا ع دي و اس ف عع يت ل اد ع عي ولد فيج قو وبق 23 راغ 
اشاره ا ا ب صصص تت م ا وم تا ا م ا م م ابيص م ا ا ا ل ا ع ا اكيب 29:5 
يرسش ممم مه م ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه مه م مم م مه مه مه م مم مه ممه ممه ممم مم م مه سمه سمه قم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه مه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مم مه ل مه ممه لم ل مم م مه ممم لس ل عم ع معد 5 لع 





آيا اهل تسئن كه ولايت و امامت را قبول ندارند از وعده هاى بهشتى كه در قرآن آمده بهرمند هستند و ذ 





يرسش جاح اح ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا لس 8 1 
ياسخ دن ا مد دق جاده توالك ا د رمت كمون اق ادكه حي لبقام دحل كلح دا ليا لم كل حك ا عا لتوما لان لاقي ده امدق ددا ووم لا معد ا رداك واد لد ده الات دوالك م اد ارد لل داك لادان جك د ماما جلك ته وك قي ل د ع 
آيا صحت دارد كه شيعه در جهنم نمى رود و در برزخ حسابش صاف مى شود؟ (هم شيعه واقعى و هم شناسنامه اى مثل ايرانيان ممه مه مه ممه سم مه ممه سمه سمه سم مه ممه ممم مه ممه ممه سمه ممم مه سم م سم م مم مه ممه ممه مم م عم م عه سم سمه مم مه ل سم ل ل ل ممه لله سس ل لم لسك سس م لس [ لاع 
ريق بك نا كناد جد د بز لطس كيو دجو تيا 355 2 25د عجر د جد اد مك نج دباة 1ت د مده 5ك 1ه د مسج انام كاد با تددح ادك د و لصم حولاة للج مسا لاهن د واد جد د جود د لك اط بح ادي دلج بطم ج05 3 05 ود احط د د 1و1 01 21 2 2101 
ياسخ وبي ل المعو اك ا روا ار ود ا ا ا وت ل ع ا ل عار ات ا و ا عر ل ف ا ا اق ات فد ع ري ا ا ادم 
جرا شيعيان با اهميت دادن به دعا و مفاتيح به قرآن دستاويزى به عربستانى ها براى سرزنش كردن مى دهند؟ حا ااا ااا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا ا اس لم١‏ 
يرسش ممم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم عم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ع ع عه عع لأا 
ياسخ ا ام ات لت قتي لما مت لوقه ل تم م وك لق دو تم أت 2 انق ترات 2 تت كد تال دود ل نام شع م ا مق عام ا رق تق قو نت 2 م تاك ا د ا د 2 1 لاع 
آراءكلامى مذهب جعفرى اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع 21 
يرسش ا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اما ا اا ا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا اا لاسلس 3 














يرسشس ا ا ا ا ان ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ااا ااا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اال اا ااال لاسا اال اسالا ١01071‏ 
بابد صحي يي سس شي ل ئش يس يي شي اش مش ات ا اش ل شا ع ع م ا د مع عد د جه جا جا جلاع 
با دلائل محكم و قانع كننده حقانيت شيعه ؟1 امامى را برلى من ثابت را الور ا او أ اران وماك ا ما يق لقاو 
برشش ساسا و عي بض انع باع ل رك دلوت وك م تع يا ايه دح عيضت كه شه لاتب ولد كو ات دنا أي ون دق بأ مض ا أي اح لش أ شع مسد يبو ودج ياك ا الا ناد يس بلاطا فرج عا > ما حت لنت د ال 1 
يانيع ل ا يد اووس سوب ديد اس سديديد وسو ود دوه احووي د ود سود د سود و مووي سو م 
كسى كه سنى است در جه شرايط شرعى و قانونى مى تواند شيعه شود؟ جا نولوط وال لق لج تعد مرق لعب جوج حم ع م ود عوان عق ودب عبر وعد مم2 د تله تسروم ون تنام تا جب معاا 2 قد د دم 2 دب الاق نه بل واد مجلم وجوه مهاد م ماقت جه دد 0* 2016 
يرسش لوج ايا ل لاي دايا نايا جناي ودام وكا وتلضاه ايا ليوات يلاد لاحل كايا وسدايا نابا كانت وقدمان انها ديد امد وية م لس ف للاضايا دنا عند دوواد ولد ا مها د يريب ف لأ صخيام ونيا ناي كاد ولح كاماد و ماين يح سانيا تنام عنما كد وكات بنكو ويخ اولض لتم المضاه عن ذخا وكا كدحو وك ارماك يوم اف اياي الح ل شاي لين 1214 
باخ ع مم ا اا ا و ل م ا 2 
با توجه به اينكه طبق روايات عقلى و نقلى مذهب تشيع بهترين مذهب مى باشد جون منتهى به ائمه و وحى مى كردد جرا جوانان غير شيعه در مذهب خودشان متدين تر و يايدار تراز شيعه ها هستند و همجنين كمتربه اعتياد و مشروبات الكلى و انحرافات ديكر كرفتار مى باشند 
يرسش دن واد برع بادثباي ساق كبيس ييح يدبي ع مردع ددع جرد وام به شاب واب و سبدو يدم يقد ري كد 0غ وده كرام والمشباي مخ تباي انج وام لي د د ل رباع واداو برد امل كبو ماودية يدي يقد 2 مله عر وكاو بات 2 والمجباي بين وبي بل وام من تند با م واه بار مييق ذا وبريت ياي رنب بلح اد جر جا بردم بمج با نب 26 








يرسش مسم مه ممه مه مم م مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممم م مه سمه مم م مه مه م مه ممه سمه ممم مه سمه سم م مم مه ممه مه ممه سمه مم مه ممه ممم مه ممه ممه قمه سمه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم م مه ممه مه م مه مه ممه لم م م لمح كام 
ياسخ بعر ا با عد مورك بل ا لبياة اع اا اا ير م 1 رين م ارم ود لع ا يشما لمملا مداع عد عي ةا الو اا 1 111 ناا بويا ارام ا عدوا ا ا برا لداعي عو يد مي قرم أو مذ معاد وو دوعق د 216 
خلاصه اى از اعتقادات شيعه را بيان كنيد؟ د انافك عدم ف د ديا ع مد عمد ل جا د بصم فعا يق جه حرا رد واه لد ا ل ا لك ع لواح لك تهات م ل مك لو اماع 
يرسش ل ا ا ا ا يشش سمس ا لإ مم تت يت هر لا اتام وما تعس و ا م 26# 
اشاره مم ا را ارا ات ااا ا ص ل كا ات اسهد ع ب لع م ا 1 2 2571 
ياسخ ا ا و بس قاع 
معناى لغوى بدعت جيست؟ مسمس مم مم ممه ممه ممه مم مه ممه م مم مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه سمه ممه مه مم ل مه م مم مه ممه ممه ممه عم م مه سم م مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه مه مه ممه ممه لم ل مم له ممع لكام 
يرسش ملم مه م مم م مه سمه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مم مه ممه م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه مم م مم م مه قمه سمه م مه م مم م مه سمه مم م مه سم م مه م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه م ل عه ممه مم م مم م مه مم م لم ل مم م لمع لكام 
ياسخ عا عمد وبا ايع د نود ماده بايا كاج ني اونا رج تابوت حاف نا جايح تل نايا بارت ناج تنا 2ط اتا حا اال جا رياب بين محال دان > اوسا نطاب ناح يح يدن نايا بدن ا عاك تح أب تا تنا را مكحي جا ناتك سسا نايا انان قو حملن اق حا بالاحات نات نا ترح كان ناوا بابح مان تاماك جك طا اناا عاو اتا دب 2018 
يعنى : اين دنيا يمان فكر مى كنيم ؟ م ا ا ا ا ا ا ب ع ع ا ا ا كع ا لبا اب 0700 

اشاره لمعه مم ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م ممه مم مه م مه مه مه ممم م مه ممه ممه مم مه مه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم عم ممم عع معد فلع 
يرسش عدي بمريعدد بج جد و حذل دعا بعد ديدعا بو طحيه مداي يجو بج جوم توي ا و وفوا وماد ديعا يه مج ادمح ب ا تج دع نفك بويا م لامي واي لمي دما بو اديج شع م تدع كوو بطا ف مي ويدوا نيه وج سيدا يمر تدم كوي جذ يتا بقن دي عابي طبايه مداه وج اديج و حدم عو ب وياد ع ديه د اه مره ددم بح مدي ده 803 
ياسخ لمح ع لم كا لي بام مده وان حكن كح دك ارات لاد اج جاده ادو حك ل نايت ال دك 2 لم ات نمه لواعوهر نج عن كن لدوب احا 0 معام جم عا عي دك ملح باد عي دم اجعيه ب عدي ودح وت م 2 تتام لذ دع مع لد عل نه د يتيك ولمع 
جرا شيعه حق است ؟ احاح اح ا ا ا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا اساسا اال الال 12 ا 
يونتقن ومفكا عي يي ب صا و ييه لمي ييه عايج عد ايا ضيه وق الي دي لصا ضاي قر اي ده و عقا يي لصيدي ادي ا لصا ا ممصي مر صقم مان معي اصتخييا !لمجم متم فيه دم دمو ف د اسم عه امد اا دح فد اه ددع ده تمه ساك ا د ف 201 
ياسخ(قسمت اول) كحد د 2د ود تدده ماحد دلو مياه دف ودف رونت عاطم لومس ونه عد نود تحط عا تار امود د كلدو ل نوكتس ا حواة ولج داه وده دادم د د جد دك بد تلد ماده دلو ما د30 2 د دوه ل ا لطت وص ا 01 
ياسخ(قسمت دوم) ممم م مم م م م ممه سم مه ممه ممه ممه سمه سم م م ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه سم م سمه مه سم سمه مه سمه سم مه ممم م مه م مه مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه سه م مه ممه ممه عم مم مه ممه مه م ممم ممه مم مه ممه ممه سمه ممم م ممه ممه مه م م مه مه سمه عم سمح فضع 
ياسخ (قسمت سوم) ااا اا ا اا ااا اا اا ااا اا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا حا ا ااا ااا اا ا ااا ااا اا حا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اس ار 

آيا اهل تشيع طبق سيره حضرت على(ع) عبادت خود را انجام مى دهند؟ للقي مر اعد و 11 اا امم وك فر فت لومت ا ال ا ل نو لم1 مام الع دو 1 وي ا رك مايا 1لا ير انوك الواليي دا اماد اد ا الاب وفيت اع 
يرسش ا ا ا ا ا ان ا ا ان اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اال ااا اا ااا اا اساسا الالالال الس 36 1 ير 
ياسخ سي اش ا لح مص سس سس مضع ص22 ة تششاضصياض 7 سس 7 صصص خض صتس م عام اع 8ع 

















ياسخ ل لش م 
دلايل فنى و تاريخى قانع كننده اى كه بتوانيم اثبات كنيم كه شيعه صحيح تر و اصولى تر مى باشند جيست؟ 837 ااا 0 
يرسش لمعم مه ممم م مه ممم ممم عم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه عم مه مم م مه م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم ه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم ممه عم مه ممه ممه عم عع فارع 
ياسخ # اسا اوكوه وو بال ما اد خا كح لشم لخ بي ب واترايا رجت تب مات حا و لا وا اد اباد ب حاو كا امجن و ون لا اي د لدت كدي ات وك ون وز بابي ل ماد د متا حر ا دن وال وت را اط د ا تم ب 2 84 
جه دلايلى برتطابق عقايد شيعه با سيره و سنت ييامبر(ص) وجود دارد؟ ا ب ع ف ف ا ا قو ا لق مود رمد ما ا ا ما قا ا رع 
5-0 دق توا 1 بوت 5 جا 3و علد بو 27 1 ع ا ب بيو د توه ود ةدك بوك وود وم وو ميت ره ويد ونون تون دادو دوه و3115 مل ودود لعا ع دو دو وك 3371 202 و تو ع وو 3 ب و 0 21112 
ياسخ لظتو ا اناناده خل مد مث ةك ان مد ود مواد لمان كف ذف نوا كار ماله اس مالفاو دون دل شطيا ع نوو وتنا سناد هماود وف نايك سابك امد امد ادل وام ودف وعد ا كاد كو ماما لمان ديد ديا وو ف مالظ ةلحم د 813 
جه بدعت هايى در دين اسلام وارد شده است؟ لدع رن ددن بنك لت نكا > جام كعد د لقم د حم دوي 7-35 2 كن ا دوخ ذم عا من دي عبن 2-37 03م 24 لدم وخ بمو دو ل 200 وذ لد شيا لم2 ام م10 مه رن لد ل كلدت اد ل اام ل عد ادليه كك 80/11 
50 ادك ما و ع ماك ا ل اع م مع افا و 0 قي يا اك ااا يي اف ا وا ا ا را ع و قد كي روم 
ياسخ ل ال م لع ةا ل ا لبط ادح نا ل سومار لفط اا ال ةدا المي لمر 
جه دلايلى برتطابق عقايد شيعه با سيره و سنت ييامبر(ص) وجود دارد؟ :1ه ع علد سه قات لصده حدر رد عدم عاد دده ده عسات و 35د ج15 لسع ولك 1ه مناه ف د ل ديد د مجو در تا طهلت مه كاده وميه 5 0 2 تود سم ا خط ف نجي كن د 0 
تشقن معط كر لوعو لو اد اك كر د مراك را ود ا وفوا اا و ا ا مس قاع عار مي عا بام ل الا اي ار اا ا اال لور تار و القن ع ام رك 0 
ياسخ ولتي صطات تع ته را لك لحك مدص مد مجن د اه محا م يد لوم م لت رحدو انه مود عد يك م ا مرمرع لحم ف الخد عدي لضي معد لد لحيل اع اع ل د مع مم د ل ا د ام 
آيه تطهير بر طبق جه ملاكى بر ينج تن آل عبا شامل مى شود و از جه راه هايى ثابت مى شود؟ اا اح ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا د91 
ترسيتق ده كا دتو لمعا لكا ده اله وا + دن كيت د لما جيه ار 2 واد لالد جا زح دل دبا ب حك عه رد ا دور عا ع قا اه ادك ج كاد عر كلدت ع لح لد دن د لماه كلدل قاد 5 د ددن ع لح لصم + لماه د مام ع0 كاد دود للد ع ع نا مده قد كن د 841/21 
ياسخ لئ ئي ئ ا ص مس 2ش ممم سس مااع م صم تت و2 
ويذكى هاى يك شيعه جيست ؟ اع عع تت ل لا ا ا ااا ا ات اا ا عر ف و ا صا ل ل فا عع عي عت ل ع عر ونه فى عيقرت لقع 
رسكن سا ل لش ل مق 








نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز و اين دليلى است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى --٠‏ 














يرسش ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا وا اا 1 0 
ياسخ ع ا ا م جات تيمت ع للد را ارقي تت تنلات وت 3 د لنت لبقت 321 قي 21ت ألا 
ملاك تقيه جيست ؟ اعمس ممه ممه ممه مم مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م م م مه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه قمه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه عمه مم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم ممم ل م عع للا 
يرسش سمه ممم ممه ممم مم م م ممه مم مم مه ممه مه ممم م مم م مه مم م ممم مه ممه عم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه قمه مم م مه ممم ممه مم مه ممه مه ممه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه عمه مم م مه ممه ممم مم مه مم ممم عم ممه + للا 
ياسخ 100 ااا 
اسلام از سوئى مى كويد : حفظ حيثيت و آبروى جامعه اسلامى والاتراز جان است و ازسوئى ديكر مى كويد اكر قرار باشد به خاطر اظهار عقيده باطنى جان و مال و حيثيت انسان به خطر بيفتد واجب است تقيه كند . اين تناقض نيست ؟ د اند دع م بو م و 2 11 
يرسش سمه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه عم مه ممه ممه ممم ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مم ممه اللا 
ياسخ عمد معد د سن :20121 وذ جدياة و و2 ادج بن كد د ودود عن و جد ده د ع جه ترزي ده جد لدج تود دمة ددن تس نديد 2212132 وني 214 ل مده ل ند ةنس20 2د 20 5ن 37 د لتر وود جد د ون 30 دج وم كج مدن 0 11 
مقصود از مبارزه در حال تقيه ائمه جيست؟ اا ا اح ا ا اح ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ىلا3138 3 
يرسش ا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا مس138 1 
ياسخ محح اوه للع ماه اولك دع ما حو عاك عا و مد م دلو لاد مم تمعد مناه ناه ته ماه لوده د 5 معد درت ره دلا ماح طم عه لم داه 4 لنع 15 دك د5 التاه وا و دله دو قد د تلود د 342 عا معد مداه لد لاد جد تبان دك لقان عام جا طلا 50222 1/115 
تقيه يعنى جه؟ اا يا لمي ا ايت و ل ا ا تك ام ا ا ا لو اك ا اا را ف تت لا ا مق ل ا ممتي الا ود و ا ا ا 116 
يرسش ممه ممه مم م مم م مم م مم مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه مه ممه ممه عه ممه ممه مه ممه م مه ممم مم م مم ممم م م مه مك ممه ممه ممم عم م مم ممم مه م مه عه ممه ممه عه ممه ممه عه ممه ممه مم م عم م مه مم م مه ممه مه م مه ممه مك ممه ممه ممم مم ممه عه ممه ممه عه ممه ممه عاك ممه عع عط معط معط مس م سم سس 15 1/13 
ياسخ بدي عيما مص أت اسن ابد قوع لي مرا ييا يومد اص عي ميك 1 رمي د 7 ماي 1 اراي يك يد در أدع ااه لصي عط دري سين مد دلت أبد مر عورا لمي ل ميد اماه موصي ! الما ره ديه دعا دربا ماده سدم عع اقمع دده أند ام دس عدج ددرا ملم ع 11 
تقيّه جيست؟ كه 05 051 د25 20 د قط حم + كد كناد فا 0 + ادك وك علدت تطبه د لك عه د م دع د ددح كدو عا م عد لبد ل لبا عدم م وك داك دك عوك كلدت عو دك 34 و كاف كاد ودج 3 52 25 35 رحد كط ع م + م فك دود با وده ا د وك رد م لد د ف 0 0 1/112 
يرسش ا جاح اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اس 31 ا 
ياسخ ل ا ا اا اش ا ئش شي تاك صق ل سيج لا 
هيجكاه و تا هيج زمانى تقيه كردن از كردن شيعيان ما ساقط نمى كردد تا هنكامى كه قائم ما قيام كند. (امام صادق(ع) /؟) أااح ااا ‏ ااا ااا اااا ااااااا اااااا ااااااا اااااا اااااااااااااااا اااااااااااااااسااس 111 
ترسك ا م تس سس سس ص سم صا تت تش ممم اش مب سبل اتات ا مع با انين و خاي د عا ولف تالالا 
ياسخ ل ااا لل للك قي الو ابوط نيف م م ول ل دا لي اد اع ل اا خا با لم ل عم ع اي د عه اا لش عل م ا الما ييا ا لما عل ل ل دمو الو اميد بج اطي ا دا مدل دو لا اموا و ا ا 1110 
«تقيه» يعنى جه؟ بخشها و جوانب آن را شرح دهيد. ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا ساس 10 131 
يرسش ممم م مم مم ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه ع مم عه لاقلا 
ياسخ جد دمو موده كو اوه واد وو ذهب دالخ دس واكك مودو دوه ددا نك يود ده وكاو توود ف عوك ويد وجل ذل دي دع بود وود بول ل مار وو وف و« د وكا د دادو يو دو ملك وو ووذ ويه ونظ د دوك ووائص دودو كود و3 وماد اع بيه م ود جا 1/1 
تقيه براى حفظ دين است يا حفظ جان؟ المعكم دا مر سلا شر لحم اس امد عدو داريا ل اي م حت الام ع ل رقم لاك لبان أب لي م لك عا ا اتا لفان مه لح لاح ادم دق بارا لب اح د و ا 1/01 
اشاره ا و ام و ا وووموموموولوووموومو ل وو ل و ولو ووم وموم ااا 0 انر 
يرسش ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا جا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ساس اس 318 
ياسخ يع ااي اك سيا ب قرام وان يي 13 لج لاني 1مس مه يي قط فل مين فى مك مم لي 1س فم مي فم مقط ذه دج عي حل ل واد اس علي مقو ل يمي دمن الم ميا تمد مسي فيد فيد مذ مو فاع لسلخي نيوا بعاد ديت فوت مخ عقن نما دمن حمطت وطس ع 16 10115 
نظر و عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نماييد؟ فرق تقيه با نفاق جيست؟ لاود جنك 1د ع طح عن هاه نل اه لب قرا بماد لووك للدم اموي مد عنس دناه ع جد جا وك ف حرطم ع حد بوك هعم فد و5 00د خوك 221531 سل دحوم لو عطوحد للد دم 297و« طح عن + طب د 5 20 11/12 
توسشقن و يا و اهيا قي ل ويك وي ااي دروا ات با امراف لوق ريع ري ا واو ارم مايا عر ا ا ل ل لاما ا املد وي ل ابن لردكرية دم اكوا رد اا ودح بق املا ا 1 
ياسخ با ب عط تاه نات ادح ا عرب ا كد لات م حمت اا او قت ترات 5ه كد لق 07 علاطا كمد ا اك جك 6 ان لا ا اا تجا اك وك ا ات ا ا 1/11 
نظر و عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نماييد؟ فرق تقيه با نفاق جيست؟ امعو اي مد امي دوا !ماص 31ح وك اخ ها سا وان امم و قي 1131 يا يات تامف امد دوا اي د كا ماد ميدي !اعد فاه ماف امسا دا عا 1 لست 10 
يرسش اا ا اح اح اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اساسا ساس اس ل 336 
ياسخ ا امس تش شس لصتس اك امت اشام ا نالع لعا عط دك اده عمد مد ع لام ها 

















يرسش ع م ا ا اي ا ا ع م سس سس ل صتمت تت سياس ئش واوا اإطصش تس سس مما ااا اا ا م 91 
ياسخ ا ل م صصص مش ل م صتمسسسسش مرت فت ئس صصص مش صصص تش شت فضت وش مص ص صيا اوم دوم ع د71 
-١‏ شيعيان نزاريه جه كسانى بوده اند؟ ممم سم م م سم م سمه مم مه ممم م مه سمه مم مه مم ممم م م مم ممه مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممه سمه مه سم م مه ممه سمه ممه مه مه مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممم مم ممم م مه لم عم عمس 617لا 
يرسش مسمس سم مم ممم مه م مم ممه ممم م م مم سم م مه ممه ممه مم مه م ممه مه مم م مه م مه سمه ممه مم مم م مم م مه مه سم مم م مه ممه مه ممه سمه مه سم م مم م مه مم م ممم مه ممه مه م مه مم ممه مه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه مه عم م مه ممه ممه مم مه ممم م مم ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم م لمم ]61 لل 
ياسخ ل ااا 9 
-١1‏ شيعيان مستعليه جه كسانى بوده اند؟ دالبوقة افو هوق ودارة راون علد تب يوت دف مو و3 2722720 3ج ع دع عو ةروق جونذ تواووك د موه ع3 17و 22 :اجر د 0 4 نج دوا تو هر وو ندل انيه ران در د قر يط جك جد 352 202 1/110 
يرسش جا يفسهام كي انوك لحك ريص ياه نايا نايا ناك كني و كديا اين يا اهز ايو يدف أجل يا د ثانا ندنا جنا يداد كاد اياده كان ادامل ران لص ف تالا د ناما قلت يداهل أل واصليان 2 ازيب 2 العد ل لقناف هع ذاه عنمايا يلين كانت باماسه ا افا اجو يكن ل شد كا خدايا دناه دنال يقد يكل واي وأنعي اك جل الع ف لان ل اها > ندلها سن كاد يكن مابا سم ايان عوك لاا لو 1977014 
ياسخ لع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1/1 
فرقه اسماعليه جكونه بوجود آمد اا 1 ا ا ا ا ان 0 1 ااا 
يرسش لسن دم م ولاه عردم وام تباي مييق # ياي ست مال ودع در جد ساك برد واد امام تيد جماق مو يفيك رد بين دي ذا مر وا بد ع ماخ لبد جاح + بابس لبج يه كاد لل جه عابر وو ويام سخ شي ايج يديس درن ذل ددم اداه بلع وام تباي سيل # واب انق ا ددع مغ جد بل 2 و لباق شن جما وببجة امام عا ادف ل 00 
ياسخ ملو ا م لمك م ل عد عه ا د لك و و عدي كام عاط قم اه ات اح عا و در و ل ا 5112 مده موه مله ألم ده اح لص لاد ونا ونه 21214 3/1 

در مورد فرقه اسماعيليه و زمان ييدايش أن .توضيح دهيد؟ ممم مم ممم ممه ممه مه ممه مه ممه سم م مه ممم م ممه مم مه ممه ممه ممم مه مم سمه مم م مه ممه ممه مم م سه مم م عمه ممم م م سم سم م مه سم م سم مه ممه مه عم م سم عمه مم مه م سم سم م ممه ممه سم م م مه ممه سم ل عم م ممه للم سس عسل 5 38/15 
يرسش مسمس س ممه ممم مم م مم ممه مم مه ممم ممم مم ممه سمه مم مم م ممم مه ممم مه ممه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممه مم م مه ممم م ممه مم م مه سم م مه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه مم ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مه م مم مه ممه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم مم م مم م م ل مم مه عمس 66لا 
باسك ع يحي واي اوعدو كعد بع يه مي دج دمتعيو عد ا جع ييا ب عنام ريلد ا يد بر لعي ان مي تاودا مم1 ميقي ني ف ليم يو في قري 1 تيد يات بسيو لطا لديم بي مما قا مدي ناما اعفد ددم قري اماس أ ع مسف دا ب 11016 
نذاريه و مستعلويه جه فرقه هايى هستند و به كدام امامان منصوبند. بطو عد عاط دك م لوده دواد ل عد ل ادوع رغد لد عل لمه ك نو م باجم معاد قمر خوك كلد معاد د مده حم قر كط 2 در لو لطع ل صم دما مده مر لمعا كل له د جد ع د دو ا ل 1/162 
يرسش مم ا ااي مم لاص ص تي و تس تك تمس اي ا ا ب ل ا تت يا امت اتا ا ا او بد 912 
ياسخ الصص ص ل ا ا ا اص شي او ع اي اك اتيت عات ا ل لتر ال ابي 2ت تت مت عو عل ات برع اع ل لطا معت ع م ب ا ع 11 
زيديه مم ا ا ا ا ا بح بشت ل تمصت تت تتش ا ل ات بس شل ل تي ابا اجام ا ا 6د ام ع 9 
-١‏ شيعيان زيديه جه كسانى هستند؟ شرح مختصرى از تاريخ آنها را بيان كنيد؟ ممه سمه مه ممه ممه سم مه مم م سمه مس مه ممم م سمه م ممه ممم مه ممه ممه ممه سمه سمه م سم م سم عم عه ممه ممه ممم عه مم م سمه مم مه ممه م سه م مه سمه سم مه ممه ممه مم م سمه سمه مم مه ممم ل سم له ممم مله سس 0 عه 2 38/1593 
يرسش اسمسمة ممم ممم مم م مم مم م مم مه ممه ممم مم ممه سمه مم مه م ممم م مم م مه ممه ممه سمه مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم مه م ممم مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه ممه مم مه م مه ممه سم ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه م مم مه لمم عم ممه 59لا 
ياسخ ووجا سحاد ناميا ابش ونب اياج نايب مايا أدج د عاد اناك رتك بتاع 4 اندج نايك وال عياب يليت بك جلنا ءانا 2 حك بتاعا حاءدي ديت وات جز حيا + نان ايا أيأد اال تاساك تان ب سناع وات نا حيار جل 2 بدا انك حاياد ‏ ج اك رساج تنا با بكر يد اناج اي يا نك بايا لطاع والناء 3ع يعن با كدح ايان بارج نو اباط ول عرلا 2 19/1601 
زيدبن على كيست؟ سمه ممم مه مم ممه ممم ممه مم ممه ممه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممم م مه مم م مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه مه ممه ممم م مه ممه ممم عم عم مع مع عع لقلا 
يرسش ممه ممم ممه مم ممه ممم مم ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه م مه ممه مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه مم م مم م مم م مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مع مع عع لقلا 
ياسخ ا ضمت ا شو تم م لا الأب ام ا خم دما لبتبياا مت لاب بد انو لاح لي دك عل ومو لام ل 2 3/811 
زيديه جكون فرقه اى است و در كجا زندكى مى كنند فم عمديدة ب ع ده وام ترون جراد تع حصي م يوق كد هود ع عدة انوج ع شرام حورج ج خم يام خم طيد وي مو د ع ارمع كذ ماع حون جرم + يونت مان يمرم بيذع جا د وفع بن ع ماغ جن ترام + نوات ع يان ياي ع و جو يديد ع وذ 2 بطاح يذه وان جواق 265 خصس ممع كدوم رون بال 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااال اس 3 ل 3 
ياسخ 110101 1 ا 











يوسن صملا ا لل د باط لط ال لل ول لل ااا اط م ا 18 
ياسخ لمعك و ووو وعد روود عورف دو يوا دن دده عو دو ووداره وياد علد ع يود دميو يوج سق و نهد وق د عدم دع ريهظ و رعق وبق رنود كوايو دك دوه عوج اده ود اوه داوج د فج د دول و ع ع سد اديه لاون د ذ يودع وو 3032 22 1/8/0 

كيسانيه جه كروهى هستند؟ ا 0000 ادر 

يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اس ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا الس 8 ل 3 

ياسخ لوه ا ل ا عار شا تالص لوا و ص ا عق اا ا ا ا ع ام ل عا ب م ع ايع ا 1 

درباره فرقه (بابيه ) توضيح دهيد. اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا اساسا ساس اس 8 3 

رسن ات د اه 1 وت لوطا د ند اوج 2572502150 7ت عد وا ل دو 5 0 :جمد روك معام مقو لسو 2 جمد 1د كط ام ويف ده اكد ل نقد دس 212 عاطم دجو دج كمد بام د د ومو ملس ا ود فد ليم 01 

ياسخ ا ا ا ا ا ا ا اا ا بلا لات ا ار ع ا ا 

لمى محمد شيرازى و آيين او 5 علصا م عدو مد تا واي وا وح عو ع ارو ع ل ورت ا ا ع ل م رح المي اده ال صا مت اي م لحري ع ري مدا اد امو عح ياك 1 7 

يرسش ممم مم ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه م مم ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم م مه مم ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممم عه مه عم عع عع عع العلا 

ياسخ يك عد مه سو جو و ستول صم ع مادا ب جع 2 ولاو رد عت د كه لحف ا و ا اك لي ا ا جا وك اي اي وي عق اا عي ا جع و تي عه رو عع اد جص حي ا ل متتو ارد برعت يم عاد كم اج ا ا الا 

فرق كلامى غير شيعه ص ص اوح وام جات قاتشا ص اتش ب تبص ل ايا رع بات تال يت ميات مسا ملاعم مات اتام ع ا 12 
اهل مدت ا يار 
تاريخجه اهل سنت ا يشش ص ئش ا 


بركن: ل ا و ا اماف اك ا ا ا ا ا ا ف ا ل ف واد اق لق قد الوا فو لماكل اميا لمم خا بالا دي لفان الو لالط لحا ا 1/210 
ياسخ لع ا ا ا ا اا ا ا ا ادا عا ا لوا عو ا لاط موي وى لقع يك عرق روناي ب عه وام 1 دك 61ل 
سنت يعنى جه؟ ا سوق ا و ا ا ا ااا فا ا 
5 ا و ا ا تت دو ا 1 وت و و ني ةي ج13 15 :37 دوو و يدت قو لدبف 117 عدت بو ب 13ل 1ق دي 1 1 ند 3 و13 337 1ر2 ا وأ تو وعد 2 3 و 202 1210 
ياسخ اللا ا ا ةل ا ل مك ل ماب مه أي يع كم ا ب ا ا ا لمم 3 حال لد رض ا مالي و قرلا 








برشن كد جردت لبود حو ده حرا ل يوت ف لأسو ياد 5 الاك حي ل لراك متام لم و3 لانت د ادنيل كال حارو تر مات و ككفي أن ده مده دا وهو الك مد كا رمه و دده ادك ده ا عو الك ا رمف كل دالا تداق كل رد رط راد منقاة تارك وطاادقنية اد عت ل 
ياسخ كيد كاد عد ع ددج دعم دض ف محل حدعي ملح مكو دح دوع ل ليده يود اص فا ل دقاو دن دي عد لدي 1 نميف ا مسد مض فز دكن مد اد لخرمة؟ اند ماي ليسي ا ترسوك سيك د الست يي ايا اد فقا يق دحي الود س1 1 اع 1 
يان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل سنتء به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ ا اا ا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا 1 

رسكن بورح : وويائاة اما 1 فق لتحي الا عع عار واوا با ولد شح وعم ل و ارت حرط دع ع مف ل عا را ل رسيي ات فين ار كر توما العدية ‏ وتيا كن اتيف 1 لتك ل الاو كروي جر ايا بق لل م ب اما 1 
ياسخ الع وما مت ام ل او ات ا لق عات ل اط امت و اك ا ا ار لل ا ا عا لاق كك قا لات عا ا جا هرا لجا ا لق تر ا كا رتح عل ات ل ع ات م عه الو تلن 8 2ح عله جر لعا للك اي لا و للم ا ا قا 1/8 
تفك بان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل » به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ لمم مم سم مه ممم مه ممه مم م مه سمه سم سم مه ممه مه ممه ممه مه مه م مه ممه سمه عم م مه سمه مه ممه سمه ممه مه سمه ممه مم مه ممه ممه مه م مه مه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم ع لع أعلا 
رسكن دج 2ع د جة دتو دح ناك 23 وراد ذه لرعة ججن جه حنج وج أء سج م3 تاج جد ج21 مد دكي د كاه جع 2 د ع دقع يات ع حت دود + جنا ددس عت جاع 2 دمع تبات 2 نت 5 جد لاطبا دحت قد للاخ دن ديات 2 23د عي ل 2 جد له باح تن 2 22 تراط ا ار جد لطي ند 2 2 عر 
ياسخ ئش شل ئش ئش اش ئش ل ا 8 














ياسخ يش ئش لس ا يو رزب 
مذاهب و فرقه هاى اهل سنت جه نام دارند؟ صصص يت ص ا تت تت سن مش متت تت 6 شض ‏ خ تو لس صصص تس ص مس لٌششصصم بص لات تم ات تومه تقد م ع2 2د هدياع ألا 
نلق حم اش لص ب تا بات ا اتا م ااي اا عط سل مم لو ألما ساقي ل سمط ع جا ني ةمي بع دوا بل لط 3/1 
ياسخ روا جاه مك العا ليده بعرو بع امي يودب و باك و عوي ةميدع مجم 4 وج طبار وم بايابد باريد بجدد و سكم توم فيد وي خوك تجو قيلط بك ب مد باوج دوك قمان 4 لمجوع واهنا م4 قاب ووك رو بمج بايظ بد عم عق تعر ع ودع رن تدجو جر باه ماو بماك با و ععاه اللتشيع ع ماوع عي برع قطان بعماون وه عه د وسح لاز 
اهل سنت بيروان سنت ييامبرند يا خلفاى راشدين ؟ لم ا بق ا ا مج قدو و ع م و ل ور ا لفاك قوف امكف يي 71 
سين مني 2 تج و نادروج ذه وو الو نوت 52 ل تر كبرق لتو ةذ تيو دم وو مو و 1 ب زوق بوص داك دوا تم ملا قل ره وخ ون تواروة دق وودو و 2ك 7 3215 تو واي ذم موق وه ونع ودود اواك د ع وم دم 2 1/17 
ياسخ لق ا صا لياصا ار اوت عي ا عا اوم لبا لق ا يت سر ما و ا حل ور ماك لقان لاط امل خمه لب كو ولخ لظو ال سانا اد لقا لط جديا كد عو للد سلما اع 17/17 
ير اهل سنت در اصطلاح علم كلام جند كاربرد دارد؟ ل اح د وجا ما ل فوج لامح ١‏ د دين عل ليت بن ب د ادع باج دمح اج الى لبن د دان تانج بحل جر با تراد عراه << بان دبي 0107 322 20 د جد اد دن د 2 بج لد ل جات لحل و ا ب م جك دم 1 را 
برسي الما ا ل ايا ا وو وا م را الك ع 1 كارا ا ا ا ايو ا وال اديع ا عا ا ا 147 
ياسخ اا ا ا ا اح علوم وف مشا ف 11 
أ ظهور اصطلاح اهل سنت در جه عصرى بوده است؟ تدم اتدل ادج 120 لالع ماه دج دمي دك 40 2 د عرو اده اعد مد كدو تك ان عدت 21000 51 توالتاسه وي د ده لد لد در 31 اددع حوره نج ام د 2125 2و وس ع وله ع 2 10 
برسي لم ا سو اياي ا اي قي ات اي ا ري بكر يو ا لا ري رق ب اا لا بيد ات ارم ااا السفية مر مانت ف بق 1 مف ف ادك 1 
ياسخ واعطد ا وعم اه مه دم مورت و لمي موي الماك ونع ا ممعم يمه سب مويو م ود الخ دي لسعم ا مي ا مم ممع ووو سمي دمو ا 10 





ترسك د ووه وه دن دوك مده لوه وا ل فد و امام عد لاد كرد واد قد و ع دده لعا ل ع ع رد ورد عت اه ا ا ا لع ا و كا ع6 ا و لماه ل عامط ع درت دود ع عط كم ل ما ده بام اكد كاد برد عو دع عل دلرو نك 80 1/278 

ياسخ لي ا ا ا ا ا ا ا ا عي 

صحابه و خلفا عع ا ل الف لال لف موت ل ا اك ل ات ا كرك ع كات لي لف ع تت ا ات الى قبع قم ايك 2 1317 
عدالت صحابه ا ل ل 1 
آيا منكر صحابه مسلمان است و آيا همه صحابه عادل بوده اند ؟ م ا ل ئيش ئش ا اا ئس صس امت ب اف تا ب ا ااي بي ع الم ا فا عع حو ام جام ارون لاود مه مو م ةق 1/3172 
رسكن لاا ل ا ا ار ا ا ا را ا ا و الوا لمي ل لاما مل اللا لو ويطك د لطبو امود وا لو لم لاوا ا ا 317 

ياسخ م ا ا اش ا ا اص ا ةم ات متش شت م مرو ع يي ا مات دار فاك ااه كله عمد ا ا ا 

آيا تمامى صحابه كامل الايمان و بهشتى هستند ؟ ل ا ا ل مد دك قو كوا الو لست لولم فم ود ولو فك ل و كلو ب وص و وا خم كد د دود تبط ونال وا لك و اميل كلد د 11 
موقن 2ن اتج ل ني نت 03 تف وو ع يو لو 4 اد ده دو 352ل قن تعر أ جد وا جد ا 3 32 ج972 بوك1 ويد و ةودق واد و وود م د 113012 

ياسخ ص ش52 شر ف تتام ا لماي اام اك ارا ا ولق ا ريات لام 113812 





يرسش ا اح ا اح اا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا اال ا اا ااال اس 98 3976 
ياسخ 0[ 1[ [ 1[ [ [ [ [ [ ز ا 
آيا نظر اهل سنت در مورد تكفير ابوطالب است؟ 2ع وم فاده المع ده اتن نطو طح ع موه مهلوق ف دل اروك مامو يط ح هوقبو دنه 6 خا د و كاه لاع موب او ده نيدن 5« ود كود 1ع له د مام م لوق كلو جد باد 1ل مطح عم يه لق عر 
يرسش سمه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم ممم مه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه م مه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم ممه ممه قمه مم مه م مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممم ممم ممم ع عم عع لل 
ياسخ 16 لا ع د ركم حت اد ححا ايه ع وا اق ل اد رع 21 جحت و ادو الود قت لون 5ه جد بز قح جد لمات اك احط ل 1 او لت ا اط اك جا ا 4 نال و الصو ركاه اا رج ا بو كا الك ات ا ا ا 7 3 ا 2101112 
ديدكاه اهل سنت و شيعه در مورد عدالت صحابه و تابعين جيست؟ اما لم م المي ا دوا أ اص 31 فو وك اخ جا مات ا وان العم و قي 11351 مسا يات امي الم وو 1 يو رك مد ايد ا العدافاء دما دسا دا ماه 1 1 امستس د اع انار 
يرسش عدم ا ا ل م ا ا ا م ا ا م م ا ا ا يو 23 
ياسخ ا تش سس ا ممص أ توم اع لاا مام مدع تا 43 

















ياسخ ا ا 
برادران هستند كه اصحاب ييامبر را منافق و كافر مى خوانند در حالى كه ييامبر(ص) فرمودند: «اصحابى كالنجوم...» ودر اين مورد استثنايى قايل نشدند؟ ع سئي ئش شت ئ ل ئ كت اقم اق ارقم وف ف ألم 
رين الس لر ا ا ئي لتش شسة امبة يراتا تا شا تائم اا ما ل و م كوا اسافه مام با انك اخ اع كو دعا ادو الفحايت ف 1 117 
ياسخ داه ليا لك ان تعد ده عيب ددن كياح عاتن جاءا بات جك وا دلج را تاد ون ب كيال ياه دعا ايج ودح مانا ع + عدر بطرت طن راجيا ا نبا بات دكات ا لون ح عاج جات 4 13 با ا ما يق مده اي ب ل و وه عر ما م الى يت و لف رو ل كنات باك الفا د 11 

آيا طعن صحابه موجب طرد روايات نبوى نيست؟ ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا 2 9 
5-0 ويه يدادم ةدو يواوه تودوو 3 كيدوجة دم يوا كه دده وو دو و ودود د ويا دعو د ع رو مويه قو جه وو نه دوك د عدم د عادو و ووم وروت وراد تونوان 2د عجايو دك موه عوج دي وه دونج د فد دم دوا و ع و سد اديه اران د د ديم دم عو عد 0ر8 100 
ياسخ بادالاو لو تايا دنا دل وم دي اويا رفظ ةدك ط ااا لون ذف دل ديو باط ماو بدا رونا اماما تدك ال اما عراوك بيه لاما ملي اد نيل دك اق مد دوا العاف لوا اد لماك ماده دما او رك لد لمك امال للا د نظو بك كو حاط لما ا 11 
آيه صدم سوره توبه براين دلالت دارد كه خداوند از همه مهاجران و انصار رضايت كامل دارد و براى آن ها ورود به بهشت را تضمين كرده است اين معنا با آنجه شيعه درباره خلفا و برخى از صحابه معتقد است منافات دارد؟ توضيح د. امو وت حي ممه ردم 121 
سين ا ا اا ا ااا ا ا 0 
ياسخ ملام ا لاا ال ل اا ال ا ا ا ا ما ل ا ا ل عا اا ةا م ار عت ا اك كر 
جرا شيعه عايشه همسر ييامبرعرا قبول ندارد با اين كه او است ؟ ل ال مد مله لدو مده 4ك 512 80 د رو 3 لاك عاد شمو كمه د ة ديد 102 1 31ج اقاده اديه فته ماه 523 52 21133 حيو 2 ا طلاط جم مده هوه اد وام جد با كد اماو لمج لوه 5 0 ع9 00 
يرسش اميي اص ئ ل م م ا اش ا ا ام ا انا تم 215 
ياسخ اط يمه لاه مجه ارو سيم لصم سوه الع اقم لمعم القا هو قل امتح الأو و ا او ا حر 3 ان كا م عا م واه وت ا الع ب لج شاه لشم او اقم م الح د ار 





ديك كا تيه دردمورد مكانه د 


آيا لعن هايى كه در زيارت عاشورا آمده است , شامل خلفاى اول تا سوم هم مى شود؟ لمم مم ممه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم ممه مم م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم ع عم م مع اكالم 
يرسش خم ا شي ص ا 2 بت ئش سي مض مس2 سس سيت لا ل م م سس لص اع و ما و مكدد و ج ا م /8 
دس مسا ا عا عل ا ا ع ب ال ا ا تا ع اا ا ا ا ا عر واي معي ات ا ع ع ص ع 2116 
جرا بر دشمنان امام حسين(ع) لعن مى فرستيد. اين كار براى جيست و جرا دشمنان ابى عبد الله(ع) را لعن مى كنيد؟ اين كار نوعى خشونت و بدبينى است. اين يك نوع احساسات منفى است و با منش «نسانٍ مدرن» نمى سازد. امروز زمانى است كه بايد با همه مردم با خوشى و 
يرسش المس م مم مم مم ممه ممه ممه ممم م ممه مم مه م ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه سمه سمه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه م ممه سم م مه سمه سم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم م ل ممع ك4 
باب الا فقن و اما امياد لدف اموكاو ا اله انيد افون ا ةر مطططعة كد اطفا ا مايه الموكقايا ا ددا دا اللااسفظضيكة ها ان اا ف اانا ف و 
جرا شيعيان نسبت به عايشه. طلحه وزبير نكاه بدبينانه اى دارند؟ ممم م مم مم م مه ممه ممم م م مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه مه مم م مه م مه سمه ممم م م ممه سمه مم مه ممم م مه ممه م م مه م م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممم مم مه ممم م م م ممه مم مم مه ممم م مه ممه مم مم مم ممع أركق 
يرسش جالقد كاك باك اي ا وف ل وه كبام أك تاساءة لملا ل حاط يبان ماح راموك لدج للا كه اسه حاعطام أ مالو بلاط الم ابح لان ال ساي لولم داه د مله ل عاط مك يا يداه يالا اه تداك اليل أ ادا دلوت لمكا عاد م ابا مولح لاك ال عه كيام مناه كعد ةمزأل ما ماس ل و قفي اداه تقول كرتم للد ةبالخ مالا بالا قادح ب 1 
ياسخ لمم ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممم مم ممم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م ممم مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم ممم عم عع ممع اركاق 
جرا شيعيان (حديث عشره مبشره را قبوا ندارند)؟ ا ا اا ااا 0 
اشاره ا احاح ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا سا ا اا ا ااا ساسالا 3 ل 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ا اا ساسالا 3٠‏ ل 
ياسخ ممه ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم م م مم م ممه مم ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه مم مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م مه ممم ممم مم ممم ممم ممع لهم 
جرا ما شيعيان نسبت به برخى از صحابه بى تفاوت و بى اعتنا هستيم ولى اهل تسنن اظهار علاقه مى كنند تا جايى كه امام جمعه مسجدالنبى در يكى از خطبه هاى نماز جمعه (6/8/17) با كريه ازاو تعريف مى كرد؟ 0 0000 
يرسق مدع ول جم ا ان عو ل لت اببكر كوا الحطييد مدقا وات أ اما ولام ابيع مور لمي بق ف امام اما ا رح مساك المعو مط ار لد عو ل اق لما لمات لوا يو ايام ا 1 
اخ 001 
جرا شيعه عمر را به عنوان خليفه قبول ندارند؟ ماما م لي ليو ل الوا م قل ل 1 اب الا مسقت وما ف نضا ول وا الج لم ةا قل 1 اماو 1 لك اا اا ليو ف الوا دق لق اوح اول الو عار 
يرسش ا ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ااا اال ااا اا اساسا اال اساسا الس 36 

















س نويسنده به اين مطلب اشاره مى كند كه عمر فاروق محبوب اهل بيت بوده جنان كه نزد ييامبر(ص) محبوب بوده است. دليل ايشان سه روايت از ييامبر اكرم(ص) درباره خليفه دوم است و به فرازهايى از سخنان اميرمؤمنان على بن ابيطالب در نهج البلاغه اشاره مى كند. /' 


رين ام ا ا ا ا ا ا قن ا ما ا ا يلم ما قا لانيل تيال ما عا ل ا د ص ا ا ا 117 
ياسخ لا ص ات يشمتب ا ئش ئش شت اا تا 1/1 
آيا خلفاى اهل سنت مانند ائمه شيعه داراى كرامت ومعجزه اند؟ 0 
يرسي مص سم ست تتشم شمشم يل س7 ص صمس ‏ لممسغتص ا ص تت اص س مضو ا تم الات وميه عد وميه او يمه وكا عه 
ياسخ 7777773737170 يا اا ا ااا 00 
شما كه ادعا مى كنيد حكومت اسلامى است. جرا در اين حكومت به افراد طراز اول اسلام بالاخص اصحاب كرامى بيا يدا بى احترامى مى شود؟ 0000 
برشن ا ص تش سس تت تي يشش 4س مت ص ص مئاع ا ا مم ةي 
ياسخ شوفادوة رارع الال خووارنادية تبت انانف تبر تمادو قاو ب انتية للباتاالتلارنو ا متاخب اطاط لون اخ اس 1 





يرسش سمه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممم مم م مم ممه مم مم م مه ممه قمه مه ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مه م م م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم ممم عم م مم عم ممع قل 
بان بلعم الس عم مه ال ل م لمم كدو ال قرو وه الصاح هاي عم لم و ف لطبت رصم تع قت مقا ص وم ا لمت عد دسة لج عع ادو ال قر ل لح 313 
آيا لعنت و فحش نسبت به بنى اميه و آل سفيان جائز است ؟ يا بخاطر آنكه بنى اميه و بنى هاشم از يك يدر هستند و لعنت نسبت به آنها بازكشت به ييامبر نيز مى كندجايز نمى باشد ؟ حا مط حي ديع دمع ديه ممع وسو هد ددج جدد خبط مداع قاط ددج #عالن اك مجو د 01417 
يرسش ممم ممم م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه م ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه مم م م ممه ممه مه ممه ممم م مم ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مم مه ممه عه مم ع عع عع 4317م 























ياس ا ا ئش سس 2شش 2ش 2شئش2222222222ششششسشش سم م 11 
؟اهل تسنن اعمال و فجايع معاويه و بعض خلفاء را جكونه توجيه مى كنند؟ ديدكاه شيعه را اين باره جيست؟ لمم ا ا ا ص ص روا لحت ا ا فاقيا ود ا صتيعة لمحي بلطف فوسو 1111 
برشن ا او 
ياسخ فح ومين مدي وبثاء دن عا ايوج ناك راو لاك يروظان دن الاعف ودح عاك ويج دحي رابج جد للد ار تق دري راقن ورا مك3 ا يردن مكح بلدا دين ناث قل در و وب ابابا بن عبات كاد ما احرج 5 32 ارا حي ا ليد حك لل د ف د ا ا 91118 
جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ مم مه م مه مه مه م سم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م سمه ممم م ممه ممه م م ممه ممه مه م مه ممه م سه سمه سمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سمه ع م م م سه م سم عم مه ممه ممه ممم عه مم م سمه ممم م م سه ممه ممه سم م عه مم م سمه مس م م م سم ل م م ل سس م سه لس ل عه سعد 15 91 
يرسش تيصوو مطاه عم مادا رمه موي نيه جع بتاع وو اسوك فوم ما مادخ وو به و3 م حماع بحي دجي يرو درو م اموس ماعن و عدم ع ع كم مج يوم ع و يايو دور دك راد عم موه شم عي باتع د تب يوت دومع عرد و را دك واو تويك وتيزه قي ماوع ووتمروا مودعم د ماد مويه وشم ريع احج معي بو موب عو مود ب 81 
ياسخ م اااي ا ا ا لا اتات 3م ا0ةةتتاتت سات ادال ا مده سيا الا عاك لوخ لظ لم د 30116 
جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ لجوات دم وياد ع مو باينا ور هدع ويه كوين سردم بويا بحم يا مجرتم ادو ج 2 ورام تدواع رديت وبواج يديد رادي بكم بدو موري ع قرم ملف مم دون دراج كنت اعزي 0 كرام جام ا و ولو و وما مجان دواد مدي راتخنو باد 2 مويان عو ونه وان كردن عون « نت حم ممه دوي عند 911/2 
يرسش ا ا اح ناا ا ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اساسا اال لس 38 931 
ياسخ 1[3631010110101101010000000000000200-6أ# ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 ا 00 
جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ ااا ان 
يرشن 0000 0 
ياس ممع د امه فا مر مم لمم ارو في م ا مر واص مك ما ما ما لم كم فوم مات وه ا او لعا عم تي م حم مقا قاو لما عر ام م الصا عه ا 314 
جهار نفرى كه عنوان <اولاء ثم الثانى , الثالث و الرابع » در زيارت عاشورا از آنها نام برده مى شود جه كسانى هستند ؟ ا ا ا ا ا ا ا 0 شرن 
يرسشس ممعم ممم مم مه م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم م مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مم ممه ممم ممم مم مه ممه مم ممم عمد 3153 
ياسخ ما اا ا م م ا ا ا مت ص م شتات ع تا تفي ا م في 31 
خداوند زن هاى ييامبر اسلام ( را در حكم امهات المسلمين آورده است . جه مى باشد ؟ جرا زنان ييغمبر بعد از ييامبر اكرم ( حق ازدواج مجدد نداشتند ؟ ريحي ا ا ا ا ا ار ا ا ا لاق ار ا ا ا 19173 
يرسش ا اح ناح نا انا ا ا اا اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا سا2 36362 8 
ياسخ ا اا ا م ئضي 2ش ئش مت تتشت سسا امي ا ا لا ةا 
آيا در قرآن كريم در بيروى از مذهب اهل تسنن كه خلفاى آن ها (ابوبكر. عمر و عثمان هستند آيه اى وجود دارد؟ اين 
يرسش ممم مم م مم مم مم ممه ممه مم مم م ممه مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم مه مه ممه ممم مه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه سم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مه مم م ممم مه ممه عم م مه عم مه ممه سم م مم م مه ممم مه ممه مم م مم م م مم م مع ]31 
ياسخ ا ا ا 11 


يرسش ديدع دبد ياب يد دمر عدي م ب تن باوب م لمعيل مدقاميم يبن زيرك بد ب ميرك وبا دو تلذيد يبل ودع يووابيع وا بيعهاب دم جل ميان مج سويد موه وعد مع عع عادي ةع بيد عات نا مدال وعد وب ك علد لوحا وم و لملا ع بعادي مياه بي بول ةمدي د تدب وب ءا مم ع مدعا دي ها بعاد ددا وباك دي تعبا تيد عبد وبل م بعادي يوه ب دمن بنج 9436 
ياسخ عمد معدو سدعيان د رده م ولج تراد + امه مدند و ممه اد ناته دح لدج ميدن 22026 سد بن + ذ دف يك رذن دكن دم م 20ت على علد 10 قاقد « كد جد ممم وده 1د ول طبه دده فك 1 دان ام لعو عاب عت 70301 دك موه ردم د 2031 9118 
با توجه به اينكه بسيارى از بزركان ادبى ما در آثار خود مدح و ثناى خلفاى راشدين را نوشته اند و ممكن است بعضى از آنها هم شيعه بوده باشند مانند سعدى .حافظ .عطار و مولوى لطفا دليل و حكمت آن را بنويسيد. اا 0 1 1 ذا 
نونشي معن لاع ميحد ووه دده فو في عه ويك اع صم د قوع و وض فق مج فد كه د ويه لدي تيدع فا ديه د فرع كب فكي اجر تيف شدي فلت فيد قن عر قو لامكو تولك 1 معية يح دو دراه ذمة تين ممما رد عل مهدي فده ده حقو فاه دعو درط د مص مك 111/2 
ياسخ موا رودت مه عد كلس دعا د داه كع لام و جاد اح ود دسا ماحد مباحويه لدو دي مد قد مهاد عرو ذم عامط وم ع امومتع ‏ امد ‏ تود ددع طاطم عا عي ددع دعا فد د مك د هحود 1ل عاط ممعملا دلو طط دحج دوع د ده حل جنا ولاه د 3101/1 
آيا كاربرد لعنت در مورد مخلوقات خداوند صحيح است يا خير؟ در صورت صحت سؤال بالا جه كسانى مورد لعنت خدا قرار كرفته اند؟ عي يا را م اا ا ا اي لاا ا ا م ا الع 91 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا 0 1ن 
ياسخ مم م ع م عه م سم عم ع ماه ع ع عه ممه عد ع ع ع عام ل عم ع عع ع م ل عط ع ع ع ع عه ماس ل عام م ع ع ع عام ل ساس ع ع ع ع عه ل ع ع عع عع ل عط ع اع عم ل عط ع ع ع ع ممه لس ل عات ع ع ل عام ل ساس ع ع عع ع عه ل ع ع ع عع ل سس عا ع ع عه ل عط ل ع ع ع عه لس عات ع ع ل سام ل ساس ل ع لس ل ا 91 


مسأله نفرين در تفكر شيعى جه جايكاهى دارد؟ ما كسى را كه ازاو بدى ديده ايم: نفرين مى كنيم؛ در حالى كه اهل تسئن مى كويند: هيج كس را نفرين نمى كنيم حتى آن كسانى را هم كه خطاى بزركى كرده اند. اين. به نظر شما از جنبه هاى منفى تفكر شيعه نيست؟ آيا نفرين 























ديدكاه اهل سنت در مورداهل بيت بجح سو سبيت بويع دوج تمد وجي مدوم تقو هرم قلاع وروابي وا ديمهاه دمب جب دمج تف ميرم كه بدا بر اجيم ودنام تعمد فب دمج كو حد يل عبت م قلاع ب اماجي ده جي واج د وج رج جمد دج تدع تور عب مبمة نوع موده ابدوة وباد وم انمي حو يخ ريت ب8 موعجب اسه ددم ب 1 


اهل سنت , امام على و امامان ديكر را در جه يايه اى قبول دارند؟ ااا شل ا ا في ل تا تش مس ع قب س7 قت تت تاي تست علشْا اسشبشت سس صاصم تت الام ات اك د ا د 178 
يرسش م ا ا ا ا ا م ا ليئض تا صم م تاه جدن دب تمعن ع 118 
ياسخ 0ك 

جرا اهل سنت. هشتم و نهم محرم مجالس عروسى دارند و در روز دهم به تفريح كاه مى روند؟ 27552 22و 320 3 ولاح وتدعواواة وكرتوالة بعد دو ون 2 ترب دالبنة > عون عوك ورد دود 0222 باتو لات ع3 2 قعه ب اه ترج 2 كاتا يطو عاد در الع 2 11717 
يرسش ممم م مم سه مم ممم مه مم م مم مم مه م مم م مه سمه مم م مه م م مم م مم مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سم م مه سمه عم م مم مم م مم م مه مه مم م مه مه م مه م مم مه ممم م مه ممه سمه قم مه ممه ممه سمه عم مه مم م مه ممه سمه ممه مه مه مه ممه عم مم م مم مه م مم م مه ممه م ل مم له له ل مه ممم لساع6 3 
ياسخ لمم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه م مه ممه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه عم م مه ممه سم صمه عم مه ممه ممه ممه مه مم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م عم ممه ممه عم م مه سم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممم ممه عم ع ع6 3 

جرا اهل تسنن در فروع و اصول از مذهب اهل بيت عليهم السلام روى كردانده اند ؟ ملسم مم ممه مم مم مم م ممه ممم م م ممه مم م م ممه ممم مه مم م ممه ممه ممه ممه مم م مه م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه م عع لاو 
يرسش ساح ديج م ملد وب وباج عا تبات جب بيات بون ايده جا حو يد رد بود ع جا داك وان تيوت باع ب يدت بدي يا ردم ديح د جاح 2 بوم جاع تباي يزاج يويس يميت يذه ترد يد جو بد 2 بكم وله دجام تجا ني سباق + يونت بابب يدث مارم ردي واد ف بام اع بل اجاح سباي توف ب يقيس يوي ذم ايد و وا جو يديد جل جه جاق جوو د سساو وي نت يماي وعدم دوو حدمو تا 11 
ياسخ امسو اج ححي ىد معلا لما الس جد ال لماك ف كام الموج لدي ف ل امه لمجاو اللي الوه اد مر ا ل و جلدم اكه وك حر ل تسد الود حسم ل ل مف الو ا لك ع3 





يرسش 1-83 1 1 ل 
بام ااا ااا اق 11 ا 
سنى ها جقدر به اهل بيت (ع ) و فاطمه زهرا ( س ) و هم جنين وجود مصلح آخرالزمان اعتقاد دارند؟ ممعم م م مه مه ممه ممه مم مه ممم سم م م ممه ممه مه ممه ممه ممه عم م مه م م ممه م سم م سم مه ممه ممه ممم عه مه م عه م عه مه ممه ممه ممه عم م عه عم ل م م عه مه م عم ل سم مل ل سه لله لس ل لس ل سس للر6 9 
يرسش كخم م ا ل تالا ف لي لي الح ا ا لاو لات اي لات ل يح ل لدي ا م لحف لا دحي ماد د خد و سو نه عد تاد ع تق خط دع ناد ته وعدت رد بخان د نت با 
ابن حا ره ال امام كان طمن ابر لوك ودح م لات مع مدوم ل 2ت ماروا رن لو طحن عن لاه قرت و كع قف لاد اد ا ل ع د قل قم لان برد رت اط لح ا لع دف ا ع ا ا 9162412 
آيا برادران ستى ما به امامان معصومين ((عليهم السلام)) معتقدند و آيا داراى مرجع تقليد مى باشند يا نه؟ ا 
يرسش حر عو ا الا اا كك ا ا ااا ا اا اي ا ا ا 11014 
بال ا ا ئس ات او و و56 
آيا تركمن ها به امامان دوازده كانه اعتقاد دارند؟ ع ل ل لفت اب بتي ات ااي لدي ما ل ا ا عا دك جل ا مه ورب وال اله بيت م ا جو عي بعتو المي طالب ماود باد ددعت ا ولول رحد ماد مدن بو ما ل 96 
يرسش ماسم اك مر اس بو مالك صاب ودام دكي وقدها ونيزاك دامعؤي ا الك يو ايا كه نايد ذه مكل وده داعا نسي جر كد ال ل ديا وشا ولت ودف واي وجاك وامحايا ب الل كفا عدا عاذ مكاج وده ب الماك ادي رن يمني لا محا ده دنال بأد ركنا بماك عات بلحل يدل اذ ذاه #ناياء دن كل هبابما سي 724 
بابخ لا ا ا اا ا ا ع ا ا وام ا عا ا م ا الوا ا ات ا عا حا ا لا عه م ا لج ب حا ا 0 
در حال حاضر عقيده اهل سنّت درباره حضرت على ((عليه السلام)) جكونه است؟ 0 ااا 0 




















ياسخ ل مو 
جرا اهل سنت, اهل بيت ييامبر(ص) را قبول ندارند؟ با اين كه آن حضرت بسيار درباره آنان سفارش نموده است؟ مم ات ل ئ ص ص 2ش سب تش متتسضوت و تددو ب يف1 
رسكن صما ا م اا ا ا شي اا ااا ا ا ةا ص ا تتا اماما رادي لاي حابي لق ويفا دوا ولس 9 
ياسخ د ام اع بده وبين ابا ما ا ات تي بي تت شم وين وات م خدو الن و وكاودك بدلا تيك دشا ا اي 41/72 
جرا ما #شنيعيان» اهل بيت رسول اللّه(ص) را معصوم مى ذانيم ولى اهل تسيتن ظاهراً جتين نيستند و به ماهم اعتراض مى كبند. البته آتها ابويكر و عمر و ديكر كسائئ را كه مورد اخترامشان مى باشد نيز معضوم نمئ ذانيد 000 0 
يرسش لمم مه مه م مه مه م مه م مه مه م مه مه مه م مه ممه مه ممه مه مم م مم م مه مه ممه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه لم لم علد معأ 

آيا در روايات اهل سنت احاديثى وجود دارد كه ييامبر(ص) به كريه كردن براى ابا عبدالله الحسين(ع) امر كرده باشند؟ اداج ولمه و ادها اديريم ف يقل لظام ونه و نام كا مقا وك أب ماو ا دعومو ل لح ل لصاصل دعام عط يكحي وك ملسو ايابصل يعد لكيام عدا د نل كاه بق وام لاسي امفويتي د يع لخي دناه لقي 
يرسش عم #نهاي جور جا جيدد سن رنب بدي بده بح كيع ور امو بن تب سودي ياي بدي كب بدح ديه لع وفاء ب وود جيني جيل جردي رنب تيدع د بن عيدج ورم د وله و جوم جني جد لصويب يك نسب يننج ردق وودق ب عاج ويفا جل #ول جراج سوا ممدييت يلجس يقحب بدح يا جح بيج ول« بط اد بكم عون سودي سي + انس بلحي رد ل وابد يت بع ولاه بر ب سني 972 
ياسخ اد م عا ل اي ا اا ا ا قي ليا 1ك كبا اا قم قطي يا ووو و وين اف اك ل ل دي ا ل يوق لله كد لخم عر مام ف مق الما و قي وو أ 
آيه تطهير در نكاه علماى اهل سنت ل ل اع ا ل عا ا وود ارو و انز 
يرسش ممم ممه مه مه م مم م مه ممه مم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه سمه مم مم مه ممه ممه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه سم م مم م مه سمه سمه مم مه م مم م مه مم م مه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممم مه مم م مه ممه لم ل مم م له مع له طأعل 
ياسخ كرك لو مدر اكات اا رار عا و كارش اي وي تبك ا م رد ل شي ل وروا اناي ف طروي اي ار احا ابي اعدو ل لك ل ل ررك عا لد ركد لا ذه بدن ا اا و ور بم 
آراءكلامى اهل سنت جرع عات مود عه ادك فم سد ويد معت مم ج عسات عع جم الفا د ع ماد اموه واه مم عد و م رج ل حارس ممه الحا وصسياة ا خاي بود لك لحا وعد الك الح امك وعم ع لي م م 11 
امامت و خلافت م ا وا و ا ب سي مو 1 1م ايا ل كوا ص ليا ع ع قفي فيا جر ل درو صي اكت ص 1 ا ترا لصيي دا ب با للع ص وي ميا ا تايار ص أي رمي قري لعي قدي د دس عله وتم دعل نا كد أعة 
امامان مذاهب اهل سنت جه كسانى هستند؟ 0 
رن لل ا لت ا ل صا ص لل ماس شت متش سس م تم مات ص مة # 4 جاع 
ياسخ ل ا ع ل ‏ عك اا كت ا ال تاش فا و ص ا كا عع شت ل ع عون ف نيف بقع 
آيا همه فرق اسلامى نسبت به امامت ديدكاه واحدى دارند؟ ل ل ل ل م1 
يرسك ا ا ئس شي اص ما سمو تش وشش مش ش22 تالاص ات تتم تياو اموي امع ا ا الو 
ياسخ ا ااا ا مم ف اي الو اباط اا لما اااي د ود ملو كه وباس 1ه 
دانشمندان اهل سنت امامت را جكونه تريف مى كنند؟ مع ل لش ل لت ل م ا جم تضم مص لمم ات ةطماص تت مكارت ام لاح ماده لوا مزق 
أشاره م و وق ادطئو نو ولق لو ماكر مود ووه كك لو و وو وقد م و فو اخ ططم لوووك مسو وم وا و المم وو قد ود امصا د لوا ا اوداك فده نل وا وم لو نكل يو الف 31 
رقن سو بع وجي لظ وم وتو و1 ده واد وات ووم و ب لدج د يوي ول لوه تف واه دوزو جو ديو دز توه ع و1 لبو د و2 وو ووه اكد د ب مايأ0 
ياسخ م الات ص ا ا لا م حم عل رف مط حلي لأا وي روات الدع ايديا لبه لم ع ع تو د ما ولا ب ام ا قي طم ا ف با 91/1 

نظر دانشمندان اهل سنت در مورد برداختن ييامبر به مسأله امامت در زمان حياتش و نقد آن جيست ؟ لكاي وود جتنن العام بعك د ع د اج ف حت وا ل ج10 ا موري عر د فلن ين ال ف وات و م1 درت ا د لح ل لم وا 1ق وا اب ور لم1 2211 91/8 
5-0 صميو اح ع ا موا موا كا ا اا اك ما ات اوم اج بح الم لع عا لي وو امك ما حا م ا ا 3/0 
ياسخ بس ال الي اي ع فر مه دي قبا للقت ريطما د ف وت عه تمك دل قصلت رمه فرو اي لق لم لبد م فاه دل عدة لب قاد انس فيط فق وبي فا عي قي امد 1 بيدا )سشيةة مر قرط كك مه لمكن اسفن لرج مهام فم ويا من فك دكن درمل ريط اولي 1م 51/0 

آيا اهل سنت به نصي از رسول خدا بر خلافت ابوبكر. استناد مى كنند؟ اد انك د عوطس مويه مدو سوه وده ناد وك مامطلط مع علد مامه ا جد طاح عدم دود مع ديد 5 هرد رد 7 31 تلط دسم هحود لق الامج # ملعم د وله لطس عا موي د 2 3/1 
ترش لع ا ا ينمرا ا خ الحر ‏ لخر مار قتي ياي املع رك لع لكريم و لمي ا اد ف ص بايا صا ترا كي اي لكا راسي لا اف كر قري ود لسرن قوت اوح خ ا لمن رود 0 
ياسخ م و حتت نت ا جم حل بل مج ارده امالك ع ا كو ركه م ات حو لح مقلع الو اج اتوك 8 دسل جر اما اك عراف ا ولا عا حا اجر حك قت حل ا ا ا اا حك ا 1ه اا د رو ا ا 7 3 1417 

از ديدكاه اهل سنّت. خلافت جكونه تحقق مى يابد؟ مي اا الوم د 1و اك الي اا ات ا ا و 2 لصا م ص1 يد يي لم1 اي وي ا أوويا د ما ةط 
يرسشس ممم ع ل ا ا تا ا ا ا ا ا ا ا ا لع لك ا ص م ل لت حي تمصي ب بوممطيكيه وبي لاوخ ب حي بص جه ع 11 
ياسخ لح ا ا ا ا اق ااا ل ا م م ص عتم امع تض لقا امم ا رز 
دلائلى كه اهل تسنن براى رد حديث غدير يا به طور كلى براى ردّ امامت و جانشينى حضرت على ((عليه السلام)) مى آورند. جيست؟ لل ئش ةئم اا ا ابت زر 





دلائلى كه اهل تسنن براى رد حديث غدير يا به طور كلى براى رد امامت و جانشينى حضرت على ((عليه السلام)) مى آورند. جيست؟ ل م ااا صا ا بأ أ م ا ا ا ل ال ا أو أ ا ا ل ل با ا ادا ل ا ا اا ا 1 9/11 























اهل سنت خودشان هم در كتابهاى مختلف درباره على (عليه السلام) و بة 


اهل تسنن معتقدند على(ع) برتراز صحابه ديكر بوده است. از همه جهات حال با توجه به اين مطلب . جه مانعى داشت كه كسانى كه منكر صدور نص بودندء با على(ع) بيعت مى كردند تا شكافى ميان مسلمان ها بيدا نمى شد. و وحدت كلمه حفظ مى كرديد و خواسته ر 

















شرايط حاكم اسلامى از ديدكاه اهل سنت جيست و جرا در طول قرون متمادى علماى «اكثريت مسلمانان» حكومت جور عباسيان را يذيرفته و عليه حكومت ظلم و غير اسلامى قيام نكرده اند؟ ا ا حا حا ا ا ا اا اح اح ااا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا © بي 


يرسش لاا تست تت لالش ست مت اث ست لظ ل اتتتت“-ممه22 ست ا تت تتا تت مم ميا اي م د وا 
ياسخ معي د ع لع عاد لوصا حي ا لووط مو موب و ب ص جح مسبت يب مويو ودج وض ووو ومني وج ع ميك وس لبحوه وبفمه يج ع د تكد ويح جوم سرح وق موتراوة لديو او تنو كيه 7 
موضع صحاح سته و مسانيد مخصوصاً مسند ابى حنيفه در مقابل اهل بيت(عليهم السلام) جيست؟ ودحا لعل ل ادظادايل دلول عله حصو يأف مان يخا م بر مل دل مدل عاد وأا انعد حيط ل مانا مل الو مدق دم ماده عدم را ايد نود اما اماد راط يدل اده باط أدد لان اما 3 ات 
يرسش و ا وا در وو ل ا اد ا ا ا ا ا ا و ا ل د لو ون ري در تاد ل 
ياسخ مع لخاد اا ال لا ا ااا ااا ااا اا اام 2 
سايرموارد ممم ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه م مه م مه مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه م مه مم م مه ممه مم م مم م مه عم م مه ممع دع 
هنكامى كه سنى نماز مى خواند. اكر شخصى از مقابل ايشان رد شود. نمازشان باطل مى شود. جرا؟ مسم ممه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه م مه ممه ممم مم ممم مم مه مم عم مه لل 
يرسش عراناة سباي كن كي وج مع دبع وم من وام جوانا دوق كي احزام وده ويه جد ك2 و و د لصون ويدوا طن يده 2 عويدية 2و وام مان كوا ث صوق وان يانم ان ديام ادوج د وواماء وو دواع عجوت لواو حكنت خويايد 2< حجان 2 لوخ وفع مد بون دوق > كنب 6 يوون ممه بده جد و طخ ولمع ان جو جا تون « نج ماد ين بدت ل 
ياسخ ا 
ديدكاه فرق اسلامى نسبت به مسآله امر به معروف و نهى از منكر و جايكاه آن در نزد ايشان جكونه است؟ طن مله لخت لوق كد جرت وعنة مادا مرف نووكي لوصا العو تيوط دجبو أنه مب ةو اسار وطن لاجو سو اود 
يرسش ب ولتموو م ومس جيه و اعص مع عم حب بمطو يا و بصي وم ع و عو عم 2 قم عدوت امي حو ع اط ممعم ع مد عدم وقد طخ كت معد كلاه سو مد ع ولحت لدو وموم بووعرؤي ود عمد ع كاده حدم معدي جوع مسن موص وه ودع ص ع مد جع ابد ستو د بيده 2 17 
ياسخ حم يح ا ا ال ار ا ل كل ف ا ل د ا لا ا ع ا ل ار اح ل كر ارخ مع رح كم د ا 10 
ديدكاه فرّق اسلامى نسبت به عقيده تناسخ جيست؟ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 00 
يرسش و ا و 0 ا و م ا ا ا و ا 1 
ياسخ مدع عي د با عد امود ولع كه يعم بام ع المت يا رع روخ أذ لح مدا اذه فيد عد لوأك ع يكم ابي م حي د عاق طحا رطب بيده يد ة كيده وات امتح بطياهم دح ع محم اع ود ود اطع ع مدع حش احا ود مرفي ا ح عام عد املد و وك المع يم اسع اصع بدني بتع عق رطب م يده جع شم لسك م كد والبس ع يخ ا موي20 7 
مقصود اهل سنت از آيات «منسوخ التلاوه» و نيز ايرادات وارد بر اين نظريه جيست؟ مما ا ا ا ا ااي ا ا ا ا ا رو الما 1011 
يرسشس ما و يا م ا اا اا ا ا ا ام ا ل ا را ل ع عي الاك ا كات كا لاو ا عر ةاعر ا ا لكت لات كر ا عا جود صب كي اط د ات او 117 
ياسخ ئش شا 
إداز تقسيم بدعت به و سيئه < 1 الس مم ممم مه مم مم م م مم م مم م مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه سمه سمه مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه مم م مم م مه مه ممم مه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه سمه مه مه م مم م مه ممه مه م مه عم ممم مه ممم ممه لم مم م عم م عم ع 316 
يرسش ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
ياسخ حص ل ا ا و لح اا ا ا لا اك ا ريا و او ا ا وا ا ا ا 116 
آيا سنى ها خدا را عادل نمى دانند. در اينصورت آنها مسلمان نخواهند بود و اكر خداوند را عادل مى دانند يس جرا مى كوييم عدل از اصول مذهب است؟ 7 00000 
يرسش لمم م ممه ممم م م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه مم م مم م مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه مم م مه سمه سمه مه سمه سم م مه سمه سم م مه سمه ممم مه سمه سمه مه سمه مم م مه سمه مم م مه سمه مم م مه سمه ممم مه سمه مه مه ممه مم م م م مه ممه ممم ممم مم م م مه عه ممم ع 18 
ياسخ ا احا اح اا اا احا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اساسا اا ساس 1 
جرا اهل سنت تشتيع را كه همان اسلام راستين است؟ بحي اي دمي 201 كل اج جم تود و عجة راج الج دغ بجو عب دده ادوع جو بج حو ا مسريج امج ١‏ وها وا دمجي من مجه بلج مجو عي ددر دك عدم بون حجان ة مجه اج دمج نمع وساي ا و ا 11 
يرسش تكو أو كاف ود اوكا ادق كا لطبي باع عي مدب تاف لا عات وملام ود ا و ارج امد اح عام برك ا حاف عورال كد بادك اد دكي مط ميدي و فد بوتوي ادق لكايه ان 2 امج يلو ما قري اناه و اله ادل كك بح بابح وك وك واب ااياض #سشحما ارب كا تيار لاسدي اك عام مط اشح 117 
ياسخ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا 00 
جرا اهل تسئن در يذيرش حق تعصب را كنار نمى كذارند؟ فم ا ا ا و قن تيا جرخيو عع عم بعي طع وت وفع - تخي حو عد ماع قمع مع و الست قد واد مج وك بعد طم مي ع دده مادم حدر بك بطم و ل ممح دو عط اويا و بذع اده واكم جك ولسد محمد د جوع 2 1 
يرسش ممم م ممه ممم م ممه ممه مم م مم م مم م مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممم مم م م ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م مم م ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مم م مه مه ممه ممه مه م مه ممه مه ممه مه مم ممه مم م مه عم م مه ممه ممه عم مم مه ممه مه مم ممه لمم عم م ممم عم عد 117 
ياسخ ع ع ودين تت ال سواية مات ا 4ن شا ويف ركاه ا باد ترا ا ف وود كع كع لوه لا م ا ا لالم ل ته زو 35 حت د لسرن م ع3 لاد نرت مولي ف توت عد حال دك تلت اد د د حسم رن ام ولد د اد راك رك 1/1 
جرا با وجود اين همه مدارك و شواهد كه در كتابهاى دانشمندان اهل تسئن وجود دارد. بيروان آنان به حقانتيّت شيعه اعتراف نمى كنند؟ لات تت ات لص اما اماف التو د و 1 
يرسش ا تار ا ل تا ا اا لم ا ا ا ا ل ل ل ا حم كر ب و 1 
ياسخ اش ا ا شا ااا اك ال اح لاك تلعف هارع لصا سو ا 1106 





جيزى به نام عدل را قبول ندارند؟ ا ا اا اا ا اا اا ااااااا ا اااااااااا ا اااا اااااااااااااا ااا ااحاااا اااااح ا ااا ا اااااا ا اا ا اا ااا ااا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااساس 8 1 





در بين صحابه جرا اهل سنت عمر را به همه مقدم مى دارند. حتى كاهى به ييامبر صلى الله عليه هم مقدم مى كنند. اذ[ [ز[ز[ز[ز[ز[ [ز[ز[ز[ [ [ز[ [ [ز [ 1 0011 


























ياسخ ا ل ا 11 
آيا در ديكر مذاهب اسلامى مانند اهل تسنن شفاعت و ولايت وجود دارد؟ع.أ) 511166 630 ع0 300ا15 مأ 5ع ذاعط ,عطغه 0ج تس سس سا وا ا 2 20 تت تي تخ كر وه عدت 118 
اشاره مسمس مه مم م مم مم م ممه ممم م مه ممم م م م ممه ممه مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه م مه مم م م ع مم لد 738 


شيعه مى كويد فلان عالم سنى عقايد شيعه را تاءييدمى كند يس جرا او به عقيده شيعه عمل نمى كند؟ حوت سوا وه وع ور + لومس م ورك و م بي بجي سي يدوا درو وي اممو دع مان و ووم و ووم جو ويج وو نو عو ع ما مج عمتجيو سو بجي سعد بجوت روب امو ارمس ع راد بدو وسوي وبم عي لج 210 


با توجه به آيات ؟ سوره فتح و ١9‏ سوره محمدءجرا اهل سنت ت ييامبر (ص)را فقط در دريافت وحى مى يذيرند؟ 79ب“بببببببب“1 | [ؤز[|[<[ | [ [|[ [ < <| | |[ | | + + + ز ز ز ز ز 2 ذ 101012 1 11 


ياسخ لالد مود انج اسونت محقم بنج 1 اده ا 1 لانم نوبت دده نيد ل دودر ا عتد دع مخ دلو اد جد تناد د قو عط حاط هودق و 5ف ند رمتو د لقع ا مج عد عد يلق طح جد 2-110 كد < وان 2ع لونف د دوه لد د ل د و 122 102 
سنى ها جند ييامبر دارند و جند نفر از آنها را قبول دارند؟ جعي م ع ا ا الع كي يي ا اي ا كي ا كي عي ع وت ري فل ل ع لصي م مي ا كا ب ال 
يرسش لمم مم مم م م م مم م مه ممه ممه ممم م ممه مه ممه ممه ممه مم مه م ممم مم ممه مم مم مه مم مم م ممه مم م مه سم م مه ممه ممه ممه مه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم م مه سمه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م م مم له لمم ل ]60 


آيا بدعت به حسن و غير حسن تقسيم مى شود و منظور خليفه دوم از «نعم البدعه» جيست؟ عد عي يي ع ا سد ع عتممو رن عد اجا ا ا م عم و جام هيه كير جا ونه ل د م للم د ات و دعكا طح ع ويه امن مم لطم كط واسد خم د بروج د 


يرسش ا اي شب ا ا شل ل و صصص ص اتا مم اا لك مي باغ لما عط اموا وه 5197 
ياسخ ص ا ع ع ا لت ا قاع لق عر فياه ل ع كت امت اف ا شك رات ع لح اكت اا عا اي رك ا اي ات ل ب تمع ص اتات قط قي عي تقو حك مل م مات ا كه واد يت 517 
جرا سنى ها عقيده به عادل بودن خدا ندارند؟ در صورتيكه بسيارى از آيات قرآن دليل بر عدالت خداى ياك است؟ ئ ل ئمئ ا 
يرسش لمم ممه مم م م مم م مه ممه مم ممم م ممه مم م مه ممه مم م مم مم م مم م م م ممه مم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مه سمه مه مم ممم م مه مه مم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مه ممه ممه ممه مه ممه عم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه لم م ل مه لمم لس 616 
ياسخ الع ف افا اا ريطا امال نما البو ل ارا مل ب امم لوا الام ا ا ل اه الا اا ا ال م او ا اما اه با ا ارا لمارا داسف امد نئي الوا ا 


نظر اهل سنت را درباره شفاعت كاملا توضيح د 





يرسش ايا نأكو أل نايت ل نداية واليان مؤبات عا امو ةحول لاج لاه ا كه لاقام كدت ماد لعولا سدم ا لامك لان كاف سياه خكيلء ئداه دكا امالك ند ماما يوي بابر لص لذ لاه كه تله لدت م داو المت مدل ما مح وذ كاه سراي كولم مله عاد مادا حاط مدايا مو دما اميك الح الال كه تلد تام ونم ملو كد الات م اا ياجو شوك لحس لاع كاه نسو عاد الكت احا مدا تح 166 
ياسخ عاو جد ب عمو ع 1 2 ورف ل ونوا دجت مد رودو مي دو و و ودين ذ وله وج 5 2 ودر واد د رودم جو دود دو وو وت وق ذ عد تسيو ب و1 2 ود وجو جا وباي باو د جالع ود و ع لج 1082 
آراءكلامى اهل سنت رمف لالط اام حل مل لواح رتكا بد ويد د ا ين نكي ضع اط لاعت ادامرا ارا أ ايداع د اح لد م بلح لي لد لبد نه الدع دق م3 ل عد رياه اميد د ا ا لم ني 6 
اشاره د نه #يسباحت انو يدج م بلع بمج عند وال جع لإسواج + زمه ) يز د وريه جردح د ع ول وان ل عو سوام + يديه يلت كلو يتيده جا موي د داع ولا رغاد وإى جع صوق + ياب حي يز دريح تدوج د ع ناد ولجوا ل واي ت راواه غبت يلب كن د وه بع ددع بريد كماد مال جو لصون + يكلم بالج يام يمري جبدع جد ع كنع وبع وان مرا فسويل و ديات حم لهي 
يرسش سذابه ونأ دياق ع اتا هتاداع > اده عا عب مايه دالا بض م ممع يإبد يت ع تلام ج عامج رياب عاقب لحك لو كما ويج انقو 2 اداه لام دكب أملوكه دك دالو ل و سكدمع بابف كاك سن عام 1 مه ياو دك ع انايو رع بالم ع كا عانادةم كا بج نامآ وه ماتانه كا جلا ياف #متلا مات بزدب ف عون ام 2 دبي طب قاد ا متحي دالومطام دب 7114 


ياسخ معاداء دلومب مل ة واد اس اي فق وي فلن بي فم الم جر ترمد 1ب نواه فيد قرع ما قمر فكع لجا ةي لصوا رمعا قي لك و فقن تا د سم خيية راي عله يي لح مقن تيان م تمي تفلي أخرما سامت حت ميد ملع نحي ذم لمفريا ذ ندم طلم ور ذه وراد دعه درا 1 6343 
فرق اهل سنت مسمس م مم م مم مم م ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممم م م ممه ممم مه سمه سمه مه مم م ممه م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سم م مه ممه ممه مه ممه عم م مه سمه ممم مه سمه ممه مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه سمه ممم م ممه عم م مه سمه ممم مم مه ممه ل م م مم م مه ممه مم ممم م ممع 80 
معتزله مسمس مم مم ممه مم مم م ممه ممم م ممه سمه مم مه ممم م م ممه مم م مه ممه ممه مم مم م ممم مه ممه مم م مه مم م ممه مم ممه ممم مه سمه سمه م مه ممه م م ممه مم م مه سمه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م م م مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مه مم مم مه ممم ممع 0ه 




















يرط ممم ع يا ا ا ات سس ص صب مز 5 سس ضش 6ن حتت لت صصة صصس بصم مسشسصت م ماص م امود عي دا 
ياسخ ااال ا ارا ابا ا ل كي لاد ات عاب و م اس الو خايسا نوس ا الخ ام حم وق و و الما ف قن د 1 1 
ديدكاه هاى مختلف درباره مسأله تقدم قدرت بر فعل و يا تقارن آن با فعل و نقد آن جيست؟ جود دك عمو تج دو تي دون ياك ج31 نانان ناج د نحو 2 مك د وان تايا جرب وان زان وا 2 تراد باد 2 عباوت ثح وراد صن دن ا حياك ون د ايت دح اا روم الات ادا ااا ا 1 لأ 
برسي و اا و وم مم لوتصويمت ااا مامد ماينة منت ة#سص م مم ينكد ددهم تب امم 
ياسخ ع ين ارتو د نوف ون ند دن تج مد موت 3 بو رو دارة #لاترن دن دوت دادج وو د رق ررد كبا وق وود 20331 15 وود يد ةدوف د بردت جا وت مياه وه توي دنر نبا دوين بوك3 دقل ودود تبان 21 د د 1011 
از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا عفو از كنه كاران در صورت عدم توبه جايز است؟ نقد آن جيست؟ ا احاح ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ا اا ااا 111 
برتقن ا ا ا ا قا ا ا 2 ا م ا ات ا 101/1 
ياسخ مام م ا ا ا ا ل امم ا ارو رما صم الف اا 2 اياوه لعب شتا 1141/17 





ناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن ج 


رسفن تود امم تيع كت 22 :5 عنطصم حوفت ا يد 5 1د دوكر 11م جيف كما ولد داج د طوك 7 57 توا 6 واد ود 53035 200 17 وك لك مام د 50 8354 جد جد الوك دك دو لع ح ويم د د ارد 2 ين و 1 151/012 
ياسخ ل 
اتهام آلودكى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ تدر ات ع ا لط عم اب راتكه لاف القع وساي و بج كات مه محاه اع محا عد ص كيد عو عت و وم م ا اعم اه مع ب م 112 1 
يرسشس ممم ممم مم ممه مم ممه مه ممه ممم مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مه مم م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم ممم مم ممم م مه ممم عم م عم عع أرل[ ١‏ 3 
ياسخ مع ع رو له طم كمه الوه لام د نل ود 5و علص جاه بار قد لعا مركت طم داه واه كه حاط دع عه مه مه عوط جاده علط دك مد له جد جد جه د حدم حقدم + لع عرد دك ول حاط صو كيه قلعم اطع جع د دود مدعو ده ج العامة لوطع د ده دك 12 22 101/2 
اوج قدرت معتزله جه زمانى بوده است؟ شت تت ا ا م م ص سمس ل بو ا اك ا و31 
يرسشس م يا ا م ل ا ا ا ا ا ا لا ع الك ار كت كا لا ا عر ا عراصي ا ا لكت ات ار ا عاك ولاس الا كو اح ات كات قا عات 11 
ياسخ ا ل ا اي 
عمرو بن عبيد كه بود؟ مادص د كاك ول وبا ود وراد انمد يوك بس واه بعد يرود وبا وك د عند ال راع واد دادع ا جك ول واتد 3 لادان اد يج باو دع وا كك ل ادي وراماك د وي ده دالا دك اود دهم ا لك قل واد وش اميه ولو دلب يي ده بكو دي وو وباك وي د دا لد 12110 
يردن دس مد بد 3ن الددط لالد مدل دمر بلاد عدم طامط لد راديود دل للم سوام نان تا ا بالا د لودل وو وله لامو فج طايه لا براي ماي ون دما دادو ادا ا ان ا بالف دل دق اماد عادصا باد حش ع دياك لعل لال دعا مادم ول وك 1 
ياسخ ا ااا 110[ اا 
إيرادى كه اشاعره يا اهل حديث بر معتزله مى كرفتند. جه بود؟ مني وال دوو و كا رات بم ووو مع ارا اوت كك لمكو ونم مكو وا فوت ال لو كو ند وناك وا اواك ل ولوق ا لظ ااه ع ما داك 1021 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممم م مه ممه مه م م م مه م ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مه ممه ممه م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممم مم م عم م م عم مع مع ممح لاق 3 
ياسخ ا ا ابيا شا لي كت و ما م با لض ل ةل لداعو ا لبح يح دم ل كح م كد اي ١‏ 
«معتزله» و «اشاعره» جه كسانى بودند و اعتقاداتشان. جه بود؟ نح طلم عدي جد و كماو بل وماق سن وتيود ج يقي رادج بك يديدج و وير تبلل جاح د بق تبن سباق جب بت يدي يذ تاجردت مدي د ع جاع بوم وجا تساي تجووات يوي بلح يذه ديد وجا مع ديد م بلع ملحا باق سيا ساق ب ين با نب يم دسم بردي ول و مداع بويع بان قبا تينج يوب راد بدن ديدم بالخ 1 
يرسش ا ا اح اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ال 8 








يال ااا اا ااا ااا ااا 00 
از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد. منظور از اختصاص شفاعت به تائبان جيست؟ نقد اين نظريه جيست؟ ا ا تضم ممم م ا ات 113 
سين 01 1 
بابخ دمر بالك د ارايت د وه ياو او داف قن يل لالج نبااي د د نألا سوا دي اجن ب رن تيا ا نا لك دواد د او وب ياك :كد 3 جا د بن عيطت د قد د او ان ذو وج درا 3205 تا يلود جك د يليوا يات زوك كب ديك تلق و ند بك زاك علد 2 5252ل دن د د 2 ل ل 1 دعت 1 2 6 10101 
ناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن جيست؟ 1110 1 1 1 1[ ااا 
يرسش ممم ممم ممم مه ممم مم م مه ممه مه مم م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممم مه ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه مه ممه ممم م مه ع م ع مم مك 13315 
باذ اا 
آيا اين ادعاى قاضى عبدالجبار معتزلى در مورد وجوب امر به معروف و نهى از منكر صحيح است كه مى كويد: «در ميان امت كسى با وجوب آن مخالف نيست. جز كروه اماميه»؟ م ا 0 لل 
يرسش اح اام ا احا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا ا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا ساس اساسا 3131 
بابح عع اق اا لطم اجا ني اندو مظن 1 انتب تاتس داخف اش اع ا اد مداه الس اع اا ا ا مي ا 
اتهام آلودكى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ دما ل تا الاو ل ارق لح مضه كاده م ل اعوط عاد لاه دو لق لوق ف ورت تر ادكه 3812 ا لا جع ل امد عمط لك تر و ع 1111 
رشق ليا ا ار م با امم ل ا ا ا ل ف ا ما ترا سا اف اا و 101 





يرسشس اا ا احا اح نا اس ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 380387 31 
ياسخ عاد وجتنيب دخ ساي سد كد و مود د ورا واللر ناه وده واه بلجو كدي عوك بان وو انيد ف راع واس ود دنه لوق وازال 3 ودر دده وو اناده وله ودج وتوف دوثة دودخ ماناو اساي حك لوول وبا ب 3ك ووه دان ديري دده بعلتو تون وما وان ون تقد ماد ا 1111 
لت توجه به مكتب اعتزال در عصر ما 51 ا اا ا ا ا لت ا ا و ات مي ا ف ع اي اك اه اوكا امد وقد ود الا الا 111 
أشارة را ا م ممم شي م لع اا تفرم عو ا اش 11 
يرسش ممم ممه مم م مم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه مه ممه عه عم عم عع 172 313 
ياسخ 5د موددو اسكوة دبك وو وده دطرده ادس امو يو دوو و ويد و دتو وك دك ديم وه بابو ودرا وه وود جلمد ده دود يوه امكو وو ودود دجوو بده دود وه اده ود لماه اود د دعوب عام وود ذو ليقو د و وب رد دواد دك هب د35 11112 
:«معتزله» و «اشاعره» جه كسانى بودند و اعتقاداتشان. جه بود؟ يماما ع طاد بايا بي وجول مدي د با جتنيل وب د وعد مب بيو عامي ها بيع عاد كد عد م دب وب كوي تلطيده بك ببعد ع بعادي ليها با لذو ين بح ما ديع عم مع دوبيا هبه ا جايدها بيع ناب ب بحاي ويرك وعد ب تيدع عابي م علاع اب عاديع دي هياب لا بوداي م با دي لعي بع برع ماحد 111/8 
يرسش ا ا ا اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا ا اا اا اساسا سا ا 131387 
ياسخ اكد عر ماقتنا دلي تا أ الم ف لا د لكوم لومم ا لا لان حدمي لد ل ا مالا رود امقر اده د ا لالد ا رطام لام تلع تقول لاا ا ب ل الا وا اح املكف كيرشال لك 26 11308 
بحث «مستقلات عقليه» در كلام اسلامى. جكونه طرح شد و نظر معتزله و اشاعره درباره آن» جه بود؟ لفيا سا م يلا لك د فى الوم ديا تس ف ال اليم قن م اج مدر اد 1د لل] عي وم فق مسن فع ع في يدر 11 اد 1د ابي دمط ودين كه دلو ةم 1011 
5 شب عجاري نم0 ددج 35 نوه تمع نت لماه كاي جد مد دده رد ل الطت يد دده دلو مسا دف 02 2 كن مه مو طنط رو داق 510 ن ركع ده عد دج دمع لكام بدد مماطه د و35 10 نم عا جولة دام داه من دو جد عطاك وك تي ع 111 
ياسخ عي ا ل يد لوعت مما فق وري لو اارعي و ا ا ا رك حي ا ار ا ااا لوك لك قا ل ع عا ال فر لكف خا ب قر ا ما د ا اع ف 11 
جه شد كه «معتزله» به بى اعتنايى نسبت به سنت و حديثء متهم شدند؟ 0-83 1 1 ١01‏ 
يرسش ممم ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه عم م عم عع 313172 
ياسخ مشددة تعد ب د لع ا ع ل نت ا ا ا ا ا م ةا مه ا 1118 
مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على(ع) الهام كرفته است؟ لا ل اي ا ا يا اي ا ا اا ا ا ا ا باك اا ا اا مض ا م عا ارركم م ل اه د 101 








اصول مكتب معتزله جيست و جرا به اين اصول اكتفا كرده اند؟ لص ع ا و ل و ا و ا ا ا 111 

















جه عواملى باعث سقوط معتزله شد؟ ا مق تش لس عتما امات متت لت اخ تس صصصصس ست ااي يي تخ سب ستاتا تست اباس لصم اي اام مص م ا بدا باع بأعن م ب 195008 
يرسش مع لوم ا ا م ا ا م ا ا ا ا ا ا سي م ا ل تت يتئم م ا ا 118 
ياشخ ااا اا اا 0 

مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على(ع) الهام كرفته است؟ اويدف متي ان سو عن ل عدت ع ماعط ف ورج عأواعر عقو عاج بحيو ودع دع جع عط مدعي دوع يعر وام لاج بيه بأرج ماك وا اميد ع رده اتام جوامو ورت واماعد يوط ادها سدع ب رس مد عر دعاو قم موا باجو ب عي ياوا حا 14 01117 
رسن 0ن اا 
ياسخ لحي ا ل شت شي ئش سئي اي رك ل ات و الا حا يي لص م عع ل مع ولع عع ده وه امد مد ا لها رات وجا نج دارا بود دو ومد وك وساي وو وراد وز عي دل ج221 111169 

علت داوريهاى نادرست در مورد معتزله جيست؟ سم مه ممه مم ممه ممم ممه ممم م م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم مه مه ممه ممه مم م عه مع مع معد 11413 
يرسش اا ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اس لاس 3 ل 3131 
ياسخ ب د ام الل 0 لطا س0 مرا ا كد مده اي موخت ل ات وميه لح اق امم الوك جل 1 اه ام سماو د ف دم مم ا لمي ود عم مما تفز قا 

القابى كه به معتزله نسبت داده شده. جيست؟ احا اح اا ا احا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا سا اا اا ااا ااا 3 9 3131 
برسي ل ا ا ا و ةلا ع ولد اكد للد اد واد عا اد د ا ا و 131ل 





يرسشس اح اح اح نا احا اح ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا اساسا ساس اساسا له 11 
ياسخ ا ا ل ل لت ام 
منظور از« محنت احمد» جيست؟ د مدع بريه و 3 موي وم عرد يون دواع و عادص د وروت مرو ايت كمه جعزي د متعرة ومو عو عا د صادع بر وماك و شمو ع امعد وها وص او روي ووه لمم ماع باد يمه سه جره ريدن د ريوس توج ويد عد عأ مد وعبات و شويع وادجره اوديري بع وا سام ع ان ودع سيان كمه ع ب ته ب /11801 
يردن ولد مد ا دقو د د لالد دل ددر باه لماي اطاط ل راف اك ددا ذل ذم مأل والسا نان ف لاني اال دلا ونال وو رالا كلدو بض طقن ناد دلت اي مالو ون دما دادو ادا تا عزنل بالكل ف دل دنه اباد عادصا ديات حب ع بأ مايالا ذل دلا لمات ماد وأ ريد 118017 
ياسخ دي وتيا دام يان جك حم ءاسا قاتلا يا عاك 3 يجيا انم تاماك عأ حاطا عبطا حاب ناح ين ناج لشي اا يأ دل نا لان لاطاء بالا يح تنت حا لح اناب ايج ياك جنل داع وناك ب لاعت ناويا يدن جا ايا اجاج حانج ينا ني تاماك الى احا وي انان حمر اناق باب بد باب ان يان سدح امات عا اطع ب ع وات زاج ب ا 111 
نظر «معتزله» و «اشاعره» در مورد غايت داشتن افعال الهىء جيست ؟ ايدام كلك كال سكاع كباب اه تكد مشا داح ما اي يا الى كلد ايض لها اداه نيلك ع تا مداه الملا الحم اح مرك مد فلن كاي سكيع كيل ده ندا علدا مر حاط مايا امقي د م داك لجر لشو كاه لاه انلمك نعطت عاو لمكا ولاس اا او شك العامة عام عنس ا ا ا 712 
يرسش ممم ممم ممم م مم ممم م مه ممه مم مم ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم مم ممه ممم ممه ممه ممه مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم ممم م م مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممم عم ممم م م عم م عه مع معد /[ه18 ١‏ 
ياسخ ال شا يشش اي شا تت لت ا قيضي لشف لج تلت ممت م اا لبمار ألم ل ةل ل اممو لا للم بح دم ل كح م دم اي 11817 
ساير فرق كلامى اهل سنت اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا ال لاس 0 11 
درخصوص فرقه مجسمه توضيح دهيد. عاد وم مسحي ا باضه ف تدبا وج ع ارخ امحيلج داق دك متم ادع او لوستم 2 لاجد لي حم مط نك الواح بطري اجكد ا خم وي لابج تو دا طخي كر لاا و ناحلم كك لخدن لاع وق مر كش ابلق تدم ويب ب ابسو تي دبجيخف عا سج اوت ات 118 
تشقن 00 نال 





نقاط اختلاف دو مكتب اشعرى و ما تريدى جيست؟ مم د مت مةئ سن تت مص تت تمي مس لواصم ع التق رامد ات م معد وام ا لمالا 
برنشتن: ا ااا اا يال 
ياسخ ص ل م اا ا ص ةا ممقست سسش5.فشسساص ‏ ة صتت ات ا تفي عه الم ص كيه دبد م112 








ذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد واز ميان 











يُرسيق ل 2 2 م لل ا اا 
ياسخ م حا ا ا ل ات صم ا شت قش مض تيص صصق سصب متت سسا او امم لودو مم د وي 158 
درباره اعتقاد (مفوضه ) توضيح دهيد. لا ا اش بات لاصتا يواش اا يسمي تسم ستيتتي صةااما اتات امات ماتاتاتت ما ماه الوم 0 
برشت ديه دب اح د مع رطان حاار و عبات وه اله حدد ا ناوي لبون رح دا م لاد حك الى ليث حوب اك بج وباك قوذ وناب بيت بك انك د تطح امك دمي وو توت نيا 1ت تيب يلات دك ران تينج رات بايث لج باك ل دنا نك د باد د كو دن دج و و لا جل ا 1111/2 
ياسخ ا ا ل قف ا لل لخ ا فده تاو ادال لا 1101 
انديشه هاى بنيادين غلات جيست؟ با ذكر منبع وادله آن را مشروح بيان نمايم 3#[612226[# م 010 ل 
سق لخادو داف ان نود اك د سد ل انمد امد أب عدو كا تنام ااا 1 للد توكو ونط مل اكد املك امووبن ديه لبك وين لادنيك اطق ابو وده كد نانح لو يول اد وده أب كوو ا ات ١1‏ 
ياسخ مم ا ا ا ا ا تا 11 





يرسش ا ا اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا سا اس 1313 

ياسخ لاج كود ل امود ليله 4 لد دن ا اد وااو ود مداه هاداد د 2 دقع اده ع اه ملالا جع م مه مد كاد حت م4 م52 عو عطس عا طلا د دده للج ف واد رك د كاوه عه 6 2 عد مه 330 8 حل د كه ف حك عاد جا دل مام ماده دروك داو 21 2 1171017 

جرا شيعه جزء غلات محسوب مى شود؟ ادله آن جيست؟ وجه افتراق آنها با ما جيست؟ ا ا ار وري ا قي عا ا لل ل قت تا يع جد رق با د لا مايا ترط ساك ا مف ل مايا ارعس ل ا 1111 
بوسكن سمه حص ع سا ا لاطو م د و دق ادح لج ل اسه سمه امسو يدود تمدع اده احا جه مدلا وه حت لوط اا ته لس اما شي ع وا م اك افع اه مس ا 8 1 

ياسخ افع ع دري ف يديا مدر ! ياي بم فلن أبعم قو دن 1 1ج 1 عدوي بيات يي الما لمي يع ف يريا جين با ا يع ص 51 رادي د ملستي يدع ضري اراي 35 حدمي يديا مدره! وساي يقاة فز لص يري عي لي مص يه يات دسي اج لوه فو د 1 0 111 

فرق غالى لمم ممه ممه ممم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه عم مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م مم مم ممه ممه ممه ممه مك 11174 
على اللهى لجووج ووجووووووووووومممب ل ل او مووموومجوومجووممجوومم وموم ل و ووو وموم اجام ا ا ا 00 
على اللهى ها جه كسانى اند و جه عقيده اى دارند؟ أ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا سا سلس 13914 
يرسش ا ا اح ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا سا سس 1391 

ياسخ عاد وتنيب نك ساية د هن كك وعد روت راو داك نايج بست برد جيل لوووك وبال وو تيد ف راع واس وه دنه لبوق والالمء 3 ددن مسو اداه وله هج ولواب دوه دع وساخ اناه سام ع لوول وباي 3ك عه دان اب وى ده اناط لتو تون وماك وان ون تددن عاد 2 2 0101/4 

فرقه اهل حق يا على اللهى جه فرقه اى است؟ لسمة ممه مم ممم م ممه ممه مم مه ممم م م ممه مم م مه سمه مم م مه سمه مه مه ممه مه م مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه سمه مه مه ممه م م مم م مه لمم ممه سم م مس 3171376 
برشن ا ا ا ا ا ا ا ل اص صمت تام ويه ا وات ل كط و ا د 1111 

ياسخ ا اا ا ا طم لاك عدا ل د 31010 





شيعه را در مورد كروه هايى كه خود را اهل حق و منسوب به حضرت على (على اللهى) مى دانند و در ابتداى زمستان مراسم جشن مانندى دارند. توضيح دهيد. جا ود عه ومسو يط رد و امو ونه اماع وات برع ياو شتوي ‏ التججه ج انو ريسع مود ناث واوعووي وجو عون تجو 11312 


برست فر اد عا ا ا و اح اط مما لص اطي ور سوه ب كو ا ا نيأ د الوا واب ل لدي د اد ع د ار لدم فط بودي وكا بد خم ل 311 
ياسخ ا ا ا ا 1 1 1101 

مكتب على اللهياريها جه لمان يا خير. جند امام هستند؟ اصللاً شيعه هستند؟ (توضيح دهيد) ا ل ا ا ع ويا ا كا ا كر وو ل وي بيو ع اوري جه مما وم تند 11011 
زرنشئن م مقو ص باد اتسيف ري فض لبه ف علي لي فوخي يد بدي د فر مع دي لك لجنا ااي ادي اي وه ف ا ل اي مص قد لبي اه ف بح م جر لسفدي اخريا تي اي م في وأ م م فيا عط مادا ميد فم مد دم اذ اج 11711 

ياسخ لطي وكا مام ع اويا اعد وك لوطع موه دده ارد وأ عو كود افع سطع عاو اد لوي ماعن د ود كمد اموا لسو حم اد وو وام بطع كدي د امود تاك فوا سود تسود دنعو مد 111312 

با توجه به توضيحات فوق آيا مى توان طايفه اهل حق را شيعه ناميد و ياك دانست؟ 2 1 ل ار 
يزشيشن اوه لو ل او وا الاك ع تا ان اقلا لله راق وا ات ا ا ات 5 دق اا اك ع ا ارط امرك حا قن نت لات جنر دعا ان عا للع 111182 

ياسخ مم ع اق ا ل و ل عم تا ا ل وي لت قر ا ديه و31 يي جص لصي نا تيت ا يوا مامتب ينات 7 مت تتم تا التو 1م تمك امم اوه بع دا أ 110 

ساير فرق غالى 0000000003313163808000ا60ااااا ا ااا ا ا ا ينا 























كسد :أختير خه كقاتى در تقتزاة 0 586 5 1 
انى در افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و آن را احياء نمودند؟ ص ا فك تلقام روات 


در سده اخير جه كسان نش اؤ انق دث 353 1 
انى در افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و أن را احياء نمودند؟ الال وه كأجايه ها بيه عاب يد جادا بد وجا في طاوبا ملحا ا اند 














آيا وهابيت مى تواند بعنوان خطرى جدى براى خدشه دار كردن جهره اسلام در زمينه هاى كوناكون مطرح شود؟ ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 31389 
يرسش اا ا احا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا 313 
ياشخ واد الك كط لالط سعد انما ا الما اط اله ان ان لاماي امش امت ا اراس ا مطاباية ام ل العامة اا ارط 3 ال ابائية ان انيرا ولق اط ااال فل اا ا 10 

با انتشار رساله «العقيده الحمويه» از طرف ابن تيميه. جه كسانى به مخالفت با او برخاستند؟ ددم دعا باد دن ديا لوكو تعش وبح طباه لد باندجا ين بد دعباي ددس نم د بن دو و3 2 ورا 31 وان ماده دك 3 لاي و ب نايف ون ديات و ل حت الاج دك دبل كد د ا 2 11134 
برشن 0 0000اا 000 ااا 
بابخ 8 #737#717#3#37“3#7510101010آ 777#717#7#‏ ا ا ‏ ا ا 0001 00 0 اا 

آيا وهابيت ارتباطى با شيعه و سنى دارد؟سير تشكيل آن را بيان كنيد؟ كسا سياه امناو عوارا امامو العام وس راون ع ا ع فر روا لمي املاب امد سن اا كا ا لس لماو ادن اه اماك كا تت اانا يل امسادد ام لاو 81/1 
يرسش احا ا اا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اا اس 1 39 31 
بان مي كي اي ا لت جا اك ولت وو كور ا د ا 0 ا ات الكو ا ا امات جا 33013 تر ارم لماكو شدي 0 مد كد اسرو ‏ لا حديعم ت/301 1 





يرسش ممه ممم مم م مه مم م مم ممه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم ممه ممه مم م مه مم ممم م مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م مه مم مم ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه له عه لمم مع مد 311789 
7 لا ا ا ا ا او ارما ف لع ياي واي لوا بأ ا هاي ل ا ا ل اا ميا عي ووم لوا وو د ادو ادو انق بد مل 0 
مبانى فكرى ابن تيميه جيست؟ ئش ص شت م يي م و مه 11273 
يرسش ا ا ات لس تتش ات تاك 7ت اي تبت تت تسا تاي بس بطب تي اتا تت تت اص اي و ات لت ص مس6 متت عت وام بايا م ا و م 1121 
بابك مسقت لحا اع لكل 1ق اودوع الس ام جد د ود كج للج دك يد ب لدت تج عا و ويا رف د عات و ع لج ا د ب م اع ا العو نحي م و م ابد الم اي د ا وج ا و ب ا 11 
نظر اهل سنت و فرقه وهابيت در مورد شفاعت جيست؟ آيا آنان نيز به شفاعت معتقدند؟ 1 1[ ز1[ 1[ [ [ [ [ ا اا 
برششن لع اش ل تن ا متا تت ص ةا شتت امامت ت شا موت عا صا ا وا ا 11 
به 10000008 1 1 1 1 1 1 ااا 
عقايد و اصول فرقه وهابيت را ذكر فرماييد و موارد مورد اختلاف آنها را با مكتب تشيع ذكر فرماييد و بفرماييد كه تاريخ تأسيس اين فرقه كى بوده و دلايل تشكيل آن را ذكر فرماييد. ا ا وين 
يرسش الوا مستتو و« ليد ماي مجراتج ب تو ب تع نوو و كد لامي طد يه يادي وج يتبج يديب دجم نو تف بيدا وبع ديعو ابو مي داك يخ انيد كوي توي ع فبلا لوطم وده بيعي تسد يصعي دو تحفه كوم وميد عي طحيو مدا بمرائيب نوا تج شوو بجنا اميه لديم وانيه بجواة دا بج مج تود تحكه وا بيه دي و برك ل ف 111 
لايخ ل اق ا ا ا ات خ اك ص اع تي ع تم بم 7ت ا ار لص اام م ات اماج اجا ا 
جرا بعضى از ما كه يشت ديوار بقيع نماز مى خوانيم مورد اعتراض اهل تسنن قرار مى كيريم؟ لاع ا اروك © ير ار حي لماعك مات مويل وموم ادق ف لابياب قيطي با ميو رق مات رحأ مادق 1 بق ات بكب اه واي مه كو ب ف اطيياب مي ا عش مح رقو الاي 11 
يرنتقن ا م لاني ماي قاو ل عر لق تادر للا سم و لو لوو لك ل لقي لراميها يي ادوم ما نه ملا د اكيت ص عله يي ا حم وق ل وك حي بيد لترير واي دتو من لع كب خري فر نر مطاية معن فيه و م و بم 11 














رقن ا اا 
يابيخ دك »الالال داب ويا دوه وجاك ل دل تن يق ولج نان اناه دده ع وك موا دهن ورك اطي امن أن باذ كدق حون نادف وبح وياد :يدت جب نيج بن يان ند وك دن زوج و 2 نيا 3200 تجا يلود كبا ليو ينه يك كن ديك وق وا نبج دك لح وك و ا وا ل ول م 2 1110/1 
آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه مى كويد: « يهود تورات را تحريف كردند. هم جنين شيعه نيز قرآن را تحريف كرده است »؟ ااا ارا اا اا اف اال ا 11 
يرسش ممم ممم ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم م ممم مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم ممم مه ممه مم ممه مم مه مم مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممم مم م عم م مه عم م عه ممع عد 1717/8 3 
ياسخ ممم مه مم ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه م مه ممه مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه عم م عم م عع عك 1717/4 3 
آيا اين سخن ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: « يهود خون مسلمانان را حلال مى شمرند. هم جنين است شيعه»؟ يض تش ئضت م 11 
يرسش ا ا اح اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اس 3 
ياسخ ا احا اح ا نا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا اساسا 37 
آيا اين سخن ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: «يهود بر سه طلاق ارزش و بهايى نمى دهند. هم جنين است شيعه»؟ ا د ع 0 5 1 مك60 جد رك لاك لع د دتو 0 كود د 22 1140 
يرشي ااا ااانا ااا 10000 
ياسخ ممعم ممم ممم مم مه ممم م مه ممه مم ممم مم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممم ممم م م مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممم مه ممه ممه سمه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممم مم م مه ممه مم ممه ممه ممم م مم م مم م مم عع مقكلل 
آيا اين ادعاى ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: « يهود جبرئيل را دشمن مى داند و مى كويند او دشمن ما از فرشتكان استه هم جنين شيعه اورا دشمن مى دارند و مى كويند: در مساله وحى خطا كرده است (نبوت از آن على بود آن را به ييامير داد)»؟ فم 1 
يرسشس ممم ممم مم مه ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممم مه مم م مه م م ممه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مم مم م عم م م عم عه مع ع عه لق 1 
باش م ايم ار 

آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه مى كويد: « صنفى از يهود و نصارى بر شيعه به خاطر دو خصلت برترى دارند: از يهود سؤال شد بهترين ملت شما كيست؟ كفتند: اصحاب و ياران موسى. از مسيحيان نيز يرسيدند. آنان نيز در ياسخ كفتند: ياران عيسى. از شيعيان يرسيدند 
يرسش اا ا احا اح نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا 313387 
اب عاد ون ون اماد نم ا ا 0 سودي دوف وله يدة ددج ونا كك دن وج ويك وز دك موه جلو جد دك د و1 م ور و3 ا تلزدد باد جا دجا باه ناد كو كن ونور وو ناك رخ اما عون لتم 410 وودوافر ددري ناد تك و ادن وج ادن جد د 111/1622 
شبهات ييرامون خلافت 11 1[ [ [ [ [ [ [ [ [  [‏ زا 1 100 
آيا حضرت على (ع ) مشاور خليفه دوم بوده و آيا اين خود دليل موافقت با خليفه دوم نيست ؟ اح ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ساس م 317 31 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م مه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممم مم م مم م م عه مع مع معد قل 1 
ياسخ ممم مم مم ممه مم ممه ممم ممه مم ممه ممه مم ممم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه عم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممم ممم ممم عم مه ع مع معد قل 1 
اكر آيه 0ه سوره مائده در حق ولايت على (ع ) نازل شده جرا على (ع ) به اين دليل روشن شخصا استدلال نكرد ؟ ااا 000 ااا 
يرسش احا ا اح ا اح ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااال 1374 
بال لي ا يت روات مسو ا دما م م ا 0 وتو ابوط اج تمي ا رم با م لالقى بط وم او قو ا حا را م م ك1 
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خليفه معرفى شده اند. آن را جكونه توجيه مى كنيد؟ لم ئش ا ا ا ا ا ا ا ل ص لس مص تتا ل ا ا م دام لام لامع العام لا 18/6 
يرسش م م ا ا ا م م ا م سج م ا ل تت ا .م م تت ع ا 157 
ياسخ 86 ا اا 

آيا خلافت همان سلطنت است؟ واو ررح حا وتام امو و اباباي بابدظ وديا كح عه مود وي دماح دب كبا ايد بامايا باح سد دعا لودب ماح ا يددج عادامر دائو واماب د بايوة بوسسيا ايه م جد درن دعام د عي جع كر كم ياي نان نياج لياس ماك ماك اسرد ب ةعايب #انام حوامع و الث اماد ياي يديا سه كح عع ب يا دما تامو كياد ماموح ناكا انج 11741 
رسي ا يي ا و ل ا ل ا فمد م لوعي 11 





يرسي ذم مم2 لات مد افك جر مونه اده و سمو ع 2 ونج لدي ميق جد ون ل دز جد جو مر دنه رم ساب و دزي وماق تو دم عكر دك ل م وو تف لاجرل لوده ونم ع مر 1 2 و ا 11/013 
ياسخ م خصئئصتص ئش 2ش .2ش ش سس سشششش >ششْشششامششش ست ات يزيت اس مسرم ماك مع ا 
اكر خلافت و رهبرى جامعه اسلامى به صورت اجماع حاصل شود جه اشكال دارد؟ همان طورى كه بعد از رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» اتفاق افتاد؟ معطي متاح انم ب تاروث الحم عا مان اط م ا سج تا امي ا 1 
برشقن. مك لا وا اداه فالات تو للد بر ام ا ل اا ا اا دق لمات تل ا ال الم عا كت ا لق 23 اا له ما عدو ادو رن دحاول 3 ادك ع ات 111 
ياسخ [ 1[ ا 


يرسش ممم ممم ممه مم ممه ممه مم مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه مه مه ممه مه ممه ممه مم م ممم مم مم م مم م مه مم م مم مه عم م مه له لمم لمع عمد 7376 3 
ياسخ ححا حا ا ا اا احا حا ااا ا اا اا اا اا ااا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا ا سا ااا اا ا اا اس 17 3119 
به كفته شيعيان: بيامبر(ص) در محلى به نام غديرخم مردم را جمع. و على را به جانشينى خود معرّفى كرد. مكر مى شود با وجود جنين جيزى همه صحابه به فرمايش حضرت يشت يا بزنند و خلافت غير على رابيذيرند؟ ا ليك ل ركه سا 1ت 111946 
يرسشس مع اا ا ا ا اا ا ا صر مي اا ع قو الا د عن الع عو رك با 31 
ياسخ ا ا ئش ا ا ا ا ص ص ص مت صمت 1 





يرسش المح نا م3 ل رابالا ا مدل شذما ناا والصا ل طلاماللة نر اطبا امال دك « ذل ذم على رسا ادن ف لا شي اال دلا ود وو رالا كلدو ا طن فا الاي عاونا دما عافدل دق دياه عادصا باد اح ميخمل لا دمت ماد وأ بم 11 
ياسخ دي تعبات ريبادت جاه ينامرج عاعاراسا ع ودب ديا ذا يان جاباب 2 نو ناما جا جاع ساح نات ورا اد ماح تان اناج يجان أن بأ نس ءارجا وال تجا حال ادن ونان اجرج بتك طإنا عتم بطع بتاعا ناي سحام وماج اتن مان + ايا نانج تسا ناح بسار اي وات نا < مر اث اج دناب ان اله جح لاطا اع اع اي لزنا باج اا 311 
اكر از ناحيه خلفا بر فاطمه(س) ظلم و ستم روا شده است؛ جرا على(ع) و بنى هاشم با آن همه شجاعت از ايشان دفاع نكرده اند و در اين مورد سكوت نموده اند. استدلال شيعيان در اين باره جيست؟ ابل باه انك علدا لون دض كاك علي اليا وا ل قا كاد ايه لا اماه عا ا ا 31 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه مم م مه ممه مم ممه مه مه م مه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممم مم م عم م مم مه مع مع ع عع لل 13770 
ياسخ ا احا اح اا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا لا 3187 1 
اكر حضرت على(ع) خلافت را حق خود مى دانست. جرا براى كرفتن حق خود قيام نفرمودند و سكوت اختيار كردند؟ لبر ودبيو تون عك وج جح ديك مسح عدوم د عن ل ون بدي ربوج بدي كمه يعو د يدو مو درك دام مد وبع تكو ل جوج عب ا دسم عردو د و ع ع وبا عب وتوول وإ كد ل 11 
يرسش اا اح احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا 33873113 
ياسخ مده داء دله موه دع لم ع ةك ا لاوط ونان اق لح لوت ل ا ا و ع ا ل لت ا تن تح شت صصص مت مين عت ئش ص يض ع ع تايا مااي تاي العامة ام عاج ا يا مد فده ودع مم خط د 1311 
عبارتى در كتب و حتى نهج البلاغه وجود دارد كه اشاره به رضايت حضرت امير دارد. آنها را جه مى فرمائيد؟ كد ند سام ج805 د كو ونه عا عطي د لود 511 وم د لود ددح شدية ع ااه يده مساا و دد .دول دد وكله جا حولت هدك دن م د د 255 5 2 ا 11110 
يرشن مدع ا ل ل ا و ا ا لع اك ا كك ا ا احا و لي ور ع ا نات ع ب ما مح ا مت حا ا 1 
ياسخ 3 ا 1 0 
آيا بيعت بادست در دست كذاشتن خضرت دال براغتقاد وايمان او به خلافت ابويكر نيست؟ بم م ابام اا ةا ةل يا ا ا ةيا م يم ام لم اام اي مام ليد مده بع دام لجووج يا 
يرسشس اا ا احا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااال 18714 31 























اينكه كفته مى شود على (ع ) انكشتر خود را در نماز به سائل بخشيد , انكشترى با آن قيمت كزاف كه در تاريخ نوشته اند على (ع ) از كجا آورده بود ؟ به علاوه يوشيدن انكشترى با اين قيمت فوق العاده سنكين اسراف ب نمى شود ؟ آيا اينها دليل برعدم صحت تفسى ”"٠‏ 





بوشن ما وا ا ا م ا 1 حا ا مات مي ف مت و هق ع ات رطق ا 01 
باس معام و 2ض مستا م لامجاي اا تيت تابي لماي اي و ختماتة تالتتيلات تو لاح تو دي يوا عع ا ليمي لك لعا فيه لعا 11011 
داستان اعطاى انكشتر در نماز و در آوردن تيز از ياى حضرت على (ع) را جكونه توجيه مى كنيد؟ ااا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا اا سا اا الس 101 31 
يرسش ا احاح اح نا احا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اس 387387 31 
ياشع ئا ا ا ا اا تا ا ا ا ع اا اد 2 1161 





برسفن لحت شا ا ا ا يي شي تي ا عا وت ا ااام و اج تمن بالا ا د ل 1101 
ياشخ بلذادة الطرااد شيط :نف انما البا لقا كلق اا لاساوش يا ااا نمك اق الوا الفا اط شا انين ةمامق امسا كالما الزبطاء اد لشاف امالك ل اسن اذام الور ل 
در روايات آمده است كه بايد نماز با آرامش و حضور قلب خوانده شود و از حركاتى كه توججه نمازكزار را به حضرت حق كم مى كند يرهيز شود؛ يس جرا حضرت على(ع) در حالت ركوعء انكشترى خود را به فقير بخشيد؟ 000 رن 
يرسش انا نكا ل عاد ل لا برا كات بابامو ا اي لاي تدكا دام ثنخ و لاوا داج مادم اناك بئات قا لالد لاي جكداما كايا لاطا عا ندا بيات مان رابالا ناي اياك نام ادام لظ م لال نعاية يلات بان باك ؤم كال حول اها كام نادم اناج اكد تدا ورا مانا جمد م ال ةج الاح اها اناه اتام أ نات مساو لمات الاسم ابأ لاجو يالك دس اع لاما ملستي حانج ما ل حا ا مت ا ا 9107 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه صمه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم مم م م ممه ممه مم م مم م مه مه مه ممه ل م ممم عم م لم عه 766ل 





اكر نافرمانى از دستورات ييامبر اكرم(ص) كناهى نابخشودنى است (جنان كه شيعه. خليفه اول و دوم را به نافرمانى از دستورات ييامبر اكرم(ص) در ملحة بفاسياة أديافة متهم تُمودة انيك) بين خرا شيعه نسبت به تخلق على( )"اذ فرمان ببامير:اكرم لض )ميت :بر متخو كلمطة 





يرسش ميدلاة خن باد كن عوجت ردخ رمه وجح مام كو بادوح جيديت بجيام وولح جبرح جتد ع ولع رياو جاو جوان دوين و حي ياد كن دبع ومح يرت ول + وعات ولح جو دوق + يال باجاية و مرح وادوور ع كن بوني ل دوايت روبناه يخي واد بكم كرد وج بم كيلع جرم ولاه بات دو دراي + بعلت با يام مولح جروج جد ون ربل باوج سروه يو يا يع 1511 
ياسخ(قسمت اول) لكي ا لكي لكك ص با م ماك ل كام العامة كام الت الام اق قوم وا اق جو كاد سم لقي وو جا ا م ما ا 
ياسخ(قسمت دوم) ببب7ببببببببببببب 000151 ااا 
حضرت على(ع) در جند سالكى به ييامبر ايمان آورد و آيا اسلام آوردن كودكى ده ساله يذيرفته است؟ مما هه ع ممم شرت مب عمد ول اع الود ا لاه لوو و ا ير صق ا ا طن لماه ع عار كام يعلد لع تي ا ب 181 
97 ممعم ممه مم ممه ممه ممم مم ممه مم مه ممه مم م م م ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه م مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممم مم م مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم مه ممه مم عم عم م ع عد 118015 


























جرا وهابى ها توسل به ائمه و درخواست شفاعت و زيارت ائمه : را شرك و بدعت مى دانند؟ و سي وساي ابوياد بنرك «للوة نلعيو و استراوباسييويا با ووم يناو شاد يلو اء اديت لراقدد واحديل نس ساو يس سليوية بويت يا دوو وان يفعي سد بع يسان م سيا يات و سي 1 1 ١‏ 


يرسش ا احاح اح نا احا اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا 3 387 1 
ابن ل ا ا شت ا ا شا شي م ا ب اك دده و مع ا اه 131 
در كجاى قرآن آمده براى نزديكى به خدا بايد از ديكران و ائتمه كمك جست؟ آيا اين يك نوع شرك و كفر نيست؟(بِ لود سد مله دوي ا مال سعد دعومل ون عد كك كا معو عفدل ف و للدي دحيو مدل مد علد بأد ماي صم ودس لل الح باعل ليه انك مك بخ يلصيل عاب عع م 110/201 
يسفن لعا ل ع ال ل ماي ع لاك ا ص رج عا أت عت اعد ده وكاو ب بناوج يلج لان يام وأو يوان دي در ار وبا ا اق د ال يب ما رج ااه ا اوت لش اب ا ا 13016 
بانيخ وو تعد سيو اامسدو وه ودود سو لوو ود ديدي سود ووو مووي لجرو ودر مد ود ديدي سوط وسو ادكه ميد ديد ماسوو دسب 0 
توصل جه اولياف الى موجب شرك .وهاه بدعت امت 8 شت .هش ششضشششش222تششهشششسسششششض تمض شسشصصش اش صصص سام ووه وقد أ لد 18 
يرسش ممم ممه مم ممم مم ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه عم م مم م مه م ممه ممه عم عع عد ع7 1 
باخ ل ا ا في ا ل ل عي اشص خم ص اح ا اع اي صا تمص ا تمر متت ماما لا لال اتات امات ا اجا جو 
آيا بز ركداشت مراسم امام حسين ((عليه السلام)) شرك ب نمى شود؟ لوتب متحتي نض مط ءا شد حدقي امد امج عي سك سانو ا مدي نابت 27 منج يلم لامي يذو ما مكرود مر ماله بعادت ك3 لامنيام وم ما كا لابه متحي جع ادي طم ديجيذت دا سج وا ا 
يرسش اح ا ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اس اساسا ساس 387313 3 
ياسخ سمه ممم ممه ممم مم م مم م م م ممم مم مم ممم م ممم مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه مم مم م مم م مه مم م ممه مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م م ع [/1ل 





يرسش اا ان احا اح نا اس ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا 3387383 
ياشع نح ا قل اا ااا ا اص ا ااا كر وكا دا ات ا ا 1 1101/01 
با اينكه ستايش فقط از آن خدا است يس اين درست است كه براى حرمهاى امامان كنبد مى سازند و آن را از طلا مى كيرند و مانند بت مى سازند؟ سمهت صل ص تت تس ا ع اي و 
رسفن ل ا ا ا ات اي او امي الا ا د 1 189 
ياشخ كاد لطر اط الشف انما مالقا ا الاتخالعة اا الما لاظايفة امش ةساود لاله وتخا اشن ارد ارا اماما اماد جاطية بطر ةادا لضاف امالك لال ا دام الوا 1 
آيا حاجت كرفتن از قبور ائمه مثل حاجت كرفتن جاهليت از بتها نيست واكر قبور ائمه را ويران كند آيا آنها ع ا ا ا ل ام م عا ف ص مش لشامة خومي اة اا ‏ ا /1 
يرسش ممم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه مه مم م مه م ممم مه ممه مم م مه مم م ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م ممه م مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه مم م مم ممم م مه عم م عم م عم عه 1771/1 
ياسخ ممم مم مم ممه مم ممم م ممم مه مم ممه ممم مم ممم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه مم م مم م مم م مه عم م عم ممع عه 1771/17 
جرا اهل سنت , به (يا على ) و (يا حسين ) كفتن ما ايراد مى كيرند؟ ايك المت لطابلا ا ليرا قو اد او ل 3 الاو ا اطق كو ا لول لم باللا الحا رب ابد السسخو ا السو ا 101 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ا 00 يبرن 
بال م خاي امات كي ل الج ال دفر ارو ادم لقم سما ل ا اتيت مدت لو ل ا م مودت لج ادم ا روه رمن با اهجمد ا عمد مر رو ات ردم مم خم نج قا 


با توجه به اينكه در دعاى فرج جمله «كفيانى فانكما كافيان و انصرانى فانكما ناصران» وجود دارد بعضى ها بر اين معتقدند كه خواندن اين دعا شرك است جرا كه قائل به قادر مطلق بودن ييامبر و 





ونيف و د ودة لرن ستتطم كمد كد ة ا نات ارد و اليه مدب فدات يدت و دلجب لجار 0ر3 الا سدم حال دلي طم جه ود 7 21ل لطم جاط لد كج دسل لا 4 هد كو اداه عام طهه مه داه خا بيد د باد بد الطط سم ادب ددج قا ليد د ل 2 10 
ياسخ جد كد اد ماع ساي رح د عار ون كل كل 1 اف ل تدا ع الات و يي تحن فد لس و مدي لو ا ف ا د ملم ال د اريم جد لفيا مل فم ل م ام رجن ف ب ف حر 1 ند ل عو ل ا ا 10/0 
با توجه به اينكه سجده بر غير خدا حرام است يس جرا در نماز استغاثه حضرت زهرا به سجده مى رويم و مى كوييم «يا مولاتى يا فاطمه اغيثينى » ا ا 00 و 
يرسش ممه ممم م ممه مم مه ممم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه م مه م مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه م مه ممه ممم مم مه م مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممم مم ممه عم عه طلا1 ا 
ياسخ امود عدو دما ع الدع دامع تا ا ةا م ا ةل عأ ا ا ع ا قا ا ته دا دادع لان ا قت مح رت اج لطي دو تع اق ا أ 2 1101/6 





جرا برادران اهل سنت در برابر عزادارى و ماتم سرايى شيفتكان امام حسين(ع). تندى كرده و در موضع كيرى خود آن را مولود بى خردى و دورى از سنت قلمداد مى كنند؟ ودوك وار وى أو ابا يق باسكا ا لخا قبا الاباك لوا ال والف بارا بلاطا لخن مكب ون فر ا 0 




















به نظر شيعيان مقام امام حسين(ع) بالاتر است يا ييامبر اكرم(ص؟؟ اكر مقام ييامبر بالاتر است جرا براى فوت ايشان يك روز و براى امام حسين دو روز تعطيل است و براى ييا اولي تعون 5 ا ين 
يرسش ود ا ا ا ا ا م ا ا ص م م ا ام ا ا ما م ل تت رش شت م عات جا 1 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا قا ا م ا الما فووا ا مط ا م يا ا ل 1 

جرا ما «شيعيان» به خاطر زيارت رفتن و نماز خواندن در حرم ائمه(ع) و ندز كردن و مانند اين امور متهم به شرك مى شويم ولى اهل تسنئن كه بيش از ما جنين امورى را انجام داده و مى دهند. متهم به شرك نشده و مى شوند؟ 00 درن 
ريق محا روود موص دصل او فوا لوطاو افوس ووو ا ا ا 11/0 
ياسخ اموق د ةا ع ع دع مق د 2 وأا 3 اد باح واه معام رن اعم كاج دخ يلاوت تي د قا ا عام تج با عن عبان او 1 لاد ع ين عا با ع ع دج اع نان 2 ناته دا رد عام تج اد رح غم اتات 2 باع وات داق مواد ان متا عل 2 دج عتما و دج اج تعد 817 11 

جرا ما «شيعيان» وقتى مى كوييم يا رسول اللّداص) و يا على(ع) و مانند اينها اهل تسئن به ما اعتراض مى كنند و مى كويند صدا زدن 
يرسش اجام جج الوم ل واج وووووومموومم ووم سل اواو ووم لل ل لوو وووووموووووىو لامجا ااا ا | 
ياسخ لجووج ىوووا مجااموومواوم ملل ل و اماما ا 0 || 


جرا ما شيعيان وقتى به زيارت حضرت رسول(ص) مى رويم جنانجه مقابل قبر شريف زيارت بخوانيم و دست به دعا برداريم اهل تسئّن اعتراض مى كنند و مى كويند براى دعا كردن به سمت قبله بركرديد و دعا كنيد و كمتر ديده شده كه آنها رو به قبر مطبّهر دست به دعا بردارند 


برشن 37د مود اد ادو تعد كود 82 جاجع تكد لواو ع جو 1ه داه لوده وم فد ددر 1239 231 عدوا دلوة لم جامد د ادع مع ما ماك دو سه 3 0ه وان م رد ود ل ع قم علدو د23 ين عه ماد دل لتو عع ا لويد مما اليك مر او و 1ج 5 10 11013 
ياسخ ا ا ا ا ا ا تي ا ص ا ا اي ا تا ام ا عع الاي تفي ارج ل إن ع كا ل عاد ماد د د ل 1257 

اين جكونه عزادارى است كه هنكام ماتم و عزادارى بر سرتان مى كوبيد و سينه مى زنيد و زنجير به خود مى زنيد؟ ا ويفا 
يرسشس ممم ممم ممم مه مم ممم مه ممه مم م م م مم م ممم مه ممه ممم مم مم م ممه م مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممم مم م عم م مه مم مع م معد 1130 
ياسخ ممم مم مم ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مم عه عم مع معد 1134 

دز تسريه ايقاظ امطالت/ثاموائى راءبه تفي و حكومتإسلاق ايران خواة در أيعاد اعتقادق ا سبانس نينت ذاده كد برضق از أى أمطالب قسمت وافتزاء انيت ويرعئ :دير كيودياية علمن تدارة كه وز اينج| لازم است به ياسخ عند كنيهه ا كه تويسنده دزبارة عقايدة نظي يتاعك طزادانة 
يرسش اا ا احا اح ناا ا ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااال 1879 1 
بان ا ااا ا ا ل و ل ا ا 1 





يرسش لم ل ا ل م ص تاك كر ا مما ا ما ع عا م ا و مم ايهو ا لم ا 1601 
ياسخ سمه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم م م ممم مم م عه ممه عم م مم م مه مه م مه ممه م م مه ممه عم م مم ممه قم م مم ممه قم م مم ممه عم م مه ممه م م م م مه عم م م م مه عم م مه ممم مه ممه ممم عم م مه ممم م م عم م مم مه ممه ممه مم م مه عه ممه ممه عم م عه ممه مك ممه ممه مه ممه ممه عط مع مع مس م سس 17 6 6[ 
سنت الهى جنان است كه كارها و وعده هاى خداوند نه تخلف يذيرند نه داراى اختلاف . در حاليكه تحقق شفاعت موجب اختلاف در كارهاى خداوند است زيرا اكر شفاعت باعث شودكه همه مجرمين عفو شوند يس جعل عقاب و وعيدهاى الهى لعب و بيهوده خواهد بود واين با حكد 
برست فلل ا ا ئش ئش ا 1 
ا ا كشهشششسشصضش امم اما ا ما 


يرسش و م م ا ا م ا ل ل تا ا م ا ع ا ا ل ا ا لح فك جح ع ع ل م ا ل ل ل ا م عت و ف ل ل ع عع بع وح وت ودع دعن لحت تخ ها 17 
ا دحج رك اا عل خوك بوط و ونه ل ل 3ك ا ا و ا اه ةع م 3230 ون جنك بجت د ولا جنم قط لع ا عر 
وعده شفاعت الهى از سوى خداوند و تبليغ آن توسط انبياء عليهم السلام , مستلزم جرى شدن بندكان بر معصيت و كمراهى آنان و هتك حرمت الهى و منافى با غرض و هدف دين كه همانا طاعت و بندكى خداوند است , مى باشد . بنابر اين هر آيه اى كه دلالت بر اين مساله خلاة 
يرسش ودعي مع هون سج د ءا 8ع م تدرو نام ليت اناك عه ديردم ف ارد وكات بح وكام د عاقيا ريتك + يدعفمك عاك ا كاك بره ا كام نرعد دأ كان سخ بجع ةع كا مداع اتوك وعد عله رماب اسار تدتفياك بع هاون ودام قا ارد وكا لدت عبد بيات عم قلت بكر داع كات ببح كلم ترع يد ايك + وسرت بي ته أله 1 
بأنبخ وعا حو ع عدو لحري مسا د فاج للد افد لجاة علقي مساق ا لح ع 1 مر ري داعي مع صق المي ا اا 11 ل لط عرد و لو لتو قدي عي شا تمملل مل ول نم عر قد قدي ف مدخي ديقي و ممصدمج قد جه ويد د ب ا 1/1 16 


آنجه سبب حفظ و استحكام جامعه مى كردد عمل به قانون و تعهدات اجتماعى است . ازاين رو بر هر حاكمى لازم است كه روحيه اطاعت از قانون را در افراد تحت حكومت خودبيدار و يايدار نموده , از هر جيزى كه باعث تذ 





جنين روحيه اى كردد احة 





قرآن صريحا از عبادت و يرستش غير خدا نهى كرده يس شفاعت انبياء و ٠٠٠‏ كه خود يك نوع عبادت محسوب مى شود جه توجيهى دارد 









































اكرتكفاعت اين انت كه شفيع أزموقعيت وانفوذ خود استفاده كرده ونظرشخص صاحت قدرتى :راد موزد:مجازات زيردست او تغييز دهد اين :هم انفكاسى از جوامع عقن افثاده وافتوداليت من باشد وهم متضمن:يكنوغ شرك و ]تخراف از توحيد:امنت هم روح 'سعى :ونتلاين رامق كا 


يرسش باع لمم حجان داجر و يموت موا ما مخ وا عا م مان جم ويج دجوو و موا سو مس ما بك وال وسو ويه مجه تب بالج مو مو امود جه امام مر وياد لامر ويا يدوه جه بو اد وباي سابع ران بود مو مها و يه معاي جب ومو لطع نك ردج موده و كوو بجع د موديو وو سا سم م دخ وموس عدبا تو دوا دجي 1709 
ياسخ سمه ممه م م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه عم م مم م مم مه ممه ممم مم م مه ممه عم م مه ممه قم م مم م مم مه م مه ممم م م مه عم م مه ممه ممم عم ممه ممم مه ممه مم م عم م مه ممم مه ممه مك م مه ممه مم م مه ممه ممه م م م م مم عه ممه مك م عه ممه عم م عه ممه عه مع مس عم م عم مع مس م سس ]9 56 [ 
آيا لازمه شفاعت اين نيست كه شفاعت كنندكان دايه مهربانتر از مادر , باشند ؟ كود جه وده مج كد ووو اوو ردي اد وو جود جوو ع بك حي ا مدراج دوج دا كن جه وج ووه دب كمه حدر وه اجن دجن مادم جو مون + جنك اج معن كدوج د وعد رودو وو ووه سويد و ل 
يرسش ا شرن 
ياسخ ا ا يرن 


آيا درخواست شفاعت از شفيعان واقعى , شرك است ؟در توضيح سئوال كفته مى شود , شفاعت حق مخصوص خدا است جنانكه قرآن كريم در اين زمينه مى فرمايد : قل للّه الشفاعه جميعا . -)١(‏ بكو براى خداست حق شفاعت . بنابراين , درخواست شفاعت از غير خدا , درخواست 





يرسش لسمم مم مم م مه مم مه م ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممم مه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مه ممه مم م مه سمه مه ممه سمه ممم مه ممه مم م مه مم م مم ممم مم م مم م مه مم م مه م مه مم ممه مم م ممه مم لمم عم م م مس 37636 
ياسخ ل حا ا ااام تع ا يعم حلم ا 11 

يه يك نوع توصيه هاى بى دليل اجتماعى و يارتى بازى است زيرا مفهوم آن اين است كه افراد آنجه مى توانند كناه كنند هنكامى كه از فرق تا قدم آلوده شدند دست به دامن شفيع زنئد عد خخخ دابع عبج عت مده دمع دمع مي 111 
يرسش ممم م ممم مم مه ممه ممه ممم ممه مم م مه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه عمه مم مه ممه ممه ممم مم مه م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه مه مه م ممه ممه ممم ممم عم لم لك 3168317 
ياسخ ئش اش ا ا ا ئش شا اك ا ع1 


شفاعت كننده بايد از دو راه وارد شود : يا اطلاعاتى درباره شايستكى و لياقت شفاعت شونده در اختيار آن شخص بزرك بكذارد وازاو بخواهد در حكمش تجديد نظركند يا رابطه شفاعت شونده را با شفاعت كننده بيان كند تا به خاطر علاقه اى كه شخص بزرك به شفاعت كننده د 


يرسش ل ل وش ع و 16118 
ياسخ عا نان ولخ مان صو ب عل وق باوث اجرب مارج ريدج د كحو اي باتو دي تخ ع لد حي رو اجات ألا وت وام لودج با حتاو بكو يع يي بولساب ول د مخ ماني ممايد الاج مج ارو لل اه دص ده لل وت يي عم ادس ا 1161/16 
جابر بن عبدالثه انصارى جه مناظره هائى درباره شفاعت داشت؟ 0101 ا ا 








ياسخ سمه ممه مم م مه ممم مه م مه ممه سم م مم ممه عم م مه مه م مه ممه ممه عم م مه ممه م م مه ممم مم م مه ممه عم م م ممه قم م مم م مه عم م مه ممه عم م مه مم م مه ممه ممم م م مه م مم مه ممه عه ممه ممه عم م مه ممه عم م مم م مم م مم مه ممه مم م مه ممه عه ممه ممه عم م سم م مه عم م عه مع عم ع عم عع عط م عط لع مس م عد 16 51 3 

ساير موارد جه جياه رودو عو مدع جوم ع ووب و 2 توه باججره باد وري موا سدع تام ولو سوب ميجن جه باجدو وتوم ومع موس بويك ود م وياع ب حجن ون بوت وج موب عه ع رادم يرو بويع وعد عب يعاري و عو موعدم جو بوي ع 2 تروب باججون وديو وتام امس كو لويوب وجو 17 
جرا قبور ائمه بقيع : و قبر فاطمهء بنت اسد (مادر حضرت على ١‏ و عباس عموى رسول خداعو صحابهء بزرك آن حضرت , ضريح و كنبد و باركاه ندارد و تا كنون به صورت ساده باقى مانده است 

يرسش جبنم ع كم مودي ود بوره رمه عاد كه جو لجان عب 2ج ممه وده ندع بوط و رج تون ياد نيد وو مويياء ون اه ويه ردن موده نت حي مره عدوي ونه عو ع وو ردن كن كد كم و مدت به وبوبو وب درق + كنت ان معام عدو و عبد عرب وده واترناه سد ١1‏ 

ياسخ مسر وتعه ر نانت هك لابو نار مي رماي ابض ركد كو نيجه اخ دوك متري سج وتوت روج حبك دجام حي سد ساركيي اك وشرم تابه 1 وير دودو اسار سن تون الئاه ني مامت دجام ويه لكايه ردقه رج وي وجي ةب بده تابس وتمتمب تي 11 








يرسش مع لل م ا ااا ا ا ا ا ا ا 3 

ياسخ ببب10101 1 1 ااا 
وقتيكه مى كوئيم امام حسين عليه السلام براى حفظ اسلام كشته شد به دين خدا اهانت كرده ايم , و در حقيقت يذيرفته ايم كه نابودى و بقاء اسلام منوط به بود يا نبوديك انسان است 

رسكن 1111 1 ا 0 

ياسخ ا ل ا م ا شي ا ل ل ل ا ارا اه اح شع ل اجا ا اي ات ب و3 با اج ل كا ا ار ا ا اا د ا 11211 
جرا شيعه از مذاهب جمهور مسلمانان بيروى نمى كند ؟ منظور مذهب اشعرى در اصول دين و مذاهب اربعه در فروع دين مى باشد , در صورتى كه كذشتكان صالح به آنها متدين بودند مدمودميدية نيبي يا جد ادو لوووك بود فوووا ا واد دا ل 701 

برقن سخب ا سونط طن و نه ال م خط عد ان ب خا ةن اج إن عاد امسو اخ و نعو ا وح لعلو 



































ياسخ لش ئش يشش ئش ا ا ا 
مذهبى را كه ييامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند بياده كنند و يس از تحريفهاى زيادى كه در آن صورت كرفته به دست مارسيده. جكونه مى توانيم بياده نماييم؟ فوم ا ا ا ل ا 1 
دكن لل ا اااي ا و اي اا ابا لبا شي ا اي لاص ا تبيصا اا ا تا عام ا ا ا ا 111 
ياسخ دبك ولاك نام يثيت دف يلولاك ب حي لو #انب دراك زئاج وباي بي ند ع يلوت جك دباو اه توج وباك وتان اياج دان نجلا باد دك ياو ادق حب بانع ويج اياك ولد دان بيت يك دنج د ود اعت درج انوك ل ورا ك3 د حب واي دك بأ تلو دوا عايث وان وي يق دبج ناب ون د ياد 2ك وو ند درا كيك ون لد بايذ ا 22 8101 1 
دينى كه براى سعادت انسان آمده. جطور انسان را در برابر خاك بى ارزش به سجده مى آوردء آيا اين باعث قداست و يرستش خاك نمى شود؟ عق ا ا ل ل ا قم ل ف ل فده صاو اطال 161 
يرسش ممه م مم ممم مم مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مم ممه مم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممم مم م مه عم قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه عم م مم ممه ممه عمه مم مه م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه مه ممه م م مم م عم مم ع 631 1 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه م مه مه مه ممه ممه ل م عم م عم م عم ل 631 1 
آيا مى توان كفت شيعه با جمعيتى كمتر از ٠"‏ درصد جمعيت جهان تنها مذهبى است كه حق ورود به بهشت را دارند؟ بط د كع و جود جود + وج حي وم نه دح 2 دوه دواع مودي وين ع حب كح لموارد مد عبتن د كم خوك دواد دون جكاه+ جم بنج ود طم وده لد و عد وه ل لواحي و ا ار 110 
يرسش م 1 0 1 
ياسخ عل و بلج يد دخ لاجد لذو ويام جوع كانه وخ عن جل ةج روماه و حاو شا عيدب بجع رحن وج جر جد ورلا 2 وبا وا طريد سوام وبيج بامويا رن عاد فراع و ل وبل ردن مو تابس الجن ردن ادن ارق جو كنم موي تخ وير ع نت يب عون ا وا وااو لم ويل راي تاق وا م ال 1753 
جرا شيعيان به حضرت على (ع ) بيشتر از ييامبر اكرم (ص ) و به حسينه ها بيشر از مساجد توجه دارند؟ 0000 ار 
5-0 #6 يه روك واج ا مر اااي قمع ا ف ور يا ا امس اا لور ا ع لك ا تلع رات د فد ل لاما رطا سات الروك اما ل تعد و ا 1131 
ياسخ مسد الم لول ع د ع ل ميك جعت جره انا دعا كك ع كل لمعيه ل اك حطب لقاو بالك أل لك ترقا لو وك لوا لاقم ا الوه 6ع تيل 2ه وله لل عه حا ل ع ام و ا د د ام قر ل ا ا ا عق ل قا 16 

از كجا بدانيم كه اهل بيت بيامبر(ص »), فقط ينج تن آل عبا هستند؟ الع لو حل ل ل ا ا ا ل ا ل لا ل م به ا ود ل د لع لد ار و شرا ا 3 لد حدم عو لا د و دجي لوخت الاق ل لد ومع ع ل 11012 
يرسش لولس ع عياء - علد عدا ماي بام مدت رك كك ديع يدت لدتو يراه جه ماك حو بدا ما بجع لجبعاوه قح است اعت ولمع عع دج عوك ع داعام داح جرع ع روب ع بيع و يدت ودش ع نام ع د بطع اع تاد عد اوباج فد مجاعم تع اعد وادد ع محم د ملع عاك عاط ماع وه جك + عد يم يان جحت ادس علد ع ممم اك دباع داعا دباع بع وه بد ست ادس واس الحم د لوه +3111 
باش ا ا ا اا 16 
يكى از دانشجويان اهل تسنن در خوابكاه ايرادى وارد كرده كه شما شيعيان بعد از اتمام نماز هر ده انكشت را بالا مى بريد وما فقط يك انكشت را و عمل شما منافى وحدت خداست و با بالا بردن يك انكشت به يكانكى خدا اقرار مى كنيم ؟ لع ل ا ا 61 117 
يرسش اا ا م م م ا م تف سم م ا م تبس تت لاس ا وما ااي مس ل ل اك اا وا ممع لاما ا يد 31168 
ياسخ عاد جنب لخ عاو عمد كك و عد ووه ترا دالب نايب م دع ان لج تر و ون داكي ف نا واه ولد دنه لبوق وانالمء 3 ددن دون رو انع اداه مله ودج ووتواب دو دع وساخ بانع سام ب لوول وباو 3ك عه دالخ بويت ده امك 3 كوو وما وان ون اد اد 2 1186 
عناصرى كه در حال حاضر بيش از همه بر ضد شيعه قلم فرسايى مى كنند. جه كسانى هستند؟ للع ا لا ا ا ل ا ص اماو ل امك ما ل ع لو ا 1661 
يرسش م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
ياسخ ا ا م ل ملل لشفي باج رولك لحو ذلك واد ل ل ل الا ما فا وت بالل ع ل ا ا 1 1061610 
جرا معروف است كه اهل سنت فقط ثقل اكبر. قرآن را كرفته اند و شيعه ثقل اصغر. اهل بيت را كرفته اند؟ جرا شيعه به كنار كذاشتن قرآن معروفند؟ لمم سمه ممم مه مم م مه ممه م عم م م ممه ممه ممه مم م عه مم ل عم م عم م م عم ل عم م م ل عه مع عه مع عه عه سم ل لل م لل سه ل سس ل م لس 3616 
برسقن: فم م م ش ش ئش ‏ ئئ ئ ا ا ا اتا ا ل ا 1666 
بام اح اع واب اد ف اده ومن جا اباو د لسك لول وك وله التطا عأ م لمان الست الا اكول لسارت ملم اتج اك ان بل نط با قي تاو اما لم ا لج ل دم نحشي ل د لل وا 0 1 

از سنى ها مى كويند: بين شيعه و سنى فرقى بدليل اينكه امام صادق دخترش را به يك سنى داد. در جواب اين افراد جه بايد كفت ؟ 00 برل 
يرسش لمم ممم م م مم ممه ممم م م ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممم مه ممه مم مه مم ممه مه ممه سم م مم ممه ممم مه مم ممه مه ممه مم مه مم م مم م مم مم م ممم مه مم م مه ممه مم ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه سم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م م مم م مم م م مم مه ممه مم ممم مم مم م مه ممم عم عم عم عد 658 31 





د زع؟١1‏ 





رفض جيست؟ و رافضى به جه 




















اشكالات وارد بر وهابيت ل ل ا كا 
وهابيان به جه علت مورد اعتراض شيعيان قرار دارند؟ آنان ها عقايدى دارند كه با قرآن سازش ندارد؟ ا ا تا ئش م ا 1 
وراسكن. ارق لي سي ا ا عه مع شري شه با اك د ابو ايف رومن دل ادل كمه وك مسن فاو اعت لعل يع لتيل وعم ول كه سو لظ لسا لوطاو ور وو ا امل ود مده حك ض وكا قاد و لعافم ل واي مي حون مدل مف اه كو ا مهد بصو لايد باوراما هلط كو ع لما خ ل ع/11 
ياسخ افا اناد عع ماتوان 2 رت ار ماو عت مع باتو تو ا ا تتم تتم اص تتا تا مات التتد تا 3 ليوا اعت يريت وب ماي ورد امم طنددت ا تراتروليت بوبيك تسسات قا سو مود دما وت تر كاك باي ا ‏ ر/61 1 
مقصود وهابيان از توسّلهاى مجاز و توشلهاى ممنوع جيست؟ او ا ا ا ا ا و ا ا ااا 1101/9 
يرسش مممه ممم م مه ممم ممم مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه مم ممه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه مه مه مه ممه ل م عم م عم م عد 688/8 31 
ياسخ لس مه م سم م سمه مه م ممه م سم م مه ممه م مه سم م سه مم م سم م مم م مم سه ممه ممه سم م مه مم ل سمه مم م م م سم م م م م م مه ممه مه مه ممه سم م سمه سم م مم مم م سم م سم مه ممه مم م مه م مه مه م عه ممه م م م عه ممه ممه عم م مه مم ل م م مه مه م عم م عم م ع عه م عه له م ع عه مع م سس ل لس لل سس ل لس ل هعس قلاع 8 

جرا عدّه اى از اهل تسننء ما «شيعيان» را متهم به بدعت كذارى مى كنند و خويش را مبراى از آن مى دانند. آيا واقعاً آنها بدعت در دين نكذاشته اند؟ ا ا تا 11 
يرسش موث بي ام به اع وي تكب ماي ابض لمتحت ورد وح اي لابتولت كاي مك اوتا مد اود 7 جج3 1ب لح سك ايكرح وعتومي ابت ادا بجي لابن يذو دا لتو و هدي مادا كا لامك او وك مح كاف لاب تدم ووب بور طبجيذ ف مي سك ارتو ادا تن 17401 
ياسخ(قسمت اول) عي ع الود وا ا لاا ا ا ا ا ا ار ا ا ات م ا ا و ا قش ع كر ققدم اب ان حل ان اله عا موي لا قوع اند وب امن دل مزل موا ل م شي ا ا م ل 1 
ياسخ(قسمت دوم) 36د جد ت عونا م د سوبا ب بر د 1 لج ا ا جات مو جك ماي م م سوا ب بوه عي عولد ف به تو 0< وود لصتو الو عا مد مج قا 021 له ويا رك ممد ان عو واه مد مد ما جو ل ل 11 





يرسش ممم مه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه م مه مه ممه مه ممم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مم ممه عم م عم ل عسل 6ر683 3 
ياف 02ل لس مع فد و لماع د لات اح ل ل عل ل اه دك ع اله علد و املا دع دا لا د و عا عط داه واه ل ا ل لعو د ل ل كعد اد كرت لا حو ل د ع عاو لوط ا 163 
دانشمندان اهل سنت معاصر و يا نزديك به عصر ابن تيميه كه با نوشتن كتاب و يا مناظره. با او به مخالفت برخاستند. جه كسانى هستند؟ لا اا ع ا ا 117 
يرسشس ا ا ام ااا ا ا ا ا اا ااا ات ا 11 
باد ئش ئش ئش ئس يأ 
برخى از دانشمندان اهل سنت كه در سده هاى يس از عصر ابن تيميه با نوشتن كتاب با انديشه هاى انحرافى او به مخالفت برخاستند. جه كسانى هستند؟ لي بئات عات ات اك ا 1 م لا اد د ع 2 13 
رسكن 10000 111 اا 
ايخ در حي ا ا لصاح وا لكي ا الا ال ا ا ا عا اا ا لاو اف بح ات ا ا لح بلا واد المع ل ولا ام أيه ابمجويد د ومو وك ربد ةمسوا و و ا ا د 101 
فهرستى از آثارى را كه در رد وهابيت تاليف و منتشر شده معرفى نماييد مد يإ ل ا بم ا ما ا وا ب ايع قا في ول براي رم م لأ ا رع اط اه مار لط سي بش يريط اموا ؤي لجع د ف عد عله لوط مراع كاين لاد اياك ا د مط عل له عا 121 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممم ممه ممه مه مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم م مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممم مه م م م مه ممم م مه ممم مه ممه مم ممم مه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم عم م مم مه عه مع معد /[1 180 
ا مما ا لبا ملاب باح ل الي و اال امس مام لح مط ا ب لام الماك لد لك لا ال يلل الب لدي د ل و ب اا الح ماي لا مد وكيا أيه أبن الخ ام ا ا 14117 
براى شناخت آئين وهابيت و رفع شبهات در مورد آن جه منابع و راه حلى ارائه مى نمائيد؟ اا اا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا احا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ساس © ل ل 
يرسش ا ا ان اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا ا ا ااا اا اا اا اساسا ااال ا 1 
بانس معام لمن لمات ام يي فق فم نميه حي دي مياد مياه ب فر صا ل اكه الاي لباو و1 الح واه مل ل مي سا يية اميد ف يي لد وق ب م تمي صمي افيا يي اي مق فيح من ني قد كي فماة تطاد شاد مع في مد عد 1 د 1011 
ساير فرق غير شيعى تسمه مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه عم م مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه عم م مه ممه عم مم مم م مم م م ممه ممه مم م مه مه م ممه ممه ممم عم عم عع 6 143 
راى خوارج و مرجئه در مورد ايمان و كفر , و قول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ معي ل ا ا ا ل را يت رم عي د ا ا لي د عا ب ع م ع ما ص ع ع ره لا ع ا ا ع لجع 181 
يرسشس ممم ممم مم ممه مم ممم مم ممه ممم م م مه م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممم مم م مم م مه ممم مه مم ممه ممم م مم عه ممه مع معد 143131 
ايخ م و تت تس لض ست تتش ليت تيب يتاتس ةا :تيا شتا الت ا ات تيتا امم ايه د 1811 
راى خوارج و مرجئه در مورد ايمان و كفر , و قول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ م ا ا ا ا ا تتم اده د تتم ع د د مه 18101 
يرسش ا ا ان احا ا نا ا ‏ احا ا ا ‏ ا ‏ ا اا ا ‏ ا ‏ ا اا ‏ ا ا ‏ ا ا ا اا ا اا اا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا اا ا ا ا ااا ‏ اا ا ‏ اا اا ‏ اا اا ‏ اا ااا اااا ا اا ‏ اا ااا اا ا اا ا اااا ا ‏ اا اا ااا ا ااا اا اا ااااااا ااااس ااسااال 3113 3 
يابنخ لصح ا م اك راك ا ا اتات لا تك ا ا ص ات م م تمص ص ص مت روا ل لام تام م ام مويك عد 18 











يرسشس ا ا ان احا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا ااا 387 31 1 
ابن ل اش ا شا شاش ا ا ا ا ا كوت 2 1111 
خوارج جه كسانى بودند ويركى بارز آنان جه بود؟ 0 ليل 
مقن مام مده ون ب ودائين ون حئ وقد ويب ددح نت ديو ادس د و2 وين دا بال ديق حب قاد درب اي و دعبال »يد و ياب ربدت حلفت ب ندب امه اج دون 2 ل عي قات ا علدت دك ياتا قر ايك جتن با لان و با 3 2 عاد با مسد اح ا لاا ايا 112 141 
يانيع اميد ديدي دوو ونم وو ووس ووو و وود يديد وسور سي دوا سرود رودو و و رويد ديدي سوسوي دو و يود ووو سو 0 
خوارج از نظر فكرى جه ويركى هايى داشتند؟ د يسجاه تباي برو مو مما امج وه توي وج موي يج دوت عو معام اج ادب شوو ل جد جب جو مود وجادج ع وج جا ريع باع دجيو جنع عوك فوب وام ودع اعابت و شمروي اديت وباب د ادرو مو ساد باح د جو رجه ع د ع 2 1817 
يرسش ممم ممه مم ممم م مه ممه مم ممه ممم ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مه مم م مه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه عم م مم م عه عه ممه عه عم عع عع 14136 
لاخ لا ا م ل ا ا شك صل تا ما ا اي صا تمص ا تابر اماما ا لا لات لاصتا اتات ا ا ب عدا 
نكرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جكونه بود؟ ام تار حيم ياك بام اك باب ا ا دار قي اك اوتام با تيار اميركت ب رياب بيار لدي بم الي كي واب اوم رن لطبي طبم يام بن سج ارتو ختر د نبة /(031 1 
يرسش ا ا ان احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا ا لاس 31 31 1 
5 لجرا اماي مده 4 ون ابا دف ولمع لام دل داه ل و ان حر كاوق علخ لعن ممه دلج لدت لقف - تعر طن ماح كلاه دج ل 85 01د 0 1101 اسع ده 14هة عد ب د لان كاد ف دو ال م 1< جام د 2 لاه اد ع2 وات كوت د 22 23 17 141 
نكرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جكونه بود؟ لح ا ا ا ا ا ا ا ا ري ا ا ا ع ا از اد ع ا ار و 181 
بونسن لمي م ا ات مم اماه م قم ما م و ص اميا صاصم الت اي ممما وعم له مم اه 411/2 
ناي ام كد عدا امس دق لتم وو بجا ل ل ع بيات و ا رع د يي ع اب ا ع صا ارام 1 دق ماي 1 لسمية مدع ود لود اي 2 في ود اك اج ايه يله فر ألم دو م1 قور ف مني لطاب سم أ لوه وعد ع ب 1811 
زنادقه جه كسانى بودند و اعتقادشان جه بود؟ ممم ممم مم مم ممه ممم ممم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم م م مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه ممم مم م ممم ع عه ممه مع معد 141/4 
يرسش ا ا ان احا اح نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اساسا الس 314 19 
اش م ا ا ع ا تا ا ا اا 3 ع ا عر لكا ع ص لت 41 
آيا خوارج و عده اى از مردم كه در شناخت حجت خدا دجار اشتباه مى شوند كناهى دارند؟ 00003 50ة6###13ا ا اا اا 0 
يرسسيش امح اا عا م ا اك وج لاة كاورد لل الا مده بالا دس ادن جان بان م اسرد وشح جلمد د دو اموت اميق ل ماده لماي م ب اام وجلاو اد وو و ون أي للع الات مام و ا ل ل ةل وال اماد مناه بان ا وك دن جا د ود ع 118110 
با 000 1 ااا 
شعوبتيه جه فرقه اى است؟ ممم مم مم مه مم ممه مم م م مم ممم مه ممه مه م مه مم ممم م ممه عم م مه سمه سمه مه ممه ممه مه سمه مم م مه مم ممه مم م م مم م مه مه مه ممه مم ممه مه ممه ممم مه سمه ممم مم مه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م م ممه مه ممم عم ممم عم عد 181715 
يرسش ممم ممم مم ممه مم ممم مه ممه مم م مه مم م ممه مه مم م مه ممه ممم ممم مه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه مه م مه ممم م مه ممم مه ممه مم م ممم مه مم م مه مم م مم م مم م م عم مع ممع ع 11717 
بابخ لح ا ل تت لت امج وت ود ل اي م بام واج ون و ل وراد وي ا لاد بأ كي بص و لد ون نو وي وو ال ول امعد للع يي ول ولج قو وب وج بالج دوزم بس م عسوو وو نع وو وتو ال م دا أو 1111 
انا ها جه كسانى ه ؟ آياا نون نا وجود دارد؟ احاح نا ان احا اح اناا ا ناا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اال 3136 9 
يرسش اح ا ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا الس 3 31 1 
أنه ا ا ا كاي اكت وي لكر ات وي اي اااي كام ولو طاو لم لماك طعا اق ا مام مام لو ا لود ل سام لتو وت 0 مب ل مما م لوا 
آيا خوارج در جهان معاصر موجود هستند؟ در كجا و جه مقدار؟ و در صورت 





رسن لد ا ا د لب م د بك معام دمح ع اند ورد 3ددع سو داح ويد مدو ادل ممم معطا سودق دم نم 0و1 فوع امجط ع كويد خد بد تدك لطا دا نتيا ايد ولق اد ع 12 لا 

ياسخ حم ع ا ايا ااي ب اا ا عي يي الوا ل ياي قي ا ا ري با اي ب ف ييا اا ري م ف ل كر صل اط و ل ا 180101 

مذاهب فقهى لعفا عع موك تراط حك مل حا اك قد وال ا 6 اك ل ا ا قا ل ا ل د اا ا اك تو د 8د ا 1ق عا لك اي اد ا اا ا اك قلا ا ا 14117 
كليات اي ص وو ص و و وو ا ل و ا تيا لحي ال مم لت لي شي لت وص لوي د صا سيا لقيو ام ةع وتيتراة 2 تملكت تقد د ا يود 1 عاكتميد كي امم ا وما بع عا أ 18110 
منابع فقهى لمع اا ات ص اعت تس 32 عمش 6ص مت م مو امي 2 مت مس خضت عاك ست 2 راتس مص تس أ 1 ا لي مم امه وادة د تم مم مداه دي 5ه 





«فقه» در ميان اهل تسئن. جند شاخه شد و روش استنباطى هركدام. جه بود؟ ا ا 0 

















يرسش اع ليا ا ا ا ام مم مت م م م ميا رم م 2 1805 
باش وذخ قيطا الاب با الا ليله لبايك لاسط ‏ طام ل اما نا ان اتاد امت الت اراس ا مطابانية امل العامة اا اط 3 الن تبائية الب انيراك الروك اا ا ل ا 101 
آيا به سئن غير قطعى رسول خدا نيز بايد مراجعه كرد يا نه؟ رط ص رواب م وه وح عد عه ا عل اط ردك عا ا لقت ام با يا ا ايا ا أ ا 1001 
برسي ا 1[ [ [ [  [‏ ا 01 
بابخ 7777#7[1#737171#7#3“3“01010100000202000 ا اا ااا 000000 0 
آيا در عصر ائمه(ع) اجتهاد و تفريع ورد فروع بر اصول وجود داشته يا نه؟ السممه ممه ممه ممه م ممم سم م مه مم م ممه م مه مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه سمه م عم م مه مم ممه ممه ممه مم م سم م مم مه ممه مه ممه م مه مه ممه م عه م م سمه م م ل سمه مم مه مه م مه مه لس م لك ل عه سه لم د 38376 
يرسش راان ماني بال بك ديد بح جرع ورم ولاه يكن جو ساق + كيت 4 وي وريب جيدج جد و بلجي عي و جاع عاج واج + يكيس وكنج يوي يدع بج هبرد 2و #واه د وق سُوان صوق + نب يب يا توجارية ودج بذ و واماء ولن وواح ونج نوها ذم يكحيب يذ بايد وج مو يد جام ع كف ع وق جو سراي يونت بانج وذح جريع بدح جد ع اناج ودع جاع جب و سون + خن يان ا مكدو 4 1216 
بان م كو ام عا اللو جا ات رك ل مر كرت ا ددا قي ملا ماح اتوي اده جا ا و ل الا لمات جا 001 تر ارم بالممت اكوا لشديت س0 مد كاعرو ا سي ع م ات ١01‏ 
جرا اهل سنت به قياس رجوع كردند و اصولا معناى قياس جيست؟ اوت ارو اد ةنح اروطت انق لاطب ان سا اخ رن ان ااام و ا و ل اد ا م ا 
زوسيقن: عدو ام ل ا ل ا ل 1 كر ع ل ام وف لاد ا ل عن لاه لع لق ف الور كر لك كم 52352 ات لا كمف جل ع لم3 معط ل ل 80ت و عد 1 
بام جاو ا د ام ويه رط ا ام مد ا مة عر للم رفاك ال لوا اا كا و اد راد ا الوبق ل و وق رايسم وج اويا بل فد اما مامساو ا لمان ساك املو ا اماي ل رع ا ا 
جرا اهل سنت به قياس رجوع كردند و اصولا معناى قياس جيست؟ مم ع لل ا اكه م ا و قي ا عات كاك رما ا ع مه م ات زا 
يرسش ممم ممم ممم مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه مم ممه م مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مه مه ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مم مه ممه ممه مم عه عم عم عد 3ه 1 
ياست ل عير ا لخد عع ماه قل وف اام ل د عاك الا ا ا ا ا ل ا ا ا ا اك ل عق 3ع لل م لاد نور د قن لاه اد د لاه ل دصار ل ا ع 2 110101 
اهل سنت در استفاده از قياس به جند فرقه تقسيم شدند؟ ل ئش ا ا ال تس صا فا مز 
يرسشس م ل ا ا ا ا ااا ا ا ا عر ا ات ا قي وا ل كي نت تبت 7101717 
بات ا شت ئش ل ئس م 
مدارك فقه شيعه جيست؟ م ات متتس شلش سس وش م تضم تا ما وما اام ا اااي موا ا م ما 
رسكن ا بببب1ذ3ذ30ذ010101 0 1 اا 
بابخ وا ا امم عام ع عم اا اا حا ص بل لحم وكير وا حاار عدود السو د ل رولا مو أ ويه اجون دودو ويك وبد جود كل اومسسواد د و لا د ا 2 03101 
اجتهاد در اهل سنت حكونه است؟ لمعه مم مم ممه ممم مه ممه ممه مم م ممه ممه مه مم م مم ممه ممم مم م مه ممم مه م مه ممم مم م م ممه ممه مه ممه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم مه ممه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه مم م مم مم ممه مه ممه ممه له ممه لم عع عد 1437017 
اشاره ممم مم ممه ممم مه مم م مم م مم مه ممه مم م مه ممه مه ممم م مم م مه مم م ممه مم مم م مم م مه مم ممه مه مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممم مه مم ممه مه مم م مه ممه ممه مم م م م مه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه مم م م م مه ممه مه مه ممه له مه لم مع معد “1ه 1 
يرسش ابوه وعد كول عب عاديد ىا العد درل بدا وجر تبه كوي تج عيعة برلنا» دمجي زجي واباة بم اتيج م جا تدع تيد د وعد مبدر بيد كاميدها بوع داب دود ديج دعي ون مسج لل بعلا عابي بتعها ب ديع امبو ب ديع كو وعد موا بباح جارد يجداب مما بجر عب دجوا ويك لكالا كحي لجيه وا بال بجو يداد د ب سدع جود بف يوم بودبد 12114 
يتخ ا لا ب ا ل ا بالك حا ادع مون اه دس ا د لد اتوم اجون اح و خم اطاحم نج جاح و دلي اج اام اه و سوه دب جات لا اج مدن نم لي ب ل ا ا 10 





يمدق وح دده حو ترك تت كا دعر له لست 3 ل ادك ا ات ا اق الله د حا 6 رج ا ا ا ل ا او ا 2 5د ل خا اك ار ا وار طوس ا ارك حا 6 وكات د سا راق اع ا 16 1 
ياسخ معو ا اي الا و م ا قدي ق 1 مص اا اص الم و 1 ل مر يا اي يي 1 سي م ا ريا نا ميد وي ادص اماي 1ل فد يع قري مسلا ب ص لع يو قد نض د عكري ماسب يمام ذنم وما دج مدال بأ م 1013 
اى تأويل و استحسان از منابع فقهى اهل 5 ع صصص سس شتت م صسششصصضصصش صصص ص اذو مات ص مم تمه ات ا ةا 
رن مما ا شل ا تي الت ا اص ص ست تس تت تمص مش صصص لصيس اص 2س ماسم مس ص ممم ام لصا 102 
ياسخ ل م ل ا ار ا لاق ا أ ةيكت تش اك مس متت تتم 2ص مس يلات تمصي تس سمشم مع م71 عنة صما تع ة وكيد ديد ميد 18312 





١00٠ - 


مقايسه شيعه واهل سنت 





جرا عرب ها اولين امام خود را ابوبكر مى نامند؟ 00 11 








درباره عول و تعصيب و عقيده اماميه و اهل سنّت در اين مورد توضيح دهيد؟ ل يش لئاوا وا لح فم و 148 
يرسش ا ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا سا اس 3 لم ل 
ياسخ عاك د دوا اما نالف دواد ل باه 1 مال عبات الوا السو ا امك اا ما ص ليم او لبوا ات ا م ايف ا ل اي باس وا فا يا مما ا مطل عم وا لطن مك لطي مها ما لحن لين وح الس فط ليان لديا مامح ل مق ويل لاه ل د 1د 1887 

جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش ترى برخوردار است؟ السم مم مم مه ممم م م ممه مم م مه ممه سم مه مم ممه م ممه مم م مه ممه ممه م مه ممم م مه ممه مه م مه مم سمه مه ممه مم م مه سمه مم م مه سم م ممه مه سمه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه مم م مه مم م مه م مم م م مه ممه مم عع عع ع ع مع /1681 
كن يا ا تاي لل فم ل فم تاو اول 81/01 18 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممم ممه مم مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه مم عم ع ممع لامها 


از لحاظ اعتقاد بين شيعه و سنى نسبت به امامان اختلاف وجود دارد يعنى اهل سنت حضرت على (ع) را به عنوان امام اول قبول ندارند و ايشان را خليفه جهارم مى دانند از طرفى دين اسلام توسط حضرت محمد آورده شده يس جرا در بين انجام وظايف دينى به عنوان مثال نماز 


يرسش اا ا احا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا اساسا ال الس ل 1 
ياسخ ممت ا حا الت ا وا ااا ا ةالص ارا ا مالا ا ا لديا وا اعم 14823 
«فقهاء سبعه» جه كسانى هستند؟ ع شان شياو مك يت بابسا يت بن وك قعرل ولء ابل 2 وباي سيق كب قي ياي بد سابد ع درلع بد بان ذو با ريق تب و تيج بس يت لل كدخ كن ود وام ول شوح وشيب بج يدع ا ذبن بردم ول واب سان تسح س2 يدي 3 بل دب ع درنن ولاو بلك 2 والداكباي تبان باه ف ماه تم 12821 
رسفن ل ريد تسود وتاج بودووة نصح 0 يتنا مية د تابد دوك تدس تيد ميا 13 د 2ت مقت 0 تلك ووم الو د د :جرد 21 لكي ع كدر ينه مساو :د د كد دحوتت عا عولد لع ده لدع مدت تو ب 1 حيو 1 ما 
ياسخ 9 ا 
جرا شيعه در هنكام وضو ياها را مسح مى كنند, اما اهل سنت ياها را مى شويند. عمل كدام كروه مطابق با نظر قرآن است؟ لك :الوك ع حا ل ا 1 ات ا اواك اس اسن ع حو ار رسف اس ع ع ممع دراك تمد ا 
يرسش ممم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه قمه عم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه م مه مه ممه مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم مم عم مه ممه ممه عم ل عه ممه عم ع ع عع د 6ع 8 1[ 
ياسخ عدن ل ودع ا صرح جديا قد عدبا دعا ععا دك د مر و دده ج خا د عن دماج قلرط لطاع خا 2د 2 اد ع اح نح من < دمر فنع ماج دا لالد 2 دك عواد عدت عند اح د د لدع صدة فد دح دده ددح دع وح فو مع ج كياء فلع اماع جتا داع ددم ورد لوك كلاد جا د ددج دعم ف لرعاه دا عاد د حر دك عارك لج امو ديد غ18 
يا بر اهل سنت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ اا اح ان اح اح ا ا ا اس ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا 9 1 
يرسشس اح اام اح احا اح اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا سا ااا اس اساسا 8 ل 1 
ياسخ ل شي ل معو 
جرا شيعيان كه ادعا دارند از سنى ها برترند و بيش تر به ياد خدا و قرآن و ائمه هستند. كمتر به قرآن و ييامبر (ص) احترام مى كذارند؟ لمم مه م عه م مم مم عه ممه ممه سم مه مه م عم م مه مه م عه ع سه مم م عم م مه عم م عم م عه عم م سم عم م م ممه م عه له مس ل عه لم ل سس ل ل ل لمم ل سس ل م د 6 81[ 
يردن امنا اماق لوطا للدي لل لما ناا الما اطاط ل لك عمال دك حل اغا علو رسا حك ابح ابا خلال الاك لي رلا كوا مالي لا با الى اي مال ون دما دادو اا ا حزن بالكل ف عدا نه اباد عادصا يلاد ا حي بأ بايالا دل ذال عات عد وأ ماج ج3817 
ياسخ د يا ند بدت دحاب تام ب سانا 2 كج يا ع ذخ يجبا ناي مدت جل حاطاي ساح جرت برا ناد بزح 2 جاجز حاكن إن ادل ند والاء وت نا حاار تح دانان ادج با فت + عع طعا ايزا وداب جز جما انان اناج ينجن تاماك ل سا يواتن حمر انظ ماي ب باب ان حساك تح كعات عا اطع ب اع وات لز ناج بان مانأ +1816 
بااينكه خيلى از علماى سنى شاكردان و يا از يا امامان معصوم(ع) ما بودند يس جرا همين علما از مذهب شيعه جدا شده با اينكه با امامان معصوم ما بودند مثلاً با امام صادق(ع)؟ عع مه م عه ممه ممه عم م مه عم م مه ممه مه ممه ممه عم م مم م عم مه ممه مم عم م عم مم مع ع عع عع معد [/اه1آ 
يرسش ممم ممم مم ممم مم ممم م مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مه ممه ممه م مه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممم م مم عه مع عع معد [/[اه ١‏ 
ياسخ ال ا ا ابيا ا و كك رق م ا بح بار لض لاي ع ل لامو ا للبم يط دم اح مر 311/131 
آيا اهل سنت بهتر از شيعه در اعمال عبادى دقت ندارند؟ مانند خواندن نماز اول وقت در ه نوبت و قرائت قرآن و ... 2د وه يدن قوت بت حو و مره وذو < عو مه ب ع و حب وا ووو عن امه عع و بعد نح ال بعد دوا تجن جك وج وم شد دسم عدم وعد عد ووز حي حول وب اب ودبي الا 1 
يرسش ا ا ان احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا ااال اس 3873 1 
ياسخ مدا م ل ص شتص سس لس سس تمض ا تيبي التي ب ب بض صصت امت ايم عن كه مع دمع تيع عردلى اموا سوفاي مذد مم ودع نوع فى لوف وق جنا ع واد ل مم فده مدع دمع اميزنب 18/1 
شأ اختلاف وضوى شيعه و اهل سنت جيست ؟ دم دوف نع ند د مد حو 123 عمد حا دلبو ماو حك لعو 97 و مد مداع ناك ف وس ود 32 + دام د كروك ل مامد حلم كس م2 د ع ا د ل ا اه ما وك دا ل ا 1401/31 
سين لك ب ما لا ا ع اا ا ا اي راان لا كي د ا ف ا ا و ب و ا لمم اي حو د ف و ا لي ام مد م ا 181010 
ياسخ مج حر لمك الا كنا حا اع ترد لايك اد اك اد 20 ات لت عت قله ل ف اك خط ا وا ل و كا 1 عار ا ا 8د ا را ا ا ا ل ا ا ااا طوس ع لاك ع حار يا لات اطع ل عا لم نط با 2 181/106 
دليل الغتلاف كنيمة وهل كستن فر نهاز كيسنت اا 
يرسشس اا ا احا اح ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اساسا ااا 387387 9 1 
ياسخ ا ا ا ا ا ل ا ا م ا ا ا يك ل ا لكا ل م1 





8 سوال: لطفا در خصوص تاريخجه توضيح المسائل نويسى فقها و آغاز نظام مقلد و مرجع توضيح دهي اا منج عا ا ف الف خم عاد اح ام ا ا ا ا 




















يرسش ا احاح اح نا احا اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا سا ااا اس لاسا ا 38 1 
ياسخ مقف ا يي يي يت ص تك سس صس7شتتصر ةبت خصو 7تصض يا ل ص سس سيت متصت مس لص مش شق شع ل ددص اماد تتع يب 1816 
در صدر اسلام مسلمانان به جه صورت نماز مى خواندند به طريق شيعه يا سنى ؟ 15110000 131إأ#ذ#1أ#[ذآ1آ11#آ11آ1آ11آآ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ل 
يرشك عأنان الاب مرو يلدت كاج حار دان جع حران د ا حا اك د جح دك دلا اد حا د م 6و نادي ل عل ناد دك مو ثحبل اط حو ب ا ا ند جع لاا كدعا ا اجن ا دب ا نمحراي كد وا مر نر بان طايه دح عا الاك اي عدوا ا الا اا 18141 
ياسخ اش شت اتات مامتا تامت ا تمس ات ا امم متا اماي ناا تلات الا ااام ع1 
جرا اهل سنت بهتر از ما نماز مى خوانند؟ لمم ممم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممم مه مم م مم م ممم مم مه ممه مه ممم ممم عم عه مع مع معد أرلة ١‏ 
يرسش ممم ممم مم ممه مم ممه مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه مم ممه ممم مم ممه ممه مع معد أرلة ١‏ 
ياسخ ا شي ا ا ا 11 





يرسش اح ااا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا اال 8ل 1 
35 لك جر اسع كمد يقلتم ع ددن مدل داه لك د د جل حر عرق مشخ ملع مده مله لاد يت لطن + وك للد عا حطاه ده دك 0 0008 اك تود اسع وماد د5هة عد د مان د ف داك لل نه د د ما د ا 2 111 
جرا بين مذاهب اسلامى در جكونكى اذان كفتن اختلاف وجود دارد؟ مص يت ا ا ا ا الب سيت ام ا ا 109701 
بولسن الام لي مام ام ا تع م م ص مر ميك مك ا ا م صل ا قا ف ماتت صرااي مو ممه م وا 
يانيع عدم م ع ع ود ا ص لبي صو حدية جه متي ماف يو لد ات يي بر وود و اس 1 د كردق ارام 1 ن3 ص اي 11 ةق مع و لمع اي قا نمي لص اج علي مله دي للم موا د نميا مدخي ديقي و ممعم قد مه وود د د ا 11011 
جرا وضو و نماز اهل سنت با ما فرق مى كند و اين تفاوت از كجا به وجود آمد. عع وتم موك محو ديه م جع وف حب وشو عد بصعم ا حسو د عمد يع م المج فستم حك و يدت معام عو ركه د بج دده ص عم باع مع بحت دس كع سوم و لباه لامش بح فب مك بوط مك عم د به د ب ا 1 102 
يرسش صا ع و ا ا ا ا ا ع اا ا تي ع ا ا ا ا ل اع اا بال يا ا ا م ا ا ا ام اي ا ا ا يات امع ما ا 1 177 
ا لاع ع ا فلا و ل ا ااي ل ا ا ا عت لف قرع ا ل ا لف عسي ع ا م ل ا ا ع2 عر 
جرا اهل سنت به نماز بيشتر از اهل اهميت مى دهند و نماز را به موقع به جا مى آورند؟ و ا سس م ع اي اا ا و ا ا كرا 
يرسش لمم مه مم ممه مم مه م مم م مه مم م ممه مم مه ممه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مم م مه مه م مه ممه سمه ممه مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م عم م مه عم م مه ممه عم م مم ل مه مم م مه لمم لم ل سم مس 5 معق 
باب حب ماسستفيا ما خا اد او لالنايك لاطا امن فق ة خب فو الماتمف أرط اما علط وك ألا تمه الما اممف فاق ا كار اس دن ل الوا عد اماد لكا خا سا عه اللو انوا لقا ا ف امسا امد حني شه الما لاني ع 0 
جرا ما شيعيان در اذان و غير اذان» وقتى نام مبارك رسول الله(ص) را به زبان مى آوريم يا مى شنويم صلوات مى فرستيم ولى اهل تستّن مقيد به فرستادن صلوات نيستند؟ ا ا ا ا ا 
يرسش ممم ممه مه ممم م مم ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مه م مه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه عم عم عه ل لعل 
تابيخ م م لس م 2 ات تش لص عت 52 شما تاتس تتا امش سات 2 شت تس سااش وتم مع تومي 1 تواتك دمودواء د تمد جد اغا 


اشاره ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا سا ااا اا سا3 1 ل 
ياسخ ا ااا 0 اا ا 
جرا «شيعيان» در مسجدالنبى كمتر به خواندن قرآن مشغول مى شوند ولى اهل تستن به طور ى قرآن مى خوانند. خصوصاً قبل و بعد از نمازها؟ ا ا اا ا ااا ا ااا اا ما ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا اا ا 1 
يسفن مي يا لماه اي 6 ب ما لاه دي بارا ور ام ف ور شم اي ا مم م م و ا متم م ا ا ا مك تر 





ياسخ وم ا مش م ا ا ]ا 
مذاهب فقهى شيعه ال ات ع لس مض غتستصس م وت لات ا تس ص سمش سم الت ب تاس تت لض تم مش 2 لاما تمت ست تت ول ل اس لاوا ا ا ل وتيك 13 
مذهب جعفرى ا ع ا ا ا اع اانه ار حي دنه م وم مع 3711 








يرسق ا 0 يل 
ياسخ مد كبادن مقي اد ل دل د الام علو را اتطايدة ذم مطارا لاا لامك ال دل اياده اط 1ف با دلي طلا و و دك دل وان دده رك لكا اد جحت ادل لودل عد را ونانف لني ارا لدع مدل د ملا لاد المي مسا اده ذف اس و ا الا ار 11 
كلت اينكه تشيّع را مذهب جعفرى نيز مى نامند. جيست؟ --- ماع1١‏ 
يرسيئن ااا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ا اا اا ا ااال 1ل 











آراءفقهى مذهب جعفرى 


جرا شيعه در وضوءء دستها را از آرنج به يايين مى شويد. اما اهل سنت برعكس آنرا انجام مى دهند؟ 223224 و جوم واكم كن سوه ران حنج لحمو ومو م ده دوم عي وان موي بح وريه 2 مه عرين وله مدو وني نمو تيدع اجون ابره معبنه مد كدعو ع عد ونون مجنت لدع كن و 1070 











عع 











باااين كه نيامبراكزم الكؤى همه ممسلمانان بوده وخودثن مى فرمايد: "صَلُوا كما رأيتمونى أصلى :يس :جرا بين غامه و خاصه در وضو كرفتن اختلاف. اث ومنشا اختلاف جيست: با اين كه شيعه ير خلاف ظاهر آيه شريفه "الى .را نه معتاق "مع مى كيرئدة ل سد مومعو 


يرسش عم م ا ع را ا ل بع لقت ساس ا اص تت تم ية تش ستضش متكا تم لصتت تتة كم ااا تا شب ةد م يت 1772 

ياسخ معد ب ا ا ا ا ا ا ا تا بي نض تبص يي شت 71ل ببس ص ا تت 2ت ممست مم ست ا لا م م سوج عدي وي 12 

صلات ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ل يلا 
.آيا نماز اهل تشيع كاملتر است يا نماز اهل سنت و از جه زمانى اختلاف بين آنها سر كرفت دعبا د تدياهة وثرد واب :قدت نباك كت انان ابد دح دلو دق ديل تدر ول نت ون 30 دياب بان يد عباوت د اند امارد د بورع قب دنال نح عات تسا بس لدو تالا الا ا ا يد 1701 
كرس م شيا لع ير ا ا ا ا اما مااي لاي م امي ابض تت ام ام بايا تا ات امي اريم ااا طبار تدا ااا ا 

ياسخ سمه ممم مه م ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه مم م مم م مم مه ممم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممم مه ممه ممه مم م مم م مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه عم ممم عمد ملعل 

وقت صلات ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه سمه مه مه م مه ممه سمه سمه مه مه م مه ممه سمه ممه مه مم م مه م مه سمه مم م مه مم م مه ممه سمه سمه مه مم م مه ممه سمه مم م مه سم م مه ممه سمه سمه مه مه م مه ممه سمه مم م مه مه م مه ممه سمه مم م مه مه م مه ممه ممه مم م مه مه ل مه ممه عم م عه عد اروع ١‏ 
بااين كه طبق احاديث نمازهاى يوميه ينج زمان متفاوت دارند, جرا شيعيان نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا را با هم مى خوانند؟ اصولاً امامان معصوم : جكونه اين نمازها رامى خواندند؟ وده ل جين 11ج 27 دع ا دم وه د مدع ون د 2 وات اما م 121 
يرسش اح احاح اح ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا سا ااا اال اا ا ل 1 

ياسخ ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اال الا ا ل 1 

جرا شيعيان , نمازهاى ينجكانه را در سه نوبت مى خوانند ؟ ميا ل ب الا ود م ا ل ا ص لش ل وم 2 جلا م عع ماج ع أشي ام و ونوا انك قر 
ورسشن يي ام ا م ا ا ا ا ا ئش ئش ا ااا لاقرعر؟ 
ياسخ(قسمت اول) لعجا طم اليك حالم تروط ولاق ااه وه تركو او اك عل اواو ا و ل اد ا الت ات و لا ارا ديا ل لا وا ات اطع دا ا و قد ل د تقر 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا حا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا اس 1 

آيا جمع بين دو نماز برخلاف سيره بيامبر است و ييامد آن اين است كه يكى از دو نمازء در غير وقت خود خوانده شود؟ ا ا ا اا ا ل ااا اا ا اا ااا اا 
يرسش اح احاح اح نا احا اح ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا سا اساسا اال لاسا 132 

ياسخ 2 ا ا ا 3 11 ا 239 22 


برقن ال ئش ئش ا عر 
ياشخ لطت ماك اا كا ا ف يقي لباقت ابت ا لا ا ا لفل ا ا اما ست ا ام كي الماح ا وف ع ا لو لاما ا مكاي امه دنب دن الوأ قا المائقة ا رع 
جرا شيعيان امروزه نماز را در سه نوبت مى خوانند؟ اددج د ميرد ده اوسدم ب جاب برد ب راحص وك م وده بعر دجايا بك ع و لوصوم وي 2 كرد واطاعة وي كدي باكر كه وأجابد موي ند جابح م ا 26 اا بود ان كي باك م ريني اداه بدو ود يجيب قرو لوعت 2 برد ةجام مدا ند د مون لمن ندحا بوكو قن د لا اطي و رد صم دمل وجي بصي بويا لكا و 1211 
يرسش ممم ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه مم عم عمد لالع 3 
ياسخ سمه ممم مه ممم مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مه مم مم م مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه عم ممه اح لالع لق 


يرسش اح اح ا ان اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اس ا ل 94 ص 1 
بان لم ل ا عا كا ور ار ايت ا الت ا عالت ا سبلت عاق عاق 1 راي جك دي كال عات يا ا اه واي د ااه م1 ا عد لوو تي ا موه م م مد ا ا 
تعيين زمان اذان جكونه است . (صبح .ظهر و مغرب) و جرا در زمان بندى موقع اذان شيعه با سنى تفاوت است. 00 اال 
بزنيئن: ا ا ا فعا ل ا ا ا ا ا 6 11/1 
ياسخ حي يك اح وار لماي ا رو مي مر ل كص حر السو خاي راي اا اميه لوا أو اح باد امل ور وام المع جا مي بي ود بطرم ماماه الي لطر ا سايق لوف ل ادا ا ار ان ا 11/1 
جرا شيعه نمازهاى يوميه را در ينج وقت مخصوص بجا نمى آورد؟ ل ا ا 000 الكل 
يرسش مممة ممم مم ممه ممم ممم مه ممه ممم مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممم مه مم م مه ممم ممم ممم مم مه ع مع ممه ا[ علال 
ياسخ ا ل اا تاي لومت ص م ا تت تت ا تتا لئاست م و م مص ا اااي 11/1 
جرا در ايران و مساجد ما اذان ظهر يا مغرب و صبح كه كفته مى شود شيعيان بدون فاصله نمازهاى يوميه را مى خوانند ولى اهل تسنن اذان را كه مى كويند مقدارى صبر مى كنند, بعد از آن اقامه مى كويند و نماز مى خوانند. آيا آن وقت كه اذان مى كويند وقت شرعى نشده است 

















بأل لدبب 00 
جرا مهر درست شد؟ ا ا ا ا ا ا م م مارت و تة وه ‏ ع ا 517 
برتقن ل ا ار را ا ب ب تير تتا لطبا ا ا امم تايا ارب اميا ابا ال اشاباي اطم ا قلق الالو لط ل لا 
يابيخ ددن كنا ارب يا دك وجا دين ليث تل زرا ولت ديا نا ددح ند جك دولا د وج وكوك لز أله الا نلك دلواي حوب تاوف وبرج اياك لذت ب م بن يط فاط و ون زو وج نر :3205 تا يلود 5< يللين يات بيك لب ذو ف لظ وبا بق يك علد 2 5052 ل دن د و 2 د لد 1 دعت 1 ا 11/2 
جرا شيعيان , بر تربت سجده مى كنند ؟ ميا دا صا ل مر مكل ماد ماقا الع الع اي عل در عي مكل ماح ميا وس اب ايح لايش اي مشي ا أ اح كع يادي لطاب لايش لايح ايه ليا شي عق دك لي ماح مهيأ امي امول دم ل يشي ايا دلا علا ون ل عاو دك أي ماياب ع مامد يا ف ليام ايا كياب عدن ااا يشل احا بيات جا + 1387 
يرسش ممم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه مه م م م مه م ممه مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه مم مه مه م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه م مه مم م مه مه ممم ممم م مه عم م عم مع عع م ؤلالا 
باد 000000 1 0 
آنا ستجدة بر قبون ائمه جايناست ؟ د د م د 1ن ات ونه ور د وس 1ج 2 طن 27 اق اي مج جلك بن ل ند حنج دج ل مد نطو مر ل ون 1 ترم ون تاد ادم امجن دك دم بل وان لنت ار اد ب ل ب ا ا ا 2 م لا 
يرسش اا ان احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا 313198 1 
35 000000020111710 ااا ااا 00 1 1 101101101 
جرا شيعيان بر تربت سجده مى كنند و ترجيح مى دهند بر تربت امام حسين سجده كنند؟ م ا ا ا ةا ا ا كي 110110 
يرشين لعا ب و ا ااي قم فص وا ل امم ا ل ا ا ا يا ا ف ا ما ترا سا ام اا ا لا 
ا سماد التو تعب لأسيو ووم لع ةموما لسعم متسس مساج واساويو لس مومه مااي سمكودا ممه مس موقت مسد كسب اه سوا امد لسعم ده م رحد 0 1 
نظر فقهاى شيعه و اهل سنت در مورد سجده كاه و نيز مراحل تشريع اين حكم جيست؟ لسعم مه ممه مم م مم ممه سمه مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه ممه م مه ممه ممه سمه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه سمه سمه مه مم م ممه م مم ممه لم م م مم مم ملالا 
يرسش ممم م ممم مم مم م مم م ممم مم ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممم مم م عم م م عه عه عع عع 173/الا 
ا ا ا لا ل اس صا عار 
جرا شيعيان بايد سجده بر خاك و سنك و غيره كه خود مى دانيم بكذارند و اهل تسنن به همه جيز سجده مى كذارند؟ جرا و به جه علت؟ ال و عاك لا ل ل ل ا ل ا ا امدنع كي كب ا ال و م 11/1 
يرسش اا ا احا اح نا ا ان اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ااا 1738 1 
بابخ عدون الوك اماد ا نع نا داوع نك دوو مهادت نكمي ع المي ناكد انه عاد د دعنك و1 م رودن باد جه وج باد ناه كل كن روتوك وو داك درقخ اما ساون لتم ون 4 ديورف ندر تاد 1و دن الوا ون كه باد ل 11 
ييامبر اكرم(ص) بر جه جيزى سجده مى كرده است و جكونكى ييدايش مهر رابيان كد 000 ارين 
برسي اللا وات ا ا ا ا لش لات ا تاي لص سام م عا لصم مش متنا لومي كا اا ما ا 1 
يادي ل صا عط طلا 
علت اين كه شيعة بر مهر وخاف سجده مى كبن يست وازاجه زماتى آغاز شد؟ لع ويد عن داعي ولا وه م اود ومو ع وات قل يا ند با لد ع دج اي يال أ يك عد بعد مواد داج كد عل ات وق باع و داع ود عن مات علا ونوج وان وان أ ف بال داب 2 11/8 
يرسش ا ا اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااال 1/737 1 
ام مح ا ا ع ا ابل م و ادع ا موه ا دس ا لد لد اتوم اجون اح وو خم اطاحم جا ج جانح و ولتي تتاب ااام اد و اوه دب ان ون تمدن ني لي ب وا ا ا اا 





نونتتن" ححا قود ماديا ص اي لت ديد قرع ص تمه مدر تمص شيو فر قوط حرق قي تون فج 11 سمي لود و مو ان دي وسكي امد يي د 215 دي 6 تي عفشي قروا سم اج فا فد عع تمر تك مكيب لوطي مام ف ققد وود تمد اذ أو 11/111 
ياسخ لوج جوم ا مامديه وو هيام خم عات كه مويه عدو وداه اهار اجن وكوي بصهره م جات سه دجوو اسم طم رده عوك وميه ويه ماهو مله با ود ف ورد مكو اروم مز هم كك م62 ام وس يوبموت بو دوي مدو ابس كوي صو يد 11 
جرا شيعه بر خاك امام حسين (ع) سجده مى كند؟ ولي ل اا ار ع لي ا اا ل يي ا كا يي ري ور لير با ب ا ا اي ف ل كاي ا ع ا ا كو ام ا 1/61 
يرسشس مممه ممه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممم م مم م مم ممه مم م مم م مه ممه قمه مم مه ممه مه م مه ممه مه م مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم ه مم مم م مم م مه مم م مه م م م مه م مه مه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه عم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مه مه ممه مه ممه ممه ممم عم عم مع 183ل 
ياسخ لد جدود تدم لدو ص لم ات مم ل م ا ددر ا ا تم ما ل يي ع دم لاما العامة مع ويستال امك لوو ا لس اي عر اا ام م بت وم لداة لدم +تو م ميا مام حدم دمع دعم ا 111 
جرا ما در سنت مهر كذاشتن و وقت ينج كانه ى نماز با يبامبر(ص) آنجور كه فكر مى كنم و دقيقاً در مورد مهر سنت ايشان را نمى دانم) فرق داريم؟ مك فوت سس ا 3 م م قات لا ممص ل عا م مم متاو د16 
يرسش ع حو ا حا و ا ااا يي تب مض شك لش لاطا اا اتش م لص ل ل يا م جات ل م ألا ل اا ل عا بع ا ا 176 
ياسخ م ا ا ا س.ر صصص وا تجا امام اوتا ا 11 





جرا شيعيان در نماز به مهر سجده مى كنند. و اصلً فلسفه مهر - 











جرا شيعه از مهر استفاده مى كنند؟ ل شي عا 
رسكن وم ع ا ا بص ضضم تمس ا مو ا ا 1 
ياسخ ل ا فا اا ف ا ا ا ا ا ا ا ا ا يق ا ل بأ أدص اي قا لصي ل بألا ال دل ل ا مالظ بارت اص مل ل ل عأ ياج ات قط لا ما اا از عق لصاح أده ا جا وح لاطا ات امك يل اا ا ا 11/1 





اغتقادات شيعه در اصول :واقروع:براجة يايّهااى استوارأست:ومبتاى اماميه در سجده برازمين: و كُيفَيِتَ خامن: آنها در وضو كذام اث 


بربشئن ااا 0 
ياسخ مح دده وو سو ددس اموه سكو كموق نويه وورويي دوك ا سدهه كاده وبا وه ا عاد رتوو اده مود مك وس كوت وعد ود دعي دجون اود دواد كوج اعبت ون ارود ددن د عد مصده موكو يك تون موظ دعت وياد ود كات ون دل بس ع حت لاع 11 

اير موارة. كا تدده سخا ول اطول خمد أب اميا لط الما باد صمي وي 0ط دمر ملو لق مق وياد لما مو دعق اب كد لم لخو صصص لبو مد عر بعلمو لم ل صا لع الل طم مز ماه وم وا امال اد يع دهي 311 سل نيلا مقر بالالما وب عع /1 
ير آيه ع سوره مائده جيست آيا نحوه وضوى سنى ها با اين آيه تطبيق ندارد؟ رن لحري نات 2 ننه او وم م32 مخ دي للح ند واي توه ور ومسا د نك دن د جلمد ممق جات ون ل دا ل مره م 11 
يرشن م لس 2س تت يشش ئش امش شا ةا ري ماما ترام عع 

ياسخ واوا ت لسروول مزال لوخدو ا افترو تاوما فشر ان معومت ات جاتو افر رب تالبقلا التاكوالتوفاروولا الول ترس وات لاونم با ةا 

در مورد اذان رواياتى وارد شده است. مى كويند ابتدا اذان مختصر تر از اذان امروزى بوده و بعداً مقدارى به آن اضافه شده است. لطفاً توضيح دهيد كه سير تكاملى اذان به جه صورت بوده است؟ ا الا ا ا ا ا زا 
رين 00000 

ياسخ مم ات م ل ما ا ع ا ا ااا ا لا ا ا وا ةع قا داه لاك الا اك اا 11/1 


268 سوال: از آن جايى كه شيعيان شهادت به اميرالمومنين را در اذان وارد كرده اند در برابر ادعاى سنى ها كه مى كويند دليلى بر صدق ديكر عقايد شما نيست شايد خودتان يكسرى عقايد را همجون ولايت بر حق على ع ) به اسلام اضافه كرده باشيد جكونه دفاع مى كنيم 


يرسشس ممم ممم مم مه ممه ممم م مه ممه مم م م م مه ممه مه مم م مه ممم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مم م مم مم م عم م مم عه ع مع ع عع الال 
ياشخ ا ا ات م لصي بتي متم شت 2تش2ض شت صصص ئس ماس اا اما 1 
اكر همه ء اديان قتل مرتد را واجب بدانند, ديكر كسى مسلمان نمى شود؟ لع ع يي م اي ا عر ل ا ا ا كر ا ا عار وي ا عر ص ع ل لت أل جا ات و ا لوا تلم قح ا حار لدت 113001 
يرسش اا ا احا ا ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا سا3 3176 31 





يرن ا ا ا ا ا و ا ا ا ل ا ا ا ص اا ل كا لام و فم لوا ا 11/7 
ياسخ م ا ااا ا ا ص ل ل ل اص صم تام ليك ريه ا اجا لا وكش لي و ا ا ماع ا 2 117/17 
به نقل از برادران اهل سنت نداى اشهد ان عليأ ولى الله در اذان بدعتى است توسط شيعه. لطفاً موضع كيرى شيعه را در اين باره بفرماييد. شال لص ا مشر أ ا ا ص اك ل عدا ا ا 110 
برتقن تتا 1 ا ب و ب و وذ و د ادو و بو 21 2 ول جنر ترات ب 3 عو دو ون بت د دا لجاب بو دوج ند وز وي انظ وان دوهي مل :2 ديه رانو وز عد دود ل 113 وتو و دن عي 1د 1711 
ياسخ شا يض ا شضشئ شي شتات ا اي لاما لاطو مق ل ل زا 
اذان از جه زمانى شروع شد و در آن هنكام هم به ولايت حضرت على (ع ) شهادت مى دادند و علت تغيير اذان جيست ؟ كند ه232 د 2 مده عم عله كن و اتوم ولت د كم دنم لم ود ب سند د د15 2 و كنت جر مده وده وس كن د ده بدو ديه أ 16 لأا 
بوفي ماح م ا رو اا اها ا لطا ا ا اج ميا ا ارا ام ما مارك اا شي الوا وا عم ‏ قا /11 
ياسخ معنا لأ يي سن جرد ا صمي ع يي بوي بيه مي حي عي لتم د يتا ماده مه عر مره دمي لمكن أجافي قرا ع يي فو مم ون قم مك كريط اليد لد يو لس وات م من قري ليقي لذييا تشم اي مات في وا ند قم كي ةرما للد لمشاية مر فم مد دم د 11/6 
آيا ييامبر و حضرت على هم در نماز (اشهد ان محمد رسول الله و اشهد ان عليا ولى الله) مى كفتند؟ ديه عا حام ع ماع داده م او جع طم د واه طرواج ماهو ع فيه ص ا جف ري ا متيو برع عو و ف فا 6 فحن وصو اع كمون لتو ع ويه تاه مده اقم بطر بدا كو كيد 1 خآ 
لوششقن لخ اح لم لم عه ار ارت فوا ل قصا يد ل لجعي ا اي كر لرع ةر جار توا رق بق ا لعل ور اع ريع ولي با ف ل ليه فر ف كع كي اق 1 





جرا ما «شيعيان» بعد از سوره در نماز جماعت آمين نمى كوييم ولى اهل تسنن مى كويند. مكر سوره حمد مشتمل بر دعا نيست؟ اا س2 ص صم اما اما اما يفاك يد كمي وا أ ا عا 


1416 --- 
































ياسخ ا ا ا ل ا شا لش م ا ا م بق او 11011 
منشأ و تشريع اذان را از ديدكاه مذهب تشيع توضيح داده. ادله آن را بازكو نماييد؟ لي شي بص ص ام صم ص تمس امم ص كوت م مع ايو د 2 11011 
ورسدكن ملا ا را ل ا لا ا ماي ل ل شي تاي بات شيا ميا صم وام لش تست يدت تت تاياي ااي اا ما ا اي مايا ا و 1101 
ياسخ 3 ارو الا وم اببر رادت جو عم موه وساي وتان عابر كر ماي رابج تو دياو مه مار ورد عار تجو تج كاي بابو ديا بأو قي طعا الامش رع واو حك واندن وباك مط وماد ميدن بو طمن هنج جار عاطارد نايا حم كدو كاز باع اكت مدي بد يوان جك 2 مه اليتون باج نامي وتان ماكر كرد مم بدن بط نو سماد ب 096 جار م طروت بان كوو لط كد شع ا ا ا 11 
ما نيز معتقديم حضرت على(ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيست اما اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان جزئيت- در اذان يا اقامه كفته شود. يس جرا فقط ذكر اشهد انّ علياً ولى الله هميشه در اذان و اقامه بلند مى شود: لدو و ونوا ا 1 
يرسش ممم ممم مم ممه ممم مم م مه ممه مم م م ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه مم ممه ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه مه م مه ممم مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممم مم م عم م مه عم م عه عع عع [ لقلا 
ياسخ ممم مم ممم مم م مم مه ممم م مه مم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممم ممم عم عم عه ممع ع [ لقلا 
ما نيز معتقديم حضرت على(ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيست. امنا اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان جزئيت- در اذان يا اقامه كفته شود. يس جرا فقط ذكر اشهد انّ علياً ولى الله هميشه در اذان و اقامه بلند مى شود: د سم ا ا ل ا 
يرسش اح احاح اح ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا اساسا اس اس ا 3 3 
ياسخ ا اح اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا اس د 3 
جمله "أشهد أنّ محمداً رسول الله از جه زمانى وارد اذان و اقامه ما شد؟ آيا حضرت محمد(ص) آن را بر زبان مى آورد؟ جمله "أشهد انّ عليَاً ول الله" از جه زمانى وارد اذان و اقامه شد؟ آيا حضرت على(ع) آن را بر زبان مى آورد؟ 8 0000 
ورسين لل ئ ئ ‏ ئ ‏ ئ ا ااا ا ا ا م 1331 
ياسخ لمعي ع اي الوا بتع ع رود كلجال رعو ا ساب اك اع كو ا جه عدا للج جا الوط ف وا الما الما اتاج ا م مر لود رامعم تبت وم م ب اا 
زمان ييامبر(ص) نماز به جه صورت بود. به شكل امروزى كه شيعيان انجام مى دهند. يا به شكلى كه اهل سنت أن را به جا مى آورند؟ م م سام عم ع عام م م م سام اع سا عع عع ع م ع عع ا م ساس اع سا عم عا عم ع مس ا ل ساس ا ل سات ا ا ع ا ا اس ال لس 361 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممم م م ممه ممم مم مه م ممم مه مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مه م مه ممم ممه م مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مم م مم م مم مه مع مع عع 1414 
ياسخ ل كا اا ص اا ب ا ا اي ب ا ا ا اا مص يي ميم تتا ممم ةا اا عات الوسا ا مات 16 





يرسش لمم مم مه م مم مم ممم م م ممه مم م مه سمه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه سمه مه ممه سم م مه ممه سمه مم مه ممم م م م مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه سمه سم م مم مه ممم م م ممم مه م مه ممه ممه مه ممم مم م مه ممه مم م مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم م مح ف قل 
ياسخ ع ا ا ع ا وا ا يا اا لاا الالو يل ولف لك كوا ف لمك عل و الكل دا 31 
آيا در زمان ييامبر"ص" و قبل از واقعه غدير خم صلى الله وعليه وسلم أشهد أن علياً ولي الله رحمهما الله جزء اذان بود؟ ل ل ا ا 161 
يرسش اا ا حا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 3 3 ل 
ياسخ مديده مس كي وو و عد عي عد ع وان جاو ابد )ان ممه اه طد و علوي ول عب اتوم جع واد نايد هج موي عجرن ومح وزو وول قوع ع بت عوك مسرم دوم عومد بيد عو و حو يتوج عن ام عومد وه معدن م بم بعد هماو تج تجو وم ممم ودود وعد مه ورك حول وش اع ونح 1 
جرا عقد موقت (صيغه) را شيعه قبول دارد و اهل ستت آن را قبول ندارد؟ الام 7 حداتياك دع سك وتم ممع رجاتي دده لام فب امج دك داز له شدي رادب 24 ع انريم تبي ذو مك مجيو ورث بهم وق ع تامام 14 لأمو نام وم مكك ددم ليق ومكحي بإوبع ا حو تخ حمجيذفك حاار 
تونتتح ححا دقوم مادا لصي يا ف يد تر صب لك ف لخر ري تسيا عر قوط فرق فصي قن لي لك ا بيت أي دص ما ا موي عرصي مدت مي قح مله ده كه كي ممعي تيا اي فل ضح ان تمر ذم ديم ترم اط كج مام مد قمع وده مد 1 فيمي 110101 
ياسخ ممم مم م مم مم ممم مم م مه ممه مه م مه ممه ممم مم ممه مم م مه مم م مه م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مم م ممم مم ممه مم مه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه ممه مه مه ممه مم م مه سمه ممم مه سمه ممم م م مم م مه ممه مم ممه مه ممه ممم مه ممه سمه م مه ممم م مم مم م مه ممم عم ممم مم م اقل 
جرا در اذان اشهد ان عليا ولى الله مى كوييد و به ولايت على عليه السلام كواهى مى دهيد ؟ ل ا ا ب ا ا ارا م تا ل ا رقا 
يرسش ممم ممه ممم ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مم مه م مم م مه ممه ممم عم مه ممه م مه صم ه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عم مه ممه ممه ممه عم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممم عم مه ممه ممه ممم عم م ع عم ممه معد عر 4ل[ 
ياسخ ماتيا دن مت م ا ل ل ل ل ا ل متاك با لام باك إل ليه عي لع عات اي ل ا ال تي لتم تب ا تم تت م و م صم مما م ام وم لالم عي اسع ع1 
آيا شيعه , نماز وتر را واجب مى داند ؟ م ا ا ا م تت صتمت تا ل صوص مام 1 
يرسش ا ا ا ا ا اا اا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ساس 3 ل 
ياسخ ا ا ا ا ااا ا امات 3183 





اينكه كفته مى شود على (ع ) در نماز انكشتر خود را بخشيده اشاره على (ع ) به سائل براى اينكه بيايد و خودش انكشتر را از انكشت على (ع ) بيرون كند از نظر فقه شيعه مصداق فعل كثير است كه منافات با نماز دارد ؟ - 





يزسشن المح اخ ماد سم عر وموك وي مان لديو ةم با كلدو دي وول وزاك وول مدن عا م سوه مام ل عل ناد وده د اد بن بود ماود لول دي وتان وجل دب راغ مات مون سج وخ ول و ا بر مراك لابه رسطده عا دل واد وجاك ددن م ع و 11 

باش 110101 0 0 
در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى ث 

برشن ا 





























نظر شيعة و اهل سنت در مورد قنوث در نماز جد دظء مدع ددي د وام باع ل درام د مزدظا يعجر لو لب ليم و ورج م لم ووه ميد بالك دي ا ل رمن لمرو بوردلا لاجد من لأ دو زد تعد ووع باج نامرد د م عمو 3 
يرسش اا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا اا اا اساسا اا الس 3 9 3 
ياسخ 00 

در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى ث 
بزشئن اااضة ام باد مع انا عا اي ونان وان ع اق سا ل ب عات ع إن انا ناج أ د ا نا أ قت ب دك وجب عا يت بحا بأد لأا لمات اي و اع ايا لأ يب يلا د أن خأ ديا اي ل يا ا تا أل با لح بعت ا ا ل ا ات ا 21 1562 12646 
بابخ ا ويد م سو ودع رود و افيد ودع وجوه سود وا دو ود يد دوو اوسا لوا وي مود ند موف امه وفوا لوطاو ود عدو و وصور وقد ا لوط ود فيد سمو لون و 1 

نظر شيعه و اهل سنت در مورد قئوت در نماز جب 
يرسش ممم ممه ممم ممم مم ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه عه عم عع عع ه14 
ياسخ ااي داه اح نادي اا با بد عد وال لك ولد ارات ل ايه جعي اجو و حي الل مد م ل ا ا ا 1 

تقيّه جيست؟ لاعن ماتبد ود جه ادال كك دا باع دعي ويذا وج لابق لما ورب بون مارج وامدي لج نجاو ب امتح ع اه جرت و ددم د دعب مك واو كو عسوم ادك كا دن يد لجا وام نادي مقو بط ايد به الله تادات ك0 لبح يج وه مخ ياب لابق دم جد عو رح اسح يخ ماه م ارا ب 18 
يرسش اح ا ا احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اساسا الال ل 4 1 





برشي ل ا ا اا ار ا ا لا ا مياص ا امت امام ممم م ام ا اا را ار 
ياسخ تجن ده د م مو نانب وس معام و كو ينان جود جراد ساروا طون دان وحن ل دوع وتوف وا با رن ع عر ا ةا لي ب رح تت تا لمش مي ست خم ودس ب ميا اي دجم و2 تدبا لس معت نيا 
اذان كفتن از جه سالى فرستاده شد و اختلاف شيعه و سنى در اذان در جيست وحنو عدن معن عع كيمو ايموي كد لد ب كيد كوي دي توي وعد ممندد اديه يكوه لبف هنا جد اح مدت توذ م ملدمياء ا انيه ددن بمرييب طح علب وو م طلم ولام لوبي ها با مم عاك وم جل لوا طم يد بكي اد 10 
رسن م اعد وج مم جه ورلا ء واه رن كبنج ودردوه بجيام حو عم طن ودعي + نادي مكرود تج ادع ميك د عه ع عه ون ود د كن كر تقوو ادع لمي وار مكدو ووه دك ود نوكيال موب كوه ) جيه بم وبع مر ع ملع سب نح واتيمه ) بش باج ذه ونوج مو م عمل وو دك ماكودد جوتت يانه بوبه بإ ماع زا الال 
ياسخ دضو كرض وج كقية م دده تدا عا ا تداك مدو يجاء مخ جدنه ام أرما واد دمت ومالك ايده كمد لاع عدن توك انك املريل ومت اعد بل ف تيجا و #التدنيةو مق عاك مارك عدار شرحوتانه وت ديت دده لا بع ل وراك بم ييه 22 مده اما ايه عاتم اكد ويد تو بات 
آيا ييامبر(ص) و حصرت على (ع) سهادت به رسالت و ولايت را در اذان واقامه مى كفتند مس م م عه مه سمه مه مه ممه م مه سم مم م مه م م عه ممه مم م مه ممه سمه مم ل عه سه م مه مه مم م مه م عم مه ممه ممه مم م مه م مه مم ل عم م عه مه م مه ممه ممه مم مه م ل عه م مه لم ل سه لله لسك ل ل لس لس لله د أأعق4 8 
رفيش متيو با بو ع بام و ا ل ا ل ا ا ل ا ا اا او رويك اي لصم كو و رد لاط عا اميد بواج امه مه ني ميات بالحوا ءاخس اربج سو بو ات 111 
ياسخ يي ع ا ري ا ا ا يي لا لل اا ل ا اي ل ا ص عر ل م ا ا ا ا ا ا ار ا 
اولين كسى كه براى نماز اذان كفت كه بود وعت م كدت ود ولاه مده اام نك اريتك لح ماه ل وكات عبات باو طاو قو او تا ا ا ا او ا ار اوم عدوا اا ااا الت قر فاج ةد يات دن كا وكيد 0م00 قر 3ه ترعية باد اياك حيطا ب ا تدرا ولس 2ر1 
ورسكن و ا ا تل تت صصص ا ل خب ب تامس م ست ص بص اع ممم صم تاس ل بد م اع لمم ستو ص توي ا تب موك بيجت 11 
ياسخ ل ا تآ ات م م ب 0ه ا ش14 
دلايل اختلاف شيعه و اهل سنت در وضو و نماز جيست؟ م ‏ ا ض ‏ ا ‏ يئار ا ع ا ود مك 1 
برشن لصت م متتو نهد مع 14 








577 حا الئل ا لم عا ةمك ار 11 
ياسخ 0018 0 
ل وعم1 

1 : 

















طرز نماز خواندن ييامبر اسلام جكونه بود. آيا مانند ما نماز مى خواندند يا به طريقه ديكرى آيا خدا نماز را به ييامبر تعليم داده يا خودشان نماز را ابداع كرده اند؟ هنكام تشهد و صلوات آن حضرت حكونه آن ها را مى خواند؟ اا 00 
يرسق ممم ل تا ص 222526 م ا تام م 2ص اص م ا و 8ر1 
ياسخ 1010101019 ا 

به كدام دليل قرآنى شيعه معتقد به جواز تقيه است ؟ كناب ااه و نايك يك ناوا ا اناك ودح يا دي نايا بادا ددجاو اك جح باط عوج اياك ع قاد دعاب بين ددع 2 2ح روطت د نان وباك واق ت حرا ناك ند يان لقي نح ياتا و دوا جا ف لح وراك والا3 د ببا نظ نيا كوا اد ددرا وبك وفان لا باذ 4 دا 2 1711/11 
رسيو 15 0 
ياسخ عادوئة نواد دك سمو مو م لت ود وه توه ودج كه بد سام امعو ود ووه وياد وو دنه د لوده صنو موودع ‏ ع ود ون وراد دده دم ود مك حيو ع اعوج وك ب ويه دتو ود دك انود دو دم لبو ورا وشا ود بادك دتو بود دك مام عرد وسقي وول وات وب تود الوك 11/12 
شيعه را دربازه تقية بِيان تماييدة: ]يا تقيه:همان نفاق نيسيت ؟ اا ا اق ا با ل ب فار اما مو عن موي لمتكم فياه لقمد حا الصا م وعد نمو ام موا خو مد افك بوك لعل فمد وبا ا 11 
نرسين. ل ا جيه 1 0 1ب لت موه ود د جسن 10 2 20 ولام تراد الوم وده ب وات د اج مد نه امع لع ا وو وناك اتات تووم مجه ل 10 1 واو جرد تم و و 1 ا و ا ا ل 
ياسخ متحيام وقد تاك ال مي رحن بست مغدم مادا ونا وياد لديا كفي مام خم بن رمديو اده باد اق كو ل مشا ع اول ونيا لكي 1 لتر ب اياي لق دل وا لبقي لال وه مد لعرماه ورد الا امي كمي عر ا تك لاي 

آيه 8ئء سوره انعام به ييامبر مى كويد : در برابر دشمنان تقيه نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز واين دليلى است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى امم عات ع وض اا وي لات افو ل ال ل ا اا شري ةج اب الم رو 83 ارا 
برسن. للع كود لع ادو عد كس م5 ا عد مات كك و ما مون دج ممه عاد وك جد كود ل ع1 جسم ماع مد كاد جد للد دع ود كه مد ما له سواه قا ةفر دمر ف حو كار لع عدج كمه 83 ع ا ا رم ف جع 2 حلا دل عمد تود 22 111/2 
ياسخ 0[ [ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ 00 

آيا شيعه معتقد است كه ائمه (ع ) مى توانند حلال خدا را حرام و حرام خدا را حلال كنند و آيات قرآن را نسخ كنند؟ 00067600006008 0000000 0 
ترسين: دا مدي صي مو اميا مسي بع دوي صم درج بمة جعي 3 عيضي وولي الف سيو عد لت دي ما يي مايه ديدي الما شدي مو انا لز يري دقن ماد 5 ام د مد وود لوت أيه ووس محيديا لد مدا يواد دو لمي يو دا نما محريد اراب ويد لد اعدو د 110 
ياسخ -2 127 د بانج 1 نعم وج 342 رموه لاج بو ادح و لو الج معد لو برف د وهم ين كد51 352 ب كود د كعد شوب عه دده د د تج با 5ك نلو عجن مد لات و دا قد 1 5 0ج 222 20 والر جد طرد هت وق كا د 0 تدا ركد ودوك لهم اونا د وال ود و 2 11 2 1 


برخى كفته اند اكر شان نزول آيه 20 از سوره مائده , بخث 





برششن ا م ا تا اق اا م مص كرامج ل ا م 244 171/6 
بي ا ل ئش م ا شت اهو أن 
حكم ازدواج موقت ( متعه ) بوسيله آياتى نظير آيات ذيل نسخ شده است . الف : و الذين هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت ايمانهم ٠٠١‏ ( مومنون / 7 )ب : يا ايها النبى اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن ( طلاق / ١‏ )ج : و المطلقات يتربصن بانفسهن ثلاثه قرو 8/ 
يُرسيئن 110 [1[1[ذ1<ظ|[ذ|[ذ1[1[ذ[ ز 1[ [ز1 1[ 1[ 1[ [ [ 1[ 00 
بابخ مركن ومو لد مح وا واو ودح رد وكج راب الود مو واوا ا و وا با ماين مال كال جل مرولا لص رمك لد امك حال دك لفو ال الصو عر وكا بط وام دأو ايد جاده رويد وناك وود يك تج راب ارود لل ادول وا نح و ول عام وا اك 7 111/19 
ديدكاه شيعه به ولايت تشريعتيه يا شرعتيه 0 وش شششٌشٌششٌشششششتتتْشمثةث #الس شتت ااااششتصتشام #للاتتشاتا امات مي ف وا ا م لا قا ام مف وم طم ا م ا ا ا ا الا 2 11411 
رسن اج ع عم مد اق لق را ا و أ ا ع بان اجن دج لوك وان مأ جا دا نت عاج اد ع وأا دشل ا دعل يت بعاد د دل ا 2 ادي أ وي تياد د مواد موا دك 2 نارق انان ام لاا عا علا قن دجوي با ا اا د 1/412 
باد ما ل اي ااال مسبو و كوا ا لمي ا ل ل قو ل لحا ال و لل للدم د اا المي مي لاك مايأ بد لبد أ لك 1 

در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى ث 





آيا شيعه و اهل تسنن درباره زمان افطار در ماه مبارك ر. 





تردق اع لعا ورم مام ب لشب فس م ا كر مم الا و ا لا وا او يف ماما مب اي ا ريا با ا ف مع مويق ل سك ل لل لما ا ا 
ياسخ 00ل 
آيا تقتيّه حرام است؟ دم الي ا ل ري 113 مالا ا اما وي يي 1ش واي ا لصاميا داعي 1 الس لقع وو موي أل في وي ايا قبا 1 مو فلت ايه ري قدي ته داري واي مه اط ع ع ا ا 
ترشيفق ل ا شي شر صو اي ممصت تابي يا تمص ات تا ص تا بغ ص ئصضئ شي شم تتام م م1148 


























ياسخ ل ا وا يا ل فم ا ارا 
ييرامون اهل سنت ا اح ا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اس ا اا اا اا ا اا اا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا اا ااا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااال 843ل 
جرا انى كه مسلمان مى شوند. مذهب تسنن را انتخاب مى كنند؟ ما ريا ار ا ا ف سا ا عام ل عل حي لا د ا و 1/0417 
يرسك ودب علا راي باد دع ااام نتاف لح وات وان د نيط ود دبا جلت لاد 3 با و ان ار دا م ادح كن ليث درب امك ربج وباك جائية وناب بيت كينت د تطح تمك دمي وو توا نين كت تيب يلاد كد ران تينج رات بايث لج باك ل دنا تك باد كدو م د بج ود و ا ل 2 1131 
ياسخ 2ا09--09990000000000 1 1 0 
جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش ترى برخوردار است؟ بشع مم ع صم دمو لاج ع اجاح م اموق موب دو عا ما ادي م كم هه لعي عياب بن شو عو قر سخ ماع وا دم ير وش ددع ياك يرن ع ديروت موب ماما صاخ ماتيا ع لموو يان ها تج د جيه مجان ومو مات اح ون كروما وك دياه ده سس م 11 
يرسش ممم ممم مه ممم م مم ممه مم ممه مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم ممم مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه عم م عم عع 1/4382[ 
ياسخ كد اد م عه دنه عقون بد 0 وم > رياه رومع د ند ماهد بد دك ولد د اتج دي نم عه ويد رجن رك عن سو لق طن امود دم امون سو ددمت لدوب كنج ؟ دوي اموه مده 2 221137 0 لم ار ف ده ونه و بد ع دن ل د20 ولد اد 2 21 ا 10 
آيا مى توان كفت جون اهل سنت مسئله امامث را قبول ندارند: مسلمان نيستند؟ محا ها لطا توما مل ماد ل اواو ات ا ا اا ا ا اك ااا ا و امات قي يح ارت ةر 
يرسش احا ا اا اح اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اال 9ل 1 
ياسخ لالجا تود ند اح م كدي منج اا تا له د شا وقدواه بلح نما عد للد اد حي ا عاد سام ع دعا دلية عاد ود لوخد ادكه مطد جنا ولاه فح دده جد 2ف ما يذ جد دك نع عا طح مده مه 52 عد جمدو ده د جك ا وياد مله ماده دوك دود لو ل 2د 2 1101 
طبق برخى از احاديث. اعمال كسانى كه ولايت حضرت على(ع) را قبول ندارند. باطل است. بنابراين تكليف اعمال كسانى كه شيعه نيستند 5 0 1 00 
بوفكن. وام مو لها كيد امسا لك د عه لاه ع ص عقا لح مجع دب ههه اماه دع وف ماحد د لا وه حت لوس ا ته اس ما فيد مك دا م اك افاعم اه م ا م اا 
ياسخ كع يد ادي ل مدعا مسي ع يع لحم بو ري نجي اميه ريه دي اي يي بح قرع ل في ريا وي ايديا لم يي قر 1 1 راي نا ميد تمي بط عو 11 وساي 55 دمي د ايديا لجرا تسيا يناة مز لص يو مني قا ل معي اباب مد سيد أ اده فو دا ع 17 
اكر علماى اهل سدّت يقين داشته باشندكه حضرت رسول(ص) در روز غديرء على(ع) را به امامت منصوب كردند و انكار بكنندء آيا اين ردّ خدا و ييامبر نيست, وآيا اين ارتداد نمى باشد؟ لدبا هه كا عم ربعت كوو دع ست واي اه ويه مسي هو وام مكدو تووم بوم 14 
يرسش يا م ا ا ا ا ا ا وا ا اا ال ا ل م ا ا ا ا ا ل ل ا ال ا ا ا م ع ا ووطعا مالا ا 15 
ياسخ ل ست ئش اش شت شت ئش ا ا ا ااا ا 141 
آيا عبادات اهل سنّت مورد قبول دركاه خداوند واقع مى شود؟ مم ااا ا م مش ع اام م تست ا وا بام لالب ا لي اك ف قا 
يرسش لمم م مم م مم مم م ممم مم م مم مه ممه مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه مه ممم م مم م مه مم م مم ممه ممه مم م مه مه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم م مم م مه م مه ممه ممم ممم عم عم ع ف عقل 
ياسخ 111 ا 
با اعتقاد به مذهب اهل تسئن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است؟ مت 2 ل تم مص اع ل م تت تتتتياتة اعارية اا ا متا ل وم ا ل ماع نا 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممم م ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه م مه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه عم مع ممع 901ل 
ياسخ ادو جد وان سو موك ون بل 20 راثك وتات دجاوت درك موا علد جك جارد وياد لادان دلخ د يو اعدو كوو وب وف ا واد دل ناه يسب دج بوكو ده وك وول ود ودجو دبك دع بود دود دول وك واد وج كوت ددج انه وروا مو موك مود نادي وو ورد ونع نال 112 114 
تكليف بقيه فرق يعنى مثلا فرقى كه سد تند و حضرت على ( را به عنوان خليفه اول قبول ندارند جه مى شود ؟ البته با توجه به حديثى كه كفته شده است كه هر كه بيرو على ( نباشد به بهشت وارد نمى شود آيا تكليف بقيه جيست و جه سرانجامى دارند آيا ديكر به بهشت 
يرسش اح ا ا احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا اساسا اا سا9 
ياسخ مكاحي منت بلدا د تامعن اده ان نح لالم دق لام قتا لخدم اه معدي ا ام تج دمي دك سد ام مرا مود لاوح ولا ده كد ال وا لالج مل اط ا جا لا ا ا ل ايا ل ا ل اال بقارا وماك ا داك مقاط 311 





ياسخ الود جدود العامة ع وو ا ا ا ا ا ا و ا 1 م 1486 
يا بر اهل سنت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ لضم يت سمت طم تس شي وش اتا 7ش تس ا ل يا قت ام ال امم عا جد ا مدع عد لومحم سعد ب 15317 
يرسش م لت ا ا ا ا ااا ا اما ا ا ا ا ات ا 1 





با اعتقاد به مذهب اهل تسنن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است؟ اوم اموجه روبك وشهه جح ب هع و حو موعه كمسع رعاو و موادي جاه وده ووو جه مدو ووه موب ووه جد با تج ممصي هه باوج ب ععورو ‏ عواء اجرب وه رو سوه اماد ووه و سوج عد م 11 
































5 زآ نكردند. 4 04> 6 عدن لم موده )اجن تجو + وي شد دمرم جدود دوو 
از تمام علماى اهل سنت اعلم و اعدل هستند كه اهل سنت فقط از آنها اطاعت مى كنند جرا از علماى ديكر كه اعلم از آنها بودند ييروى 
آيا ؟ امام اهل سنت (حنبلى و... ) از تمام علماى 9 





15 














مذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد واز ميان مذاهب كدام مذهب بهتر است؟ لع ا 3 


اا ا د او يا ا يا ار 
از آنجايى كه برخى از اهل اهل بيت را احترام نمى جكونه در يايان تشهد در نماز به ايشان و ييامبر سلام مى فرستند؟ ادك وي سدم عايب 7 حم طم كبا يناده متيل ونا رفم ياتنه 0 


حرا اهن أكه ها فيفيان »الما مغرث 5+ فاصله يشت خوان 
يعيان» نماز مغرب و عشاء را بلافاصله يشت انده | ازاذان نماز عث تسة 1 شوق أنها يا خرم + 3 
سر هم خوانده ايم و بعد از اذان نماز عشاى اهل تسنن از مسجد خارج مى شويم أنها با غيظ و غضب به ما نكاه مى كنند و به ما اعتراض مى نمايند؟ قاد اح ع مه امه م الم جاح لح يه مارت 





جرا ما «شيعيان» در حالى كه صورتمان رو به قبا 




















يرسق ل ا و 

ياسخ لمع عع ا قا تا ةا تاش تصت تا اي لش صصص مش صمت صصصضك مت سملن دو تم وام ليم ودوك امو ةدعم جدود بيك اوقا 

جرا ما «شيعيان» در تشهد نمازها و غير آن صلوات مى فرستيم ولى اهل تسدّن نمى فرستند؟ ا ا سا بات اضيا يات ا ا ا 148 
برشي د عند باب وا اكه الا در ا ا عبات واج حا الج ص حت سما امه با كوف را دا م لات دك ل ليث درب اك بج وباك ماقت وناب بيت كانت د تطح تمت دمي وو توا نيا 11ت تياب يلات كد ران لين يات بايث لج باك ل دنا تك دبا د كدو م د بج د ب لا ل 1 2 2 104117 

ياسخ ا ا قف اي لل لخ 0 فم داو ادا 817011 114 

1 (دست“بستن) اقل سبنت دتما 5 اكد بجوو دو يط دوت دق جوع ووا درون تعب دو دوه دو عد ود وا ود ل ناا لذبيو ده يلاد هوج حدق و بول وود د دود دك دلب بعك زد ةو بدو ديو دو بماد و 1ب وو يوذب 115611272 
توس لخ ايد جد اد ادنوكمد ساك اتدل لد انمد امد أب عدو كا تلام ااا 1 للد توكو نالل اكد انلك امووبن دم كبك وين لادنيك اط دل اين وده بولند دل يول اد وده ب 010 138 

ياسخ م ل ا ا ا ا ا ات 1016 

مسائل متفرقه ف كر و اا اما ا ا امل مل ا م ةا لات ترام رمي صم لالت حتلم لا م عد وو ا ادي ود عرشو يارد تب 1381 





رسفن عي ا ا ا ام ل صوصل و عر ايا ا بقع قو ولد ام بت مد ا ا ل و و ميا ص ما وم عار عد ودع د عد 13817 
ياسخ ح ‏ ت ئ ئ ‏ ئئ ‏ شئئ ا ئش ا ااا اا ا ام ل حا م 1881 
آيا برادران اهل سنت به موضوع خمس طورى كه شيعيان معتقدند اعتقاد دارند آيا جزاى آنها در آن دنيا مثل شيعه است و آيا علماى شيعه با علماى تسئن در اين مورد بحث نموده اند؟ لم لاما ع لو م لا ف قلت اك ب لاع الل 21 1181 
رسكن اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا ا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ااا ا اا ا سا اا اس 91 9 ل 
ياسخ اا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اس 9 19 
جرا سنى ها بعد از قرائت قرآن صدق الله العظيم مى كويند بر خلاف ما شيعيان .مكر كلمه العلى كه حذف مى كنند از اسماء اعظم خداوند نيست. مع ا ااا 18 
برشن الي ا ا ا ا العامة ع صصص تام مم ممع تمس مم بي 152 
ياسخ ا ا يل 
اذان نخستينى كه در مكه و مدينه و دمشق و عمان يك ساعت قبل از فجر مى كويند مدركى در روايات و يا اقوال اهل سنت دارد جكونه است كه اهل سنت شهادت سوم را در اذان نمى كويند؟ ئس ات ا متها 
رسكن وبظنو ماوت مقا لد كاماد لمن مدلا و كه وما الماك زو نوا اك الى با رواسا له كنج ومو كاي والمغ فاد ماقا مد وقد لكك مودي ء مااع عدوا كأ ظ الو و عضوي الع رادا ودام مداك ركنا كان كوو لوطه قله لظي مدلا عع كور جاع طوه م تم لاسي لد له كوار كا مخ وي ل 22 
ياسخ بيديانايويات سات دك بار اد ا لامي لات لات ا ا ل شي ا ميض ا تل سات 2ض ا الات تتا تاش ات ا روت اجتتة ايم ادم اياك ادم الوط +12 
طريقه وضو كرفتن آنها(اهل سنت) جرا به اين صورت است؟ ااا ا ااا ا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا اس 1 ]9 ل 
اشاره أ ا ااا اا ااا ا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا 1 9 1 
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رسن متيو ووائمة ا قحم ده لدي ود حو ا ا و ا م ا ا ا ات و ةي ص ةلت قدت تضاح لاع لو لجف ب حل شما وبحم عبد دع مع ندع جود ودود ورك عق 2ه نوكم ودع ات ع2 واد دم 2 1143 
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جرا ما شيعيان؛ هنكامى كه مشغول نماز هستيم. جنانجه شخصى از جلوى ما عبور كند مانع نمى شويم و عكس العمل نشان نمى دهيم ولى اهل تسنن كاهى در حال نمازء حتى با تندى و خشونت از عبور اشخاص از جلوى آنها ممانعت و جلوكيرى مى كنند؟ مد اويا 








نويسنده : مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 

الفرعار ع كل وابيتكرق يد بوالات تون 

كليات 

مذهب حقيقى (تشيع) همان حقيقت اسلام استء. نبابراين تشع به عنوان يكك مذهب همان اسلام راستين است. ليكن» غالياً وازه 
مثال امامت از مسائل مذهبى است, بنابراين مذهبء روش و طريقه ى خاصى است كه در درون اسلام وجود دارد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١م‎ 


آيا مذهب عامل عقب افتادكى مسلمانان است؟ 
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يريس 


آيا مذهب عامل عقب افتادكَى مسلمانان است؟ 
باسخ 


اكر با كمى دقت اسلام را مورد مطالعه قرار دهيم» خواهيم ديد اسلام در تمام زمينه هاى مادى و معنوى بهترين و عالى ترين 
قليل ابن عطلب فسلؤاتان ببشيق فسقدد كه هر زناتى كه اروياو امريكا در توش بسر فى بردند» تسلمانان صضاحب ذاتشكاه 


واكقافاتع ادر اعات يرثك 


مسيو سد بو» مورّخ مشهور فرانسوى» مى نويسد:« تمدن امروز ارويا مرهون دانشهايى است كه اسلام در سراسر شرق و غرب 
ساخف و حتيتا انه اعرات > ف كد مانا ن السنادان ولق ملا ازوها بوضة اند دو ونا كه غرم ور انس كيل 
مى سوخت و دانشمندان خود را به جرم علم ودانش زنده زنده مى سوزانيد» اسلام در اثر برنامه هاى عالى خود دانشمندانى 
جون: جابر بن حيان (بنيانكّزار شيمى» محمد زكرياى رازى و بوعلى سينا (در زمينه طبّ و داروسازى»» ابو نصر فارابى و خواجه 


نصير الدين طوسى و ابوريحان بيرونى (در زمينه رياضيات و نجوم) و دانشمندانى ديكر در زمينه هاى ديككر در دامن خويش 


تربيت كردء كه كتابهاى بسيارى از اين دانشمندان هنوز هم مورد استفاده ى دانشمندان جهان است» 

باااين توضيح مختصر معلوم شد كه آيين صحيحء نه تنها عامل عقب افتاد كى نيست؛ بلكه بزركك ترين عامل ييشرفت و ترقى 
جامعه است. همانطور كه در تاريخ آمده است مسلمانها تا زمانى كه به احكام قرآن و دستورات اسلام عمل مى كردندء بر 
جهان حاكم بودند؛ اما عقب افتادكى» سرخورد كىء بدبختى و بيجا ركى مسلمانها از آن زمان شروع شد كه دستورات دين را 


از 


متن زئدكى خويش خارج ساختند. اميد است مسلمانها ا 


از خواب كران برخيزند و عظمت و سربلندى از دست رفته ى خويش را با به كار بستن دستورات و قوانين حيات بخش اسلام» 
دوباره به دست آورند. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

تاريخجه مذاهب اسلامى 

در طول 18٠٠‏ سال عمر اسلام جند فرقه اسلامى به وجود آمده است؟ نام و محل زندكى شان كجا است؟ 
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در طول 1٠١‏ سال عمر اسلام جند فرقه اسلامى به وجود آمده است؟ نام و محل زندككى شان كجا است؟ 


باسخ 


در زمان حيات بيامبر كرامى اسلام(ص»» اختلافاتى در ياره اى از مسايل ميان مسلمانان رخ داد» ولى وجود رسول خدا(ص) 
مانع بيدايش فرقه ها و مذاهب بود. يس از رحلت حضرت عده اى بر اثر هوا و هوس وجاه طلبى باعث مهم ترين اختلاف در 
جهات اسلام شدند كه تا به امروز باقى است و كروه كثيرى از مسلمانان را به انحراف از اسلام اصيل كشانده استء و آن 
عبارت بود از اختلاف درباره امامت و خلافت و جانشينى رسول اكرم(ص). از همين جا امت اسلامى به دو دسته تقسيم شد: 
يكك دسته با استناد به آيات قرآن و احاديث ييامبر اكرم(ص) معتقد بودند كه خليفه ييامبر و امام مسلمانان از جانب خداوند 


تعبين شده و او اميرالمؤمنين على بن ابيطالب(ع) استء و بعد از او هم يازده تن از فرزندان على و فاطمه(س) خواهند بود. 
دسته دوم به همان دليلى كه اشاره شدء آيات و احاديث مربوط به امامت را ناديده كرفته و كفتند جانشين رسول خداا(ص) از 
طرف خداوند تعيين نككرديده و مردم رهبر خود را انتخاب مى كنند. 

بنابر اين مسلمانان؛ به دو كروه اصل تقسيم مى شوند: يكى شيعه و ديكرى سنى.(1) 


بعدها هر يكك از اين دو كروه به شعبه هاى متعدد منشعب شدندء كه با توجه به كثرت اين شعب از ذكر نام و توضيح آن ها 
معذوريم. مى توانيد با مراجعه به كتاب "فرهنكك فرق اسلامى " نوشته دكتر محمد جواد مشكورء "شيعه در اسلام" اثر مرحوم 
علامه طباطبايى» "فرق و مذاهب كلامى" از على ربانى كليايكانى» "شناخت كشورهاى اسلامى" از غلامرضا 


كلى زواره و كتب ديكرء فرقه هاى اسلامى را مطالعه فرماييد. 


اكتثر شيعات دو كشورساع ابران: حتهيووى اذوبا ها ةعراق ع سين او لشاف زند كن هي كنتك و اكد ستيان قو بكية 


كشورهاى اسلامى به سر مى برند. 

بى نوشت ها: 

.57” على ربانى كلبايكانى» فرق و مذاهب كلامى» ص 76 و 7؟؛ علامه طباطبايى» شيعه در اسلام ص 19 و‎ - ١ 
اكر شيعه حق است و جرا در اقليت است و اكثر مسلمانان جهان , آن رانيذيرفته اند ؟‎ 


يرسيس 


اكر شبعة حق است وجرا دن اقليت است :و اكثر مسلمانان جهان ». آن راتيذيرفيه اند ؟ 


باسخ 


شناخت حق و باطل , در كرو كمى بيروان ويا فزونى آنها نيست . در جهان امروز ونسبت مسلمانان به منكران اسلام , در 
حدود يكك ينجم يا يكك ششم است , اكثريت ساكنان خاور دور را بت يرستان و كاو يرستان و ساير منكران ماوراء طبيعت 
تشكيل مى دهند . جين با جمعيت متجاوز از يكك ميليارد , جزء اردوكاه الحادى كمونيسم است و اكثريت مردم هندوستان را, 
كه ترديكه بكة هيارد بجتعنة دارة., كاو يرستاقاو بت برسكاة تشكيل من دعند .و از سوى ين بنك كه اكريت :و ثثالة 
حقانيت باشد . قرآن مجيد غالبا اكثريت هارا نكوهش نموده و به ستايش از برخى اقليتها مى يردازد , كه در اين مورد به عنوان 


نمونه , به برخى از آيات اشاره مى نماييم : 

. اكثر آنان را سياسكزار نخواهى يافت‎ -)١( . ولا تجد اكثرهم شاكرين‎ - ١ 

؟ - ان اوليائه الا المتقون و لكن اكثرهم لا يعلمون . (7)- اولياى وى نيستند مككر برهي زكاران , وليككن اكثر آنان نمى دانند . 
#دوقليل من غنادى الشكور . (#)دو اتدذكى ازانند كان هن سياسكرارتك» 


بنابراين , انسان واقع كرا , هيجكاه نبايد از اقليت ييروان آيين خود بهراسد ونيز نبايد به خاطر اكثريت آنان مباهات كند . بلكه 
شايسته است جراغ عقل را روشن سازد و از نور و فروغ آن بهره مند كردد . مردى به اميرمومنان على عليه السلام عرض كرد : 


حكوله فمكن ات 


كه مخالفان تو درجنكك جمل , كه اكثريت نسبى را تشكيل مى دهند , بر باطل باشند ؟امام عليه السلام فرمود : ان الحق و 
الباطل لا يعرفان باقدار الرجال , اعرف الحق تعرف اهله , اعرف الباطل تعرف اهله . - حق و باطل , با مقدار بيروان و شناخته 
نمى شود , حق را بشناس , اهل آن راخواهى شناخت . باطل را بشناس , اهل آن را خواهى شناخت . بر يكك فرد مسلمان لازم 
است كه اين مساله را از طريق علمى و منطقى تحليل نمايد وآيه ولا تقف ما ليس لك به علم (5) را بسان جراغى فرا راه خود 
قرار دهد . كذشته از اين , هر جند شيعه از نظر جمعيت به يايه اهل تسئن نمى رسد , اما اكرسرشمارى دقيقى صورت كيرد , 
معلوم خواهد شد كه يكك جهارم مسلمانان جهان را شيعيان تشكيل مى دهند , و آنان در نوع مناطق مسلمان نشين دنيا زندكى 
مى كنند (58) و درتمام برهه هاى تاريخ , در ميان آنان دانشمندان و نويسند كان نام آور و صاحبان تصانيف و آثار مى زيسته 
اند . شايسته است روشن كردد كه يايه كذاران علوم اسلامى نيز غالبا شيعه بوده اند كه درميان آنان :ابوالاسود دثلى , يايه 
كذار علم نحو خليل بن احمد , يايه كذار علم عروض معاذ بن مسلم بن ابى ساره كوفى , يايه كذار علم صرف و ابوعبدالله 
محمد بن عمران كاتب خراسانى ( مرزبانى ) يكى از ييشتازان علم بلغت به جشم مى خورند . (©)براى 1 كاهى بيشتر بر 


تاليفات انبوه علما و دانشمندان شيعه 


آشنايى با شخصيتهاى بزركك شيعه كتاب اعيان الشيعه وبراى كسب اطلاع از تاريخجه شيعيان تاريخ الشيعه را ملاحظه فرماييد . 
آبا فزونى و كمى بيرو را مى توان ملاك حق و باطل دانست؟ 
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باسخ 


هر كاه مسلمانان جهان را يكك ميليارد تخمين بزنيم يكك جهارم يا يكك سوم آنان را جمعيت شيعه تشكيل ميدهد, اكنون سوال 
ميشود جكونه ميتوان كفت كروه كمى بر حق و كروه بيشترى بر باطلند. 


ولى بايد توجه نمود كه: 


اولا ميان شيعه و سنى مشتركات زيادى در اصول و فروع هست كه اككر در يكك بررسى دور از تعصب مطرح شوند خواهيم 


برجاستء آنجا كه فرمود: 
«ما يجمعنا اكثر مما يفرقنا.» 
«مشتركات ما بيش از مايه هاى تفرقه ماست.» 


ثانيا: كترت و قلت هيجكاه نايد حق :و ياطل ليست» فروئى جمعيت واثمى توآن ثغانه حقانيك كرفت امرور جمعيت جهان از 
بنج ميليارد فراتر رفته و در آستانه شش ميلياردى قرار كرفته استء ينج ششم آنان از اسلام روى كردان بوده ويكك ششم 


اسلام يذيرفته اند آيا ميتوان در اين مورد آن سخن را نيز تكرار كرد. 


قرآن يبوسته اكثريت امم ييشين رانكوهش نموده و مى فرمايد: «بل اكثرهم لا يومنون) بقره/١٠3.‏ «و اكثرهم الفاسقون» آل 
عمران/ ٠5١‏ «و اكثرهم لا يعقلون) مائده/* 3١‏ «و اكثرهم لا يعلمون) انعام //250 «و لكن اكثرهم يجهلون» انعام/١١١‏ 


امير مؤمنان (ع) در مورد اين نوع طرز تفكر سخنى بسيار حكيمانه دارد كه دكتر طه حسين مصرى يس از نقل آنء ياد آور 
ميشود: كوش زمانه سخنى به اين استحكام و استوارى يس از وحى الهى نشنيده است. اين سخن را امام موقعى فرمود كه 


ترديد و دودلى بعضى از فرماندهان سياه على (ع) شده بود و با خود مى انديشيدند: جكونه على با اين شخصيت هاى با 


عظمت از در نبرد وارد ميشود و برخى از آنان به حضور على (ع) رسيدند واين مشكل را مطرح كردند. 

امام در ياسخ جنين فرمود: 

«انكك رجل لملبوس عليه) [تو فرد مشتبه هستى يعنى ميزان حق و باطل بر تو اشتباه شده است.] 

ذال لأ دقان ناقدا د الرحال» انق وباط ,ااشتقصييك اذاه قالفيه رشو يد كفي كام بك تسالب سه ] 
«اعرف الحق تعرف اهله؛ اعرف الباطل تعرف اهله) [حق و باطل را بشناس آنككاه بيروان آن دو را بشناس.] 


يك انسان فرزانه واقع بين نبايد فريب فزونى و زرق و برق دستكاه مخالف را بخورد بلكه بايد با يينش صحيح حق را بشناسد 


هر جند در كلبه درويش باشدء و از باطل بككريزد هر جند در كاخ فراعنه باشد. 


جرا بيشتر افرادى كه به دين اسلام مشرف مى شوندء به قسنن كرايش بيدا مى كنند؟ 
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برسس 
جرا ببشتر افرادى كه به دين اسلام مشرف مى شوندء به تسئن كرايش بيدا مى كنند؟ 
باسخ 


اين كه بككُوييم تمامى افرادى كه به دين اسلام مشرف شده اند سنى مى شوند كليت ندارد» جون كه هستند بعضى هابعداز اين 
كه مسلمان مى شوند» تشيع - دوازده امامى - را به عنوان مذهب خود انتخاب مى كنند مثل يرفسور ساشادينا و امثال ايشان و 
بعضى ها بعد ازمسلمان شدن و انتخاب مذهب اهل سنت مستبصر شده به تشيع كرايش يبدا مى كنند مثل يرفسور حامد الكار 
كه سنى بوده و اخيرا" شيعه شده است. 7- متفكرين و روشنفكرانى كه مسلمان شده اند بيشتر از طريق اهل سنت بااسلام آشنا 
شده اند لذا سنى بودن آنها جندان استبعاد ندارد -٠.‏ از طرفى مستشرقين نيز در معرفى شيعه به آن معنا كار نكرده اند و 
معمولا" سياستشان بر آن است كه شيعه مطرح نشود و اضافه بر آن اهل سنت در اين مورد بيشتركار كرده اند و منابعشان در 
دسترس مى باشد .5- براى بعضى از دانشمندان مساله مذهب مطرح نيست تا دنباله شيعه و سنى بودن بروند» آنجه كه براى 
آنها مهم است خود اسلام و قرآن مى باشد در مقابل ساير اديان. , 

جرا اكثر مسلمانان كشورهاى غربى» اهل سنت مى باشند؟ 


يرسيس 


جرا اكثر مسلمانان كشورهاى غربى» اهل ست مى باشند؟ 


باسخ 


يذيرفتن حق و تسليم در برابر آن نياز به عواملى از جمله بركنارى از تعضّب و ترس و تقليد دارد كه معمولا- در مقايسه با 
كرايش به باطل» اقلئتى از آن(حق) بيروى مى كنند. از اين رو مى بينيم كه اهل حقٌّ همواره در اقلت بوده اند. بنابراين طبيعى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١١6 


اكر در قرآن كريم تحريفى به وجود نيامده كه همه به آن اعتقاد كامل داريم بس دليل بوجود آمدن فرق مختلف اسلامى جيست 


3 


يرسيس 


اكر در قرآن كريم تحريفى به وجود نيامده كه همه به آن اعتقاد كامل داريم يس دليل بوجود آمدن فرق مختلف اسلامى 


در قرآن كريم تحريفى صورت نكرفته و آيات آن بدون هيج كونه كم ويا زياد به دست ما رسيده است "لآ يَأتِيه الْمَطل من 
ين _يَدَيْه و لا من ٠‏ خَلفِهى تنزيل *مّن ٠‏ حكيم _حميد ر(فصلت 67) از بيش روى آن واز يشت سرش باطل به سويش نمى آيدء 
ادنك 


وحى إنامه اى است از حكيم بنوده [يقابت:," "إن تشوء 1 لنا الل كن و ذا لدو لخنطوة (حجر.4)؛ ما قرآن را نازل كرديم و ما 
به طور قطع نككّه دار آنيم ١‏ 


از طرفى آيات قرآن كريم به محكمات و متشابهات تقسيم مى شوند, محكمات آياتى هستند كه مفهوم آن بقدرى روشن 
لبيك سداق كنكرى يدك دو كاي اها فت نايف له "لقل فقز اللمداعد'' وب 


وازه "متشابه در اصل به معناى جيزى است كه قسمت هاى مختلف آن شبيه يكديكر باشندء به همين خاطر به جمله ها و 
كلماتى كه معناى آن ها بيجيده باشد و كاهى احتمال هاى مختلف درباره آن ها داده مى شود متشابه مى كويند: يس منظور 
ازآيات متشابهات آياتى است كه معانى آن در آغاز نظر بيجيده است و احتمال هاى متعدد در آن مى رود و با توجه به 
محكمات و روايات معتبر تفسير آن ها روشن مى شودمْ قرآن كريم مى فرمايد: "او كسى است كه اين كتاب ]آسمانى را بر تو 
نازل كرد كه قسمتى أن آن آيات "محكم ]صريح و روشن است كه اساس اين كتاب مى باشد إو هر كونه بيجيدكى در آيات 
ديكر 


به نظر برسد با مراجعه به اين ها بر طرف مى كردد[ و قسمتى از آن "متشابه است ولى آن ها كه در قلوبشان انحراف است از 
متشابهات بيروى مى كنندء تا فتنه انكيزى كنند ]و مردم را ككمراه سازند[ و تفسير ]نادرستى براى آن مى طلبندء در حالى كه 
تفسير آن ها را جز خدا و راسخان در علم نمى دانند ]آن ها هستند كه بر اثر فهم و درك اسرار همه آيات قرآن در يرتو علم و 
دانش الهى مى كويند: ما به همه آن ها ايمان آورديم همه از طرف يروردكار ماست و جز صاحبان مغز متذكر نمى شوند." 
(آل عمران 7)(ر.ك نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ”2 ص 79١7ل‏ دارالكتب الاسلاميه تهران ) 


بنابراين ممكن است يكى از علل بوجود آمدن اختلاف و وجود فرق هاى متعدد؛ فهم غير صحيح از متشابهات باشد. البته علت 
ها و عوامل ديكرى نيز وجود داشته و دارد كه به مرور زمان در ميان مسلمانان باعث يديد آمدن فرقه ها و مذاهب مختلف 


شده است كه به عناوين برخى از آن ها اشاره مى شود: 
.١‏ جريان سقيفه بنى ساعده و انحراف امامت و جانشينى بيامبر از مسير واقعى آن بعد از وفات ييامبر اكرم 
". منع نقل و نوشتن احاديث بيامبر بعد از وفات آن حضرت تا زمان منصور خليفه عباسى (حدود صد سال . 


'. ساختن احاديث دروغى در زمينه عاق سمتلن اخصوها مدح خلفاء حقانيت آن ها فضل معاويه و نسبت دادن اين احاديث 


به ييامبر اكرم كه علامه امينى در كتاب الغدير (ج 8» نشر دارالكتاب العربى بيش از جهارصد هزار از اين احاديث را 


ماوق تدده كدرو از فر شاساى املاس تنتهدا به أن دنه وارراساين ابن إحاد وى هما يمن كناد 
؟. تكبر» تعصب رياست طلبى نفاق كينه و سودجويى برخى افراد سرشناس اسلامى 


ه. روبرو شدن مسلمانان بعد از فتوحات اسلام با فرهنكك هاء عقايد و انديشه هاى مختلف يهودى مسيحى رومى ايرانى 


تأثي ر كذارى انديشه هاى آنان در مسلمانان و ورود اسرائيليات و اسطوره هاى يهود و نصارى در احاديث اسلامى 


#. فهم ها و تفسيرهاى مختلف از قرآن در زمان ييامبر اكرم اكر در فهم آيه اى از قرآن اختلاف بيبش مى آمدء مى رفتند بيش 
ييامبر و آن حضرت حتق را براى مردم بيان و رفع اختلا.ف مى نمود ولى بعد از وفات آن حضرت اين كونه نبود. براساس 
حديث متواتر ثقلين (كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند) بيامبر اكرم براى بعد از وفات خود نيز جاره انديشى كرده بود تا 
مسلمانان كمراه نشوند (فرمود: من در بين شما دو جيز كران بها مى كذارم كتاب خدا و عترت (اهل بيتم ),ْ اين دو از هم جدا 
نمى شوند اكر به اين دو تمسكك كنيد هر كز كمراه نخواهيد شد) اما بعد از وفات آن حضرت مفسران واقعى قرآن حامل علوم 
بيامبر يعنى اهل بيت معصوم از رأس جامعه اسلامى كنار كذاشته شدند و مسلمانان به اختلاف و كمراهى دجار شدند.(ر.كك 
بحوث فى الملل و النحل آيت الله جعفر سبحانى ج »١‏ ص 2571١١9‏ نشر مركز مديريت حوزه علميه قم / معالم المدرستين 
العلامه سيد مرتضى عسكرى ج ص 1777: المجمع العلمى الاسلامى ) 

با توجه به حديث ثقلين و امامت اثمه يس جرا عقايد مختلف است و مسامانان به دو شاخه سنى و شيعه تقسيم شده اند 


يريس 


با توجه به حديث ثقلين و امامت ائمه يبس 


حرا عقايد خد مختلف است و مسلمانان به دو شاخه سنى و شيعه ثم تقسيم شده اند 
باسخ 
بيدايش مذاهب و كروه هاى مختلفق فكرى علل مختلفى دارد؛ از جمله : 


-١‏ بسيارى از مسلمين برخلاف روايت ذكر شده. به طور شايسته به ثقلين تمشكك نكردند و فقدان يرتو كيرى از معارفاهل 
بيت - عليهم السلام - آنان را به اين سو و آن سو كشاند. 


"- يبدايش برخى از اختلافات فكرى و نظرى» تا حدود زيادى طبيعى است و سخن ييامبر اكرم (ص) نيز به معناى آننيست كه 
در اثر تمشكك به قرآن و اهل بيت (ع) جند كونه انديشى به كلى رخت برخواهد بست؛ زيرا در دركك و تفسيركلام اهل بيت 
(ع) نيز ممكن است آراى مختلفى ظهور و بروز نمايدء ليكن در عين حال تمسكك به ثقلين بسيارى ازكرايش هاى يراكنده را 


محدود ساخته واز انحرافات اساسى جل و كيرى خواهد نمود. [ل 
آيا ايجاد مذاهب موجب تحريف دين نيست ؟ 


3 


يرسيس 


آيا ايجاد مذاهب موجب تحريف دين نيست ؟ 
باسخ 


اكر مقصود از ايجاد مذاهبء به وجود آوردن فرقه هايى با ديد كاه هايى خارج از دين و ناسازكار با محتواى واقعى آناست» 
اين همان بدعت و تحريف است؛ ولى اكر مذهبى داراى عين محتواى دين باشد و صرفا با نام خاصى از ديك ركلمه ها متمايز 
شودء اين تحريف نيسث. 


در حال حاضر تعداد شيعيان در جهان زياد است يا تعداد اهل سنت 


3 


يرسيس 


در حال حاضر تعداد شيعيان در جهان زياد است يا تعداد اهل سنت 


باسخ 


در حال حاضر تعداد اهل سنت در سطح جهان بيشتر است. البته بايد توجه داشت كه كثرت عددى از نظر منطقى»مساوى با 
صحت و حقانيت نيست؛ به تعبير حضرت على(ع) بايد حقيقت را ملا-كك شناسايى افراد قرار داد» نه افراد راملاكك تشخيص 


عو اتط ورك بدكريت ندر فناس ارم كقورها اق زمانا اعد اتحال ا شعاة و متسب انان يعدتو و بخالفة و 


دشمنى بودند واز هر وسيله اى استفاده مى كردند تا شيعيان را نابود سازند. در مثل بسيارى از اهلسنت كشورهايى مانند: هند» 
ياكستان» سرى لانكا و علويين تركيه و سوريه و بسيارى از ديكر مناطق از نظر تاريخى سابقه تشيع داشته اند» ليكن بر اثر فشار 
و خفقان شديد حكام ناجار به تقيه شده و براساس فقه شافعى ها و ديكرمذاهب اهل سنت عمل نمودند. استمرار اين وضعيت 
در جند نسل متوالى و دورى از علما باعث شد كه به تدريجنسل هاى بعدى اصل و تشيع خود را به فراموشى سيرده و با آن 
بيكانه شدند. 

علت كثرت جمعيت اهل تسنن تسبت به شيعيان جيست7آيا ابن دليل حقانيت آنان نيست؟ 


يريس 


علت كثرت جمعيت اهل تسنن 7 تسبت به شيعيان جيست؟آيا اين دليل حقانيت آنان نيست؟ 


باسخ 
درباره علت كثرت جمعيت اهل تسنن توجه به جند نكته لازم است: 


-١‏ كثرت عدد هيج ارتباط لزومى با حقانيت ندارد. عين همين سؤال را مى توان درباره فزون تعداد مسيحيان مطرحساخت. به 


تعبير حضرت على (ع) بايد حقيقت را معيار شناخت افراد قرار داد» نه اشخاص را معيار شناختحقيقت. 
؟- كم بودن تعداد شيعه در برابر اهل سنت علل تاريخى مهمى دارد؛ از جمله: 


الف) حكومت هاى جور در طول تاريخ مانع جدى تبليغ و شناسايى مكتب اهل بيت(ع) بوده و به هر شكل ممكن از آن 
جل وكيرى مى كردند.لاجرم جهانيان آن سان كه بايد و شايد در طول تاريخ با اين فرهنكك غنى آشنايى نيافتند. 


ب ) براثر فشار و سختكيرى هاى فزون از حد حكام» شيعه در طول تاريخ در رعب وحشت و رنج به سر مى بردند. اين مسأله 
نيز مانع نزديكشدن ديكران به شيعه و كسترش تشيع مى كرديد. 


ج ) در بسيارى از موارد بر اثر جور و ستم شديد حكام.؛ شيعيان به شدت در تقيه بوده و ناجار به عمل براساس برخى از 
مكاتب فقهى اهل سنت بودلك: استمرارطولآئن انق وضعت موس شدس ال كذدت مدق بل هاي بعدى اضالت شيعي 
خود را فراموش كرده و آيينى را كه توسط آباى آنها به خاطر تقيه بركزيده شده بودء عين حقيقت تلقى كنند و براى هميشه به 
آن ياى بند باشند. اين مسأله در بسيارى ازنقاط جهان اسلام به ويه در هند و بنككلادش و سريلانكا و سوريه و تركيه وجود 


د ) در مورداثبات حقانيت شيعه كتاب هاى بسيارى نوشته شده. جالب اين است كه اكثر علماى شيعه حقانيت شيعه را با 


مراجعه متون زير دعوت مى كنيم: 

-١‏ الغدير علامه امينى» ترجمه: جلال الدين فارسى 

؟- شيعه در اسلام علامه طباطبايى 

'- عقبات الانوار علامه مير حامد حسين لكنهوى 

اين كتاب مشتمل بر بيش از ده جلد و همه منابع آن از اهل سنت مى باشد. 

- معارف اسلام در دو مكتب (ترجمه: معالم المدرستين) علامه عسكرى, ترجمه: دكتر جليل تجليل 
ه- حق جو و حق شناس (ترجمه: المراجعات) علامه سيد شرف الدين» ترجمه امامى 


اين كتاب حاوى مناظره علمى و تحقيقى دو عالم برجسته شيعه و سنى است و داراى اتقان و استدلالات محكم و به دور از 


فركوةه #افين اسك 


ه) در مورد نماز و روزه در سنت ييامبر(ص) نوشته هاى بسيارى وجود دارد؛ از جمله: وضوء النبى من خلال ملاسات 
التشريع» عليالشهرستانى» و سبع مسائل فقهيه. جعفر السبحانى . 
جرا با آن كه حقانيت شيعه ثابت شده است اكثر مسلمانان جهان را اهل سنت تشكيل مى دهند؟ 


3 


يرسيس 


جرا با آن كه حقانيت شيعه ثابت شده است اكثر مسلمانان جهان را اهل سنت تشكيل مى دهند؟ 


باسخ (قسمت اول) 


اين كه كفته شده «حقانيت شيعه ثابت شده) بايد توضيح داده شود اكر مقصود اين است كه حقّانيت شيعه براى مسلمانان سنّى 
مذهب جهان. ثابت شده؛ اين صحيح نيست. جون براى همه ى مسلمانانٍ سنّى مذهب جهان., حقّانيت شيعه ثابت نشده و بيشتر 
آنان» از اين مسائل بدورند» جون بسيارى اهل تحقيق نيستند و زمينه تحقيق هم ندارند» همان طورى كه بيشتر شيعيان هم اهل 
تحقيق نيستند و امكان هم ندارد كه بيشتر مردم مسلمان و شيعه ى جهانء محمّق باشند. تحقيق در حقانيت يكك مذهبء سال ها 


وفت و تلاش هاى علمى بى وقفه مى خواهد و اين» براى همه ميشر نيست. 


واكر مقصود اين است كه حقانيت شيعه براى همه ى علماى اهل سنّت ثابت شده. اين هم صحيح نيست. جون همه علماى 
اهل سنت اهل تحقيق نيستند»ء همان طورى كه همه ى علماى شيعه اهل تحقيق نيستند. در ميان شيعه و سنىء» عده اى از علماء 


اهل تحقيق هستند و تشخيص حقانيت يكك مذهب ويا بطلان آن» به عهده ى آن هاست و ديكران با اعتماد به تحقيق آنان» 


بنابر اين» سؤال را بايد به شكل ديكرى مطرح كرد. به عنوان مثال مى توان جنين سؤال كرد: «جرا بيشتر مسلمانان جهان سنى 


هستند؟) و مى توان به اين صورت هم مطرح كرد: «جرا تعداد شيعيان كمتر از سنّى ها است؟) 
براى روشن شدن ياسخ همه ى اين يرسش ها به آن جه در زير مى آيد توجه كنيد: 


١‏ على (ع) فرمود: «ايها الناس! لاتَسْتَوجِشُوا فى طريق الهُدى لِقِلَهِ آهله؛ اى مردم! در طريق هدايت» از كمى تعدادٍ هدايت يافته ها 


دلتنكك نشويد/(نهج البلاغه دشتى» ص 77؟: خطبه 001). 


اين سخنء مى رساند كه كم بودن بيروان حق و هدايتء نشانه باطل بودن و كمراهى نيست و حتى اين سخن مى فهماند كه 


بيروان حق» هميشه كم هستند. 


وذ تاكبوت يتان ال واكم ند ارود زفنقه روالسن قير واكن يتنه اللنعر قرام ليرا النذافية مصيورا 
انفسهم و وَيْقوا بصدقٍ موعودالله لهم؛ حق؛ همه اش سنكين است و خداوند آن را بر كسانى كه آخرت را مى خواهند؛ نفس 
خود را به صبر و شكيبايى وا مى دارند و به وعده هاى يرورد كارشان درباره بهشت و جهنم اطمينان دارند» آسان و سبكك مى 
سازد)(نهج البلاغه دشتى» ص 887 بندل17» نامه به مالكك اشتر» نامه 217). 


اين جمله از حضرت امير(ع) مى رساند كه زير بار حق رفتن آسان نيست و تا انسان به كمكك خدا به مقامات والاى معنوى 


نرسدء نمى تواند آن را به دوش بكشد. 


از اميرمؤمنان على(ع) نقل شده كه فرمود: «انّ الحق ثقيل مرى ءٌ و ان الباطل خفيف و بى ؛ ظاهر حق سنككين و باطن آن كوارا 
اسَيت وظاهر باطل سبكك و باطن آن نه است)(نهج البلاغه دشتى» ص 382 كيك 7 / نهج البلاغه فيض الاسلامء 
يك مجلدى» ص 21788 حكمت 08/8. 


در غررالحكم و دررالكلم از اميرمؤمنان(ع) آورده است: «إصبؤ على مَرارَهِ الحقّ و إيَاك أَنْ تَنحَدِع لحلاوه الباطل؛ به تلخى حقٌ 
صبر كن و بيرهيز از اين كه فريب شيرينى باطل را بخورى(شرح غرر و درر» ج 07 ص 37577 جاب دانشكاه تهران» هفت 


الأنقرد غ221 لعن الاأعن اندو مفلاو عاقيية بر تلق و عد نكن كتل مك انا كن كدر شزين عافيت ان 


صبرء يقين داشته باشد)(شرح درر وغرر؛ ج ع ص 6757). 
ازاين سخنان به دست مى آيد كه حقء سنككين و تلخ است و براى همين هر كسى نمى تواند زير بار آن برود. 


" كثرت بيروان» معيار حقانيت نيست و كم بودن بيرو هم معيار حقانيت نيست. تعداد بيرو» ربطى به حقانيت يا باطل بودن 
ندارد. همين الآ-ن كه قرن يانزدهم هجرى قمرى استء تعداد غيرمسلمانان بيشتر از تعداد مسلمانان است و حتى تعداد 
مار كمتسيك تنا عددى) شتورواف انناف :و يعفكن !ار كفوارشان دكن انار سا سذهي ها اسيتا: ابام توان كفت 


خاظن ارح كدو افقوم صق نتروا 

در قرآن آياتى آمده كه اكثريت را محكوم و نكوهش مى كند. برخى از اين آيات جنين است: 
... وانَّ كثيراً لَيَضْلُون باهوائهم بغير علم... (»انعام» آيه ى .)17١‏ 

و ما يؤمن اكثرهم باللّه .. ()يوسفء آيه ى .22١8‏ 

و لانَجدٌ اكثرهم شاكرين... (»اعرافء آيه ى 17). 

... إنْ اولياثهٌ الا المتقون و لكن اكثرهم لايعلمون (انفال» آيه ى 6). 

وآياتى در قران هست كه اقلت را مدح مى كند مانند: 

... كم مِنْ فِئه قليله عَلَبَتْ فثهٌ كثيرءً باذن الله والله مع الصابرين (»بقرهء آيه ى 789). 
وما آمن معه الآ قليل هود آيه ى 60). 

و قليل من عبادى الشكور (»سبأءآيه .)1١‏ 

ما فعلوه الا قليل (»نساءء آيه 288). 

فشربوا منه الآ قليلاً منهم 


(دربارهى اين آيات به «الايضاح"» نوشته فضل بن شاذان» ص ١١١‏ مراجعه كنيد). اين آيات تصور كسانى را كه كثرت 
جماعت را علامت حقانيت به حساب مى آورند» باطل مى سازد. 


“به خليل بن احمد كفتند: جرا اصحاب ييامبر 


با همديكر مانند برادران آبوينى بودند» ولى على(ع) در ميان آنان مانند نابرادرى بود؟ خليل در جواب كفت: جون على(ع) از 


ورزيدند» زيرا مردم به همفكر و هم سليقه ى خود مايل ترند(الشيعه والحاكمون» ص "١‏ جاب ينجم, بيروت). 


او را نداشتند(الشيعه والحاكمون. ص 3١‏ جاب ينجم» بيروت). 


بيامبر اسلام(ص) در غدير خم فرمود: مَن كنتٌ مولاهُ فهذا عليٌ مولاءُ . اين حديث را همه علماى شيعه و سنى آورده اند و 
كمتر حديثى به قوّت اين حديث مى رسد. اين حديث مانند آفتاب ظهر است و هيج كس نمى تواند در آن ترديد كند. از نظر 
علماى شيعه اين حديث نص صريح و روشن براى خلافت بلافصل على(ع) است و از نظر علماى سنىء, كلمه «مولا» به معناى 
دوست داشتن است. اكر فرض كنيم كه اين كلمه به اين معناستء آيا يس از ييامبر با على(ع) دوستى كردند؟ در جواب بايد 
كفت: نه تنها دوستى نكردند» بلكه دشمنى كردندء آن هم نه دشمنى ساده. بلكه به خانه اش هجوم بردند» هتكك حركت 
كردند و آن حضرت رابا شمشير به بيعت فرا خواندند و يس از آن كه على(ع) به خلافت رسيد و مردم بيعت كردندء باز هم 
دوستى نكردندء بلكه به جنك او برخاستند» جنكك جمل را بريا كردند» جنكك صفين را راه انداختند» جنكك نهروان را بيش 


آوردند وخود او را در مسجد در حال نماز 


به شهادت رساندند. نه تنها با على(ع) جنين رفتار كردند, فرزندان او را نيز كشتند فرزندزاده هاى او را كشتند و اين كشتار تا 


به امروز ادامه دارد. براى نمونه به جند مورد اشاره مى كنيم: 


امام حسين (ع) به معاويه نوشت: اى معاويه! تو «زياد» را بر عراق حاكم كردىء در حالى كه او دست و ياى مسلمانان را قطع و 


امام باقر(ع) فرمود: هميشه ما را تحقير مى كنند, ما مورد ظلم و ستم هستيمء ما را تبعيد مى كنند» از حقوق خودمان محروم مى 
سازند و مى كشند. ما بر خون خود و دوستانمان تأمين نداريم. شيعيان ما را كشتند» دست و يايشان را قطع كردند» نام هر كس 
در زمره ى اصحاب ما برده مى شدء زندانى مى كرديد» يا مالش غارت مى شد يا خانه اش را ويران مى ساختند. اين بلا 
همجنان بود تا زمان عبيداللّه بن زياد. يس از او حجاج آمد. حجاج شيعيان بسيارى را كشت,. بهتر از اين بود كه او را شيعه ى 
على معرفى كنند(به صفحه 5١‏ تاريخ تشيع مراجعه شود). 

خوارزمى در نامه اى كه به شيعيان نيشابور نوشته» به بهترين شكل اين مظلوميت را ترسيم كرده است. او مى نويسد: هيج 


شهرى از شهرهاى كشور اسلامى نيست,. مككّر آن كه علوى مظلومى به شهادت رسيده و بنى اميه و بنى عباس در قتل او 
شريكك اند 


و عدنانى و قحطانى بر آن متفق اند. معاويه حجر بن عدى كندى و عمرو بن حمق خزاعى را بعد از آن كه قسم هاى مؤكد و 
عهدهاى شديد كرده بود به شهادت رساند. و زياد بن سميه هزاران نفر از شيعيان بصره را اعدام كرده و بيشترين اسير و 
زندانى رااز آنان داشت. او بنى هاشم را به بازى كرفته بنى فاطمه را تهديد مى كرد و شيعيان على را مى كشت و آثار اهل 


ياسخ(قسمت دوم) 


خواهم كشت كه تاكنون كسى را آن كونه نكشته ام. يس از آن دستور داد محمد را خواباندند و بر بدن او ستونى را ساختتد 
و محمد در زير آن ستون جان داد(الشيعه و الحاكمون. ص /1857). 


حالا شما بينديشيد و بككوئيد كه آيا همه كس مى تواند راه على و خاندان على(ع) را برود؟ آيا هر كسى مى تواند تحمل اين 
شكنجه هاء زندان ها و كشتارها را داشته باشد؟ آيا هر كسى مى تواند مانند حسين بن على و يارانش در برابر حكومت باطل 
يزيد قد علم كند و با آن درافتد؟ به طور طبيعى» روندكان اين راه نمى توانند» زياد باشند» جون تحمل سختى از هر كسى 
برنمى آيد. 

ييامبر اسلام(ص) سيزده سال در مكه مردم را به اسلام دعوت كردند و دراين مدت تعداد كمى مسلمان شدند. دشمنان 


بيامبر تصميم به كشتن آن حضرت كرفتند» ييامبر نتوانستند بيش از آن در مكه بمانند و به مدينه هجرت كردند. دشمنان يس 


از هجرت نيزاز 


حقبرت:دسة وتد اسه ونا اومازره كردتده تووهاق السشير زق دشمن اجركة تدواراعة راهالداغقك :ردن ان حكة ا 
اين كه از نظر نفرات و تداركات» بسيار هم قوى بودند» ولى از مسلمانان شكست خوردند و به مكه بركشتند. يس از آن 
ذؤعاوة نا دوو هاف سسكن وراق تاتوصف واس ف ساكلما اذ دم تحمل كرو نه وكون | سيصسك كذ دن مطقه احند ووم قاد 
مسلمانان» در ابتدا دشمن را عقب راندند» ولى دشمن با استفاده از فرصت به دست آمدهء حمله ى ديكرى را تداركك ديد و 
در اين حمله مسلمانان غافلكير و شكست خوردند. در جنكك احد نيروهاى ييامبر اسلام در هجوم دوباره ى دشمنان معركه را 
خالى كردند و بيامبر را تنها كذاشتند. جز تنى جندء همه فرار كردند. اسامى آنان كه در جنكك احد فرار كردند و يبامبر را 
يارى نكردند» در كتاب هاى تاريخى آمده است. از اين افراد» همين الآن از نظر برخى از مسلمانان» انسان هاى بزركك به شمار 


مى روند» ولى از نظر برخى اين اصحاب جزو انسان هاى بدكار به شمار مى روند. 


دشمنان ييامبر» دست از آن حضرت نكشيدند و جنكك هاى ديكرى هم بر آن حضرت تحميل كردند و ييامبر اسلام در برابر 
آنان ايستاد و تسليم نشد. 


روزهاء ماه ها و سال ها ككذشت تا اين كه سال هشتم هجرت رسيد. ييامبر اسلام با ده هزار نفر نيروى شمشيرزن به مكه حمله و 
بدون خونريزى مكه را فتح كردء همه آنان كه تا آن روز با ييامبر اسلام مخالف بودند و 7١‏ سال با آن حضرت مبارزه كرده 


بودند» ناكهان شكست خوردند و اسير ييامبر اسلام كرديدند و ييامبر هم 


همه ى آن ها را آزاد كرد و فرمود: ام الطلقاء شما همه آزاديد [1! سردسته هاى كفر به ظاهر مسلمان شدند و با ييامبر 
همراه كرديدند. يس از وفات رسول خداء همين بنى اميه به تدريج بر سر كار آمدند و در زمان معاويه قدرت بيشترى يافتند و 
شروع به انتقام از بيامبر كرفتند. بيامبر از بنى هاشم بود و بنى اميه همواره با بنى هاشم دشمنى داشت. بنى اميه همه ى شكست 
هاى خود را از بنى هاشم مى ديدند و حال كه قدرت را به دست كرفته اند» بايد از بنى هاشم انتقام بكيرند. معاويه تا توانست 
بر بنى هاشم ضربه زد واتا آخرين توان با على(ع) جنككيد. يس از على (ع)» با امام حسن مجتبى(ع) جنككيد. معاويه از دنيا رفت 
و يسرش يزيد برسر كار آمد. او هم از همان روزهاى اول خلافت خود با امام حسين(ع) مخالفت كرد و آن حضرت را با همه 
ى فرزندانء فاميل ها و يارانش در كربلا به بدترين شكل به قتل رسانيد و يس از يزيد خلفاى اموى ديكر همين رويّه را ادامه 
دادند. حكومت به دست عباسيان رسيدء آنان نيز با علويان مخالفت كردندء و به نسل كشى يرداختند و هر كجا سيد و علوى 
يافتند» كشتند. 


با توجه به اين مطالب» روشن مى كردد كه جرا على(ع) را يس از ييامبر تنها كذاشتند و بااين كه همه شان مى دانستند كه 
ييامبر» على(ع) را به امامت و خلا-فت معرفى كرده استء با اين حال قبول نكردند و كسان ديكرى را بر سر كار آوردند و 
خلا-صه جواب اين سؤال اين است كه آنان با اين كه مى دانستند ييامبر اسلام على(ع) را به خلافت نصب كرده.؛ ولى آنان 


ليشتونة جنوه واس اانمان كد اتعنة 


و در سال هشتم هجرتء از ترس شمشير اسلام آوردند و ييامبر هم كه نمى توانست در مدت دو سالء آنان را تربيت كند و به 
مقافاك:عالى معتوق برسانل: وسؤال غخدا ١‏ سال دو مكة وهف سال'درمديته تلذقن: كزدة ولى دشتمتان هموازه با اودر كير 
مى شدند واز آن حضرت فرصت تربيت اسلامى مسلمانان را مى كرفتند و در دو سال باقى مانده ى عمرء نمى توان عادت 
هاى هزار ساله ى جاهلى را از آنان كرفت. بنابر اين اككر در غدير خم يكصد هزار نفر هم حضور داشته باشند» ولى تربيت 
اسلانى: كاهل تداشته تاشدد» كوش هه تحرقفك: بياعير تمق كنتد. 


در تاريخ اسلامىء موارد فراوانى هست كه صحابه بيامبر» كوش به حرف آن حضرت نكرده اند. براى نمونه يكك مورد از آن 


موارد را كه شيعه و سنى آن را قبول دارند مى آوريم: 


ابن عباس مى كويد: «هنكامى كه بيمارى رسول خدا(ص) سخت شدء آن حضرت فرمود: لوازم كتابت بياوريد تا مكتوبى 
بنويسم كه يس از آن كمراه نشويد. عمر ككفت: درد براو مستولى شده استء كتاب خدا كافى است. صحابه اختلاف كردند و 
سر و صدا بالا كرفت. ييامبر فرمود: از من دور شويدء بيش من قيل و قال سزاوار نيست,. ابن عباس مى كفت: «سخت ترين 
مصيبت آن لحظه اى بود كه بين كتابت و ييامبر حائل شدند»(صحيح بخارىء به شرح كرمانى» جز 21-١‏ ص 1778. باب كتابه 


العلم» جاب دوم, بيروت» ١6‏ هجرى قمرى. ) 


در «صحيح مسلم» به اين صورت آمده است: «روز ينج شنبه» جه روز سختى بود!! در حالى كه اشكك از جشمان ابن عباس مى 
ريخت: كفت رسول خدا فرمود: لوازم كتابت بياوريد تا مكتوبى بنويسم كه يس از آن هركر 


كمراه نشويد. آنان كه در خدمت بيامبر بودند كفتند: ييامبر هذيان مى كويد( صحيح مسلمء به شرح نووى» جزء 21١-١7‏ ص 
4 طبع بيروث» 397 ). 


در صحيح مسلم. اين روايت به اين صورت هم آمده است: سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند كه او كفت: روز ينج شنبه 
جه روز غم انككيزى بود!! كفت: بيمارى يبامبر سخت شد. يس از آن فرمود: لوازم كتابت بياوريد تا مكتوبى بنويسم كه بعد از 
من كمراه نشويد. صحابه با هم اختلاف كردند» در حالى كه سزاوار نبود كه در محضر ييامبر سر و صدا به يا كنند و با هم به 
تنازع برخيزند. آنان كه در خدمت ييامبر بودند» كفتند: ييامبر را جه شده؟! آيا هذيان مى كويد؟! از خودش بيرسيد. ييامبر 


فرمود: رهايم كنيد» مركك برايم بهتر اس ت(صحيح مسلم, به شرح نووى» جزء 11-5 ص 4 طبع بيروت» 97" ). 


كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم را اهل سنتء بسيار مهم مى دانند. در اين دو كتاب اين حديث به اين صورت ها آمده 
است. واين حديث به خوبى نشان مى دهد كه كوش به حرف ييامبر نكردند. كرجه ممكن است هر كسى هر جور بخواهد 


توجيه كندء ولى در هر صورت كوش به حرف ييامبر نكردند و قلم و كاغذ نياوردند. 


اين حديث در تاريخ طبرى به اين صورت آمده است: ييامبر خدا فرمود: لوازم كتابت بياوريد تا مكتوبى بنويسيم كه يس از 
آن كمراه نشويد. صحابه با هم به منازعه برخاستند و كفتند: او جه مى كويد؟ آيا هذيان مى كويد؟! از خودش ببرسيد. از 


مى خوانيد( تاريخ طبرى» ج "الى ص 2197 ده 000 تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم» ”3 ميلادى» جاب مصر). 


اناس الحديد مون كويدة ازابة عباس نقل ذه كد كفت عمو .خطات آر من يرسيدة آنا ستزعموزت عل بن :ان طالك باز 
هم به خلافت مى انديشد؟ كفتم: بله. اى عمر بن خطاب! از يدرم درباره ادعاى يسرعمويم على يرسيدم. يدرم كفت: على در 
ادعاى خود صادق است. عمر بن خطاب كفت: البته از ييامبر خدا هميشه در مورد خلافت اوء تكه كلامى صادر مى شد كه 
جيزى را به عنوان حجت ثابت نمى كرد و قاطع عذر نبود و ييامبر سعى داشت درباره خلافت على بن ابى طالب از هر فرصتى 
استفاده كند و حتى در حال بيمارى خواست به اسم او تصريح كند كه من مانع شدم, زيرا دلم به حال اسلام سوخت. به خداى 
اين خانه قسم» قريش دور او جمع نمى شوند واكر او خلافت را به دست بككيرد از هر سو براو مى شورند...(شرح نهج البلاغه 


ابن اف الحديد» ج ص "5١‏ جاب بيروت» داراحياء التراث العربى» تحقيق محمد ابوالفضل ابراهيم). 
ابن انئّْ الحديد از علماى بز ركك اهل سنّت است و در شرح نهج البلاغه اوء سيارى از حقايق تاريخ صدر اسلام آمده است. 


از آن جه كذشت معلوم شد كه انسان كاهى با اين كه حق را مى داند» ولى هواهاى نفسانى و دشمنى هاى ديرينه مانع قبول 
حق مى كردد و جني 7 نيست كه اكر كس حق را دانست عمل بكند. 
هدر يايان توجه سؤال كننده كرامى را به اين نكته جلب مى كنيم كه تعداد شيعيان» در جهان كم نيستند؛ بلكه در جهان 


صدها ميليون نفر شيعه است» كر جه در مقايسه با اهل سنت كم 


هستند» همان طورى كه اهل سنت در مقابل با مسيحيان كم هستند(به اعيان الشيعه» ج ١‏ ص 198. البحث الثانى عشر و كتاب 


هاى ديكر مراجعه شود). 


*- نكته آخر اين است كه بايد توجه داشته باشيم كه در زمان ييامبر اسلام(ص»)» زمان حضرت على (ع) و زمان امام حسن(ع) 
هم جدا نشده بود و از زمان امام باقر و امام صادق(ع) به تدريج صفوف شيعه و سنى از يكديكر به صورت منظم وحساب شده 


جدا شد. 


در آن زمان نيروهاى رزمى مسلمانان به دستور خلفاى بنى اميه و بنى عباس به كشورهاى ديكر هجوم بردند و آنها رااز نظر 
نظامى شكست دادند. مسلمانان فاتح يس از فتح آن كشورها آن را بين مسلمان شدن و به دين خود ماندن مخير مى ساختند. 
هر كس كه مسلمان نمى شد به دين خود مى ماند وهر سال جزيه يرداخت مى كرد. آنان كه مسلمان مى شدء اسلامشان 
اسلام اموى وعباسى بود و آنان نمى دانستند كه در ميان مسلمانان اختلافاتى يبدا شده و عده اى معتقد به اسلام على هستند و 
تنها على را حق مى دانند و ابوبكر و عمر را حق نمى دانند به اين جهت هر كس كه مسلمان مى شد, اسلامش همان بود كه 


حاكمان بنى اميه و بنى عباس تبليغ كرده بودند. 


به عنوان مثال» كشور ايران در سال ١ل.ق‏ به طور كامل فتح شد. همان سال هاى فتح كه مسلمان نشدند. سال هاى طولانى 


كذشت و مردم 


ايران به تدريج مسلمان شدند. اوج اسلام مردم ايران قرن سوم هجرى قمرى است. سيصد سال طول كشيد تا مردم ايران 
مسلمان شدند. در آن زمان كه مسلمان مى شدند جنين نبود كه بفهمند اسلام آنان اسلامى است كه حاكمان اموى و عباسى 
تبليغ كرده اند. بلكه سال هاى طولانى سيرى شد تا فهميدند كه در ميان مسلمانان اختلافاتى بوده و اين مردم به تدريج راه على 
را تشخيص دادند و آن راه را رفتند. اوج تشيع مردم ايران قرن جهارم است و مبلغان شيعه در اين قرن و قرن هاى بعد توانستند 


به مردم بفهمانند كه راه حق راه على(ع) است و از آن زمان ها تا به امروز به تدريج مسلمانان ديكر هم شيعه مى شوند. 


كشانده شوند. 


اين نكته هم مورد توجه قرار بككيرد كه از يبامبر و على(ع) عده اى بودند كه على را حق مى دانستند و در هر قرنى هم حضور 
داشتند ولى اين حضور جشمككير نبود و از قرن جهارم به بعد در كل كشور اسلامى آن روز عده زيادى به سوى تشيع كرايش 


بافتندك. 


خواهشمند است در مورد (علل بيدايش) فرقه هاى مختلف اسلامى كه در طول 15+٠٠‏ سال به وجود آمدند توضيح دهيد. 
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يرسيس 


خواهشمند است در مورد (علل بيدايش) فرقه هاى مختلف اسلامى كه در طول ١15٠١‏ سال به وجود آمدند توضيح دهيد. 


باسخ 


دلايل كوناكونى داشته باشد؛ از جمله: 


الف انديشه هاى كلامى: بى شك نظرات متفاوت درباره مسائل كلامى موجب انشعاب در دين اسلام كرديده است» جنان 


كه فسيحيت تيو ذواائز ابو عامل يدنفرقه عاق كاتوليكة: بروقتان وارتدوكس مشعب كرديده اسع 


موضوعاتى همجون: نيل به مفاهيم قرآن با لحاظ فهم و درك ائمه(ع)» معنا و مفهوم حسن و قبح ذاتى و عصمت و مصونيت 
از خطا در ائمه اطهار(ع) باعث اختلاف شيعه و سنى شده اسيتة: 


ب ) انديشه هاى سياسى: مهم ترين نقطه جدايى ميان شيعه و سنى در طول تاريخ, اين مسأله بوده است. شيعه معتقد است كه 
جانشين رسول الله(ص) در امر حكومت. تنها ائمه مى باشند؛ اما اهل تسنن بر خلاف آن قائلند. 

ج ) انديشه هاى فقهى و حديثى: فقه شيعه مبتنى بر منابع جهاركانه؛ كتاب» سنتء عقل و اجماع استء اما منابع اهل سنت 
متكى بر كتاب» سنتء قياس و استحسان است. در نظر شيعه؛ تمامى احاديث منقول از صحابه و تابعين را نمى توان يكجا 


يذيرفت؛ زيرا برخى از آنهاساختكى اند و برخى از اصحاب فاقد عدالت كرديده اند؛ اهل تسنن بر اين باور است كه بايد 


سخنان تمامى صحابى ييامبر(ص) را يذيرفت. اين عوامل دست به دست هم داده و باعث اختلاف مسائل شرعى - كه كارهاى 
روزمره جامعه مسلمانان را تشكيل مى دهد - كرديده است؛ مانندآداب وضوء نماز» روزه و... بى ترديد جمود بر احاديث 


ساختكى و قياس و 


استحسان و غفلت از مفاد صحيح آيات قرآانى واحاديث معتبر» به اختلافات فوق دامن زده است. 


فلسفهى يديدارى فرقه هاى مختلف : تمامى اديان در درون خود فرقه ها و شاخه ها و كرايش هاى كوناكون و بعضا" 
متفاوتى دارند, طرح تفصيلى اين موضوع در دو دين بزركك يهودى و مسيحى در اينجا امكان نداشته و تنها به ذكر علل 
يديدارى فرقه هاى مختلف در اسلام اشاره مى شودمٌ اما قبل از آن تذكر دو نكته ضرورى است: 


اولا© اين علل كاهى در يبدايش يكك جريان با يكديكر تداخل مى كنندو برخى اوقات هر علتى موجب يديد آمدن كروه 
خاصى كشته و در مواقعى علتى در مؤسس آن جريان نقش جشمكير داشته وعلت ديكرى در ييرو و يذيرنده ى آن مؤثر بوده 


شرك 
ثانياء دو مسأله شاخص و ريشه اى منشأ بسترسازى براى يديد آمدن فرق كوناكون در اسلام كشته است . يكى در نخ نخست" 
زمان فوت رسول اكرم (ص ) و مربوط به مسأله ى خلااغت و امامت است و ديكرى مرتبط با ماجراى حكميت در جريان 


جنكك صفين (نكا: فى علم الكلام , احمد محمود صبحى , بيروت دار النهضه , جاب اول , 1500 ق هج ار صص ”7” -78). 
اما علل : 


.١‏ ضعف فكرى و فرهنككى : اصولا" محدوديت قواى ادراكى انسان و عدم توانايى او براى حل قطعى همه مسائل اعتقادى , از 


دراين صورت است كه اختلااف نظرها آشكار مى شود. حضرت رسول (ص ) در مدت كوتاه رسالتش فرصت بيان همه 
مطالب را براى مردم نيافت / از اين روه لازم بود از سوى رسول خدا(ص ) جانشينى همجون او كه معصوم باشد كار را به 
عنوان امامت مسلمين و تبيين معارف قرآن و سنت نبوى ادامه دهند ولى جنين نشد. يكى از علل ييدايش غلات را در همين 
امر مى توان جست , (نككا: بحارالا-نوار, محمدباقر مجلسى , بيروت مؤسسه الوفاء, جاب دوم , 1987 م , ج 50, ص 188, 


روايت عع), 


؟. تعصبات قبيله اى : يس از وفات ييامبر(ص »), مردم به جاى اين كه در مراسم خاكسيارى شركت كنند, هر كُروهى مدعى 
شد كه حق خلافت از آن اوست . بنابر شواهد تاريخى هيج يكك از انصار و مهاجران در تعيين جانشين ييامبر(ص ) از قرآن و 
شاك وسول دازم ) با از ع احخة امت يخي كنك ازلكه نيك ذو ابن برد كةجانشيت اميق كزؤه الصا اسعنيا 
مهاجر و جون در ميان انصار دو قبيله ى اوس و خزرج بود اين دو نيز به رقابت برخاستند و به دليل همين مخالفت مهاجران 
غالت قنائد: (ذكا تجانشين خضرت محمد( صن )و ويلقرذماذولونكة :ترحمه ى "امد تمان ,انحؤاة قاسعى و سهد شاد 
يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى , جاب اول , //ا1١‏ ش , صص 57 - 88 و قيام حسين (ع ), د كتر سيد جعفر شهيدى , 


تهران , دفتر نشر فرهنكك اسلامى , بهمن 1709, صص 718 - 78). 


؟. مادى : از منابع تاريخى و روايى 


معلوم مى شود كروهى بوده و هستند كه مثلا-" با جعل مطالب و اخبار غلوآميز و انتشار آن , توجه عده اى را به خود جلب 
كرده واز مواهب و فضل و بخششهاى مادى آنان بهره مند شوندمْ مانند مغيره بن سعيد كه در تمام عمر خود در تلاش بود تا 
مرام جديدى احداث كرده و كروهى متشكل يديد آورد تا به اهداف مادى و دنيايى خود برسد, (نككا: ابن ابى الحديد, شرح 
نهج البلا-غه , تحقيق : محمد ابوالفضل ابراهيم بيروت , دار احياء الكتب العربيه و جاب دوم , ١788‏ ق وج ص ١7و‏ 
شهرستانى ابوالفتح , الملل و النحل , بيروت , دار المعرفه للطباعه و النشر, جاب دوم , بى تاو ص 87. 


يا برخى براى آن كه مى خواستند در محيط اسلامى راهى براى مباح كردن كناهان و تركك واجبات و فراهم ساختن بساط 
عيش و عشرت توأم با توجيه شرعى بيدا كنند تا توده هاى ناآ كاه مسلمان به آن ايمان آورده آنكاه به كمكك همين توده هاى 
ناآ كاه تشكيلاتى به وجود آورده و به اهداف خود كه همان بسط اباحه كرى بوده دست يابند. برخى از مورخان ملل و نحل 
يكى از علل بيدايش فرقه ى غلات را همين امر دانسته اندو (نكا: الاشعرى , سعد بن عبدالله ابن خلف , المقالات و الفرق , 


تصحيح محمدجواد مشكور, تهران , مركز انتشارات علمى و فرهنكّى , جاب دوم , 3 ش ,و صص ١م‏ -05). 


؟. سياسى : سياست بازانى كه بيشتر به اهداف غلط خود مى انديشند براى نيل به مقصود خود از حربه هاى 


كوناكونى استفاده مى كنند و يكى از اين حربه هاى قوى و كارآمد ايجاد فرق و نحله هاى كوناكون مذهبى است . اينان با به 
وجود آوردن جنين فرقه هايى يكك سلسله مسائل و آموزه هاى دور از ذهن و عقل را وارد جريان مخالف خود مى كردند تا به 
آن آسيب وارد كرده و آن را در مقابل جشم ديكران ناميمون جلوه دهند. مانند برخى از اخبار در مورد ائمه (ع ) كه به دور از 
تحقيقت و واقعيت:است و (نكا: الذهى اتن عبد الله فحن بق افك بن عنما .يزان الاعتدال فنتنقة الرخال . تعقيق علي 
محمد البجاوى , دار احياء الكتب العربيه و جاب اول , 1787 ق و ج ”و ص 688). يا يديدارى فرقه ى كيسانيه كه ييروان مختار 
بن ابى عبيده ثقفى تلقى شده اند براى تضعيف ديدكاه و حركت مختار از سوى مخالفانش يديدار شد, (نكا: صفرى فروشانى 


و نعمت اللّه و غاليان و مشهد, بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى , جاب اول , ١12/8‏ ش و صص 87 - 89). 


ه. كسترش حوزه جغرافيايى اسلام با فتوحات مسلمانان , به تدريج ييروان اديان و عقايد ديكر وارد حوزه حكومت اسلامى 
شدند. كروهى ازاين افراد كه مسلمان شده بودند به طرح مسائل و مشكلات خود براى مسلمانها يرداختند و آنها كه بردين 
خود باقى مانده بودند در اين مسائل با مسلمانان مجادله مى كردند اين مسأله در اواخر حكومت بنى اميه و اوائل حكومت 


عباسيان به دليل ترجمه ى فلسفه ى يونان شدت بيشترى كرفت و باعث يديدارى برخى از فرقه ها شد. 


بر اساس كزارش دكتر حسين عطوان , قدريه دي دكاههاى خود رااز تأثيريذيرى يهوديان و مسيحيان مسلمان شده ى شامى 
صورت مى دادند, (نكا: فرقه هاى اسلامى در سرزمين شام در عصر اموى , دكتر حسين عطوان , ترجمه ى حميدرضا شيخى , 
مشهد, بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوى , جاب اول , ١1/١‏ ش , صص "١‏ - 78 و نيز نككا: تاريخ الجدل , 
محمد ابو زهره , قاهره و دار الفكر العربى , صص 72 7١-‏ و نيز الميزان و علامه سيد محمدحسين طباطبايى (ره )و موسسه 


الاعلمى للمطبوعات , ج ه, ص 07078. 


*. منع حديث , يكى ديككر از عوامل يديدارى فرقه هاى كوناكون اسلام كشت , زيرا با جلوكيرى از ضبط و تدوين حديث 
كه در واقع ترجمان اصلى و مفسر حقيقى وحى به شمار مى رفت , اسرائيلياتى وارد آموزه هاى دينى كشت و موجب 
يديدارى هرج و مرج در اعتقادات اعمال , اخلاءق و آداب و حتى جوهره و كنه دين وارد كرد واين خود موجب ييدايش 
بدعت هاى يهودى و مسيحى در آموزه هاى اسلام كرديد, (نككا: معالم المدرستين , علامه سيد مرتضى عسكرى , قم , كليه 
اصول الدين و المجمع العلمى الاسلامى , جاب ششم , 1618 ق (1992 م )رج 7و ص /2) 


اين موضوع را به خوبى مى توان در تفاسير قرآن رهيابى كرد, (در اين باب نككا: يزوهشى در باب اسرائيليات در تفاسير قرآن , 


دكتر محمدتقى ديارى , تهران , دفتر يزوهش و نشر سهروردى , جاب اول , ١727/9‏ ش , مجموع كتاب ). 


اين موارد بخشى 


از علل ببدايش فرقه ها در اسلام بود. 


براى توضيح بيشتر خوب است دانسته شود حديث افتراق امت به كروه هاى مختلف در متون معتبر شيعه واهل سنت نقل شده 
النيك: از منابع اهل سنت در «سئن ابى داود) (حديث شماره مو من است: «... ان رسول الله ص) قام فينا فققال الا ان من 


قبلكم من اهل الكتاب افترقوا اثنتين و سبعين مله و ان هذه المله ستفترق على ثلاث و سبعين. اثنتان و سبعون فى النار و واحده 


زودى هفتاد و سه فرقه خواهد شد. از ميان آنان هفتاد و دو فرقه در آتش اند و يكى در بهشت). 


در اين جا بايد توجه داشت كه رستكارى تنها يكك فرقه درميان ديكر فرقه هاء امر عجيب و غريبى نيست؛ زيرا راه حق و صراط 
مستقيم الهى كه يبامبر اكرم(ص) بدان دعوت فرموده است يكى بيش نيست. يس اكر اختلاف و دك ركونى و جند دستكى 
يديد آيد. ناشى از بدعت و وارد كردن تعاليم غير دينى در دين است و كريز از بخشى از آموزه هاى دينى است. اكنون اين 
سؤال يديد مى آيد كه راه شناخت فرقه ناجيه جيست و آنان جه كسانى اند؟ عقل و منطق حكم مى كند كه بهترين راه 
شناخت رستكاران» سخن و تعاليم خود بيامبر است كه از افتراق امت و نجات و فلاح تنها يكك كروه از ميان همه كروه ها خبر 


داده است. 


با توجه به روايات رسيده از بيامبر(ص) متوجه مى شويم كه راه رستككارى ييروى از قرآن و اهل بيت(ع) است؛ زيرا قرآن 


و خطانايذير الهى است. قطعا جنين كتابى مفسر و مجرى معصوم مى طلبد و آن همان عترت ييامبر(ص) است؛ زيرا ييامبر(ص) 
ذو عفئة الوا و در آخرين وصيت فرمودند: «... انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى ما ان تمسكتم بها لن 
تضلوا بعدى ابدا و انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فيهما...؛ من دو جيز كران بها در ميان شما مى 
كذارم: كتاب خدا و عترت و اهل بيت خويش. تا زمانى كه به آن دو جنكك زنيد يس از من هركز كمراه نخواهيد شد. آن دو 
از يكديكر جدايى يذير نيستند تا آن كه در حوض (كوثر) بر من وارد آيند.يس بنكريد كه يس از من با آن دو جه مى كنيد)» 


(بحارالانوار» ج ”. ص ١ل).‏ 


اين حديث به طور متواتر در متون شيعه و اهل سنت يافت مى شود. هم جنين برحسب روايت ديكرى ييامبر(اص) فرمودند: 
استفترق امتى على ثلا-ثه و سبعين فرقه منها فرقه ناجيه والباقون هالكون. فالناجون الذين يتمسكون بولايتكم و يقتبسون من 
علمكم ولا يعملون برأيهم فأولئكك ما عليهم من سبيل فسالت عن الائمه فقال عدد نقباء بنى اسرائيل؛ به زودى امت من هفتاد و 
سه فرقه خواهند شد كه تنها يكى از آنها رستكار و بقيه هلاكك خواهند شد. نجات يابند كانشان كسانى اند كه به ولايت شما 
(اهل بيت«ع1) جنكك زنند واز كردار شما الكو كيرند و به رأى خويش [در مقابل شما ]عمل نكنند...). (بحارالانوار ج 8" 
ص “اح 190). 


در روايت ديكرى نيز آمده است كه بيامبر(ص) به حضرت على(ع) فرمودند: «يا على مثلكك فى امتى مثل المسيح عيسى بن 


مريم افترق قومه ثلاث فرق فرقه مؤمنون و 


هم الحواريون و فرقه عادوه و هم اليهود و فرقه غلوا فيه فخرجوا عن الايمان و ان امتى ستفترق فيكك ثلاث فرق فرقه شيعتكك و 
هم المؤمنون و فرقه عدوكك و هم الشاكون و فرقه تغلوا فيك و هم الجاحدون وانت فى الجنه يا على و شيعتك و محب 
شيعتكك و عدوك والغالى فى النار؛ اى على! مثل تو در امت من همانند مثل عيسى بن مريم است كه امتش مه فرقه شدند: ١ط-‏ 
كروه مؤمنان كه حواريون بودندء !- كروه دشمنان يعنى يهودء -!٠‏ كروه غلو كنند كان كه از دايره ايمان برون رفتند. همانا 
امت من نيز در مورد تو سه كروه مى شوند: -١‏ شيعيان تو كه آنان مؤمنانئد» !- دشمنان كه همان ترديد كتند كانئدء 9- 
كروهى كه در مورد تو غلو مى كتند و آنان حق ستيزند. اى على! تو و شيعيان و دوست داران يبروانت در بهشتيد ودشمنان و 
غلو كنندكان در تو اهل دوزخند/ء(بحارالانوان ج 70 ص 788 ح 6). 


ازاين رو درباره اين كه كدام يكك از فرقه ها و مذاهبء, به سنت ييامبر(ص) نزديكتر هستند. به دلايل مختلف عقلى» روايى و 
تاريخى مى توان شيعيان دوازده امامى را معرفى كرد. زيرا نزديكترين افراد به ييامبر(ص) كه مطابق سنت او عمل مى كردند 
جون امام باقر(ع) و امام صادق(ع) كه آكاه ترين مردم به كلام خدا و سنت ييامبر(ص) در عصر بعد از صدر اسلام بودند. 


شيعيان بيشترين بهره رااز احاديث آن دو بزركوار دارند تا آنجا كه به عنوان مذهب جعفرى شهرت يافته اند. 


ايخ كوانة شواعين 


به طور اجمال نزديكى شيعيان به سنت بيامبر(ص) را تأييد مى كند و حتى مى توان كفت شيعيان «اهل سنت واقعى) هستئد. 
ناكفته نماند» نبايد سنت ييامبر(ص) به برخى اعمال ظاهرى خلاصه كرد. اكر جه در اعمال ظاهرى ديككر مذاهب نيز لاف 
سنت بسيار مشاهده مى شود از آن جمله «تكتف در نماز) (دست بسته) كه از زمان خليفه دوم آغاز شده است. 


براق | كاه شر و كف 

١‏ رهبرى امام على(ع) در قرآن و سيره ييامبر (ترجمه المراجعات)» مترجم: سيد محمد سياهيوش 

” آنكاه هدايت شدم تيجانى سماوى 

"بروسى:مسائل كلى امامت ابراهيم افيتى 

؟ الغدير علامه امينى 

0 عتبات الانوار مير حامد حسينى لكنهوى 

© شبهاى يبشاور سلطان الواعظين شيرازى 
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برس 
جرا در اسلام مذاهب كوناكون فقهى و اعتقادى يديد آمده و تاريخ و نحوه ييدايش مذاهب به جه صورت بوده است؟ 


باسخ 
براى روشن شدن ياسخ بيان جند نكته لازم اسنت: 


الف) از منظر قرآن كريم تنها دين يذيرفته شده در ييشكاه خداى بزركك اسلام است؛ «أنّ الدَّينَ عِنْدالله الاسلام...)[1) وهو 
مَنْ يبت غَثِرَ الاسلام ديناً قلن يُقْبَلَ منه...». [0؟] در نزد خداوند هيج دينى جز اسلام يذيرفته نمى شود و روشن است كه اسلام به 
معناى تسليم در برابر عظمت خداوند و در بركيرنده تمامى اديان الهى است؛ كرجه هر يكك از اديان الهى شريعت مخصوص 


به خود دارند اما در اصول اساسى خود مانند اعتقاد به توحيد» قيامت» وحى و نبوت مشتركك مى باشند/ 


دين و شريعت اسلام كامل ترين و خاتم همه اديان الهى است و يس از آن دين و ييامبرى نيامده و نخواهد آمد. ازاين رو 
تمام مسلمانان» دين اسلام را يذيرفته و به دستورهاى آن ملترم هستند و باور دارند كه دين اسلام؛ راه هاى سعادت را به بشر 


نشان داده است؛ البته در درون اسلام مذاهب و مسلكك هاى كوناكونى يديد آمده است/ 


ب) همه مسلمانان بر اين عقيده اند كه وجود ييامبر اكرم(ص) و وحىء موجب كرامت,» عزت و سربلندى اسلام و مسلمين بوده 
و هست. آن حضرت در مدت كوتاهى عربستان را فتح كرده و حكومت اسلامى تشكيل دادند. ييامبر(ص) در زمان حياتشان 
يناهكاه و نجات دهنده همه مسلمانان بود وجود آن حضرت در همه مشكلاتء يشتوانه اى قوى و تكيه كاهى آرامش بخش 
بود روزى كروهى از صحابه درباره مسأله قضا و قدر بحث مى كردند وهر يكك براى ادعاى خود به آيه اى از قرآن استناد مى 


نمودند» ييامبر اكرم(ص) 


شما را به اين امور دستور دادم و آيا من براى اين برانكيخته شدم كه شما برخى از آيات را به برخى ديكر بزنيد؟ بدانيد كه 
امت هاى بيش از شما از اين راه نابود شدند. شما توان حل اين مباحث را نداريد. به آنجه شما را بدان دستور داده ام واز 


آنجه جل وكيرى كرده ام عمل كنيد). ["19] 


آن حضرت بدين سان نسبت به اختلااف هشدار مى داد و معيارها و ملاك هايى براى برطرف كردن مشكلات معرفى مى 
فرمود؛ كاه مسلمانان را به جنكك زدن به قرآن و سنّتء و كاه به قرآن و عترت توصيه مى فرمود. كاهى نيز اهل بيت خود را به 
كشتى نوح تشبيه مى نمود تا مردم با تمسكك به آنها از غرق شدن و نابودى نجات يابند. اين معيارها و ميزان ها نه تنها از زبان 


ييامبر بلكه در قرآن كريم نيز در آياتى همجون آيه تطهير آيه مباهله» آيه زكات در ركوع و آيه مودّت» بيان شده است/ 


ج) با ارتحال جانسوز يبامبر اسلام(ص) و قطع ارتباط مسلمانان با غيب و وحى در اثر استفاده از رأى و اجتهادهاى شخصىء 
اختلافات فراوانى بين مسلمانان يديد آمد كه در نهايت منجر به ييدايش مذاهب مختلف و يا حوادث كونا كون كرديد كه در 


مورد آنها كتاب هاى مختلفى به رشته تحرير درآمده است/ 
از جمله مواردى كه منجر به بروز اختلاف در بين مسلمانان كرديد مى توان به مسايل زير اشاره كرد: 
-١‏ اختللاف در آوردن قلم و كاغذ طبق درخواست ييامبر(ص) ييش از وفات آن حضرت؛ 


"- اختلاف در مركك ييامبر(ص)؛ بدين معنا كه آيا آن 


حضرت مى ميرد و يا مثل حضرت عيسى به آسمان برده مى شود؟ 
*- اختلاف در محل دفن آن حضرت؛ 

ع- اختلاف در مسأله امامت؛ 

ه- اختلاف در فدكك حضرت زهرا و... [؟] 


هر يكك از اختلافات مذكورء براى اسلام و مسلمانان زيان هايى در برداشت اما مهم ترين آنها كه مى توان كفت ساير 
اختلافات را تحت الشعاع خود قرار داد» مسأله جانشينى ييامبر(ص) و امامت بود. يس از رحلت ييامبر(ص) كروهى براين باور 
بودند كه ييامبر(ص) جانشين و امام يس از خود را معرفى فرموده و كروه ديكرى برخلا.ف آنان انتخاب جانشين از طرف 
ييامبر را باور نداشتند. اين دو كانكى ديد كاه هاء همواره بين مسلمانان بحث هاى كوناكونى در يى داشته و بز ركان هر دو 


كروه براى ادعاى خود دلايلى ذكر كرده اند. [ه) 


يس از وفات ييامبر اسلام(ص) و هم زمان با فتوحات و يبشرفت هاى مسلمانان» نيازهاى فكرى و عقيدتى فراوانى يديد آمد و 
شبهات و اشكالاتى كه از جانب ديكران مطرح مى شدء مسلمانان را ناكزير به ياسخكويى مى كرد. ازاين رو كسانى كه 
توانايى داشتند به يرسش ها ياسخ مى دادند و ديكران به علما صحابه مراجعه مى نمودند و مرجع ياسخكويى مردم هر منطقه از 
سرزمين اسلامى عالم و يا عالمانى مى شدند كه در آن ناحيه حضور داشتند. [18 اين مسأله به مرور موجب كسترش نظرهاى 
كوناكون شد و علماى هر شهر و منطقه براساس برداشت خود از قرآن و روايات ييامبر(ص) به يرسش ها و نيازهاى مردم 
ياسخ مى دادند. روشن است كه اين روش به مرور زمان باعث ايجاد اختلافات فكرى و مذهبى مى كرديد و روش هاى 
استنباط متفاوت و به تبع آن برداشت هاى مختلف يديد مى آمد. يس از دوران صحابه در زمان تابعين اين مسأله ابعاد 


كسترده ترى يافت و هر 


جه اختلافات بيشتر مى شد جعل حديث و تمسكك به آن جهت اثبات ادعاها نيز بيشتر مى كرديد و بر دامنه نزاع ها مى افزود/ 


كتاب اصحاب الفتيا نوشته ابن حزم اندلسى (م 582 ه' . ق) به طور مفصل علمايى را كه در صدر اسلام اهل فتوا و نظر بودند 
همراه با يادآورى مكان استقرار آنها نقل كرده است. اين كتاب مى نويسد: در شهر مكه 77 نفر» در مدينه "١‏ نفر» در بصره 
1ه نفر» در كوفه 88 نفر و... در مجموع 587 تن از فقها و صحابه در بلاد اسلامى وجود داشتند كه هر يكك صاحب فتوا و 
سيارى داراى مذهب بوده اند و با تقليد مبارزه مى نمودند. بنابراين مذاهب و مسلك هاى كوناكونى يس از ييامبر به وجود 
آمدء به كونه اى كه در دوره فقهاى اربعه» برخى از نزديكان ابوحنيفه داراى فتوا بودند و از ابوحنيفه نيز تقليد نمى كردند. در 
كوفه ابن ابى ليلاء در مكه ابن جريح و مالك در بصره عثمان تيمى و سوارء در شام اوزاعى و در مصر ليث بن سعد حضور 
داشتند كه هر يكك از مسلكك و شيوه اى خاص برخوردار بودند/ 


با توجه به ظهور مذاهب كوناكون در ميان اهل سنتء در قرن جهارم هجرى تصميم كرفته شد تا مذاهب فقهى» منحصر به 
جهار مذهب شده واز رسميت دادن به مذاهب ديكر جلوكيرى كردد. اين جهار مذهب عبارت بودند از مذهب حنفى» 


مالكى» شافعى و حنبلى كه هر يكك داراى مسلكك و مذهب فقهى مخصوص به خود مى باشد/ 


روشن است كه حصر مذاهب در قالب جهار مذهب بدون همكارى و حمايت خلفا و حكام آن عصر امكان يذير نبود از اين 


زو كستركن اق هذاه رام نوان 


نتيجه دو عامل دانست: 


-١‏ وجود علما و قضات ييرو هر مذهب در مناطق كوناكون؛ به كونه اى كه مردم هر منطقه از قاضى و عالم آن شهر ييروى 
مى كرده اند جنان كه تاريخ نشان مى دهد كه در هر منطقه كه قاضى اى حضور داشتء مردم آن محل طبق مذهب قاضى 


عمل مى كردندل؛ 


-١‏ عامل ديكر كسترش مذاهبء همكارى خلفا و حكامى است كه از يكك مذهب خاصى دفاع كرده و با ساير مذاهب مبارزه 


مى نمودند/ 


البته برادران اهل سنّت در مذاهب اعتقادى نيز متفرق و يراكنده اند. كروهى در مذهب اعتقادى خويش طرفدار ابوالحسن 
اشعرق» كزوهق ماتزيدى» كروهق يبرو احمد بح عصبل و نا ااهل حلايث :و كروهى نيز معتزله اند كه از روك استباط ميقي بر 
عقل استفاده مى كنند و كروه هاى فراوان ديكرى نيز وجود داشته كه تاريخ از آنها نام برده است. امروزه نيز در داخل هر يكك 


ازاين مذاهب كروه هاى ديكرى يديد آمده است/ 


اين مذاهب اعتقادى مانند مذاهب فقهى به مرور زمان بر اثر برداشت هاى مختلف و با استفاده ازرأى واجتهاد يديد آمده 
است و مى توان كفت همه آنها از قرن سوم و جهارم يديدار شده اند و بيش از آن به صورت مذهبء, وجود خارجى نداشته و 
از انسجام و تشكل خاص برخوردار نبوده اند حتى در صدر اسلام و زمان صحابه وازه اى به نام اهل سنّت و جماعت وجود 
نداشته و در هيج تاريخىء از كروهى با اين عنوان نام برده نشده است؛ البته افكار و انديشه هاى آن وجود داشته؛ از جمله 


انديشه خلافت/ 


از قرن دوم به بعد بر اثر دركيرى بين معتزله واهل حديثء اين وازه به كار برده شد, جرا كه معتزله از عقل استفاده 


كه به سنّت ييامبر(ص) عمل مى كنيم و معتزله به عقل عمل مى نمايند. از آن زمان بود كه وازه اهل سنت مطرح كرديد/ 


برخى از نويسند كان مانند محمود ابوريه نويسنده مصرى اعتقاد دارند: «اين نام از زمان معاويه يديد آمد و معاويه يس از 


مصالحه با امام حسن(ع)» آن سال را عام الجماعه ناميد)/ 


در هر صورت با تحقيق و بررسى تاريخ» روشن مى شود كه نام اهل سنت به مرور زمان متداول شده است؛ هر جند افكار و 
انديشه هايى كه اهل سنّت بدان باور دارند يس از بيامبر اكرم(ص) يديد آمده است - از جمله مسأله عقيده به خلافت - / 


آنجه يادآورى شد درباره نحوه ييدايش مذهب اهل سنّت بود كه با استفاده از منابع اين برادران عنوان كرديد. اما در صدر 
اسلام اعتقاد و باور ديكرى نيز وجود داشت كه معتقد بود ييامبر اسلام براى آينده مسلمانان جاره انديشى كرده و مردم را به 
حال خودشان رها ننموده است. در نككاه ييروان اين باور ييامبر اسلام كسى يا كسانى را به مردم معرفى نموده بود تا يس از 
ايشان يناهكاه اختلافات» نيازها و مشكلات فكرى و سياسى مردم باشند؛ جنان كه در روز غدير و ساير ايام مردم را به تمسكك 
و مراجعه به اهل بيت: بويزه حضرت على (ع) توصيه مى فرمود. آن حضرت براى آخرين بار در حال احتضار دستور داد تا قلم 
و دواتى حاضر نمايند تا مطلبى را املا فرمايد كه به وسيله آن اختلافات برطرف شود كه متأسفانه اين مسأله امكان يذير نشد. 


اين ديد كاه مذهب و انديشه ديكرى را 


تشكيل داد كه در تمام مسايل فقهى و عقيدتىء اهل بيت: و بويزه حضرت على(ع) را محور قرار مى داد و براى مدعاى خود 
دلايل بسيار داشت. اين كروه در موارد اختلاف بين صحابه با استناد به حديث بيامبر(ص) كه فرموده: «على مم الْحَقَّ و الْحَقَ 
َع عَلى» و «أنا مَدِينٌ العِلّم وَ عَلى بابّها؛ قول حضرت على(ع) را ترجيح مى داد. اين كروه كه به شيعيان وت اس ب اذ 


خود قرار دادند/ 


شكى نيست كه اين انديشه و باور از زمانى كه ييامبر اكرم(ص) از دنيا رفتند و بلكه در زمان خود آن حضرت و با استناد به 
فرمايش هاى حضرت رسول(ص) مطرح بوده است و احاديث غديرء ولايت و منزلت بر آن دلاات دارد. اين اعتقاد يس از 
ارتحال ييامبر به مرحله عمل رسيد و كروهى كه دستورات و توصيه هاى ييامبر اكرم(ص) را درباره على به خوبى شنيده و 


بدان وفادار بودند» مثل سلمان, ابوذر» مقداد و كروه فراوانى از بنى هاشم و يبروانشان به آن عمل نمودند/ 


ييامبر اكرم(ص) خود در مورد هواداران و علاقمندان امام على(ع) وازه شيعه را به كار برده اند كه در اين زمينه رواياتى وارد 
شده است7 171 البته اين بدان معنا نيست كه در كنار ييامبر اسلام مذهب خاصى به نام شيعه وجود داشته است بلكه تمام 
مسلمانان به دستورات خدا و ييامبر عمل مى كردند و جون يس از وفات آن حضرت عقيده به امامت على(ع) داشتند تفكر 


شيعى را يايه ريزى نمودند كه اين تفكر به مرور زمان كسترش يافت/ 


.]١[‏ سوره 


[؟]. همان آيه ه80/ 
|[ "]. مسند» احمد.» ج '” ص /١92‏ 


[ع]. ر.ءكك: مقاللات الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى و فرق بين الفرق» بغدادى/ 


[]. جهت اطلاع بيشتر بنككريد به: تاريخ الشرايع» مناع القطان» ص /1/ا"/ 





ء]. همان/ 





[/ا]. ينابيع المود» سليمان قندوزى» ج ١‏ ص /١١١‏ 
موضوع: امكان مشروعيت خلافت و امامت با بيعت 
جكونه ممكن است از //1١‏ فرقه اسلامى تنها يكى بهشتى باشد» در حالى كه همه مسلمانند؟ 
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برسس 
جكونه ممكن است از ”/افرقه اسلامى تنها يكى بهشتى باشد. در حالى كه همه مسلمانئد؟ 
باسخ 


اسلام صراط مستقيمى است كه از جانب خداى بز ركك توسط رسول الله((صلى الله عليه وآله)) براى انسانها به ارمغان آورده 
شده است و صراط مستقيم» راهى واحد استء جند راه نيست. صراط مستقيم» راه عبوديّت خداوند است كه از طريق «اطيعوالله 
و اطيعوا الرسول و اولى الامرمنكم)(1)» ظهور فعلى بيدا مى كند. نمى توان كفت كه “7 فرقه كه كاه روشهايى و افكار متضاد 
در زمينه اصول و فروع دارند» همه در طريق حق هستند, زيرا در ميان اين فرقه ها تنها يكك فرقه مصداق آيه شريف «اطيعوا الله) 
و... هستئد,ٌ البته بيروان فرقه هاى ديكر اكر حجت بر آنها تمام نشده باشد]قاصدين[ به فضل الهى نجات خواهند يافت, اما 


مقصّران در اتش قهر خداوندى خواهند سوخت. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ياورقى 


.04 سوره نساءء آيه‎ -١ 


١‏ - مذهب شيعه وسنى از جه تاريخى وتوسط جه كسى برقرار شده ؟ 
اشاره 

؟- اهل سنت درمنظر فقه شيعه ؟ 

*- حرمت اسماء متبركه از جمله اسماء ائمه معصومين عليهم السلام 
ع- ادب قرائثت قرآن 

- با جه غسلهايى مى توان نماز خواند ؟ 

١‏ - مذهب شيعه وسنى از جه تاريخى وتوسط جه كسى برقرار شده ؟ 
؟- اهل سنت درمنظر فقه شيعه ؟ 

*- حرمت اسماء متبركه از جمله اسماء ائمه معصومين عليهم السلام 
ع- ادب قراثت قرآن 

- با جه غسلهايى مى توان نماز خواند ؟ 

باسخ 

يس ازوفات يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله دو مكتب يديد آمد : 
مكتب امامت ومكتب خلافت 


الف : مكتب امامت براين اصل معتقد بود كه جانشين ييامب ركرامى اسلام از آن على عليه السلام ويازده فرزند معصوم آن 
بزركوار است اين اعتقاد اضيل بيروان مكتب امامت بردلائل خدشه ايذيرئ استوار است كه ريشه ذرقرآن وسنت وحديث 
دارد برمبناى اين عقيده خلل نايذير و رهبرى جامعه وامامت امت ازآن اولوالامرى است كه يقين آنان از ناحيه ذات اقدس الهى 
صورت مى كيرد وابلا-غ آن برعهده رسول اكرم است كه درغديرخم اميرالمومنين(را به فرمان وحى الهى بعنوان خليفه تعيين 
نمود ودرهنككام وفات خود حديث ثقلين رابعنوان ياد كار جاودانه برجاى كذاشت و اهل بيت ( را همسنكك قرآن قرار داد .(1) 


لازم به ذكر است كه حديث ثقلين ازاحاديث متواتر بين شيعه وسنى است . 


ب : مكتب خلافت به اين مطب قائل شد كه ييامبر كرامى اسلام( نسبت به آينده امت اسلامى جاره جويى نكردند وامر 
خلافت را به حال خود رها نمودند تا وفاه يافتند آنككاه كروهى | زاصحاب بيامبر صلى الله عليه واله درسقيفه بنى ساعده اجتماع 


آنكه آن بزكواراز نهايت دورانديشى برخوردار بودند ونسيت به آينده امت اسلامى دغدغه خاطر داشتند واز 


همين رو با بهره كيرى از شيوه 


هاى كوناكون وتدابير هوشمندانه خودسرنوشت جامعه اسلامى را درغدير خم رقم زدند هر جند عوامل كوناكون دست به 


دست هم دادند واين جاره جويى حكيمانه برخواسته از وحى را عقيم ساختند . 


بنابراين تاريخ بيدايش شيعه به زمان رحلت ييامبر اكرم ( وحتى بيش از آن بر مى كردد كه ويزكى بارز آن ييروى از مكتب 
امامت امير المومنين ( مى باشد (؟) وشخص ببامبر اكرم صلى الله عليه واله با رها از اين عنوان براى دوستداران على ( نام بردند 


, براى آكاهى بيشتر به كتاب شيعه دراسلام نوشته مرحوم علامه طباطبايى (قدس سره) مراجعه فرمائيد . 


واما درخصوص احكام جارى نسبت به برادران اهل تسنن يادآور مى شود هر كس كه شهادتين را برزبان جارى سازد از همه 
حقوقيكه يك مسلمان برخوردار است بهره مند خواهد شد حفظ جان ومال وناموس وعرض وآبروى او برهمه مسلمانان واجب 
است . عباراتى از قبيل آنجه در يرسش خودمرقوم نموده ايد از جامعه مسلمانان ( اعم از شيعه وسنى ) بدور است و حفظ 
حرمت ومقدسات همه فرقه اسلامى بنابه تاكيد امام راحل ومقام معظم رهبرى بر همه مسلمانان لازم است . 


درمورد نوشتن نام ائمه برروى شله زرد بطور كلى بايد كفت هر عملى كه موجب هتكك حرمت ائمه معصومين ( وييامبران 
الهى كردد حرام است واككراين عمل جنين نتيجه اى در بى داشته باشد بايد از آن خوددارى كرد .(*) 


2 


درمورد آداب تلاوت قرآن كريم شايسته است به همه ابعاد آداب ظاهرى وباطنى قرائت قرآن توجه لازم بعمل آيد خصوصا 


درنحوه نشستن آمده است كه دو زانو و رو به قبله باشد .() ودر احواللات رسول اكرم ( روايت 


شده است كه هنكام قرائت قرآن نهايت ادب را رعايت مى فرمودند . 


درخصوص غسلهايى كه مى توان بدون وضو نماز خواند نظر حضرت آيه الله العظمى خامنه اى حفظ الله اينست كه فقط با 
غسل جنابت مى توان بدون وضو كرفتن نماز خواند (0) ودرسايرغسلها بايد براى نماز وضو كرفت .براى آكاهى بيشتر به 
كتاب استفتاء از مقام معظم رهبرى مراجعه فرمائيد. معالم المدرسين _ علامه عسكرى 


(؟) شيعه دراسلام _ عللمه طباطبايى 

() وساله اجوبه الاستفتاء ات _ حضرت آبه الله العظمى خامنه اى اص /؟ ثا ص “م 
(0) اجوبه الاستفتاء ات _ حضرت آيه الله العظمى خامنه اى ص 2٠‏ 

آيا مى شود عده اى قليل ( شيعه ) حق باشند و عده كثير ( سنى ) باطل باشند؟ 
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يريسسن 
اآبافى شود عذه اف فلل ( شيغة تق بافكذ واغدم كين [ تس )أباطل ياشكد؟ 
ياسخ 


اولا-": ملاكك حق و باطل بودن يكك عقيده تعداد كروند كان به آن نيست . امروز مسلمانان تقريبا" يكك ينجم غير مسلمانان 
هستند آيا اين دليل باطل بودن آنان است ؟! حضرت على (ع ) فرمود: حق و باطل با مقدار ييروان شناخته نمى شود. حق را 
بشناس اهل حق را خواهى شناخت , باطل را بشناس , اهل باطل را خواهى شناخت . ثانيا": اكر ملاكك حق و باطل يكك عقيده 
وابسته به ميزان كروند كان به آن بود مى بايست با كم و زياد شدن كروندكان حق و باطل نيز تغيير مى كرد در حالى كه مى 
مردم معتقد بودند كه زمين ثابت است و خورشيد به دور آن مى جرخد آيا اين اتفاق عقيده نشان از حقانيت آن است ؟! آيا 
بعذا" كه همه معتقل شن خورشيد ثابت اشغ و زميق به:دون آنهى جرد ضرف اتفاق عقينده يافث نحقانيت: آن فى 
شود؟! بعدا" كه معلوم شد هم خورشيد در حال حركت است و هم زمين جطور؟! آيا وضعيت حركت خورشيد و زمين با 


اعتقاد مردم متفاوت مى شود؟ [ل 
(ييان علت و منشاء فرقه هاى مختلف در جهان اسلام) 
اشاره 


مسلمانان جهان در حال حاضر جند دسته هستند مثلا شيعه و سنى و ... و جككونه به اين دسته ها تقسيم شده اند و نظريات آنها 


راجع به آقا امام زمان و اصول دين و توحيد جككونه است؟ 
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برس 
(بيان علت و منشاء فرقه هاى مختلف در جهان اسلام) 


مسلمانان جهان در حال حاضر جند دسته هستند مثلا شيعه و سنى و ... و جككونه به اين دسته ها تقسيم شده اند و نظريات آنها 


راجع به آقا امام زمان و اصول دين و توحيد جككُونه است؟ 
باسخ 


در روايتى كه شيعه و سنى از ييامبر اكرم(ص) نقل كرده اند آمده است: «ان امتى مستغرق بعدى على ثلاث و سبعين فرقه» فرقه 
منها ناجيه و اثنتان و سبعون فى النار؛ به زودى امت من به هفتاد و سه فرقه متفرق مى شوند كه يكك فرقه نجات يافته و هفتاد و 
دو فرقه در آتشند» (شيخ صدوقء الخصالء ص 888 ؛ المتقى المهذىء كنز العمال» ج .١١‏ ص 1١5‏ ؛ ابن عساكرء تاريخ مدينه 
دمشقى» ج 27 ج ”الال ص 37 با كمى اختلاف در عبارات). 


تاريخ اسلام نشان مى دهد كه در درون اسلام فرقه هاى متعددى ظهور كرده اند كه در دو مذهب كلى اهل سنت و شيعه جاى 
مى كيرند. اما ريشه اختلافات به امورى جون تعصبات كور قبيله اى و كرايش هاى حزبى» حسد و جمود فكرى و كج انديشى 
در فهم قرآن و سنت نبوى(ص)» جل وكيرى از تدوين احاديث بيامبر اكرم(ص)» تلاش احبار (دانشمندان) يهود و راهبان 


مسيحى در جعل حديث و تحريف واز همه مهمتر قدرت طلبى برخى از افراد صاحب نفوذ بر مى كردد. 


به تعبير ديكّر دليل اوليه اختلاف در مذاهب قدرت طلبى و نفاقى بود كه در سقيفه بنى ساعده - جند روز يس از رحلت ييامبر 


كرامى اسلام - رخ نمود و اسلام را از مسير خود منحرف 


كرد و امام على(ع) را خانه نشين كرد و در يس اين اختلاف» اختلافات سياسى و كلامى و فقهى و فرقه اى در سراسر اسلام 
نفوذ بيدا كرد. 


اما راجع به اعتقادات اين كروه ها درباره اصول دين و توحيدء كليه فرقه هاى اسلامى به توحيد و نبوت ييامبر كرامى اسلام و 
معاد اعتقاد دار ند. البته در فهم برخى از جزئيات اختلافاتى است و آن هم به دليل نزديكك بودن يا دور بودن از اصل و منبع 


للم ريق ادل حت عاهرردن) اديت 


درباره امامت» شيعه معتقد به امامت است و اهل سنت جنين اعتقادى را ندارد. شيعه به عدل نيز به عنوان يكى از اصول دين 


اعتقاد دارد. اما در اهل سنتء تنها معتزله به جنين اصلى اعتقاد دارند. 


درباره امام زمان(عج) نيز به طور اجمال همه فرقه هاى اسلامى به ايشان اعتقاد دارند. منتها در عين اعتقاد به اصل وجود منجى 
و مهدى موعود, اعتقادات برخى از آن همانند ماست كه او را فرزند امام حسن عسكرى(ع) مى دانند كه اكنون غائب است و 
روزى ظاهر مى شود و جهان يراز ظلم و جور رابه سمت عدالت و معنويت سوق مى دهد. برخى ديكّر معتقدند كه حضرت 


مهدى(عج) در آينده متولد مى شود. 
براى مطالعه بيشتر درباره فرقه هاى اسلامى و اصول اعتقادات آنها نكا: 
.١‏ استاد جعفر سبحانى» فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامىء انتشارات توحيد, قم» جاب اول ١1/١‏ 


". عبدالكريم شهرستانى» توضيح الملل» ترجمه: مصطفى فالقداد هاشمى» تصحيح سيد محمد رضا جلالى نائينى. در دو جلد 
انتشارات اقبال لضاردحة تهران» جاب سوم. 


*. سيد عبدالحسين شرف الدينء اجتهاد در مقابل نصء ترجمه على دوانىء كتابخانه بزركك 


اسلامى بى تا. 
؟. سيد هادى خسروشاهى» مصلح جانى و مهدى موعود از ديد كاه اهل سنتء انتشارات اطلاعات تهران ١١1/#‏ 
علت آن كه برخى دانشمندان اسلامى مذهب سنّى دارند» جيست؟ 


برسش 

علق ان كدو كن «اتتهداة املكف دسي سل ادارلده حن؟ 
باسخ 

دانشمندان مذكور به جند دسته تقسيم مى شوند: 


١.نان‏ كه در اثر مطالعه و تتبع فراوان» حق بر ايشان آشكار شده و به حقيقت رسيده اند» ولى تعصضّب و حب رياست و مقام 


؟.دانشمندانى كه در اثر مطالعه فراوان - حتّى در كتاب هاى اهل تسنن - به حقيقت يى برده و در باطن به آن معتقدند» ولى 


در ظاهر براى حفظ جان و مال خويش مجبور به ؟؟؟؟ با آنان تظاهر مى كنند. 


اما عامه بيروان اهل سدّت به بيروى از علماى خود و تقليد از يدران و نياكان يا نمى توانند حقّانيت شيعه را دركك كنند و يا 


وجود تعضّب در آنانء مانع دست يافتن به حق مى شود. 
بخش ياسخ به سؤالات ١‏ 
جرا اسلام به فرقه هاى مختلف تقسيم شد؟ 


3 


يرسيس 


جرا اسلام به فرقه هاى مختلف تقسيم شد؟ 


باسخ 


نخست بايد توه داشت كه اسلام يكك آيين هماهنكك و كامل است كه مصداق واقعى آن همان تشيع است. ليكن فرقه هاى 
اسلامى هر يككء قسمتى از تعليمات اسلام را يذيرفته و قسمتى را قبول نكرده اند. تنها مذهبى كه تعاليم اسلام را به طور كامل 
در خود حفظ كردهء تشيع راستين است. 


با توجه به اين مطلب يادآور مى شويم كه عامل اختلافاتى كه در ميان مسلمانان بيش آمده و منجر به يبدايش فرقه هاى 


مختلف شده امور مختلفى: مانند حب رياستء جاه طلبى» تعضّبء تقليد كو ركورانهء ترس و... بوده است اكر انسانها خواسته 
هاو تمايلاءت نفسانى خويش و تعصّ بات بيجا را كنار بكذارند و تنها براى يافتن حقيقت به تحقيق و بى جويى برخيزند اين 


اختلافات از ميان خواهد رفت. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

فرقه هاى مهم فقهى و كلامى اهل سنت در افغانستان» آسياى ميانه» تركيه» جنوب شرق آسيا كدامند؟ 
اشاره 

.١‏ افغانستان 
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برسس 
فرقه هاى مهم فقهى و كلامى اهل سنت در افغانستان» آسياى ميانه» تركيه» جنوب شرق آسيا كدامند؟ 


.١‏ افغانستان 


باسخ 


مسلمانان 948/ جمعيت افغانستان را تشكيل مى دهند. تركيب جمعيتى مذاهب اسلامى از افغانستان بدين صورت است: الف) 
اهل سنت: نزديكك به 17١‏ مسلمانان افغانستان» سنى اند» كه بيش ترشان حنفى مى باشند. 1١[‏ ابوحنيفه ييشواى حنفى ها اهل 
كابل بود. [17 در قانون اساسى سال 197١‏ م» شريعت حنفى به عنوان مذهب رسمى كشور شناخته شد. در قانون اساسى مدون 
7 مء اسلام به عنوان دين كشور شناخته شد و نامى از احناف نبود. در سال 1918 م» يس از به قدرت رسيدن حزب 
كمونيست؛ جمعيت دم وكراتيكك خلق افغانستان رسماً مخالفت خود را با دين اسلام اعلام كرد. با اين وجود؛ مهم ترين مذهب 


فقهى در افغانستان» حنفى است. 

حنفى ها در كلام بيرو ماتريدى هستندء لكن به دلايلى كه در جاى خود مى آيد اشعرى ها در كلام بيش ترين بيرو را دارند/ 
ب) شيعه دوازده امامى: 70 جمعيت مسلمانان افغانستان را تشكيل مى دهند/ 

ج) اسماعيليه: در كوه هاى هند وكش و ولايت بغلان زند كى مى كنند/ 


د) فرقه هاى صوفيه: حضورى فعال در افغانستان دارند. احمد فاروقى كابلى يكى از رهبران طريقه نقشبنديه بود كه در هند 
تحصيل كرد و اينكك در كابلء در منطقه بازار شور» مدرسه و خانقاه او قرار دارد. رهبر طريقه قادريه نيز ييراحمد كيلانى 


فرزند حضرت نجيب صاحب و نيز داراى ييروانى در منطقه مى باشد. 7 


؟. آسياى ميانه 


نشين روسيه در آسياى مركزى را 2٠‏ تا ٠١‏ ميليون نفر تخمين زده اند. [ع1 


غير از جمهورى آذربايجان كه /1٠١‏ مسلمانان آن را شيعيان تشكيل مى دهند. بيش تر 


مسلمانان آسياى ميانه سنّى حنفى هستند. بيش تر مسلمانان قرقيزستان حنفى اند. ت ركمنستان فاقد دين رسمى استء ولى بيش 
تر جمعيت "/1/7/ مسلمانان آن را حنفى ها تشكيل مى دهند. مردم تاجيكستان نيز حنفى اند در آسياى ميانه زندكى مى كنند. 
بيشتر ييروان مذهب اسماعيليه به رهبرى آقاخان زندكى مى كنند در حال حاضر 4١٠‏ شيعيان بدخشانء اسماعيلى و 7/٠١‏ 
دوازده امامى هستند. نهضت تصوفء بويزه فرقه نقشبنديه نقش مهمى در اشاعه اسلام داشت. تصوفء ابتدا در ازيكستان به 
شكوفايى نهاد. بهأالدين نقشبنديه در بخارا مسلكك نقشبنديه معروف به طريقت خواجكان را اشاعه داد كه اكنون بز ركك ترين 


”. تركيه 


در زمينه اعتقادات دينى و مذهبى دراين كشور. وحدتى موجود نيست و اعتقاد به مذاهب و طريقت هاى مختلف در ميان 
اقشار مختلف يكى از ويكى هاى ساختار مذهبى اين جامعه است. آمار سال 199٠‏ ميلادى نشان مى دهد حدود /9/ مردم 
تركيه مسلمان اند» ”/ مسيحى و كليمى و ديكر اديان. بيش تر مسلمانان تابع مذهب تستن و از ميان آن ها حنفى ها بزركك 
ترين مذهب محسوب مى شوند كه عمدتاً در مركز و غرب تركيه اند و شافعى ها با جمعيتى كمتر در مناطق شرقى تركيه و 
اكثراً كرد هستند و از ديكر فرقه هاى اهل سنت هم درصد كمى وجود دارند. [0) 


*. جنوب شرق آسيا 


بيش از نيمى از جمعيت 5٠١‏ ميليونى جنوب شرق آسيا را مسلمانان تشكيل مى دهند. كه حدود ٠١‏ ميليون نفر آن در سه 


كشور اندونزق» مالرق. و برونتى و بقيه به صورت اقليت هاى مسلمان دو / كشور ذيكر به سر من برئد. [12 


ير وسعت ترين وير جمعيت ترين كشور مسلمان در اين منطقه اندونزى است كه 80// جمعيت آن را مسلمانان تث كيا مى 


دهند. حنفى ها /9١‏ واهل حديث 


7 جمعيت مسلمانان اندونزى را تشكيل مى دهنند. 


١].افغانستان.ءش‏ 35 ص 4 از سرى كتاب هاى دفتر مطالعات سياسى وبين المللى وزارت خارجه/ 


[1١].فرهنكك‏ فرق اسلامى؛ محمدجواد مشكورء ص /١7١‏ 


"'].افغانستان» ريشه يابى و بازخوانى تحولاات معاصر» مهدى عليزاده موسوى» ص /ا” /١9-‏ 


؟].شناخت كشورهاى اسلامى و نواحى مسلمان نشين جهانء غلامرضا كلى زواره» ص 77/8 - /١/١‏ 





[0].تركيهء ش ”, ص ١0‏ -/ا؟ - 18 از سرى كتاب هاى دفتر مطالعات سياسى و بين المللى وزارت خارجه/ 





[5].شناخت كشورهاى اسلامى و نواحى مسلمان نشين جهان» غلامرضا كلى زواره؛ ص /7077/ 
هفتاد و دو فرقه مسلمان از كجا تشكيل شده اند و ريشه آن جيست؟ 


يريس 


هفتاد و دو فرقه مسلمان از كجا تشكيل شده اند و ريشه آن جيست؟ 
باسخ 


روايت معروفى است كه سنّى و شيعه آن را با اختلافات جزئى در كتاب هاى خود آورده اند. ييامبر اكرم(ص) فرمود: «ان امتى 


تفرق الى ثلاث و سبعين فرقه)/؛ أمت من به “ا فرقه تقسيم خواهند شد كه از ميان آن ها فقط يكك فرقه نجات مى يابد). ]١[‏ 


مدّت طولانى يديد خواهد آمدء. نه در همان سال وفات ييامبر. 
با اين وجود اختلاف بين مسلمانان و فرقه فرقه شدن آنان؛ علل و عوامل متعدّدى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
.١‏ جريان سقيفه بنى ساعده و نزاع درباره جانشينى ييامبر(اص): 


هنكام رحلت ييامبر كرامى اسلام(ص) كروهى از مهاجران و انصار در محلى به نام سقيفه جمع شدندء و بى توجه به آن جه 
رسول خدا(ص) درباره خلافت فرموده بود» در صدد تعيين جانشين براى حضرت برآ مدند. انصار تصميم داشتند سعد بن عباده 
را نامزد اين امر كنند؛ ولى با سخنرانى تأثير كذار ابوبكر و حمايت عمر بن خطاب و ابو عبيده جراح, ابوبكر به صورت 


جانشين معن شد و زمينه اى براى بيان حقٌّ اهل بي ت(عليهم السلام) فراهم نيامد. 


از آن يسء مسلمانان دو كروه شدند: كروه حاكم و بيرو حكومت معتقد شدند كه رسول خدا(ص) جانشينى تعيين نكرد و اين 


امر را به مسلمانان وا كذاشت. كروه بيرو اهل بي ت(عليهم السلام) معتقد شدند كه خلافت به تعيين رسول خدا(ص) حقّ على 
بن ابى طالب(ع) بوده است. بدين سان ابوبكر» عمر و عثمان مدّت 18 سال خلافت 


كردند و يس از ايشان» على(ع) نيز كم تر از ينج سال به حكومت رسيد. در همين مدّت» كشته شدن عثمان به دست مسلمانان 


و نيز جنكك جملء صفين و نهروان عامل اختلافات تازه تر شد و كروه خوارج. و زمانى بعد» فرقه مرجئه يديد آمد. 


بايد توبّه داشت كه هر يكك ازاين كرايش هاء به دنبال خود. مبانى و انديشه هايى را در اصول دين و خدا و معاد و انسان 


داشتند كه يرداختن به مكاتب كلامى اين كروه ها از حوصله اين مختصر خارج است. 


به دنبال اين تشتّت آرا كه ياى عمل بيش كشيده شدء مسأله اراده و اختيار انسان مطرح شد و كروه هاى قدرىء معتزله و 


افنافره وبروكو لد تافهن 
". منع نقل و نوشتن احاديث ييامبر يس از وفات حضرت (تا حدود يكك قرن)؛ 


كه باعث به فراموشى سيرده شدن سخنان ييامبر» يديد آمدن زمينه جعل احاديث دروغ؛ اضطراب و تشدّت در احكام و يديد 
آمدن مكتب هاى فقهى كوناكون بين مسلمانان شد/ 


كستركن كقون املاس :و عاد لات رسكي ميان تمدّن هاى مختلف<ايران» روم و...) 


باعث شد تا عقايد رومى هاء ايرانى هاء مسيحى هاء يهوديان و... در مسلمانان تأثير كذارد و اساطير و عقايد باطل آنان وارد 
افكار مسلمانان شود/ 


ه. فهم ها و تفسيرهاى كوناكون از قرآن. به ويزه فهم هاى نادرست از متشابهات/ 


توضيح اين كه زمان ييامبر» اكر در فهم آيه اى از قرآن اختلاف بيش مى آمدء بيش بيامبر مى رفتند و حضرتء حق را براى 
آنان بيان مى كرد؛ ولى يس از وفات او اين كونه نبود. رسول خدا(ص) براى يس از وفات خودش جاره انديشى كرده بود و 


فرمود: «من از ميان شما مى روم 


و دو جيز كران بهاء قرآن و عترت و اهل بيتم را ميان شما مى كذارم. اكر به اين دو تمسّكك كنيد, هر كز كمراه نخواهيد شد)؛ 
اما بعد از وفات حضرت,. اهل بيت(عليهم السلام) يعنى مفسّ ران واقعى قرآن و حامل علوم ييامبر از جامعه اسلامى كنار 
كذاشته» و مسلمانان به اختلاف و كمراهى دجار شدند. [؟) 


ميان شيعيان يعنى طرفداران اهل بيت نيز شعبه هايى يديد آمد كه كروهى به امامت زيد بن على بن الحسين معتقد شدند و 
يس از او يحيى و هر كس از علويانى كه با شمشير قيام كند. كروهى سلسله امامت را در امام صادق(ع)» و سيس اسماعيل قرار 
دادند و به غيبت اسماعيل معتقد شدند كه اسماعيليِه نام كرفتند. كروهى امامت را يس از امام صادق(ع) از آن محمد افتح 
دانسته كه فتحيه نام كرفتند و كروهى نام امام هفتم يعنى موسى بن جعفر را يذيرفته؛ و سبس توّقف كردند و واقفه نام كرفتند 
و كروهى امامان را هم جنان دوازده نفر مى دانند كه اكثرّيت قاطع شيعه را تشكيل دادند. فرقه هايى نيز ميان مسلمانان از نظر 


تقسيمات عرفانى و تصوّفء و شيوخ و طريقت آن هااز قبيل نقشبنديّه و قادريّه يديد آمد كه خود حديث مفصّلى دارد. 
[١].الخصال»‏ شيخ صدوق. ص 678 به تحقيق على اكبر انتشارات اسلامى» قم/ 

[١].اقتباس‏ از معالم المدرستين» سيد مرتضى عسكرىء ج .١‏ ص ١8‏ - 077 نشرالمجمع العلمى الاسلامى.(با اضافات)/ 
مذاهب اسلامى حكونه يديد آمد؟ 
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يرسيس 


مذاهب اسلامى جكونه يديد آمد؟ 


باسخ 


يس از رحلت بيامبر كرامى اسلام(ص) عده اى از صحابه در سقيفه بنى ساعده كرد آمدند و ابوبكر بن ابى قحافه را به خلافت 
انتخاب نمودند. آنان مى كفتند ييامبر كرامى(ص) كسى را از ناحيه خداوند به عنوان جانشين خود معرفى ننموده و انتخاب 
خليفه به مردم واكذار شده است. حضرت على(ع) به جمعى از مسلمانان كه در سقيفه حضور بيدا نكردند كفتند ييامبر(ص)» 
به دستور خداوند حضرت على(ع) را به عنوان جانشين خود معرفى نموده است. وظيفه مردم اين بود كه به جاى اجتماع در 
سقيفه و انتخاب خليفه» سراغ حضرت على(ع) مى آمدن..دستور الهى ر..در مورد خلافت و امامت حضرت على(ع) اجرا مى 
نمودند ودر امور دينى» احكام فقهى» تفسير قرآن و... به آن حضرت و اولا-دش به عنوان اهل بيت ييامبر(ص) رجوع مى 


كردند/ 


كروه اول» سنى و كروه دوم» شيعه على (بيرو على(ع) ناميده شدند. اهل تشيع در تمام مسايل فقهى و اسلامى به قرآن و ائمه 


اهل تسنن به قرآن و روايات صحابه مراجعه مى كردند. به تعبير ديكر» شيعه و سنى مى خواهند علاوه بر قرآن» به سنت 


بيامبر(ص) عمل كنند. اهل تشيع براى شناخت سنت بيامبر(ص) بيشتر سراغ روايات ائمه اهل بي ت(عليهم السلام) مى روند و 
ييامبر(ص) بيشتر به روايات صحابه مراجعه مى كنند و روايات جميع صحابه را قبول دارند» جون همه آنان را عادل مى دانند و 


ائمه اهل بيت را به عنوان راوى مورد اعتماد قبول دارند. اهل سنت كاهى به قوانينى همجون قياس رجوع مى نمايند. 


اجماع؛ با مختصر تفاوتى در ميان شيعه و سنىء به عنوان يكى از منابع فقهى مطرح است. 
براى توضيح و آشنايى بيشتر مى توانيد به كتاب هاى زير مراجعه نماييد: 

/ تاريخ المذاهب الاربعه. امام ابو زهره‎ .١ 

". ادوار اجتهاد» استاد جناتى/ 


جرا دينى به وجود نمى آيد كه فقط مسلمانيت باشد نه شيعه و سنى؟ 
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يرسيس 


باسخ 


بعد از ظهور ييامبر اسلام(ص) نبوت به يايان رسيد و با بعثت آن حضرت سنت نزول ييامبران ختم شد. بنابراين اسلام آخرين 


آيينى است كه از سوى خداوند نازل شده ويس از آن دين جديدى نخواهد آمد. 


اسلام تنها دينى بود كه توسط ييامبر اسلام براى بشريت به ارمغان آورده شد واين دين كامل ترين اديان الهى و آخرين 
آنهاست. حضرت محمد(ص) با بيان تمام و كمال اسلام نه تنها در عصر خود راه راست را به مسلمانان نشان داد بلكه با 
تداركق يرثامه حاتشيى سوه راه زا براق عميشه بر روئ مسلماتان كشود و اكر مسلماتان به آن عمل هى كردثد درودثباو 
آخرت سعادتمند مى شدند ولى جون دنيايرستان و رياست طلبان و دشمنان آن حضرت منافع خود را در خطر ديدند موانعى 
جدى بر سر واه فسلماثان ابجاد كردئد و نكذاشسد اهداق حقيقى آن حضرت تحقق يذيرد واين كوتة يود كه جر كروة 
اندكى از مسلمانان ديكران به راه هاى باطل رفتند و فرقه ها و مذاهب كوناكون ايجاد كرديد. در زمان ها و اعصار مختلف نيز 
فرمانروايان كه قريب به اتفاق آنان ستمكر و خودكامه بودند از برخى از اين مذاهب كه با اهداف يليدشان سا زكارى بيشترى 
داشت حمايت كردند و باعث شدند ديككر مذاهب يا منقرض شوند ويا تحت فشار شديد قرار كيرند و بيروانشان در ترس و 


تقيه به سر برند. 


به هر تقدير نخدا و رسول او يكك دين بيشتر نياوردند. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: «ان الدين عنداللّه الاسلام)؛ )١[‏ دين 
در تيشكاة الهى فقط اسلام است. 


بنابراين مى توان كفت اين 


سردمداران» خودسران و هوايرستان بودند كه باعث تفرقه و جند دستكى مسلمانان شدند و مذاهب مختلف را ايجاد كردند و 
باع سرود ركنن مسلباناة شدئد اماك كس بكوافتديه فق كداموزة يلزركن كفا وبباسر اوستث رهتهون كردق باسقى 
به منابع و مآخذ معتبر حديثى» تاريخى و كلامى مراجعه كند و نظريات فرقه ها و مذاهب كوناكون را با يكدكير بسنجد واز 


خداوند نيز بخواهد كه او را راهنمايى كند تابه صراط مستقيم و راه صحيح دست يابد. 


كتاب الغدير نككارش علامه امينى يكى از اين منابع است كه از سوى شيعه و سنى مورد تقدير قرار كرفته و در موضوع ولايت 
على(ع) نككاشته شده است. احقاق الحق اثر علاامه نوراله شوشترى - تسترى - و تتمه آن اثر آيت اله مرعشى نجفى كتاب 
ديكرى است كه صدها منبع مورد اعتماد شيعه و سنى را جمع آورى كرده و براى رهنمون شدن به ولايت على(ع) كافى است. 
دلائل الصدق اثر علامه محمدرضا مظفر نيز از جمله كتبى است كه مى تواند در اين زمينه رهكشا باشد. و اما از كتاب هاى 
اهل سنت كه تا حدود زيادى مفيد و براى دستيابى به راه درست كارآيى داردء مى تواند به كتاب ينابيع الموده اثر سليمان 
قندوزى و مناقب ابن مغازلى و مطالب السؤول محمد بن طلحه شامى مراجعه كرد. اكر توفيق الهى رفيق انسان باشدء به دين 


حق رهنمون مى شود و همان طور كه قرآن مجيد فرموده يكك دين بيش تر وجود ندارد و آن مذهب شيعه دوازده امامى است. 
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جه فرقه هايى از اهل سنت در كلام و فقه» در ايران وجود دارند؟ آنان در كجا زندكى مى كنند؟ آمار آن ها جه قدر است؟ كزارشى از 
موقعيت اجتماعى» سياسسىء اقتصادى و فعاليت هاى آنان بنويسيد (ضمناً درباره ديوبنديه و بريلويه نيز اكر مطالبى ذكر شود بسيار 
سباسكزاريم). 


يرس 


جه فرقه هايى از اهل سنت در كلام و فقه» در ايران وجود دارند؟ آنان در كجا 


(ضمناً درباره ديوبنديه و بريلويه نيز اكر مطالبى ذكر شود بسيار سياسكزاريم). 
باسخ 


در ايران عمدتاً دو فرقه كلا-مى اشاعره و ماتريديه و دو فرقه فقهى شافعى و حنفى وجود دارند. اشاعره در فقه تابع شافعى و 
ماتريديه تابيع حنفى استء البته اين قاعده اسقناء دارد. بيضاوى و سيوطى در فروع تابع شافعى و در اصول تابع اشعرى اند. 


زمخشرى در اصول بيرو اعتزال و در فروع بيرو حنفى است. 


ييروان مذهب شافعى در مناطق مختلف ايران از جمله كردستانء آذربايجان غربى» كرمانشاه و كيلاان (تالش» رضوانشهر) 


مستفرند. اين قوم عده اى از كردهاى مهاجرند كه به اين مناطق كوج كرده اند. [1] 


از نظر قوميت» بيش تر شافعى ها از قوم كرد هستند. كردها در ايران عمدتاً در مناطق كوهستانى شمال غربى كشور سكونت 
دارند. حدود ٠‏ هزار نفر كرد هم در مناطق كوهستانى شمال شرقى مشهدء در امتداد خطر مرزى با شوروى سكونت دارند. 
كردها همجنين در جنوب غربى خرم آباد» نزديكك شيراز» بيرجند (شرق استان خراسان) و جنوب زاهدان زندكى مى كنند. 
همجنين تعدادى از كردها در تهران و ساير شهرهاى بزركك ايران زندكى مى كنند. [7] 


درواة عذهب ابو دنه عمد در سهان ركد بدا و قسنض 31 عترى بو شيال خراباة شق مسد اونظ قرميةه 
بيش تر حنفى ها بلوج هستند. قوم بلوج از روزكاران كهن در اين سرزمين ساكن بوده اند. اين قوم آريايى نزاد و به بيان 
ديكرء ايرانى ناد از شمال ايران به جنوب مهاجرت كرده اند و در سرزمين هايى كه امروز بلوجستان ناميده مى شود اقامت 


كزيده اند. به همين سبب زبان و كويش قديم بلوجىء علاوه بر 


بلوجستان» در برخى از نواحى تركمنستان شوروى و همجنين كويش «براهويى» كه از شعب دراويدىء است در ميان اقوام 


مردم بلوجستان تحت تأثير شرايط خاص محيط خويش.ء بردبار هستند» با حداقل امكانات زندكى مى كنند» در دوستى ثابت 
قدم و وفادارند و در دشمنى سرسخت و انتقام جو هستند. مردان بلوج به ازدواج هاى مكرر علاقه مندند. مردان داراى سه تا 
جهار زن دراين منطقه زيادند. آنان به زندكى و همسر و فرزندان خود علاقه زيادى دارند و براى اسلحه و مركب سوارى 
خود اهميتى بسزا قايلند. بلوج ها سخت يايبند اعتقادات مذهبى و دينى خويش اند. نماز خود را به موقع به جاى مى آورند» در 
سخت ترين شرايط روزه مى كيرند و شكستن روزه را كناهى بزركك مى شمارند. آنان براى شركت در نماز جمعه فرسنكك ها 
راه را مى بيمايند. اعياد آنان منحصر به اعياد مذهبى است - اخيراً بر اثر تماس با مردم نقاط ديكرء فقط در مناطق شهرى هنكام 
نوروز شادى مى كنند - در ميان اعياد مذهبى» بيش تر از همه براى دو عيد فطر و قربان اهميت قايل هستند و با توجه به 


معتقدات مذهبى خويش تشريفات ويزه اى براى اين دو عيد مقرر مى دارند. [7] 
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اهل نيت ازا (شاف وحعشة اعدردا اسوك 8 ماوازوة برصووداوت قرو كد ها واعر وما تررق مرق م ايد 


و بريلوى ها رااز 


فروعات صوفى ها و در عين حالء جزء متأثرين از آنان شمرده اند. ديوبندى ها را نكهبان تعاليم اسلامى و يس از تبيين عقايد 
وتلوف اين كرشي اذاف نه ا ناث ادن اف رفكو |المفسل ة سه ب كن 6 اه انع كس نخدا رف رونل ل ها اسانيد 


ديوبندى ها سنى حنفى اند. 


به دنبال سيطره كامل انككلستان بر شبه قاره هند و ترويج زبان انكليسى و فرهنكك ارويايى» مسلمانان شيعه و سنى هند و 
ياكستان كه باورهاى خويش را در معرض تهديد و استحاله غرب ها مى ديدند» به تأسيس و ترويج مدارس علميه مذهبى 
يرداختند. مسلمانان احناف نيز يكك مدرسه دينى را در روستاى ديوبند هندوستان به وجود آوردند و با كسترش روز افزون آن» 


به فرقه ديوبندى معروف كشتند. در كتاب الموسوعه الميسره ديوبندى ها و بريلوى ها اين كونه معرفى شده اند: 


.١‏ ديوبندى ها: در سال 1881 م. انكلستان سيطره كامل در هند بيدا كرد. علما (شيخ امداداله مهاجر مكى و شاكردش محمد 
قاسم نانوتوى و ديكر ياران آنان) به تأسيس مدارس دينى و مراكز اسلامى يرداختند و دارالعلوم را با يكك مدرسه دينى 
كوجكك در قريه ديوبند در ينجم محرم 1787ه” ق برابر با 184 م تأسيس كردند. كه بعداً از بزركترين مجامع دينى عربى در 
شبه قاره هند كرديد. از شخصيت هاى جديد آنان شيخ ابوالحسن على حسنى ندوى رئيس جامعه ندوه العلماء در لكهنو و 
رئيس رابطه الادب الاسلامى العالميه» شيخ المحدث حبيب الرحمن الاعظمى مى باشند. ديوبنديه در فقه و فروع تابع مذهب 
حنفىء در اعتقاد و اصول تابع ماتريدىء و در صوفى كرى منتسب به نقشبنديه» جشتيه و كادر سهرورديه مى باشد. از افكار 
اين فرقه محافظت بر تعاليم اسلامى» نشر اسلام و مقاومت 


در مقابل مذاهب تخريبى و تبشيرى» نشر آداب اسلامى و ستيز با آداب و رسوم انككليسىء اهتمام به نشر زبان عربى به عنوان 
ابزار استفاده از منابع اسلامى است. اين فرقه در شبه قاره هند شهرت يافته و در هند و ياكستان ذا وتين» تأمييق موده اسك 
رجال جماعت تبليغى هاى مشهور و معروف در هند و جهان اسلام همجون محمد يوسف مؤلف حياه الصحابه و شيخ محمد 
الياس مؤسس جماعه تبليغى و بيش تر علماى لكهنو در هند از جمله رئيس فعلى دارالعلوم داعيه ابوالحسن الندوى [10] از 
دانش آموختكان دارالعلوم اند. 


". بريلوى ها: مؤسس اين فرقه احمدرضا خان بن تقى على خان (171/7 - :7ه ققى) در شهر بريلى» در ولايت اترابرديش 
متولد شد. او شا كرد ميرزا غلا-م قادربيكك است. انباء المصطفىء خالص الاعتقاد و دوام العيش از آثار اوست. از ديد كاه 
بريلوى هاء رسول خدا(ص) صاحب قدرتى است و نايب مطلق خداست. محمد(ص) و اولياى بعد او قدرت بر تصرف در 
هستى دارند. احمد رضا خان مى كويد: يا غوث يعنى يا عبدالقادر كيلانى. آنان در رسول(ص) مرتبه اى از الوهيت قايل 
شدند» در صفات او هم غلو كردند و رسول خدا را آكاه به غيب مى دانند» منكر بشر بودن نبى(ص) شدند واو را نورى از 
خدا دانستند» بقيه موجودات را آفريده از نور او مى دانند» ييروان خود را به استغاثه به انبيا و اوليا دعوت مى كنند, ابن تيميه را 
تكفير كتد عقابك بزيلوئ در قازه هند (هند» باكسعات: تكلادش» يرما وشربلاتكا) اتتشان نافك:خرقه بريلوئ ساختة استعمال 


بريتانيا است. اين فرقه در جنوب آفريقاء كنياء مورشيوسء و عده اى از كشورهاى قاره آفريقا نفوذ دارند. 


مشكور. ص 9لا( - 0/ا؟. 
[ ١].اسناد‏ لانه جاسوسى» شماره 3"'١‏ كردستان» ج ١‏ ص ١ع‏ -عع, 


[؟].بلوجستان و تمدن ديرينه آن» ايرج افشار (سيستانى)»؛ صص 86" - هلا" - 70/8. 
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وحدت مذاهب اسلامى 

معناى وحدت 

با اينكه شيعه بايد اهل سنت را امر به معروف و نهى از منكر كند» وحدت با آنان جكونه مير است؟ 
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برسس 
با اينكه شيعه بايد اهل سنت را امر به معروف و نهى از منكر كند» وحدت با آنان جككونه مير است؟ 
باسخ 


معتاى ونمدت اية تبث كه شعه ال اعتقاد حو يقن دست بردارة و بةامذهبة آثان كراش ندا كندز يلكه به ابن معثاست كد 
مشت ركاتى در بين مسلمانان وجود دارد» مانند اين كه همه مسلمانان به خدا و قرآن و ييامبران الهى و معاد معتقدند. ضمن 
اينكه دشمنان مشتركى نيز دارند و براى ما وجود دارند» براى مقابله و رويارويى با دشمنان بايد متحد شوند و با دشمنان مقابله 
كنند. در نتيجه اتحاد» منافاتى با بحث در باره مسائل مذهبى » براساس ادله و براهين ندارد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١66 


وحدت شيعه واهل سنت به جه معنى است؟ 


باسخ 


بى ترديد در حال حاضرء ملت مسلمان ما بيش از هر جيز ديكر نياز به وحدت داد. ولى توه به يكك نكته لازم است كه معناى 
وحدت اين نيست كه شيعه مسائل اعتقادى اساسى خويش را ناديده بكيرد» يا اهل سنت از مسائل اساسى اعتقادى خود دست 
بردارد»ء بلكه معناى وحدت آن است كه مسلمانان با حفظ آنجه بدان عقيده دارند» به اين نكته توجّه داشته باشند كه دشمن 
مشتركى دارند كه براى مقابله با آن» بايد هر جه بيشتر با يكديكر همكارى و وحدت داشته و د ركيرى و نزاع نداشته باشند» 
بنابراين وحدت با بحث و كفتكو درباره مسائل مذهبى با تفاهم و صميميت منافات نداردم آرىء طرح اين مسائل نبايد به كونه 


اى اختلاف برانكيز باشدء تا باعث برخورد و خصومت شود بلكه بيان مطالب تنها بايد به انككيزه روشن شدن حقيقت باشدء 
همجنين بايد سعى كرد كه توطئه كران و دشمنان اسلامء از اين امر سوء استفاده نكنند و جنانجه زمينه براى جنين سوء استفاده 
هايى باشد» مسائل مذ كور را نيز نبايد طرح كرد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

٠١ 

مقصود از وحدت جيست؟ و آيا وحدت بين مذاهب اسلامى امكان دارد؟ 
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يريس 


مقصود از وحدت جيست؟ و آيا وحدت بين مذاهب اسلامى امككان دارد؟ 


باسخ 


-١‏ مذاهب اسلامى يعنى مذاهبى كه هر كدام به اسلام واصول آن اعتقاد و باور دارند و همه آنها در تحت لوا و نام اسلام 
جمع شده اند» در برابر مذاهب و كروهايى كه مذاهب غيراسلامى را انتخاب نموده اند و نام اسلام بر آنان صدق نمى كند 
مانئك اهل كتاب» غلاات» نواصب. 


-١‏ عمود و يايه هاى اسلام عبارت است از توحيد» نبوت» عقيده به قيامت» نماز» زكات» حج. جهاد و بسيارى از احكام ديكر 
كه همه مذاهب اسلامى بدان عقيده دارد هر جند در مسائل فراوان ديكر اختلاف وجود دارد اما آن اختلافات فرعى و صغروى 
اسثت:ايم كوثة اخعلافات را كددريشترشان از اجتهاد غلما و فقهائ هر مذهب سرخشمة فى كيرد تمن تواق اذ بيقن بره جئان كه 


از صدر اسلام در بين صحابه وجود داشته است و سيس در بستر تاريخ همجنان ادامه دارد. 


#دامقضود از وعدت اكر أن باشل كه همه هذاه دسث از باورهاى خوة برذارنك و به يكك مذهب ديكر بيوتدتد: امكان 
عملى ندارد و اككر عملى شود يس از مدتى مذاهب ديكّر يديد خواهد آمد جرا كه با حذف مذاهب و يا ادغام آنها وحدت 


تحقق يبدا نمى كند. بكله مقصود از وحدت آن است كه هر مذهب اسلامى به باورهاى مسلم خود ملتزم و بدان عمل نمايد 


ولى در برابر مذاهب ديككر از ظرفيت وسعه صدر برخوردار باشد و هيج كونه تعضّب اظهار نكند جرا كه تعصبات موجب نزاع 
و دركيرى مى شود قرآن كريم مى فرمايد: ولا تَنارَعُوا فَتَفْشَلُوا او تَذْهتَ ريحكم و اصبروا انّ الله مع الصابرين )١[‏ 


«و همه با دوخ وحدت ايمانى 


بيرو فرمان خدا و رسول خدا باشد و هركز راه اختلاف و تنازع كه در اثر تفرقه ضعيف شده و قدرت و عظمت شما نابود مى 
شود بكله يكدل يايدار و صبور باشيد كه خدا با صابرين است. مشتركات را كرفته و در مسائل اختلافى هر كس به عقيده 
خودش عمل نمايد و همه در برابر دشمن مشترك كه همواره درصدد اختلاف و نزاع و نابودى مسلمانان كام برمى دارد متحد 
شوند. روشن است كه اين وحدت امكان عملى دارد و سرمايه فراوانى جز تلاش در راستاى بيدارى مسلمانان و شناخت 


يكديكر و طرح مباحت غلم ذوميان علماق مذاعي» و ترعن غزائط ديكر كه در ج اوّل سؤال 2٠‏ آمده ندارد. 
[١]ا.-‏ سوره انفال» آبدعع. 


اصول آيين مقدس اسلام عبارت است از توحيد» نبوت و معاد؛ اين اصول و نيز فرايضى جون نماز» روزه» زكات» حج؛ جهاد 
و.... يايه ها و اركان اين آبيين حيات بخش را تشكيل مى دهند. بى شكك تمامى مذاهب اسلامى به اين اركان اعتقاد دارند؛ 
اكر جه ممكن است در كيفيت آنها با هم اختلاف داشته باشند اما به هر حال در باور و اعتقاد به اين اصول مشتركك مى باشند. 
بنابراين با تمسكك به اين باورها و تعريف وحدت با اين مضمون كه مذاهب اسلامى با التزام به باورهاى مسلم خود, در برابر 
ديكر مذاهب سعه صدر بيشه كرده و با احترام عمل كنند و بر مشتركاتى كه مى توان كفت از اركان دين محسوب مى شود 
تأكيد نموده واز تفرقه و جدايى يرهيز كنند» بدون ترديد تحقق وحدت نه تنها امرى محال نيست بلكه مى توان كفت 


ضرورتى است دست يافتنى كه بايد به آن يرداخته شود 


و مقصود مناديان وحدت اسلامى همانا اين معنى بوده است. قرآن كريم مى فرمايد: «... وَ لا تَنارَعُوا قتَفْثَ لوا وَ تَذْهَبَ ريخكم 
وَاضْبرُوا أنَّ الله مَعَ الصّابرين»: 211 و همه با روح وحدت ايمانى يبرو فرمان خدا و رسول باشيد و هركز راه تفرقه را نبيماييد كه 


دراثر آن ضعيف شده و قدرت و عظمت شما نابود مى شود و يكدل و صبور باشيد كه خدا با صايران است/ 


نكته ديكر اين كه در تعريف مذاهب بايد توجه نمود كه به آن كروه از مذاهب, مذاهب اسلامى اطلاق مى شود كه به اسلام 
واصول آن اعتقاد دارند ولى كروه هاى مانند غلات و نواصب در جمع مذاهب اسلامى قرار نمى كيرند. بنابراين همان كونه 


كه بيش تر بيان شد وحدت بين مذاهب اسلامى امكان يذير بوده و بلكه ضرورتى حياتى است/ 

ولى اككر مقصود از وحدت آن باشد كه همه مذاهب دست از باورهاى خود برداشته و به يكك مذهب ببيوندندء اين امر امكان 
عملي لدازدع اكرعمك وه مين اهدق اق أن مذهة واعدة مذافب ‏ كر يديد خواهد امن ترا كو سيارى از 
اختلافات مذاهبء در مسايل فرعى است كه زاييده اجتهاد علما و استنباط آنان از منابع و مبانى دينى مى باشد و در صورت 
وحدت در مذهب به واسطه اختلاف نظر علما و فقها بدون شكك دوباره اختلاف بروز خواهد كرد واين خود به ظهور مذاهب 


جديد خواهد انجاميد/ 
[١1ا].‏ سوره انفال» ايه عع 


با توجه به آيه هاى 8١‏ قا 88 و 15 سوره طه آيا حضرت موسى / مرتكب خطا نشدء جون در نهايت به كمراهى جامعه ختم شد؟ و آيا 
وحدت جامعه مهم تراز دين است 
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يرسيس 


با توجه به آيه هاى 8 تا 80 و 45 سوره طه آيا حضرت موسى »7 مرتكب خطا نشدء جون در نهايت به كمراهى جامعه ختم 


شد؟ و آيا وحدت جامعه مهم تراز دين 


باسخ 


حضرت موسى "با افراد بركزيده از بنى اسرائيل به سوى كوه طورء ميعاد كاه يرو ركار حركت كردند. آن جنان آتش و جذبه 
شق خدا و مناجات با يرورد كار در درون موسى شعله ور بود كه در حركت شتاب نمود و يبش از ديكران به ميعاد كاه رسيد. 


دن آنا جا خداوثد به او فرهود: "183 أفجلكك عن قؤيك تقودى - أ(طه 8#) اى موسي عه جير سيت شد كه ال قومة بيش 


يم عم 


كيرى و |براى آمدن به كوه طور| عجله كنى . موسى ياسخ داد: " قَال- هم ٠‏ أؤلاء عَلَى د أثّرى وَ عَجلتم ليك رب ١‏ لتاظ ى - رز 


قوانين الهى را بككيرد و به مردم برساند تا ازاين راه رضايت خداوند را بهتر جلب كندء بنابراين عجله حضرت موسى 7 خطا و 


به كمان بنى اسرائيل مدت اقامت موسى در كوه طور سى روز بود» ولى آن حضرت جهل روز ماند. در اين جند روز يايانى 
اقامت آن حضرت سامرى كوساله اى از طلا ساخت كه صدا مى كرد و كفت اين خداى شما و موسى است و از اين راه بنى 
اسرائيل كتراه شدتنه عند اود موسي را بيقن لجاز كشك او كوسطوو اق كمراهى يش اسراتيل باغير كرى يداو كرهروة " قال 
إن قَد تنا قَْمَك من بَعْدِك وَ أَضَلّهُم “السَامِرى: ز(طه 80) فرمود: در حقيقت ما 


قوم تو را يس از ]عزيمت تو آزموديم و سامرى آنان را كمراه ساخت " 


حضرت موسى از كمراهى بنى اسرائيل خشمكين و اندوهناك شدمْ زيرا سال ها براى هدايت آنان رنج و زحمت كشيده بود. 
و آنان در كم تراز ده روز همه جيز را فراموش كردند و كوساله يرست شدند. آن حضرت با همان خشم واندوه به سوى قوم 
خود بازكشت و به برادرش هارون كفت اى هارون جرا هنكامى كه ديدى آنان كمراه شدندء از من ييروى نكردى يعنى جرا 
از روش من در شدت عمل نسبت به بت يرستى ييروى نكردى آيا فرمان مرا عصيان نمودى 


0 0 
مع فى :8 أ س 


هارون در ياسخ كفت " قال يَتنَوْمء لا تأخذ بلخيَت وَلا بر بدى : إِنى حَسثديت أن تقول - قوفت بن - بَنى :شر ويل -وَ لم «تَؤقب ٠‏ 
قؤْلى /(طه 45) اى يسر مادرم نه ريش مرا بكّير و نه |موى سرم راء من ترسيدم بكنُّويى ميان بنى اسرائيل تفرقه انداختى و سخنم 


را مراعات نكردى . 


اين سخن هارون ببان علت جلو كيرى از كوساله يرستى است اكر هارون مى خواست در برابر كوساله يرستان مقاومت كندء 
تنها افراد اندكى از او يبروى مى كردند و اين سبب مى شدء بنى اسرائيل دو دسته شوندء يكك دسته مؤمن ومطيع و دسته ديكر 
مشرك و نافرمان و اين دو دستكى باعث مى شد وحدت ظاهرى بنى اسرائيل از بين برود و جه بسا به كشتار بينجامدء و اين با 
سفارش حضرت موسى به اصلاح ساز كار نبود» واكر بنى اسرائيل دو دسته مى شدند» حضرت موسى اعتراض مى كرد كه 


جرا سفارش مرا رعايت نكردى و ميان بنى اسرائيل تفرقه 


افكندى 


٠ ٠ 5 32‏ 52 5 كع. 3 5 
حضرت موسى با اين برخورد با هارون خواست بى كناهى او را براى همه روشن سازد. 


بى شكك دين و حفظ آن مهم است حفظ وحدت براى حفظ دين است اكر ميان بنى اسرائيل تفرقه مى افتاد» به جنكك و خون 
ريزى مى انجاميد و اساس دين از بين مى رفت بنابراين هارون تمام تلاش خود را براى جلو كيرى از كوساله يرستى تا آن جا 
كه وحدت شكسته نشودء انجام داد.(ر.كك تفسير الميزان علامه طباطبايى ج 2١5‏ ص 140 2198 دفتر انتشارات اسلامى قم / 
تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 1 ص 7217 دار الكتب الاسلاميه ) 


تاريخجه وحدت اسلامى 


يرسش ": با اين كه بيامبر كرامى اسلام تمامى احكام خداوند را به طور صريح به امت خود ابلاغ كرده» بس جرا جند دستكى در امت 
اسلام بوجود آمده است و هر كدام خود را بر حق مى دانند؟ 


3 


يرسيس 


يرسش *: با اين كه بيامبر كرامى اسلام تمامى احكام خداوند را به طور صريح به امت خود ابلاغ كرده» يس جرا جند دستكى 


در امت اسلام بوجود آمده است وهر كدام خود را بر حق مى دانند؟ 
باسخ 


ياسخ: تمام مسلمانان اتفاق نظر دارند كه ييامبر اسلام» هم7 احكام و تكاليف دينى را در فرصت كوتاهى كه داشتند, بيان 


نكردند. 


در اين ميان بسيارى از احكام وجود دارند كه ييامبر فرصت لازم براى بيان آن ها نيافته بود» يا موضوع حكم براى مسلمانان 


ييش نيامده بود تا ييامبر آن را بيان نمايد. 


از طرف ديكر در همان تعداد احكام و تكاليف الهى كه بيان شده بود نيز در تفسير آيات بعد از رحلت ييامبر ميان مسلمانان 
اختلاف ايجاد شد و افراد و كروه هاى مختلف بر اساس آرا و نظريات خود به دسته هاى كوناكون تقسيم شدند. در اين ميان 
دو كروه اهل سدّت و شيعيان» اصلى ترين كروه هاى اسلامى مى باشند كه هر كدام در احكام و مسائل دينى رويكرد خاصى 


رافكن كرفنه انر 
اختلاف شيعه و اهل سنت در اين مسائل به اختلاف در مبانى استنباط احكام دينى بر مى كردد. 


هر يكك از مذاهب فقهى اسلامى براى استنباط احكام دين» از يكسرى اصول و مبانى بهره مى كيرند. طبيعى است كه اكر در 
اصولء مبانى و منابع استنباط با هم اختلاف داشته باشند» نتيجه و رهاورد استنباط ها متفاوت خواهد شد. بسيارى از اختلافات 


فقو كنعو سن ريقةادر تقاوض ديد كاه عاد اضول و هبنات النشباط ذارى نك اغل دحت اقروة بر قرا نو سنك 


شيعه افزون بر قرآن و سنت ييامبر (ص»» به سنت اهل بيت ييامبر(ص) بها مى دهند و سنت صحابه را اكر مستند به سنّت يبامبر 


نباشد» به عنوان منبع شرعى نمى يذيرند. 


برخى از اختلافات فقهى ريشه در همين نكته دارد. اختلاف در وضو هم از همين نوع است. شيعيان با تمسكك به حديث ثقلين» 
به اهل بيت و امامان معصوم(ع) مراجعه مى كنند و احكام شرعى خويش را فرا مى كيرند» اما اهل سنت اين جنين نيستند. 

در زمان خلفا به ويزه خليفه دوم (عمر) سياست جلو كيرى از نشر حديث رواج داشت و خلفاى بعدى تا زمان عمر بن 
عبدالعزيز» همين سياست را در بيش كرفتند كه سرانجام بسيارى از روايت هاى ييامبر اسلام(ص) و حوادث صدر اسلام به 
فراموشى سيرده شد و نسل هاى بعدى نسبت به آن بيككانه شدند. زين يس شيعيان با مراجعه به امامان معصوم(ع) توانستند 
سنت فراموش شده بيامبر(ص) را دريابند و آن را سرمشق زندكى خويش قرار دهند؛ به عنوان مثال: امام باقر(ع) در اين راستا 


ظرف آبى برداشت و به وضو يرداخت و فرمود: ييامبر (ص) جنين وضو مى ساخت.(١)‏ 
كيفيت وضوئ اهل سنثت :نه عدهت"تفسيرى :اسك كه ابشان ان آنه "فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المراقق 7( كارك 


ظاهر معناى آيه جنين است كه صورت و دست ها را تا آرنج بشوييد. اهل سنت از كلمه "الى" خيال مى كنند كه آيه مى 
كويد دست ها راز سرانكشتان به طرف آرنج بشوييد» ولى با اندكى دقّت روشن مى شود كه كلمه "الى" تنها براى بيان حدّ 


شستن استء نه كيفيت شستن. 


زااز كف تا بك مثر ردك كند 


. بديهى است منظور اين نيست كه ديوار از يايين به بالا رنكك شود. بلكه منظور اين است كه اين مقدار بايد رنكك شود نه 
بيشتر و نه كمتر. بنابراين فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شود. در آيه ذكر شده اما كيفيت آن در سنت ييامبر (كه به 


وسيله اهل بيت به ما رسيده) آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سر انككشتان.(*) 


البته مذاهب جهاركانه اهل سنت» شستن دست هنكام وضو از سر انككشتان تا آرنج را واجب نمى دانند و مى كويند بهتر است 


كه بدين طريق وضو كرفته شود. 


اماميه(شيعه) كفته اند: از آرنج واجب است و عكس آن باطل استء هم جنان كه مقدّم داشتن دست راست بر حِبٍ واجب 
است. باقى مذاهب كفته اند: شستن آن ها به هر طريقى كه باشدء واجب بوده و تقديم دست راست و شروع از انككشتان تا 
آرنج افضل است؛ (9) يعنى ثواب بيشترى دارد. 

شستن يا به جاى مسح كه ميان اهل سنت رواج دارد» تفسير خاصى است كه از ادامه همان آيه ارائه داده اند. به نظر آنها كلمه 


"ارجلكم ' (ياها) بر "وجوهكم ' (صورتها) عطف شده و بايد مانند آن شسته شود. اما شيعه معتقد است اين كلمه بعد از كلمه 


رؤوس (سرها) ذكر شده و عطف به آن است و بايد ياها را مانند سر مسح كنيد. 


در هر حال اختلاف عمل در مذاهب اسلامى ناشى از اختللاف برداشت و فهم متفاوت از آيات بوده و سنت ييامبر را هر دو 


كروه طبق عقيده خود مى دانندء اما شيعه افتخار دارد كه بيرو ائمه اطهار بوده و ييشوايان معصوم(ع) از آيات 


الهو ووش وا سيفو كنكاد رسول خخدااصضى) كام ثر يدهو دوست ثر تتسير من كنك 
و همان كونه كه بيان شددر روايات ائمه(ع) بيان شده كه روش وضوى بيامبر(ص) به روش شيعه بوده است. 


مسئله دست بسته بودن (تكفير وايا تكّف) در حال نمازكه اهل سنت انجام مى دهند, از زمان خليفهء دوم مرسوم شد واز 
دعت هاى ايشان اسك دن ونان يامير .و خليقةء اول ابن طوو ثماز. من خواتك1لهتكامئ كه اسيراق حكن براق بر عمر واود 
شدند, همين كار راكردند. عمر از اين كار خوشش آمد و كفت : خوب است در نماز در برابر يرورد كار همين كار را بكنيم . 


. امام باقر(ع) فرمود: و عليكك بالاقبال على صلاتكك ... قال : ولا تكفّر فانّما يصنع ذلكك المجوس ؛ بر تو باد به توجه قلبى بر 


نمازت ... ودسث برروى دسث در حال تعار تكذاروؤيزا اين كار مجوس است (6). 


بنابر اين به عقيده شيعه اين نحو نماز خواندن درست نيست وتكفير يكى از مبطللات نماز است , زيرا بدعت در دين محسوب 
مى شود.ييامبر(ص)فرمود: صلوا كما رأتيمونى أصلى , همانطور كه من نماز مى خوانم نماز بخوانيد. ييامبر و اصحاب دست 


نسئة ثمى ختوائدتل: 

بى نوشت ها: 

./ ص 0376 ج‎ ١ شيخ حرٌ عاملى» وسايل الشيعه؛ ج‎ -١ 

؟ - سوره مائده (2) آيه #. 

- تفسير نمونه: ج © ص 186. 

؟ - محمد جواد مغنيه؛ فقه تطبيقى »ترجمه كاظم يورجوادى» ص 60. 

ه -وسائل الشيعه , ج 5 باب ١0‏ از ابواب قواطع الصلاه 

جرا بين علماى اماميه و اهل تسنن بحث و بررسى صورت نمى كيرد تا حقيقت روشن كردد؟ 


يرسيس 


جرا بين علماى اماميه و اهل 


ا 07 3 مح 5 مك10 1 كح 
تسنئن بحث و بررسى صورت نمى كيرد تا حقيقت روشن كُردد؟ 
يباسخ 


علماى شيعه از صدر اسلام در شناساندن ائمه ى اطهار((عليهم السلام)) و اثبات حقائيت مذهب شيعه و تلاشها و كوششهاى 
بى كير داشته اند و در اين زمينه كتابهاى زيادى نوشته اند و مباحثات زيادى با علماى اهل تسنن كردند و حقاتيت اين مذهب 
راابه طور واضح آشكار ثابت نمودند واين تلاش و كوشش يبوسته ادامه داشته و دارد و علماء و نويسندكان اين زمان هم تا 
آنجا كه امكانات براى آنها فراهم است فعَاليت مى كنند و ليكن توجه به دو نكته اساسى و مهم در اين زمينه لازم است: 


.١‏ يذيرش و تن دادن به حقائق نياز به آمادكى زمينه دارد كه بسيارى از موارد اين آماد كى فراهم نيست كسى كه تعصب و 


حب جاه ويا تقليد و عوامل ديكر بر وى حاكم 


١١ 


". اختلاءف اهل مذاهب معمولا به نفع قدرتهاى بزركك است از اين رو آنان همواره به اختلافات دامن مى زنند و به نشر 
ركاذ يب وتهمتها عليه يكديكر فى يردازتد ايخ علمان مذاهب هسشد كه يايد با نشستهاى دوستاته و بحثا و كنتكوتهاى سازئدة 


مواضع خويش را براى يكديكّر روشن كنند و به توضيح ادله مذهب خويش ببردازند. 


خوونيهاه اخرا يا تشكيل برعي كنثر اشسيها ابن كا عيوواة ان كيرد كدو ايق زيط نتردهد زرده و الشاءاله با توسهه اين 


اقدامها قدمهاى كسترده ترى در اين راه برداشته شود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١‏ 


وحدت اسلامى در تشيع 


جرا شسيعيان » اهل سنّت را برادران خود مى نامند»ء با اين كه آنان محبّت على و آل او را يا ندارند يا درجه كمى از حب نسبت به آنان 
دارند؟ 


يريس 


جرا شيعيان » اهل سنت را برادران خود مى نامند» با اين كه آنان محتّت على و آل او رايا ندارند يا درجه كمى از حبٌ نسبت 


باسخ 


اولك ا كتراعل سمت فى كريق ماافكدية آل واضر مضت دازيي آناثا بر اناس آنه "قل لا اسثلكم عيه اجراً الا المودةٌ فى 
القرني" #كفسق نودت اهل فت وان راقول دارتد > سسيهية خوةاوا اراز نم ذازتك. كانا «شيعة و أهل مدت بابد 
در مقابل استكبار جهانى كه عليه اسلام اقدام مى كندء متّحد شوند و نبايد بين آنان تفرقه و جند دستكى باشد. 


ما با سنى ها جكونه بايد رفتار كنيم؟ و اكر ممكن است به جند مورد از اعتقادات كليه مذاهب آنها اشاره كنيد؟ 


3 


يرسيس 
ما با سنى ها جككونه بايد رفتار كنيم؟ و اكر ممككن است به جند مورد از اعتقادات كليه مذاهب آنها اشاره كنيد؟ 
ياسخ 


رفتار شيعيان با مسلمانان اهل سنتء به كواهى تاريخ در اكثر قريب به اتفاق مواقع» رفتارى مبتنى بر مسالحت و دوستى بوده 
است و امروز هم بر همان يايه و مبنا بايد باشد» على الخصوص در زمان كنونى كه وحدت مسلمين از هر جيز ديكرى اهميّت 
بيشتر و والاترى دارد. 

اما در مورد اعتقادات كليه مذاهب آن ها به آسانى نمى توان سخن كفت, با اين حال يقيناً مهم ترين اعتقادات آن ها در مسئله 
اعتقاد به جانشينى رسول خدا(ص) و عصمت آنان قول و فعل ايشان را حجت دانسته و اعتقادات خويش را يس از بيامبر از آن 
بزركواران اخذ كرده اند. اما اهل سنت با عدم يذيرش ائمه و تنها تكيه بر سنت ييامبر و عمل صحابه - كه همه آن ها را عادل 
مى دانند راهى ديكر را در بيش كرفتند. كم كم برداشت هاى مختلف از قرآن و سنت و خلافت و حتى موضوعات كلامى و 
... نيز واه را براى ايجاد فرقه هاى كوناكون در ميان شيعه و سنى كشود و مثلا- يكك جبريه و ديكرى مرجئه شد. كروهى 
خوارج نام كرفتند» كروهى فيك اتماقفلهدو لبد شو بن كلتك 

آيا بهتر نيست شيعه با مذاهب اربعه در برابر دشمنان مشترى كه با اصل اسلام مخالفند متحد شود ؟ 


يرسيس 


باسخ 


اين نكته معلوم است كه اختلاف بين مذاهب جهاركانه اهل سنت كمتر از اختلاف بين آنها و بين مذهب شيعه نيست . شاهد 


كوياى اين سخن , هزاران كتاب است كه در اصول و فروع مذهب اين دو كروه تاليف يافته است . يس جرا شايعه يردازان , 
در ميان مسلمانان شايع مى سازند : شيعه مخالف اهل سنت است , اما شايع نمى سازند كه : اهل سنت مخالف شيعه اند ؟ و 
جرا شايع نمى كنند كه : كروهى از اهل تسنن مخالف كروهى ديكرند ؟ اكر جايزاست كه جهار مذهب باشد جرا ينج تاى 
آن جايز نباشد ؟ جطور ممكن است جهار مذهب موافق با اجتماع و اتحاد مسلمانان باشد اما همينكه به ينج رسيد اجتماع از 
هم يراكنده مى شود و مسلمانان هر كدام به راهى مى روند و موجب از هم كسيختكى آنهاخواهد شد ؟ جه شد كه شما ( 
تابعان مذهب اهل بيت (ع ) ) را سبب قطع ييوند اجتماعى و يراكنده شدن مى دانيد اما ييروان ديكر مذاهب را هر جند از نظر 
مذهب , نظريه , مشرب وخواسته ها متعدد و مختلف باشند , باعث اجتماع دلها , و اتحاد عزمها مى ينداريد ؟بلى اتفاق و اتحاد 
مسلمانان از اين طريق صورت مى كيرد كه نظر ييروان هر يكك ازمذاهب شافعى , حنفى , مالكى و حنبلى نسبت به ( شيعه آل 


ازديدكاه ائمه ( ع ) آشنايى با عقايد اهل تسنن به منظور مناظره » جكونه است ؟ براى تحكيم اعتقادات جطور؟ 


3 


يريس 


ازديدكاه ائمه (ع ) آشنايى با عقايد اهل تسئن به منظور مناظره » جككونه است ؟ براى تحكيم اعتقادات 


جطور؟ 
ياسخ 


آشنايى باعقايد اهل تسنن به منظور مناظره و تحكيم اعتقادات از نظر ايمه (ع ) : بى شكك شناختن عقايد اهل تسنن تاثيرى 
شكرفت و عميق براى كسى كه در صددشناخت عميق از تشيع هست به جا مى كذارد .تاريخ » كه صفحاتى از زندكى 
برافتخار ايمه (ع ) را در خود جمع كرده كزارشهاى جالبى را از جكونكى محاوره وكفتكوى امامان با سران ساير مكاتب و يا 
افراد عادى ثبت و ضبط نموده است . تقريبا" در زندكانى همه ايمه اين شكل را مى توان مشاهده كرد .به خصوص 
كفتكوهايى كه ميان برخى از دانشمندان و عالمان دينى و ...بااميرالمومنين (ع ) » امام صادق (ع ) ء امام باقر (ع ) » امام 
موسى كاظم (ع ) و امام رضا (ع ) و ساير ايمه (ع ) صورت كرفته » بيشتر در تاريخ منعكس شده است . آنجه كه مى توان 
از همه اينها استفاده كرد اين است كه به هيج وجه آشنايى بانظرات عامه اشكالى نداشته بلكه خود امامان (ع ) متخصصانى در 
اين زمينه تربيت كرده و به آنان دستور مى دادند كه در محافل علمى اهل تسنن حاضرشوند و با آنها به مباحثه علمى و منطقى 
بيردازند .تاريخ نام افرادى همجون هشام بن حكم و زراره و مفضل و ابو بصير و محمد بن مسلم و فضيل و مباحثه هاى عميق 
و ريشه دار آنها را فراموش نمى كند .از باب نمونه در حديثى جنين آمده : روزى كه امام صادق (ع ) يس از شنيدن مباحثه 
هشام بن 


حكم با عمرو بن عبيدخوشحال شد و خنديدء به هشام فرمود : اين راكى به تو آموخت ؟ هشام كفت : آنجه از شما شنيده 
بودم منظم كرد .فرمود : به خدا سوكند اين مطالب درصحف ابراهيم و موسى مى باشد .( اصول كافى » ج 2١‏ كتاب حجه ء 
باب ناكزيراز حجت . حديث ”) و نيز امام صادق (ع ) به هشام مى فرمايد : ( ( اى هشام توبه هر دو يا به زمين نمى خورى 
خواهى به زمين برسى يرواز مى كنى » مانند توبايد با مردم سخن بككويد ...) ) ( مدركك سابق » حديث 5) . حاصل سخن 
اينكه » ازسيره و روش ايمه اطهار به طور واضح مى توان جنين استنباط كرد كه آشنايى بانظرات مخالفين به خصوص افكار 
برادران اهل تسئن به منظور بحث و يا تحكيم عقيده حق هيجكونه ايرادى ندارد . 


البته در اينجا ناكزيريم به نكاتى اشاره كنيم : 


-١‏ روش ايمه (ع ) به طور حتم طبق مفاد آيه (( و جادلهم بالتى هى احسن ) ) و آيه (( الذين يستمعون القول و يتبعون 
احسنه ) ) مى باشد .آيه اولى آشنايى براى جدال نيكو را تجويز مى كند و آيه دوم مجاز بودن آشنايى به منظور تحكيم عقيده 


حق را اشاره دارد . 


7ك ا شناس: عقا نك :در كزان بدو 8 طعرقه وف برا مطالعه و تطية مقا ل حي آنه امكان ا بترن اكد كرانسان وشا يق 


مطالعات كافى يبرامون عقايد حقه شيعه اخذ كند و آنها راهضم بكند به طور يقين بهتر مى تواند صحت و سقم مطالب غير 


از لابلاى اين همه مطالب متنوع و يراكنده ييروزمندانه از آب بيرود يايد بالآخره در اين ميدان بايستى انسان عقل وشرع را 


ميزان محكك براى خود قرار دهد., 
يس از كذشت جهارده قرن جه لزومى دارد درباره مسأله اختلاف برانكيز خلافت بعد از بيامبر را ييش كشيد؟ 
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يريس 


فى او كذشك هيارده قرق عض لزوفي :دازه كربارة عساله: اععللاق يرانك خلاقت بعد ا زامير رامس كقيد؟ 


باسخ 


اصل مسأله اخلا-غت به عنوان يكك اصل اعتقادى اسلامى اكنون نيز زنده و يايدار است] زيرا اسلام دينى جاويدان است و 
اصول آن هم ياينده و جاويد مى باشدمْ از جمله اصولى كه داراى اهمّيت بسيارى استء اصل ولايت است و رابطه تنكاتنكك 
اصل ولايت با اسلام مسأله اى است كه هم قرآن و هم سنت بر آن دلالت روشن دارند. 

بنابراين» همانكونه كه كذشت قرنها اسلام را كهنه نمى كند و تعاليم اسلام همجنان با كذشت زمان زنده و حيات بخش است» 
اصل ولايت هم كه از مهمترين اصول اسلامى است. بايد همواره مورد توجه باشد. 

امَا اين كه طرح اين مسأله ممكن است در شرايط كنونى با وحدت ميان تشيع تسئن منافات داشته باشدء بايد كفت كه طرح 
اين مسائل جنانجه براساس انصاف و تفاهم و دوستى باشدء هيجكاه باعث از بين رفتن وحدت نيست. آنجه به وحدت زيان مى 
رساند؛ كينه توزى و اختلاف است و بحث علمى براساس انصاف تفاهم هيجكاه باعث اختلاف نمى شود. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ /ا0‎ 

آيا ممكن است كه بين علماى سنّى و شيعه اين تفاوتها برداشته شود و آيا علماى ما در اين امور كامى بر مى دارند يا خير؟ و همانطور كه 
مى دانيم بيشتر مسلمانان سنّى هستند. آيا مى شود به رهبران سنّى در مساجد اقتدا كرد؟ جكونه؟ 


3 


يرسيس 


آيا ممكن است كه بين علماى سنّى و شيعه اين تفاوتها برداشته شود و آيا علماى ما در اين امور كامى بر مى دارند يا خير؟ و 


همانطور كه مى دانيم بيشتر مسلمانان سنّى هستند. آيا مى شود به رهبران سنّى در مساجد اقتدا كرد؟ جككونه؟ 


باسخ 


و اما جواب سؤال دوم و سوم شما: تلا.ش هاى فراوانى در طول تاريخ براى رفع اختلا.ف بين شيعه و سنىء عموماً از طرف 
علماى شيعه شده است كه اين تلاش ها از زمان مرحوم آيت الله العظمى بروجردى(ره) سير صعودى بيشترى يافت تا اينكه بعد 
از انقلاب اسلامى به دستور حضرت امام دستور ايجاد تشكيلاتى تحت عنوان امجمع تقريب بين مذاهب اسلامى« ايجاد كرديد 
كه بحمدالله قدم هاى مفيدى در اين راستا برداشته شده كه اثرات بسيار مثبتى در ديد كاه هاى علماى غير شيعه نسبت به شيعه 


را شاهد هستيم. در مورد اقتدا به اهل سنّت به فتواى اكثر مراجع جايز است و در بعضى جاها شايد رجحان هم داشته باشد. 


جرا با وجود ظلم بيش از حد عمرء ابوبكر»عثمان به حضرت على( و آل محمد( » ولى بايد در مورد اهل تسنن تقيه كرد؟ 


3 


برسس 
جرا با وجود ظلم بيش از حد عمرء ابوبكر»عثمان به حضرت على( و آل محمد( » ولى بايد در مورد اهل تسئن تقيه كرد؟ 
باسخ 


در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى كاه زمانهايى بيبش مى آيد كه مدافعان يكك حقيقت اكر بخواهند به مبارزه 
آشكار و علنى دست بزنند» هم خودشان وهم مرام و مكتبشان از بين خواهد رفت ويا در معرض خطر قرار مى كيرد. از اين 
رو روى آوردن به تقيه يكك روش عقلانى و منطقى براى مقابله با دشمن نيرومند و قوى است. در حقيقت در جنين زمانهايى؛ 
تقيه به معناى تغيير شكل مبارزه استء نه دست كشيدن از هر نوع مبارزه اى. به هنكام تقيه. مبارزان هم مكتب خويش را از 


نابودى نجات مى دهند وهم در دراز مدت به اهداف خويش دست مى يابند.(١)‏ 
امام صادق( مى فرمايد : "تقيه سبر و وسيله حفظ مؤمن است."(؟) 


روش و سيره ائمه( در برخورد با حوادث وجريانات اجتماعى در هر زمانى به كونه اى بود كه صلاح و مصلحت اسلام وامت 
اسلامى همواره در اولويت قرار داشت. شيعه نيز با رهبرى علما وفقهاى مذهبى خويشء همواره تلاش كرده تا در برخورد با 


حوادث و مصائب روزكار به همان شيوه و روش ائمه ( اقتدا كند. 


اكر در برهه اى از تاريخ» شيعه راه تقيه را ييموده و از ابراز عقيده و مخالفت با اوضاع نابسامان به صورت علنى خوددارى 
كردهء بدان جهت بوده كه مصلحت بزركترى را بيش رو داشته كه همان حفاظت و صيانت از كيان اسلام و آبرو و ناموس 
مسلمين بوده است. ولى در عين حال 


براى ييشبرد اهداف مقدس خود به مبارزات غير مستقيم و يا مخفيانه روى آورده و هر زمان كه مصلحت اسلام و مسلمين و 
اقتضاى زمان را ناديده كرفته و نسنجيده وارد قيامها و مبارزات خونين كرديده» لطمات و صدمات فراوانى بر ييكره اسلام وارد 
كرده است. مانند قيام ابومسلم خراسانىء زمانى كه ابومسلم عليه بنى اميه خروج كرد و به بيروزى دست يافت» بيعت خلافت را 
به امام صادق( عرضه داشت و امام به طور جدى آن را رد كرد و فرمود : "تواز مردان من نيستى و زمان نيز زمان من نيست." 
(؟) عاقبت هم بنى عباس خويشاوندى خويش را با ييامبر بهانه قرار دادند و خلافت را از آن خود كردند. ابومسلم بدست 
منصورء اولين خليفه عباسى كشته شد و ديرى نككذشت كه شيوه ظالمانه بنى اميه را در بيش كرفتند و از هيج بيداد و ظلمى 


كوتاهى نكردند.(6) 


اما روزكارى كه زمينه جهت مبارزه مهيا بوده» شيعه در برابر مدعيان مذهبىء كه به اتكاء قدرت خليفه بغداد آنان را مورد 


اذيّت و 
آزاد قرار مى دادند» قد عَلم كرده و آزادانه به تبليغ مذهب خويش يرداخته است. 


دوران حكومت آل بويه در قرن جهارم هجرى. فرصت خوبى در جهت بيدارى افكار جهان اسلام ازعقايد و مرام مذهب تشيع 
فراهم ساخت. يادشاهان آل بويه شيعه بودند و نفوذ بسيارى در بغداد و خليفه بغداد داشتند. جنانكه تاريخ نككاران نوشته اند 
در اين قرن» در بسيارى از مناطق شبه جزيزه عربستان» مردم شيعه بودند و علناً به تبليغ مى يرداختند و بسيار اتفاق مى افتاد كه 


ُ حَ 208 506 ح 20 
در شهرهاى بزركّى جون بغداد و بصره و نيشابور. در كيرى ميان شيعه و 


سنى در مى كرفت و در برخى از آنها شيعه غلبه مى كرد.(0) 
سادات مرعشى كه شيعه بودند ساليان سال در مازندران حكومت كردند و به تبليغ مذهب و عقايد خود مى يرداختند.(2) 
نفوذ شيعه به قدرى بود كه حتى در زمان استيلاى مغول بر ايران» برخى از يادشاهان مغول نيز مذهب شيعه را اختيار كردند.(/0) 


در قرن دهم هجرى نيز با به حكومت رسيدن خاندان صفوى در ايران» مذهب كشور رسماً شيعه اعلام كرديد كه تا زمان حال 


ادامه دارد.(8) 


بنابراين مى بينيم» آن بينشى كه از تقيه در اذهان متصورٌ است, مطابق واقع نيست. تقيه در واقع تغيير نوع مبارزه به مقتضاى 
زمان است. و اينكونه هم نيست كه تمام مبارزات بايد علنى و آشكار باشد تا جنبه مبارزه و مقابله حقيقى را بخود بكيرد. كاه 
بحثهاى كلامى و اقامه دليل و برهان و تربيت افراد مكتبى و انتشار كتب مذهبى و عقيدتى در جوى آرام و بدون تشنج» در 


برابر مخالفان» بسيار برنده تر و كوبنده تراز ضربات شمشير است. 


ازايئرواز زمان اميرالمؤمنين على( تا عصر كنونىء مبارزات شيعه براى اثبات حقانيت مذهب خويش همواره وجود داشته ولى 
نوع مبارزه و ابراز عقيده او در هر زمانى تابع مقتضيات زمان و در نظر كرفتن اولويتها و مصلحتها بوده است.(4) 


درحال حاضر نيز كه دشمنان اسلام به شيوه هاى كوناكون در انديشه تفرقه و جدايى ميان مذاهب اسلامى هستند» شيعه با 
حفظ وحدت دينى ميان خود و برادران اهل تسئنء با كشودن باب بحث و كفتككو و اقامه دليل و برهان به اثبات عقايد خود 


مى يردازد. جرا كه بهترين حربه در قبال فتنه هاى دشمنان دين 


دو غفير كنول #ونعدات وهمستكى شان همه سلماتان اسك 

منابع و مآخذ : 

670 تفسير نمونه» ج١21 ص‎ .١ 

". وسايل الشيعه ج١١»حديث‏ ©: باب75 از ابواب امربه معروفء بنقل از همان منبع 
"'. شيعه در اسلام» علامه طباطبايى» ص77 

مان 

ه. عمان: عن :م 

. همان 

. همان 

عنما 

زندكانى دوازده امام » هاشم معروف الحسينى / امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى» علامه محمد تقى مدرسى 


جرا با وجود اين همه ظلم كه اين سه ملعون (عمرء ابوبكر و عثمان) كه بر حضرت على( و آل محمد( كرده اند باز بايد تقيه كرد و در 
مجامع عمومى واضح صحبت ذمى كنند؟ 
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جرا با وجود اين همه ظلم كه اين سه ملعون (عمرء ابوبكر و عثمان) كه بر حضرت على( و آل محمد( كرده اند باز بايد تقيه 
كرد و در مجامع عمومى واضح صحبت نمى كنند؟ 

باسخ 

در ياسخ به سؤال شما مطالب فراوانى مى توان كفت اما آنجه در اين فرصت كم ميسر اين است كه : 

١.خداوند‏ در سوره حجرات مى فرمايد : "يا ايها الذين آمنوا لا تقدموا بين يَدَى الله و رسول واتقوا الله ان الله سميع عليم"(1) 
در اين آيه خداوند ما را از اينكه از ييامبر و خداوند يش افتيم نهى نموده استء يعنى بايد مطابق با دستورات دين عمل كنيم» 


و بعد به صورت ضمنى تهديد نموده است كه خداوند به آنجه مى كنيم شنوا و داناست» يس بايد به روش اهل بيت در 
برخورد با موافق و معاند توجه كنيم و سيره آنان را عمل كنيم» بطور مثال على( درباره عثمان خليفه سوم مى فرمايند : 


الف : و براى خداست حكم عادلانه درباره عثمان كه خويشاوندان را بر مسلمية" ترجيح داد و درباره شما كه در كارهاى او به 
داد و فرياد و اضطراب افتاديد.(؟) 


در اين بيان حضرتء. ضمن نكوهش عثمان. از داد و فرياد عليه او و قتلش نكوهش شده است. 


دراين بيان نيز امام ضمن توجه دادن به اشتباهات عثمان» اعلام مى كند كه از دولت او حمايت كرده است. و موارد متعدّد 


ديكر كه بطور خلاصه اشاره مى كنم؛ حضرت فرمودند : من بيشتر خوشنودى عثمان را مى طلبيدم و كمتر او 


را سرزنش مى كردم. و اين همه رااز آن رو انجام مى دادند كه حريصترين مردم در حفظ وحدت امت بودند. ما نيز كه 
شيعيان ايشانيم بايد در هر حالتى كه هستيم با بصيرت به شرايط زمانى و مكانى نظر كنيم و عمل خود را به شكلى كه مصلحت 


امت اسلامى است تنظيم كنيم. 


ادر حال عاضر ات اسلامى مقو ابران ابكلافن انك :و رهترف معدرى ناور اسيازق كقووها'ية يرق شيده ست 
رزمندكان فلسطينى كه عموماً ازاهل سنت هستند به رهبرى حضرت امام و رهبر فرزانه انقلاب افتخار مى كنند. در آفريقاء 
ارويا و بسيارى بلاد نيز اينجنين است. اين بدليل رفتار اعتدال كونه دولت اسلامى ايران بوده است كه كرجه قدرت برخورد با 
اغْل سنت حذاقل دز ايران:زا دارد با انان برادروان زند كن ع كنداو نيجه اين 'امر كستوش وخدت سلمائان اسث. در 
شرايطى كه دولت آمريكا به تمام ممالك اسلامى به جشم تروريسم مى نككرد سخن كفتن از لعن صحابه ييامبر جيزى جز 
ايجاد تفرقه نيست. ممكن است من يا شما اعتقاداتى داشته باشيم كه مى توانيم خصوصى به آن بيردازيم, اما آنجه كه امروز به 


عنوان تبرّى و بيزارى جويى بايد در اماكن 
عمومى شيوع يابد لعن بر قاتلان مسلمانان در افغانستان» عراق و فلسطين استء يعنى آمريكا اسرائيل و انكليس. 


واذبكزابنكه معصوفين ( يذاران معتوئ مااهسشتل. طبق حديث امير كةافرمودتد: "أنا و على انوا هذه الامه" يعنى من و على 


يدران اين امت هستيم. و در باب حقوق والدين آمده است كه فرزند نبايد با مردم طورى صحبت كند (مثلاً از كلمات ركيكك 


و لعن استفاده كند.) كه آنها والدين او را لعن و نفرين كنند. 


جه بسا در صورت لعن خلفاى اهل تسننء آنها هم ائمه ( را لعن كنند. البته در بعضى موارد هم كه موقعيت ايجاب مى كند و 


من شوق درهر ضورت شأن مثر و مجلين ذكرااغل بيث كه قداست خاقى دارد قايدنا كلمات بسك و زكت شكدهه شوة, 
منابع و مآخد : 

١ سوره مباركه حجرات / آيه‎ .١ 

؟. خطبه "١‏ 

٠١٠ خطبه‎ 


بايد رابطه شيعه و سنى در جه حد باشد؟ آيا مى توان نقاط مورد اختلاف شيعه و سنى را ناديده كرفت و آنها را كوجك شمرد؟ و از آنجا 
كه يكى از شرايط كافر» قبول نداشتن و يا حتى خصومت و دشمنى يا دشنام دادن به ائمه معصومين :) است آيا مى توان كفت اهل سنت 


كافر هستند؟ 


3 


يرسيس 


بايد رابطه شيعه و سنى در جه حد باشد؟ آيا مى توان نقاط مورد اختلاف شيعه و سنى را ناديده كرفت و آنها را كوجكك 


شمرد؟ واز آنجا كه يكى از شرايط كافر» قبول نداشتن و يا حتى خصومت و دشمنى يا دشنام دادن به ائمه معصومين :) است 
آيا مى توان كفت اهل سنت كافر هستند؟ 


باسخ 


در شرايط فعلى جهان كه دشمنان اسلام سعى در اختلاف اندازى بين مسلمانها دارند» رابطه بين شيعه و سنى بايد برادرانه و 
تفاهم آميز باشد. براى ايجاد اتحاد مى بايست بر مشتركات فيمابين تأكيد كرد واكر موقعيت زمانى و مكانى مناسبى با فرض 
مطالعات لازم جهت ياسخكويى به اشكالات و شبهه ها يافت شدء برادرانه و با استدلال به بحث و كفتكو يرداخت و در غير 
اين صورت طبق نظر حضرت امام (,)بيان اختلافات و دامن زدن به آنها جايز نيست (به فتواى ايشان در مورد افرادى كه به 
زبارت خاته دا فى روند كه حكونة يا ستى ها قماز جماعت بخواتتك و مهن تكذارنل و... توعه تمايد» همه سهعاكى ال ضرورت 
اتحاد و همدلى در زمان حاضر است البته معناى تأكيد بر مشتركات اين نيست كه به اعتقادات شيعه با تساهل بنكريم و بكوييم 


عقيده مهم نيست برادرى مهم است بلكه منظور دامن نزدن به اختلافات در مقابل دشمنان اسلام است 


طبق نظر مراجع عظام تقليد. اهل سنت كافر نيستند و مسلمان مى باشند» مككر ناصبى ها (كه عداوت اهل بيت عصمت و 


طهارت را به دل دارند.) 


جكونه ميشود بين روايات وارده راجع به مودت اهل بيت و دوستى با دوستانشان و دشمنى باد شمنانشان , ومسئله وحدت و برابرى بين 
شيعه و سنى جمع كرد؟ 
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جكونه ميشود بين روايات وارده راجع به مودت اهل ببت و دوستى با دوستانشان و دشمنى بادشمنانشان و ومسئله وحدت و 


برابرى بين شيعه و سنى جمع كرد؟ 
باسخ 


مسأله دوستى با دوستان اهل بيت(ع) و دشمنى با دشمنان آنان منافاتى با وحدت اسلامى بين شيعه و سنى ندارد؛زيرا جنان 
نيست كه اهل تسنن از دشمنان اهل بيت(ع) باشند. بلكه بسيارى از آنان به حكم آيه شريفه «قل لااسئلكمعليه اجرا الاالموده فى 
القربى - شورى 37 دوستى و مودت اهل بيت(ع) را واجب مى شمارند. بنابراين دستور فوق تنها شامل كسانى مى شودكه با 
اهل بيت(ع) از سرناساز كارى در آمده و با آنان به مقابله برخاستند؛ مانند حاكمانستمكر و ياوران آنها. افزون بر آن سر منع 
دوستى با دشمنان اهل بيت قرا ركرفتن در خط و جريان انحرافى آنهاست. ازاين رو يبوندهايى كه در اين راستا قرار نكيرد 
جندان اشكالى ندارد. البته اين نكته نيز لا-زم به تذكر است كه دوستى باخاندان عصمت و طهارت مراتبى دارد وليكن از 
امتيازات شيعه آن است كه با تمام ابعاد به اين دستور الهى جامه عمل يوشانده است. بنابراين اكر دوست شما از كسانى نباشد 
كه نسبت به ائمه اطهار(ع) اظهار عداوت كند دوستى با اواشكالى ندارد. [ل 


جكونكى رابطه و دعوت اهل سنت به قشيع 
اشاره 
وظيفه ما در قبال افرادى كه سنى هستند جيست؟ 
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وظيفه ما در قبال افرادى كه سنى هستند جيست؟ 


باسخ 


جِكونكى رابطه با اهل سنت در محيط ها و شرايط مختلف متفاوت است. در هر صورت اصل اخوت و برادرى اسلامى رابايد 
محفوظ داشت. اما دعوت شخص يا اشخاصى از آنان به تشيع بستككى به توانايى هاى فكرى و استدلالى دعوت كننده و 


روحيات و قابليت هاى دعوت شونده دارد و كار نسبتاً دشوارى است. و در صورتى كه بيش بينى نتيجه سود مندى نسبت به 


مورد اشاره شده نمى كنيد لازم نيست با ايشان وارد كفت و كو در اين مقولات شويد. 
ولى در هر حال رعايت جند نكته در اين رابطه ضرورى است: 


ثانياً با دانشمندان با تجربه در اين زمينه ارتباط داشته باشيد تا هم سؤال هاى خود را بيرسيد و هم آرام آرام شيوه هاى بحث در 


اين كونه مسائل را دريابيد. 


-١‏ حسن رفتار و يرهيز از تحريكك تعصبات مذهبى» همان كونه كه قرآنء اخلاق نيكوى ييامبر را مايه كرايش مردم به دين 
معرفى كرده استء اخلاق نيكوى شما نيز مى تواند وسيله استحكام ايمان اطرافيان و علاقه ديكران به مكتب تشيع و ما شود. 


- يس از مطالعه منابع معرفى شده؛ ايجاد سؤال روشنكرانه و دلسوزانه - و نه از روى تعصب و مخالفت - اولين قدم براى 


هدايت كرى است. 


ضمناً در اين زمينه هركز نبايد منتظر ياسخ سريع باشيدء بلكه بايد فرصت كافى براى تفكر و مطالعه به دوستان غيرشيعه خود 


بدهيد. 


در زير» فهرستى از كتاب هاى مناسب براى دانشجويان معرفى مى كردد كه با 


مطالعه اكوا واه اتحقيقائت كدري انج شيا باق خوافك شد 


-١‏ معارف اسلامى از ديد كاه دو مكتب (ترجمه كتاب معالم المدرستين)؛ علامه سيد مرتضى عسكرى, ترجمه: دكتر جليل 


-١‏ فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى» جعفر سبحانىء انتشارات توحيد 

- مناظرات (ترجمه المراجعات)» سيد شرف الدين عاملى» ترجمه حيدر قلى بن نورمحمدخان 
- شيعه ياسخ مى دهد» سيد رضا حسينى نسب, نشر مشعر 

ه- ترجمه الغدير» علامه امينى 

8- آنكاه هدايت شدم؛ دكتر تيجانى سماوى 

/ا- اهل سنت واقعى كيست؟ د كتر تيجانى 

8- منشور عقايد اماميه» جعفر سبحانىء, انتشارات توحيد 

4- شبهاى ييشاور» سلطان الواعظين شيرازى 

برخورد ما با اقليتها و اهل تسنن جكونه بايد باشد؟ 
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برخورد ما با اقليتها و اهل تسنن جكونه بايد باشد؟ 
باسخ 


أاصطلاح اقليت تنها در مورد مذاهب كليمى» مسيحى» زردشتى و صائبى به كار مى رود و اهل تسئن از اقليت ها بهشمار نمى 
رولك. 

اهل كتاب به فتواى بسيارى از مراجع ياكك هستند. بنابراين معاشرت با آنها همانند معاشرت با ديكران است و تنهابايد از 
مواردى كه نجس است و آنها اجتناب نمى كنند يرهيز كرد. برخورد با آنها نيز بايد برخوردى سازنده واخلاقيباشد. 


درباره برخورد با اهل سنت نيز كفتنى است كه بايد با آنان با روش حكيمانه و موعظه رفتار كرد و با مطالعه دربارهمذهب 


شيعه و مبانى آنء در موارد مناسب به ارشاد آنها يرداخت. [ 


برخورد ما با اهل سنت بايد جكونه باشد؟ اكر برخورد مناسب را قوصيه مى كنيد بس تبرى كه كفته مى شود جيست 8 


3 


برسس 
ياسخ 


درباره جكونك. رفتار با اها سنت و ديكر فرقه هاى مذهي بابد به اين نكته مهم توجه كرد كه حساب «سردمداران بدعتث 
ربارهة , ركان و حتجر كرقة هاى حدهي اعد يه ابن مهم بو يا اسرد مداران. 


كذار» از «ييروان دل ياكك» جداست و سرانجام «دانايان لجاجت يبشه» از «ناآ كاهان عبوديت ييشه) را بايد جدا دانست. 


آنجه درباره «تبرى) و لزوم «بغض» كفته شده استء بيشتر درباره كروه اول است. اما عموم مردم و يبروان ناآ كاه در صورتى 


كه روحيه حق يذير و«قلب سليم» داشته باشند» اما در تشخيص حق اشتباه كرده اند مورد لطف خداوند قرار مى كيرند. 


ما نيز در رفتار با آنان بايد نككاه محبت آميز و هدايتكر داشته باشيم. اما بايد توجه داشت كه اختلاط و رفتارهاى محبت آميز 


موجب سستى در اعتقاد و بى اعتنايى به احكام ويزه مذهب خود ما نشود. 


بهترين شيوه در رفتار با اهل سنت آن است كه بدون تحريك احساسات و بروز تعصبات بر نقاط مشتركك تكيه كنيم و هر جه 


بيشتر از فضايل اهل بيت و تعاليم و سيره آنان بازكو كنيم كه در يرتو اين كفتكوها محبت هر جه بيشتر حاصل آيد و طبيعى 
است كه به دنبال «محبت»»«متابعت» و ييروى خواهد آمد. [ل 


براى كرويدن ديكران به مذهب شيعه» وظيفه ما جيست و جه كتاب هايى ييشنهاد مى كنيد؟ 


يرسيس 


براى كرويدن ديكران به مذهب شيعه وظيفه ما جيست و جه كتاب هايى ييشنهاد مى كنيد؟ 


باسخ 


وظيفه شما تبليغ دين حق و مذهب اهل بيت عصمت و طهارت سلام الله عليهم با زبان نرم و با دليل و برهان عقلى و نقلى 
است: ادع الى سبيل ربّركك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالّتى هى احسن به راه يرورد كارت با حكمت و اندرز نيكو 
دعوت كن و با آنان با شيوه اى كه نيكوتر استء مجادله نما [اأ(سوره ى نحلء آيه ى .)١1١0‏ 


وظيفه ما مسلمانان اين است كه با مردم به ويزه كسانى كه از حق دورندء با مدارا و نرم خويى برخورد كنيم و آن هارا به 


اول: خود ما به حقيقت و مذهب اهل بيت عصمت و طهارت سلام الله عليهم علم و آكاهى داشته باشيم. بدين منظور مطالعه 


شود. همجنين مى توانيد سؤالات خود را به طريق نامه از ما بيرسيد. 


دوم: آنهايى كه طرف دعوت ما هستند نسبت به حقيقت عناد نداشته باشند. در اين صورت بايد از اين كروه كناره كيرى كرد: 


... و أعرض عن الجاهلين ... واز نادانان كناره كيرى كن [0(سوره ى اعراف» آيه ى .)١184‏ 
براى نمونه به دو كتاب زير مراجعه كنيد: 


.١‏ اصول كافىء» كتاب الحجه. ترجمه سيد جواد مصطفوىء ج 3 صص 1١‏ ل" كه رواياتى را كه در امامت دوازده امام 


وارد شده اند بيان كرده است 


؟. سعيدى فر» محمد» آموزش كلام اسلامى» ج 5" صص 8 ثلاك مركز جهانى علوم اسلامى» 


عم 


آبا كفتن به افراد به اينكه خلفاى سنى را لعنت كنند كار درستى است در صورتى كه اين عمل در خفا باشد؟ (با توجه به اينكه لعن 
دشمنان دين از ثواب بالايى برخوردار است.) 


3 


يرسيس 


اينكه لعن دشمنان دين از ثواب بالايى برخوردار است.) 


باسخ 


مسلمانان از واجبات بسيار مهم مى باشدء بنابراين ترويج لعن به خلفا صحيح نبوده و با مصالح عاليه اسلام سازكار نمى باشد 


خصوص شيعه را دارد و بايد تلاش نمود كه مسلمانان را به سمت وحدت سوق داد. 


در بحثى كه بين جند از بجه هايمان بود يكى از بجه ها مى كفت من زيارت عاشورا را قبول ندارم و نخوانده ام و هيج وقت نمى خوانم 
جرا كه شيعه از يك طرف دم از اتحاد و وحدت مى زند و از طرف ديكر در اين زيارت مى كويد اللهم خص انت اول ظالم ....و از نظر 
شيعه اول ابوبكر 


3 


يرسيس 


در بحثى كه بين جند از بجه هايمان بود يكى از بجه ها مى كفت من زيارت عاشورا را قبول ندارم و نخوانده ام و هيج وقت 
نمى خوانم جرا كه شيعه از يكك طرف دم از اتحاد و وحدت مى زند واز طرف ديككر دراين زيارت مى كويد اللهم خص انت 


جوابهايى به ايشان داديم حال از شما خواهش مى كنم توضيحات بيشترى براى جوابشان بدهيد. 
باسخ 


دز موود لعن بابد كفت لعن كه به معناى دووع از لظف و رحمث الهى است :و آنجه تكوهشن شده تاسواكويى وسبا به 
خدايان مش ركان اس دلا تسبوا اللين يدعون من دوة الله فيسيوا الله عدوا بغير علم ...و آتهآنى :را كه بز دا مى خوانئد 


دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد» (انعام» آيه .)٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز 1 مده است «ان الله لعن الكافرين و اعد 


لهم سعيرا؛ خداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزابء ايه 8). 


و همجنين كسانى كه ييامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و 
الاخره؛ كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد» (احزاب» آيه 
/01). 


براغ معاتدان 


و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الكوهاى هدايت مردم؛ ابدى است. زيرا ملاكك لعن» ابدى است. آنجه كه 
موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد(ص) شده استء و ملاك لعن استء جون باقى است لعن هم 


باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 


عن و به كسانى كه بند كان مطيع و عارف دركاه الهى بوده اند و بغض نسبت به كسانى كه دشمن حق و حقيقت 
بوده اند (تولى و تبرى) از نشانه هاى ايمان است. همجنان كه در متون دينى آمده است «هل الدين إلا التدك؟ وهل الامان إل 


الحبّ و البغض؟ آيا دين و ايمان جيزى غير از حبٌ و بغض است؟)». (ميزان الحكمه, ج 7 ص 958) 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا هركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: 
برايت نماز كزاردم» روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حيّجت براى توست و روزه سبر تو 
در برابر آتش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) 
عرض كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده 
اى و براى من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء» موسى دانست كه برترين اعمال» حبٌ و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى 
به خاطر خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض بخاطر خداء نقل متواتر از شيعه 


و سنى رسيده اشر نبى اكرم مى فرمايد: «حث و بغض به خاطر خداوند» واجب است)»0» (كنزالعمال» ح اماع بنابراين» يكى 


ديكر از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حبّ و بغض به خاطر خدا مى توان برشمرد. 


نكته آخر آن كه زيارت شريف عاشورا و خواندن با اصل تأكيد بر وحدت اسلامى تنافى و تناقض ندارد زيرا از نظر فقه شيعه 
آنجا كه انجام كارى باعث نزاع و تفرقه مى شود حتما بايد از آن يرهيز كرد و با تكيه بر اهل ديكر دينى «تقيه) از انجام آن 
بايد خوددارى شود جنان كه هر سال در موسم حج اتفاق مى افتد كه طبق نظر فقهاى شيعه براى حفظ وحدت و هماهنكّى 
اسلامى» مهر كذاشتن در نماز لازم نيست و شركت در نماز جماعت اهل سنت جايز بوده و نماز هم اعاده ندارد. كذشته از 
همه اينهاء خواندن زيارت عاشورا نوعا در جمع شيعيان است و يا هر كسى در خانه خود آن را مى خواند» در اين صورت هيج 


ضرر و زيانى به وحدت بين المللى اسلامى با ديكر مسلمانان وارد نمى كند. 
وحدت امت اسلامى از نكاه حضرت على 

اشاره 

زبان عربى براى قرآن ذاتى است يا عرضى؟ 

برسش 

وحدت امت اسلامى از نكاه حضرت على 

زبان عربى براى قرآن ذاتى است يا عرضى؟ 

باسخ 


وحدت و يكبارحِكى امت اسلام نزد امير مؤمنان(ع) از جايكاه و اهميت ويزه اى برخوردار است و اهتمام آن حضرت در حفظ 
بكبارجكى تسلنانازاين قش يوقيةفه لسك 


رفتار او شنيك. 


آن حضرت در تبين جايكاه ارزشى و اهميت فوق العاده وحدت و نقش مخرّب تفرقه و جدايى» خطاب به مردم كوفه مى 
فرمايد: «آكاه باشيد كه شما اكنون دست از رشته اطاعت كشيديد و با زنده كردن ارزش هاى جاهليت» در محكم الهى را در 
هم شكستيد» در حالى كه خداوند برامت اسلامى با وحدت و برادرى منت كذارده بود تا در سايه آن زندكى كنند؛ نعمتى 


بود كه هيج ارزشى را همانند آن نمى توان تصور كرد...).نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه 1 


آن حضرت اعتقاد به خداى سبحان و تمسكك به كتاب» شريعت و ييامبر واحد را محور كردهمايى مسلمانان و عروهالوثقاى 


آنان مى داند؛ و اجراى صحيح قوانين شريعت و ييروى از رهبرى را عامل تداوم و بقاى آن مى شمرد؛ و سريبجى و تمرد از 


دستورات رهبرى را عامل تضعيف و متلاشى شدن آن معرفى مى كند.همان» خطبه 18. 


آن حضرت در يكى از خطبه هاى خود مى فرمايد: «يبروزى و شكست اسلامء به فراوانى و كمى طرفداران آن نبود. اسلام» 
دين خداست و هموست كه آن را ييروز ساخت... . جايكاه رهبر» جونان ريسمانى محكم است كه مهره ها را متحد ساخته؛ به 


هم بيوند مى دهد. اكر اين رشته از هم بككسلد. مهره ها يراكنده و هر كدام به سويى افكنده خواهند 


شد... . عرب امروزء كرجه از نظر مقدار اندكندء اما به نعمت اسلام فراوان اند و با اتحاد و هماهنكى عزيز و قدرتمند مى 
بالتتنةو عنما 8 خط ل 


وحدت طلبى» در سيره عملى و رفتار آن حضرت نيز به راحتى مشاهده مى شود؛ جنان كه در مقابل حق به غارت رفته ءع خويش 
0" سال سكوت كرد وبا آن كه خار در جشم و استخوان در كلو خانه نشين شده بود از هيج تلاشى براى اتحاد مسلمانان 
دريغ نورزيد. امام على(ع) آن زمان كه سستى مسلمانان را در جنكك با مرتدان مشاهده كرد با خليفه اول بيعت نمود. و شاهد 
اين مطلبء كفتار عثمان خطاب به امام(ع) است كه كفت: «اكر تو بيعت نكنى» مسلمانان متفرق شده و كسى به دستور خليفه 
براى جنكك با مرتدان نخواهد رفت».ر.ك: امام على و زمامداران» على محمد ميرجليلى» ص 4/4 (انتشارات وثوق). به نقل از 


انساب الاشراف» بلاذرى» ج 2 ص اام (نشر دارالمعارف» مصر). 


آن حضرت در جواب نامه ابوموسى اشعرى درباره حكميت مى نويسد: ابس بدان در امت اسلام هيج كس وجود ندارد كه به 
وحدت امت محمد(ص) و به انس كرفتن آنان به يكديكر از من دلسوزتر باشد. من در اين كار ياداش نيكك و سرانجام شايسته 


كوتاه سخن آن كه على(ع) بزركك ترين منادى وحدت امت اسلامى بوده است كه در راه تحقق و تداوم وحدت از هيج 
تلاشى دريغ نورزيده اسَي؟ 


آيا اين انديشه» درست است كه بحث در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت» جز ايجاد تفرقه» ثمره ديكرى ندارد و بنابراين نبايد به سرغ 
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يرسسن 


آنا ابن اقديشيب درست ابت كايح در مور مساله خائقت ياسر و اعافة خ اجاذ تقرقه شمرهه يكرى تداركو كابراي 


نبايد به سرغ آن رفت؟ 


باسخ 


خير. دارندكان اين انديشه از نتايج درخشان اين بحث غفلت ورزيده. و لذا آن را يكك نوع بحث غير مهم و احياناً بى فايده و 
يا خارى بر سر راه وحدت اسلامى انديشيده اند. ولى ما فكر مى كنيم كه اين انديشه جز غفلت از فلسفه امام شناسى؛ ريشه 


ديكرى ندارد» واز يكك ك نوع اسكق زد كىن يا «وهابى مابى ا شسرحشهة فى كيرة. 


عجرا كذاهر كام هدك اند معشيد هم ذا ااكتين افيه اسه افق “لضان دزوقن اده تسبي قد ذن ابن نووت عا 
دارد كه اين كونه بحثها را غير مفيد و بى ثمر بخوانيم» و همجون افراط كرانء كه هرنوع بحث علمى و منطقى را مخالف 
اتحاد اسلامى مى دانند» آن را خار راه يكانكى بدانيم» زيرا جه سودى دارد كه ب بس از جهارده قرن» كاوش كنيم و حق رااز 


ناحق تشخيص داده و درباره زوركوء , يكك رأى غيابى صادر كنيم كه فعللا هيج نوع ضامن اجرا ندارد. 


ولى اين اشكال زمانى وارد است كه جونان دانشمندان اهل تسننء امامت و خلافت اسلامى را يكك نوع مقام و منصب عرفى 
بدانيم كه وظيفه او در حفظ مرزهاى اسلامى و تقويت نيروهاى دفاعى و كسترش عدل و دادكرى و اجراى حدود الهى و 
بازكيرى حقوق مظلومان و... خلاصه مى كردد. زيرا دراين صورت اين نوع بحث ها بسان اين خواهد بود كه بنشينيم بحث 
كنيم كه در قرن يانزدهم ميلادى جه فردى بر كشور انكليس حكومت مى كرد ويا يس از لوئى ينجم جه كسى حق 


داشت بر كرسى حكومت بنشيند؟! 


ولى از ديد شيعه كه امامت را امتداد رسالت و دنباله همان فيض معنوى نبوت مى داند» وجود جنين بحثى لازم و ضرورى 
است. زيرا در اين صورت وظايف امام در امور ياد شده خلاصه نمى كرددء بلكه علاوه بر آنها وى. مبين احكام الهى و مفسّدر 
معضلات قرآن و مرجع حلال وحرام يس از دركذشت رسول خدا(ص) نيز هست. در اين صورت اين سؤال بيش مى آيد كه 
يس از دركذشت ييامبر اسلام(ص) مرجع مسلمانان» در فراكرفتن احكام و شناسايى حلاءل و حرام كيستء تادر مسائل 
نوظهور كه در آن موارد نصى از قرآن و حديثى معتبر از ييامبر(ص) نرسيده استء به او مراجعه كنيم و قول او حجت قاطع در 


ال كو او باسك 


اصولا امت اسلام در معضلات قرآن و مسائل اختلافى؛ كه متأسفانه تعداد آنها از حد و حصر بيرون استء بايد به جه مقامى 


اجعه كنند و كفتار و رفتار او را «حيّحت زندك, » و «جراغ راه) خويش قرار دهند؟ 
مر و اجعتاز و رقار او ر ف الواح را جو يدن دار 


اينجاست كه مى بينيم بحث درباره جانشين علمى رسول خدا(ص»)» رنكك ضرورت به خود كرفته وبه صورت يكك مسثله 
كاملاً حياتى و زنده در مى آيد. زيرا در اين فرض»ء امام راهنماى امت در معارف و اصول و احكام و فروع است و تا جنين 


مقامى با دلايل قطعى شناخته نشود هركز به نتيجه مطلوب نمى توان رسيد. 


اكر مسلمانان در تمام اصول و فروع» وحدت نظر داشتند بحث ييرامون امامت تا اين حد ضرورت و لزوم نداشتء ولى متأسفانه 
كمتر مشقكله اى: اسك كه در ان 'مياق آنان اخثلاقن نظر ووذ تداشنه باشد: 


اكنون وظيفه ما مردم» كه يس از جهارده قرن از دركذشت ييامبر اسلام(ص) 


كام به يهنه هستى نهاده ايم» جيست؟ آيا در مسائل نوظهور و معضلات قرآن و مسائل اختلا.فى بايد به اين صحابى و آن 
صحابى (فى المثل به ابوحنيفه يا شافعى) مراجعه كنيم يا اينكه بايستى به على(ع) و فرزندان كرامى وى» كه شيعه مدعى است 
دلايل عقلى و نقلى بر فضيالت و عصمت و طهارت و علم وسيع و بينش عميق و انتصاب آنان به مقام امامت از جانب رسول 
كرامى (ص) كواهى مى دهدء رجوع نماييم؟ 


ياسخ اين يرسش را همان بحث ولايت و موضوع «امام شناسى) مى دهد و نتيجه تحقيق و بررسىء رفع جنين تحير و سركردانى 
در مسائل ياد شده است: 


حتى اكر ما مسئله خلافت را هم كنار بكذاريم و از موضوع زمامدارى مسلمانان يس از ييامبر(ص) كه از آنِ امام معصوم است 
جشم ببوشيم, تنها بررسى اين مسئله كه مرجع دينى و علمى يس از دركذشت ييامبر اكرم(ص) كيستء از جهاتى حايز اهميت 
5ك با سخا دك وسو ميك ورك اوش مددلما نان كام اقباط فا رد كربا قم ] سار كداولت و عامد او مرف نظ 
كنيم با اطمينان كامل مى توانيم بككُوييم كه مسلمانان جهان بنا به تصريحات مكرر بيامبر(ص»» يس از در كذشت وىء يس از 
قرآن تنها يكك مرجع دينى و علمى دارند و آن اهل بيت بيامبر و عترت ياكك او است. زيرا آن حضرت در مواقع مختلفى به 
بيوند ناكسستنى كتاب و عترت تصريح كرده و فرموده است: 


د ا ل ا ا إلى 


[هان اى مردم! نزديكك است من دعوت حق را اجابت 


كنم من در ميان شما دو امانت سنكين و كرانبها مى كذارم: يكى كتاب خداء و ديككرى عترت من. كتاب خدا وحى الهى و 
حبل و ريسمان نجات است كه از آسمان به زمين كشيده شده است و عطرت من اهل بيت من است و خدايم به من خبر داده 


است كه اين دو هركز از هم جدا نمى كردند.] 


ييامبر اكرم(ص) به تلازم اين دو حجت در روز عرفه حجه الوداع» يا در روز غديرء در بالآى منبر» در دوران نقاهت و در بستر 


بيمارى» در حالى كه حجره او مملو از صحابه بود تصريح فرمود و در مرتبه آخر افزود: 
«هذا على مع القرآن والقرآن مع على لايفترقان». (الصواعق المحرقه/81) 

[على يبوسته با قرآن استء و قرآن نيز با على است و آن دو هيجكاه از هم جدا نمى شوند.] 
جرا در اسلام مكتب ها و فرقه هايى: جون: شافعى» مالكى» حنبلى محترمند؟ 
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يرييسسن 

جرا در اسلام مكتب ها و فرقه هايى م جون: شافعى» مالكى» حنبلى محترمند؟ 

باسخ 

انسان نبايد با بيروان ديكر فرقه ها برخورد خشونت آميز نمايدم بلكه بايد عقايد آنها را با استدلال رد كرد. 


روشن است كه اين امر بر اين معنا نيست كه مكتب ها و فرقه هاى مذكور بر حق مى باشند, زيرا تنها مكتبى كه در اسلام بر 
حق است و در واقع جز اسلام نيستء. مذهب شيعه است. به هر حال اسلام اصيل همان تشيع است. بر اساس حديث ثلقين(١),‏ 
كه تمام فرقه هاى اسلامى درستى آن را قبول دارندء ييامبر فرمود: «من بعد از خود دو جيز نفيس و كرانقدر در ميان شما مى 
كذارم: يكى قرآن و ديكرى عترت و اهل بيتم. مادامى كه به آنها تمسكك كنيد هركز كمراه نخواهيد شد. اين دو از يكديكر 
جدا نمى شوند تا كنار حوض كوثر بر من وارد شوند.) ليكن هيجيك از مذاهب و فرقه هاء جز تشيعء به اين حديث شريف 
عمل نكردند و تنها شيعه بود كه در معارف دين به عترت و اهل بيت بيغمبر((صلى الله عليه وآله)) تمسكك كردند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ياورقى 


"8 ينابيع المودهه ص‎ - ١ 


سؤال :مسئله قولى وتبرى ازفروع دين اسلام هست يس مادرمسئله تبرى لازم هست لازم است كه بااهل تسنن برائت جسته واز آنهافاصله 


كرفت وجون آنان ولايت حضرت على (ع) نداشته اندبايدازآنهانفرت داشت. 
اشاره 
باتوجه به اين مسئله تبرى بافرمايشات امام خمينى كه كفتند:(برابروبرادرى د 
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يرسيس 


سؤال :مسئله تولى وتبرى ازفروع دين اسلام هست يس مادرمسئله تبرى لازم هست لازم است كه بااهل تسنن برائت جسته 


وازآنهافاصله كرفت وجون آنان ولايت حضرت على (ع) نداشته اندبايدازآ نهانفرت داشت. 

باتوجه به اين مسئله تبرى بافرمايشات امام خمينى كه كفتند:(برابروبرادرى درميان سنى وشيعه جطورمى شود) 
باسخ 

جواب : درجواب سؤال حضرتعالى خاطرشمارابه جندنكته جلب مى نمائيم: 

١-تولى‏ وتبرى ازفروع دين است وبرهرمسلمان وشيعه اى لازم است توجه وعمل آنها 

-١‏ تولى يعنى دوستى اهل بيت (ع) ودوستان ايشان وتبرى يعنى بيزارى ازدشمنان اهل بيت ودوستان آنها 


“'-توجه به اين مطلب لازم است كه تمام اهل سنت دشمنى بااهل بيت عليهم السلام ندارند» بلكه عده بسيارى از آنهااهل بيت 
رادوست دارندوحتى دركرفتارى ومشكلاتشان به آنهامتوسل مى شوندوبه زيارت قبورايشان ميروندء البته عده اى آنهامثل 
ناصبى ها بااهل بيت دشمنند يامثل خوارج ويابعض وهابى هاكه اظهار دشمنى بااهل بيت مى نمايند» يس حساب تمام اهل 
سنت رايكجورنبايد كذاشت بلكه آنهاهم نسبتبه اهل بيت برجند دسته اند. 


؟-واماهيج منافاتى نيست بين اينكه تبرى داشته باشيم وازهركس دوست دشمنان اهل بيت استء دردل بيزارى جسته 


بر آنهامترتب مى شوندوبايدمسلمين درمقابل دشمنان مشركك وكفار»وحدت اسلامى خويش راحفظ نمايند. 
واقعه حجه الوداع جكونه بر حقانيت شيعه دلالت مى كند. 
اشاره 


واقعه حجه الوداع جككونه بر حقانيت شيعه دلالت مى كند. 
جنانجه اهل تسننى به مذهب شيعه توهين نمايد جككونه بايد جواب او را داد تا وحدت نيز حفظ شود؟ 


باسخ 


حفظ وحدت لازم استء ولى لازمه آن اين نيست كه اجازه دهيم آنان هر جه مى خواهند بككويند وما سكوت كنيم؛ بلكه بايد 
بازبانى منطقى و استدلالى آنان رابه حقايق تشيع و حقانيت آن آكاه سازيم. براى اين كار البته لازم است كه افراد مطالعات 


ناسى داشهة باشيك: 


درباره حقانيت شيعه كه اساسى ترين ركن برترى مى باشد» در طول تاريخ صدها جلد كتاب ير حجم و عميق توسط عالمان و 
فرزانكان نككاشته شده كه در غالب آنها استناد به معتبرترين منابع اهل سنت شده و هيج جاى كريزى براى مخالفين باقى 
لكذاشهه أاسكه يراق ووشن شدؤاين عطلت امد اهدا توه كرة كه اساسى ترين كن اعدلاف رين شيعه و ديك عسلبانان 
جيست؟ آنجه در اين باره مى توان كفت اين است كه: شيعه معتقد است ييامبر(ص) به امرالهى براى رهبرى دينى و اجتماعى 
امت افراد معصوم و شايسته اى را نصب و معرفى نموده اند كه اولين آنها حضرت على(ع) مى باشد. بنابراين رهبر و ييشواى 
حقيقى امت يس از ييامبر(ص).» امامان اهل بيت(ع) مى باشند. تنها يكى از ده ها دليل متقن و معتبر شيعه در اين باره حادثه 


است بدانيد كه اين واقعه و خطبه يبامبر اكرم(ص) در آنء مورد اجماع و اتفاق جميع مسلمانان شيعه و سنى است و جايكاه 


ويه اى در 


نصوص دينى و ادبيات و اشعار مسلمانان - اعم از عرب و غير عرب - دارد. در متون اسلامى هيج روايتى به اندازه اين واقعه به 
حد فوق تواتر نرسيده است و احدى را ياراى ترديد در آن نيست. درميان صحابه ييامبر(اص) ٠٠١‏ نفر واز تابعين 84 نفر آن را 


نقل كرده اند و طبقات راوى آنء به 0 نفر رسيده است. شاعران سيارى نيز اين جريان را به نظم آورده اند؛ ازجمله: 


در قرن اول: امي رالمؤمنين(ع)» حسان بن ثابت انصارىء قيس بن سعد بن عباده انصارى. عمر و بن عاص بن وائل» محمد بن 


در قرن دوم: كميت بن زياد» سيد اسماعيل بن محمد حميرى» شعيان بن مصعب كوفى. 
در قرن سوم: ابو تمام حبيب بن اوس طايى» دعبل بن على بن رزين الخزاعى و در قرون بعد ده ها نفر ديكر. 


از اهميت ا واقعه. همان بس كه علاامه امينى يازده جلد كتاب ارزشمند «الغدير» را درباره اين حادثه به نككارش دراورده 


است. 


اكنون اين سؤال رخ مى نمايد كه اكر اين واقعه در ميان همه مسلمين؛ اجماعى و مورد اتفاق است» يس اختلاف در جيست؟ 


اساس اختلاف بر سر همان ماهيت و دلالت اين واقعه است: 


١‏ برادران اهل تسنن اظهار مى دارند كه اين حادثه عظيم تاريخى و سخنان و تأكيدات ييامبر اكرم(ص)» صرفا به معناى لزوم 
«محبت و دوستى») حضرت على(ع) است,. و هيج دلالتى بر امامت و زمامدارى و لزوم ييروى از ايشان ندارد. دليل آنان نيز آن 
است كه «ولا-يت» جند معنا دارد و يكى از معانى آن «دوستى» است. بنابراين تا زمانى كه به اين معنا قابل حمل است» نمى 
توان به معانى ديكر آن تمشكك 


١‏ ديدكاه شيعه اين است كه ماهيت اين حادثه و سخنان ييامبر اكرم(ص)» نصى صريح و قاطع بر امامت و يبشوايى حضرت 
على(ع) است و قراين و شواهد حالىء؛ مقالى و مقامى به كونه اى است كه هركز نمى توان آن را تنها به دوستى و محبت 
تفسير كرد. البته بايد توجه داشته باشيد كه شيعه ادله بى شمار ديكرى از قرآن و عقل و سنت بر امامت آن حضرت در دست 
دارد و اين مسأله يكى از آن ادله مى باشدء نه تنها دليل. در عين حال اين رخداد» حجتيقاطع و خلل نايذير است و به هيج روى 


نمى توان از آن دست برداشت. دلايل و قرائنى كه بر صبحت ديد كاه شيعه كواهى مى دهدء عبارت است: 


١‏ معناى ولايت: لغت شناسان و كتاب هاى برجسته و ممتاز لغت» كلمه ولايت را به معناى سريرستىء عهده دارى امور» سلطه. 
انكبلكة رهرى وزهامدارئ معنا كرده انه د انه حا امحتاى ايع كلمة اجا وى ار متفاتين فقط از كنات عاق لفك اهل 


- راغب اصفهانى مى نويسد: «ولايت؛ يعنى» يارى كردن. و وّلايت؛ يعنى» زمامدارى و سريرستى امور و كفته شده است كه 
ولا-يت و ولا-يت مانند دلاللت و لالت است و حقيقت آن «سريرستى» است. ولى و مولى نيز در همين معنا به كار مى رودا» 


(المفردات الراغب» ص ). 


اين اثير مق ويستدة «(ولق؟ يعت+ تاوقب وهر كفن افرزى وااتر غهداه كير3: «مولى وبولخ أن اشتا+#سيسن غود مى كويد 
«و از همين قبيل است حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه)»... و سخن عمر كه به على(ع) كفت: «تو مولاى هر مؤمنى شدى)؛ 
يعنى» «ولى مؤمنان 00 (النهايه. لابن اثير» ج 


ه ص7١7).‏ 


- صاحب صحاح اللغه مى نويسد: «... هر كس سريرستى امور كسى را به عهده كيرد ولى او است»» (الصحاح فى لغه العرب» 


ج 32 ص 0). 


- صاحب مقاييس مى نويسد: «.. هر كس زمام امر ديكرى را به عهده كيرد «وليّ او است»» (معجم مقاييس اللغه. ج 8 ص 
ص .)18١‏ 


اكنون با اين كفته هاى مصرّح ارباب لغت. حككونه مى توان «من كنت مولاه فعلى مولاه) را به «دوستى» صرف معنا كرد و 
خودش تصريح مى كند كه كلمه «مولى") در روايت «من كنت مولاه فعليٌ مولاه» از زبان ييامبر(ص) و در كفتار عمر در همين 


١‏ خطاب تند و قاطع الهى: آيا اكر حادثه غدير صرفا براى اعلام دوستى حضرت على(ع) بود» آن قدر اهميت داشت 

خداوند به ييامبرش وحى كندء كه اككر آن را ابلاغ نكنى» رسالت الهى را انجام نداده اى؟ خداوند مى فرمايد: يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته واللّه يعصمكك من الناس ان الله لايهدى القوم الكافرين » (مائده» آيه 
.آيااين اخطار شديد اللحن به خوبى نشان نمى دهد كه مسألهبالاتر ازاين حرف ها است؟ البته محبت امي رالمؤمنين(ع) 
جايكاه بسيار بلندى دارد و يكى از نشانه هاى ايمان است؛ ليكن بحث در اين است كه اين خطبه بنا به دلايل ذكر شده. قطعا 


منحصر به «ولايت محبتث» نيسثك. 


” دلدارى خدايى: در آيه ياد شدهء خداوند ييامبر را دلدارى داده» مى فرمايد: در راستاى اجراى اين مأمو ون خداوند تورا 


در 


مقابل توطئه هاى مردم محافظت مى كند واللّه يعصمكك من الناس . آيااين مسأله نشان نمى دهد كه اين مأموريت, مسأله 
مهمى بوده است كه بيامبر(ص) بيم آن داشته كه برخى بر اثر هواهاى نفسانى به مقابله برخاسته و توطئه كنند؟ آيا فقط با 


؟ كزينش مكان: آيا اين كه ييامبر(ص) جحفه را - كه مكان جدا شدن و انشعاب مسافران اسث - انتخاب كردند» نا همكى 
قبل از انشعاب در سخنرانى آن حضرت حضور داشته باشند و نيز اين كه ييامبر(ص)دستور دادند كسانى كه از آن مكان 


كذشته بودند بركردند» و صبر نمودند تا كسانى هم كه عقب مانده بودندء از راه برسند و... نشانه جيست؟ 


اين كه دستور دادند كه شاهدان به غايبان اطلاع دهند و اين «نبأ عظيم» را به كوش همككان برسانند, دلالت بر اين ندارد كه 
مببتالةة براى امت اسلامى فوق العاده مهم و حياتى است؟ آيا عاقلانه است كه يبشواى زرك مسلمانان در آخرين سخترانى 
براى جمعيت باشكوه حج كزاران و در آن كرماى سوزان؛ مسافران خسته و كوفته را كرد آورد و با اين تأكيدات. با آنان 


سخن بكويد و تنها مقصودش اين باشد كه بكويد: «على را دوست داشتهباشيد»؟! 


© نزول آيه اكمال: اين كه يس از اجراى اين مأموريتء آيه نازل شد كه: اليوم اكملت لكم دينكم و رضيت لكم الاسلام ديناء 
(مائده» آيه"). آيا دلالت براين ندارد كه مسأله بالاتر از صرف محبت بوده و آيا فقط با دوستى حضرت على (ع) - نه رهبرى 


اكر مسأله فقط دوستى و مودّت بودء كه در 


اين رابطه قبلا آيه اى نازل شده و ازاين جهت نقصى در دين نبود؛ زيرا يه قل لا اسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى » 


* جرا ييامبر(ص) در آن حادثه؛ به مسائل اعتقادى استشهاد نموده و در كنار آنها مسأله ولايت را مطرح كردند؟ 
/اجرا بيامبر(اص) عترت را در كنار قرآن و به عنوان «ثقل اصغرا ذكر نمودند؟ 


جرا يبامبر(ص)فرمودند: قرآن و عترت از يكديكر جدا نمى شوند و فرمودند: امت بايد به هر دو جنكك زند؟ آيا صرف 
دوست داشتن قرآن كافى است يا بايد از آن ييروى كرد و آن را امام و ييشواى خود دانست؟ وحدت سياق نشان مى دهد كه 


در مورد اهل بيت(ع) » نيز بايد همين كونه رفتار كرد و آنان را سرمشقء الكو و يبشواى عملى خود قرار داد. 


9 جرا ييامبر(ص) به مسأله ايفاى رسالت و سيس به «اولويت» خود بر مؤمنان انكشت مى كذارد و بلافاصله مسأله ولايت را 


«آخرا امير (ض) سأله' وللانث زا سه ياجهان بان تكرازمى كتد؟ ايخ همه تأكين برا تعست؟ 


١‏ جرا بيامبر(ص) بعد از اين حادثه فرمودند: «اللّه اكبر» بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشنودى خدا به رسالت من و ولايت 


على «بعد از من»؟ 


نكته مهم در اين جا اين است كه اكر مقصود از «ولايت» محبت باشد ديكر قيد «بعد از من»» زا 


جرا ما «شيعيان» با روى خوش و با حسن خلق و كمال مهربانى با اهل تسنن برخورد مى كنيم ولى آنها نوعا با ديد عناد و دشمنى و 
لجاج با ما برخورد مى كنند و حتى برخى از آنان نسبت شرك و تهمت قبريرستى بما مى زنند» منشأ و علت اين كونه برخوردها جيست؟ 


3 


يرسسن 


جرا ما «شيعيان» با روى خوش و با حسن خلق و كمال مهربانى با اهل تسئن برخورد مى كنيم ولى آنها نوعاً با ديد عناد و 


دشمنى و لجاج 


نمام ضوردي كد د ودس بوكن ال آثان مت شد كلدو فييك فوسف ينامي زنده قا وغلت ايف كوله ررخوردها 


صست؟ 


باسخ (قسمت اول) 


مكتب تشيع در راستاى ييروى از قرآن كريم و به تبعيت از سنت ييامبراكرم(ص) و اهل بيت آن حضرت روشى جز مهر و 
محبت و خوش خلقى نسبت به همه مسلمانان» نمى يذيرد و نمى يسندد و در واقع مقتضاى مكتب و نشان شيعه بودن شخص» 
خوش رفتارى و خوش زبانى با ديكران استء به طورى كه فقها و مراجع تقليد فرموده اند: شايسته است شيعيان در نماز 
جماعت اهل تسنن شركت كنند و با حضور خود تأليف قلوب نمايند واز آنجه موجب تفرقه و بدبينى است يرهيز كنند. (البته 
در جكونكى نماز با آنها واينكه اقتدا است يا صورى بايد هر كس به مرجع تقليد خود مراجعه و طبق فتواى او عمل كند). 


ولى از بين اهل تسنن» عدّه اى با ديد ديكرى به شيعه و خصوصاً به ايرانيها نكاه مى كنند و مبلغين آنها در بين مردم وانمود 
كرده اند كه شيعيان» اعمال شرك آميز انجام مى دهند و حتى در مدارس و در رسانه هاى كروهى و در خطبه نمازهاى 
جمعه [11 عليه شيعه برنامه دارند و شيعيان را متهم مى كنند كه بدعت كذار و مش ركند و همين تبليغات و تهمتها موجب 


بدبينى آنها نسبت به شيعه شده است. 


البته كاهى اعمال عوامانه اى از ايرانيها مى بينند و آنها را دليل و مدركك تهمتهاى خود قرار مى دهند كه ما بايد مراقب باشيم 
و بهانه دست آنها ندهيم و سبب وهن مذهب و بدنامى شيعه نشويمء از ريختن نامه در بقيع يا ريسمان و يارجه بستن به ينجره 


هاى بقيع يا شمع روشن كردن 


و خاكك از بقيع برداشتن و يا يشت ديوار بقيع نماز خواندن و مانند اين امورء يرهيز كنيم. 


سال كذشته شبها كه حضور در يشت بقيع آزاد بود متأسفانه برخى از عوام يشت بقيع شمع روشن مى كردند كه ديوار سياه 
مى شدء يارجه و ريسمان و قفلهاى متعدد به ينجره ها مى بستند نامه هاى مختلف با عباراتى» خطاب به ائمه بقيع(عليهم السلام) 


به فاطمه زهرا (س)» به امام زمان(ع) داخل بقيع مى ريختند. 


صبح كه مأمورين مى آمدند و آن وضع را مى ديدند» آن قفلها و ريسمانها و نامه ها را مشاهده مى كردند» شروع به بد كويى 


و توهين به شيعيان مى كردند و انواع فحش و سب و لعن و نسبتهاى ناروا به شيعه و به ايرانى نثار مى كردند. 


يكى از آنها ريسمانها و كهنه ها را با جاقو مى بريد و با غيظ و غضب رو به اينجانب كفت: شما مى كوييد ما مسلمان و 
جعفرى هستيم» اكر مسلمان و شيعه جعفر بن محمد(ع) هستيدء اين كارها جيست كه انجام مى دهيد؟ اين قفلها و اين نامه ها 


حيست؟ حرا حاجات خود را از خدا نمى طلبيد؟ جرا به جاى دعا و خواندن قرآن به اين كارها رو مى آوريد؟ 


به او كفتم: آيا ديده اى يكك نفر از اهل علم و خردمند و فهميده جنين اعمالى انجام داده باشد يا در كتابى دستور اين قبيل 
اعمال را در اينجا داده باشند؟ 


كفت: نمى دانم ولى هر جه هست كار شما است و غير ايرانيها اينجا نيستند و جنين كارهايى نمى كنند و نامه ها هم به فارسى 


نوشته شده اسنيتة 


: اين كارها از جانب افراد نادان و بى سواد سر مى زند و روحانيون مرتب تذكر مى دهند ولى آنها كوش نمى دهند» بعد 
: اين اعمال را نبايد انجام 


كنت 
كته 


دهند ولى در عين حال مجوز تهمت و ناسزاكويى به آنها نمى شودء اينها شرك و كف نيستء نهايت اشتباه است و از روى 
جهالت انجام داده اند. اين را كفتم و رفتم واو همجنان بد كُويى مى كرد. 


خداوث ل همه ما را بوظائق ديق :و:اخلاقى ١‏ كاهاقرماند وار انبخه موجن توغينببه شيعه .ذهب حفه جعفرى من شود بر 


كنار دارد. امام صادق(ع) فرمود: 
«معاشر الشيعه كونوا لنا زيناً و لا تكونوا علينا شيئاًء قولوا للناس حسنا و احفظوا السنتكم و كمّوها عن الفضول و قبح القول». 


آبروى ما باشيد و مارا زشت و بد جلوه ندهيد و نسبت به مردم خوش زبان باشيد و زبانتان را حفظ كنيد و از حرفهاى بى 


فايده و زشت خوددارى كنيد. |1171 


در هر حال» حرف آ0كروه خاص به شيعيان و ساير مسلمانان اين است كه مى كويند: هر عمل دينى كه رسول اللّدص) يا 
صحابه آن حضرت انجام داده اند» مشروع و جايز است و آنجه نبوده و انجام نداده اند و بعد از آنها رايج شده است بدعت و 
حرام و موجب شرك و خروج ازدين استء جون اكر در اين كارها كه بعداً رايج شده. خى..و مصلحت بود 
656 انرس )"و سعدا ولاه ان رونا عق مي ك رقص و او اكه انها اتجاء لاذه اله ري ع كو داعين و عيامت قر 


انجام آنها وجود ندارد. 


روايتى نيز نقل كرده اند كه رسول اللّهوص) و صحابه در انجام آن بر.ما ببشى مى كرفتند و از اينكه آنها انجام نداذه اند معلوم 


مى شود خير و مصلحت در انجام آنها وجود ندارد. 


روايتى نيز نقل كرده اند كه رسول اللّد(ص) مسلمانان را از انجام كارهايى كه سابقه ندارد بر حذر داشته و فرموده است: 


«ايَاكم 


ومحدثات الأمور فإن كل محدثه بدعه و كل بدعه ضلاله). 


از امورى كه تازكى دارد يرهيز كنيد به درستى كه هر امر تازه (كه در دين سابقه نداشته) بدعت است و هر بدعتى ضلالت و 


كيراهى اق ا 


بر اين اساس مدعى هستند كه بعضى اعمال جون در عهد رسول الله(ص) و در زمان صحابه انجام نشده و سابقه ندارد» بدعت 


و حرام است و برخى از آنها شركك اكبر و مرتكب آن كافر استء و حتى اينكه ابن تيميه كفته است: 


هر كس برخى از اين كارها را انجام دهد توبه داده مى شود و اكر توبه نكرد كشته مى شود. [؟] لفق :انه اويا كشتو 


خونش هدر است) و آن اعمال كه به نظر آن كروه بدعت و موجب شرك و كفر استء به قرار ذيل مى باشد. 
اعمالى كه به نظر عده اى از آنان بدعت و حرام است 


.١‏ سفر كردن به قصد زيارت قبر رسول اللّها(ص) و ائمه(عليهم السلام) و كله اماكن مقدسه و مساجد» جز مسجدالحرام و 


متجدالتن و:ستهدالاتضي: 

؟. كنبد و باركاه و كلدسته و هر كونه بنايى روى قبر ساختن -. قبر هر كس كه باشد -. 
”. جيز روى قبر نوشتن. 

؟. روى قبر يا كنار آن قرآن خواندن. 


كشيدن و صورت بر آنها نهادن. 


8. بوسيدن ودست كشيدن به اركان كعبه و صورت نهادن به ديوار كعبه و مقام ابراهيم(ع) و هر جمادى از جمادات» جز حجر 


الأسودة. 


. توسل به انبياء و اولياى خدا و آنان را بين خود و خدا واسطه قرار دادن و دعاى 


تومل خواشان ار اوسن لازم واطى دع اورا عيو 0) .ويا قميود ا وطانيد ا هما كين 


. نذر كردن براى مشاهد مشرفه و براى تعمير و روشنايى آنها» شمع روشن كردن و نذر كوسفند و قربانى براى زوار و مانند 


اينها -. كه مدعى هستند اين قبيل نذرها براى غير خدا است و بدعت و حرام است -. 
4. كار خير انجام دادن و ثوابش را به ديكرى كه زنده است هديه كردن. 


لفروضان :كات ووعة فو نيوك للد كا شا تقوو اسعاده رمك بد دعا ان كر دف سي كويده حابن روي فاه 
دعا كرد و رو به قبله دست به دعا بلند كرد -. 


؟١.‏ روى قبر و كنار آن نماز خواندن و دعا كردن. - قبر هر كس كه باشد -. 
1 بهاغير عدا استغاثه تمودن. 

5. براى غير خدا خم شدن. 

©. دور قبر كرديدن. (طواف قبور) 

8. جلوى كسى بلند شدن. 

. در مواليد و اعياد مذهبى جشن كرفتن. 

. مجلس عزادارى تشكيل دادن. 

9. براى كسى كه فوت كرده مجلس ختم و فاتحه كرفتن و اطعام كردن. 
”. به غير خدا قسم ياد كردن. 

.١‏ هم خوانى و هم آهنكك جيز خواندنء اعم از قرآن يا دعا و شعر و حتى صلوات دسته جمعى فرستادن. 
؟". «اللهمن بحرمه فلان عندكك)» كفتن. 


و غير اينها از كارهايى كه به اسم دين و به عنوان عبادت انجام مى شود و حال اينكه در صدر اسلام جنين اعمالى نبوده و 


انجام نداده اند و همه اينها را بدعت و شرك دانسته و مى كويند هر كس يكى از اينها را انجام دهد از 


آرى آنها طبق اين طرز تفكر مدعى هستند كه اعمال نام برده بدعت و موجب شركك است و انجام آنها حرام مى باشد و مى 
دانند و مى بينند كه برخى از اين امور در كتابهاى شيعيان موجود است و نيز توسلات و دعاهاى دسته جمعى ونذورات و 
زيارت رفتن شيعيان را مى بينند و براى آنها از همه ناكوارتر شهرت زيارت عاشورا است كه مشتمل بر لعن است و توسط شيعه 
تكثير و خوانده مى شودء از سويى بى اعتنايى به دو خليفه در مسجدالنبى و عثمان در بقيع و شدت علاقه شيعه را به ائمه بقيع و 
ام البنين مادر ابوالفضل العباس(ع) را مشاهده مى كنند و اين جهات همه دست به هم داده و سبب تندى و خشونت آنها نسبت 


به شيعه مى باشد. 


ياسخ(قسمت دوم) 


از همه اينها كذشته عدّه اى از آنان ذاتاً تند خو و حتى در بين خودشان نسبت به يكديكر كم عاطفه و احياناً بى رحم هستند 


واز كوزه همان در آيد كه دراواست. 
به اين روايت از صحيح بخارى توجه كنيد 


عه زح عباة ريقا ان رسول الله(ض) :يا عبةالرسمع ين ضرف وتسهد بوقاضن واابى مبصوة واعياوظ اوبرشهدو ااهل كيه 
بن عباده دون از جع راو 2 الحاطة كرده بولاقد رسوك اللدزضّى) العزال اويا برسيد بو شيروع كرد به كريد كردةة هعراماة 
حضرت نيز با ديدن كريه رسول اللّه(ص) شروع به كريه كدان سم وطول اللارط) فرمود: خداوند به كريه واشكك جشم 
حزن قلب» كسى را عذاب نمى كندء بلكه به واسطه زبان كه حرفهايى كه نبايد بزند و مى زند» عذاب مى كند يا ترحم مى 


كندء [سيس در ادامه روايت نقل كرده اند 


كه] به درستى كه ميّت به سبب اينكه اهلش بر او كريه مى كندء عذاب مى شود و عمر بن الخطاب اين كونه بود كه در كريه 
بر مرده با عصا كتكك مى زد و سنكك يرتاب مى كرد و تحاكك مى ياشيد. 


زو كان من رفني اللدعمه شرتو افنه بالقضاء :وا ترق بالكتحا زهو تضق كالتراتن 1 


ظاهر اين روايت اين است كه سيره مستمر و اخلاق ذاتى عمر اين بوده كه هر كس بر مرده اش كريه مى كرده است با جوب و 
كارو نا كف روز ]1 كوي باز قوع لاقن روفن عشحت رده لتقيس كدر فى رون هوا قو را احيت ادو ةن اسية 
و عزاى او كريه مى كرده است داروى آرام بخش او جوب و سنكك و خاكى بوده كه از دست اين خليفه نثارش مى شده است 
وسماتحاي" كد زسول اللدزضى) امك هن نكن ا محون تدك زتها كفده كار م رجه اند دين كناوية رسا كحاابنة 


تا به كجاء يعنى درست در نقطه مقابل و ضد «رحماء بينهم» و تو خود حديث مفصل بخوان از اين مجمل. 


ضمنا اكر اين روايت در صحيح بخارى - كه مى كويند؛ بعد از قرآن صحيح ترين و معتبرترين كتابها است - نبود» جرأت نقل 


آن نبود. 


در هر حال» جايى كه رفتار آنها در جامعه خودشان آن كونه بوده است» توقع رفتار مناسب و انسانى از انها نسبت به شيعه آن 


شخصى از آنان در مقام تفاخرء به يكك ايرانى كفته بود» خداوند به ما عنايت خاصّى دارد و دليل آن اين است كه. رسول 


اللفرضى اتزاامن رين ا تروفاده اي 


در اينجا مناسب است به مبدأ اين طرز فكر و عقيده و ييامدهاى آن اشاره شود. 
بنيان كزار كروه تندرو 


مذهب بوده ويس از او شاكردش ابن قم جوزيّه (م ١ق)است‏ كه عقايد استادش را دنبال كرد و در اين رابطه كتابهايى 


هم نوشته اند. 


ابن تيميه معقتد بد ييرايه هايى بر دين اسلام بسته شده كه مى بايست آنها را كنار كذارد و به سادكى اوليه اسلام بركشت 
منتها در اين عقيده به افراط رو آورد و روايات و سيره عملى مسلمانان را ناديده كرفت و مدعى شد كه بنابر قبور و سفر براى 


زبيارت بدعت است. 

شاكردش ابن قيم از عقايد استاد دفاع كرد ولى اين دو نفر با مخالفت علماى اسلام» روبرو شدند و كارى از ييش نبردند تا اين 
كه محمد بن عبدالوهاب نجدى معتقد به همان عقيده شد و جون شخصى سياسى بود و زمينه را براى ايجاد يكك كروه و فرقه 
خاصى مناسب ديد خود را به عنوان مصلح دينى معرفى كرد و دست و سياست نيز با او همراهى نمود و يس از مدتى مردم را 


به مرام تازه يعنى همان عقايد ابن تيميه سوق داد. 


محمد بن عبدالوهاب به مدينه منوره رفت و براى اولين بار مسلمانان رااز توسل و تبركك به قبر ييغمبر اكرم(ص) منع كرد و 
سرانجام فرقه اى تشكيل داد. 


در بدو امر نام اين فرقه به نام بنيان كزار 


آن مرام بود و وهابى خوانده مى شدند ولى يس از مدتى نام خود را عوض كرده و خود را سلفى خواندند و مدعى هستند كه 
از سلف اسلام و سنت رسول اللهك(ص) ببروى مى كنند و در زمينه توحيد و برخى از اعمال عبادى با اكثر مسلمانان اعم از شيعه 


وسنى مخالف ودر تضاد هستند. 


بر همين اساس در سالهاى تا 1١١2‏ به نام دفاع از توحيد و مبارزه با شركك جمع كثيرى از مسلمانان را قتل عام كردند و 
در سال 11١15‏ با يكك حمله غافلكيرانه به كربلا هجوم آورده و به تخريب حرم مطهر امام حسين(ع) و ساير اماكن مقدسه كربلا 


رحم نكردند و خانه هاى زيادى را غارت كردند. 


در سال 157 قبور بزركان اسلام را در حجاز تخريب كردند» در روز هشتم شوال قبور ائمه بقيع و ساير اماكن مقدّسه را 


منهدم نمودند» جز قبر ييامبر(ص) را كه از ترس نفرت عموم مسلمانان متعرض آن نشدند. [17 


اين كروه اكثراً خشن» متعصبء قشرى و بى منطق هستند و به جاى توجه به دليل و برهانو عقل و عاطفه؛ بر عناد و لجاج و 
خشونت واتهمت زدن تكيه كرده و مسائل اسلام رادر مبارزه با جند مسأله مانند زيارت» توسلء كريه بر اموات» شفاعت 
خلاصه كرده اند و به اندكك جيزى به طور جدّى به مسلمانان نسبت شرك و كفر مى دهند و جنانجه قدرت بدستشان بيايد به 
سادكى خون و مال هر مسلمانى كه با آنها هم عقيده نباشد 


مباح وحلال مى دانئك. )2 


از سويى بيروان خود را عملا از مباحث مهم اسلام مانند عدالت اجتماعى» مسائل اقتصادى, سياسى و شناخت دشمنان اسلام و 


مسلمين دور نككاه داشته و آنها را نسبت به روش استعمار كران به اهداف شوم آنها ناآكاه و بى تفاوت ساخته اند. 


در موسم حج و عمره افرادى را كه غالباً افغانى و به زبان فارسى آشنا هستند» تجهيز مى كنند و آنها در جمع زائران و كاهى 
در اختيار آنها قرار مى دهندء از ورود كتابهايى اتانيه القن زرف الجر ماك و شعيائ"شاون :و عافد ا كها ءات سكت جر كر 


مى كنند» حاضر نيستند با علماى شيعه كه از نجف اشرف و قم و ساير بلاد شيعه مشرّف مى شوند» بحث و تبادل نظر كنند. 


در قبرستانهاى مورد توجه مسلمانان» خصوصاً شيعيان» تابلوهابى نصب كرده و روى آنها آيات و رواياتى نوشته اند كه مربوط 
به كفار و مشركين است و ككُويا زائران آن اماكن مقدسه مشرك و كافر هستند و آنها مى خواهند با ارائه آن آيات و روايات 


زائران را به اسلام دعوت كنند. 


يكك نفر از آنها به يكك ايرانى نسبت شرك دادء با تندى به او كفتم: يعنى مى كُويى ملكك فهد مشركك را به مدينه و مكه راه 


داده است؟ تا اين حرف را زدم وحشت كرد و كفت: خير» مقصود من شما ايرانى ها نبوده ايد و فرار كرد. 


انجام داده اندك. 
[1]. سفينه البحار» باب الشين بعده الياء: الشيعه و اوصافهم. 


["]. نقل از كتاب, فتاوى مهمه لعموم الامه تأليثف عبد اللهديق باذ شماره ١ءص‏ "” و تحفه الاخوان اوه ص .١‏ 





؟].ابن تيميه در رساله زيارت القبور و الاستنجاد بالمقبوره ص ١9‏ كفته است: «و اما من يأتى الى قبر نبي او صالح... و يسأله و 
يستنجده فهذه على ثلاثه درجات» احدها ان يسأله حاجته مثل ان يسأله ان يزيل مرضه او مرض دوابه او يقضى دينه او ينتقم من 


عدوه او يعافى نفسه و اهله و نحو ذلكك مما لا يقدر عليه الا الله عزوجلء فهذا شركك صريح يجب ان يستتاب صاحبه فان تاب و 


الإقتل) 


ودر صفحه 04 كفته است: هر كس به غير خدا استغاثه كند واز غير خدا مدد بجويد كافر است و توبه داده مى شود و اكر 


توبه نكرد كشته مى شود. 


[0]. درباره بدعث بودن امور نام برده به رساله «زيارت القبور و الاستنجاد بالمقبور) ابن تيميه» و به كتاب «تحفه الاخوان» بن 


بازء و «فتاوى مهمه) بن باز و «صلاهالمؤمن» القحطانى» ص 1335) مراجعه شود. 


[5]. صحيح بخارى. كتاب الجنائز باب البكاء عند المريض» ص 2704 ح 108 و صحيح مسلمء كتاب الجنائز «باب البكاء على 
الميت» ص 95 ح 478. 


[1]. به كتاب: كشف الارتباب فى اتباع محمد بن عبدالوهابء تأليف سيد محسن امين(قدس سره) مراجعه شود. 
[4]. همان 

عوامل تقويت وحدت جهان اسلام 

براى اين كه بين شيعه و سنى رابطه برقرار كنيم » و بين آنان وحدت ايجاد نمابيم» جه بايد كنيم؟ 

يرسش 

براى اين كه بين شيعه و سنى رابطه برقرار كنيم » و بين آنان وحدت ايجاد نماييم» جه بايد كنيم؟ 

باسخ 


براى ايجاد وحدت اسلامى راهكارهاى متعددى وجود دارد كه به بعضى اشاره مى شود: 


)١‏ كفتكو (ديالوكك) 


اولين و مهم ترين راهكار جهت همكرايى مسلمانان» كفتمان علمى استء بدين معنا كه نظريه يردازان و عالمان دينى فرقه هاى 
اسلامى در كنار هم قرار كرفته» كفتكوهاى علمى انجام دهند. در اين كفتكوها بر مسايل مشترك تأكيد شده و عالمان 
استلامى'الامباتى يكديكر شداشوتد» زيرا لئ اذ نابل اهلاق سن مسلمانان ناشق ال اثااسيت كلافرقه كاف استاات اذ 
بعضى اصول و مبانى يكديكر آشنايى كامل ندارند . عدم آشنايى كامل آنها از اصول يكديكر موجب شده كه مسلمانان كه 
برداشت هاى نادرستى از هم داشته و نسبت به يكديكر بدبين كردند» حتى حكم تكفير يكديكر را صادر نموده و زمينه هاى 


برخوردهاى فيزيكى فراهم كردد. بيشتر تعصبات مذهبى و قومى نيز ريشه در عدم آكاهى از مبانى كروه هاى اسلامى دارد. 


برند . به واسطه جهل و ناآ كاهى مردم؛ موارد اختلاف برانكيز را يررنكك تر كرده و مواردى را كه موجب اتحاد بين مسلمانان 


مى شود. ناديده كي رند. 


علامه شرف الدين يكى از انديشمندان شيعى است كه به كفتمان علمى يرداخته و بين او و شيخ سليم بشرى (از علماى اهل 
سنت) سؤال و جواب هايى مطرح شده است كه نتيجه آن كتاب "المراجعات" انيت كه تقكن تنادى :در 'ؤميته وافر هنكة سارى 


براى 


وحدت اسلامى دارد. 
١‏ - توجه به نقاط مشتركك و دشمن مشتركك: 


يكى از عوامل مهمى كه در جهان معاصر مى تواند موجب وحدت بين دو كروه بزركك اسلام شود توجه به نقاط مشتركك بين 
رمدو عتلامب ايك نطنها سباتا .مورة اثقاق شنا زد كولستعت امار قافن انايو ارد اقساد فى مات مالا مانا بمدرة 
اختلا-ف مورد توجه قرار كرفته و مسائل و اعتقادات مشترك ناديده نكاشته مى شود» كه يكى از عوامل ايجاد اختلااف و 
دورى هر جه بيشتر مسلمانان از يكديكر است. 


هم جنين توجه به دشمن مشتركى كه اصل اسلام و كشورهاى اسلامى و مردم جهان اسلام را مورد مذمت قرار داده استء 
يكى از عوامل مهم اتفاق نظر و وحدت ميان كشورهاى اسلامى مى تواند مى باشد. اكر به صدر اسلام نيز نككاه كنيم» علت 
اساسى سكوت اميرمؤمنان و ائمه معصومين (ع) و همراهى با مخالفان فكرى و عقيدتى در جهان اسلام» توجه به دشمن 
مشترك و مورد تهديد قرار كرفتن مرزهاى اسلامى به وسيله دشمنان اسلام بوده است. 


”- تدوين آثار فرشت هاى علمي 


يكى از شيوه هاى كاربردى در ايجاد وحدت اسلامى تدوين اثار علمى در قالب كتاب » مجله و روزنامه » نيز ب ركزارى نشست 
هاى علمى و تبادل افكار و نظريات است . در آثار علمى بايد به عوامل وحدت و عوامل اختلاف يرداخته شده و مشكلات 
جهان اسلام بررسى كردد. تدوين فقه مقارن و عقايد تطبيقى و مقايسه اى نيز بايد از محورهاى مهم آثار علمى باشند . كتاب 


هايى مانند "الفصول المهمه" تأليف علامه شرف الدين و انتشار مجله اى مانند "رسالهالتقريب" نقش بنيادى در زمينه سازى 


وعحندك اسلامى .واشتتلك. از سوى د يكر با مدؤية سريال هاو تمايشل 'ثامه ها نز من تان جهث:انجاذ.وحدت اسلا زستة 
سار ثموةء بتر است ادن :وسك إن اثاوجة زبان هافق متتل ترعمة شولد وندر غبار معلمانان قزار كيرت 

* - صدور فتواهاى همكرايى 

بى ترديد صدور فتواى مجتهدان فرقه هاى اسلامى نقش بنيادى در وحدت اسلامى دارد. همان كونه كه نقش اساسى در 
اختلافات مسلمانان دارد. اكر مجتهدان فتاوايى مانند جواز شركت نمودن مسلمانان در مراسم عبادى 0-6 را صادر نمايند» 
زمينه هاى همسويى مسلمانان را فراهم مى كند. بعضى از مجتهدان و عالمان اهل سنت و تشيع در اين خصوص ييشكام بوده 


انك. 


شيخ محمود شلتوت » رئيس دانشكاه الازهر مصر در زمان جمال عبدالناصر يكى از كسانى است كه در فتواى معروف خود. 
مذهب جعفرى و فقه شيعه را به عنوان يكث مذهب رسمى و فقهى تأييد كرد.(1) فتواى معروف او در زمان خود در نزديكى 


اهل سنت به شيعه تأثير به سزايى داشت. 
اقنام شارف ابو 


يكى از راهكارهاى وحدت اسلامى» آشنايى مسلمانان با آموزه هاى دينى است. در آيات متعدد مسلمانان به همكرايى دعوت 
شده اند.(؟) در برخى ازآيات همه مسلمانان برادران دينى خوانده شده و مرزهاى جغرافيايى و ملى ناديده كرفته شده است 


:"انما المؤمتوق الخخوه:.. +"( 


"واعتسيهن "سنا الل ريع وله لواب لع الو زواناك” اتنايم د مه جاناما نان" بيش كن و تسا اسالاس سفا رقن ده 
است. (0) 


يكى از عوامل مهم آن فاصله كيرى از معارف و آموزه هاى دينى است. شخصيت هايى مانند امام راحل و علامه شرف الدين 


بر اين باور بودند كه 


جهت" ايجاد وحدت اسلامى" آشنايى كامل مسلمانان با معارف اسلامى لازم است. نكته قابل دقت آن است كه يكى از 
موارد قانون اساسى "جماعه التقريب بين المذاهب الاسلاميه" كه در قاهره تشكيل شده ء آن بود كه مسلمانان با معارف 
اسلامى اشنايى بيدا كنند. 


* - شناسايى عوامل اختلاف 


براى ايجاد وحدت اسلامىء همان كونه كه شناخت عوامل و زمينه هاى همكرايى ضرورت دارد» شناخت عوامل و زمينه هاى 
اختلاف نيز بايسته است. بر اين اساس براى ايجاد وحدت اسلامىء بايد عوامل اختلاف همانند تعصبات قومى» قدرت كرايى و 
ييروى از هواهاى نفسانى» شناسايى و با آنها مبارزه كردد. دشمنان خارجى نيز نقش بنيادى در ايجاد اختلاف داشته و دارند 
استعما ر كران با شعار "اختلاف بينداز و حكومت كن" بين مسلمانان اختلاف ايجاد كرده اند. داده هاى تاريخى نشان از آن 
دارد كه استعما ر كران در حوادث ناكوارى كه در جهان اسلام به وجود آمدندء نقش اساسى داشتند. آنان با ايجاد اختلاف 
جنكك هاى داخلى را به وجود آوردند. حتى مى توان عامل اساسى و ريشه اى ايجاد و يبدايش بعضى از فرقه ها ميان اهل 


بت .شع را استعمار كزان 3اسنة ونسات فا ترموز انها راءهيذا كر 


بر اين اساس براى ايجاد وحدت اسلامى » شناخت عوامل داخلى و خارجى اختللاف ضرورت دارد. مرحوم آيت الله بروجردى 
در آخرين لحظات عمر خويش يكى از راه هاى ايجاد وحدت اسلامى را شناسايى عوامل اختلاف دانست وى مى كويد : "من 
براى ايجاد حسن تفاهم ميان مسلمانان آرزوهاى بسيار داشتم و درصدد بودم در نامه اى به شيخ محمود شلتوت بنويسم و به 


ايشان يادآور شوم كه موجبات رفع 


اختلاف را فراهم سازند".(8) 
بات فخا سياست عاق متندر كك 


يكى از شيوه هاى ايجاد وحدت اسلامى » اتخاذ سياست مشتركك توسط كشورهاى اسلامى است. اين سياست ها مى توانند در 
روابط بين المللى و سياست هاى اقتصادى و تشكيل بازارهاى مشترك اقتصادى شكل كيرد هم جنين مى توان در صحنه هاى 
سياسى در برابر دشمنان مسلمانان سياست هاى راهيبردى اتخاذ نموده و به حمايت از مظلومان و آسيب ديد كان جهان اسلام 


يرداخت. 

بى نوشت ها : 

."1١ -71٠١ -عبدالكريم بى آزار شيرازى؛ همبستكى مذاهب اسلامى . ص‎ ١ 
.57” ؟ - آل عمرانء آيه “١٠؛ تفسير نمونه» ج "2 ص‎ 

.٠١ حجرات» (689) آيه‎ - ١ 

*-آل.عمراق» ايه 1: 

0 - تفسير نمونه» ج27 ص 658. 

© - عبدالكريم شيرازى» يبشين» .١١80‏ 

قرآن جكونه به مسأله وحدت در حوزه بيروان اديان توحيدى برداخته است؟ 

يرسش 

قرآن حكولدية مسأله وحدت دون حوزة يرواة اديان #ودى برواعته اسع؟ 
باسخ 

در اين باره به دو آيه از قرآن كريم اشاره مى كنيم و درباره آن دو مطالبى بيان مى نماييم. 
آيه ايمان به همه ييامبران و كتب آنان 


فاق اللأسول جما أنرل البه مق وته:والمؤفنون كل امن ينات و شيك وكيهو دل لالفاق ين أحد من 5ت له بقره 7 13؟ 
[يبامير (ضص) بدانيعه از جانب برورد كارش براق نازل شدهو ابمان اورده اسث و مؤمتان, عمكى به خدا وفرشكان و كتثات معاد 


و فرستاد كانش ايمان آورده اند [و كفتند ]ميان هيج يكك از فرستاد كانش فرق نحن كدارم :+ ] 


آيه مزبوره همه موحدان عالم را به اتحاد دعوت مى كند و ما بايد در دو جبهه اتحاد تلاش و كوشش كنيم يكى اتحاد در 
داخله مسلمين, كه بيش از يكك ميليارد مسلمان به عنوان امت اسلام در صف واحد باشند و ديكر آن كه يس از تحصيل 
وحدت اسلامى, بايد ياى را فراتر نهاده, براى تأمين وحدت موحدان عالم اقدام كنيم تا همه مسلمانان با همه كسانى كه داراى 
كتاب أسمانى اند متحد شده, بتوانند بر ضد ملحدان جهان قيام كنند؛ زيرا الحاد و انكار ماوراى طبيعت و حصر موجود, در 
ماده و انكار وحى و رسالت و قيامت و معاد و نبوت و معجزه و ساير معارف غيبى, بيامدهاى تلخ و سوانح سنكين غير قابل 
تحمل رابه دنبال دارد. لذاو, خداى سبحان كذشته از دعوت مسلمانان به اتحاد, موحدان عالم را هم دعوت به اتحاد مى كند. 


اكنون در دنياى بيشرفته از نظر علوم و صنايع بسيارى از مردم به ذلّت بت يرستى تن داده اند؛ بت يرستى مرامى نيست كه 


در شرايط كنونى بتواند باقى بماند اكر موحدان عالم, جبهه واحدى تشكيل دهند و از فرهنكك الاهى و توحيدى طرفى ببندند, 
مى توانند بت يرستان عالم را از فرو مايككى رهايى بخشند؛ وكرنه بت يرستان را خطر الحاد تهديد مى كند كه قابل جبران 


نيست؛ كرجه الحادو بى دينى مورد قبول فطرت نيست و دوام نمى يابد و بت يرستان خود را بر ملحدان ترجيح مى دهند. 


اتحاد دينى موحدان, سهم به سزايى در رهايى جوامع بشرى از ذلت به عزت دارد. لذا خداى سبحان هم به رسول اكرم (ص) 
دستور داد اقل يا أهل الكتاب تَعالُو إلى كلمه سَواء تيننا وينكم...» آل عمران / 86 و هم به مسلمين آموخت كه با همه موحدان 
عالم از راه جدال أحسن مجادله كرده, بكويند خداى همه ما يكى است و به آنجه نازل كرده ايمان داريم؛ مكر كروهى كه در 
كسوت اهل كتاب, اهل شركك و الحاد ونفاقند و اميد به هدايت آنها نيست «وقولوا امنا بالذى أنزل إلينا وأنزل إليكم وإلهنا 
وإلهكم واحد وَنَحن لَه مُسلمون»؛ عنكبوت / 52 [خداى ما وشما يككى است وما در برابر خداى يككانه و يكتا مسلم و متقاديم و 
شما نيز جنين باشيد.] اين مكتب مى تواند تمامى موحدان عالم را كه اكثريت قاطع انسان هاى عصر حاضر را تشكيل مى 


دهند و در برابر ملحدان اقليتى بيش نيستند, در صف واحد قرار دهد. 
آيه دعوت اهل كتاب به وحدت 


«قل يا أهل الكتاب تّعالوا إلى كلمه سواء بيننا وبينكم ألا تُعبد إل الله ولا تُشرك به شَّيئاً ولا يتخذ بُعضنا بَعضاً أرباباً من دون الله 
قَإن تَولُوا ققولوا اشّهدوا بأنّا مُسلمون» أل عمران /6* [بكو اى اهل كتاب! 


بياييد از آن كلمه حقى كه ميان ما و شما يكسان است, ييروى كنيم و آن كلمه اين است كه جز خداى يكتا هيج كس را 
نبرستيم و جيزى را با او شريكك قرار ندهيم و برخى, برخى را به جاى خدا به ربوبيت تعظيم نكنيم.] يس, اكر آن هااز حق 
روى كردانند, بككوئيد شما كواه باشيد كه ما تسليم فرمان خداونديم. كرجه دين, نزد خداى سبحان يكى است (إِنْ الدّين 
عندالله الإسلام ... » آل عمران / 88 ليكن آنجه رايج است, اديانى مانند يهوديت, مسيحيت و اسلام است كه داراى اصول 
مشتركك فراوانند كه اكر همه موحدان عالم حول آن اصول مشتركك كرد آيند, بسيارى از عقايد شركك آلود؛ مانند تثليث, و 


ثنيت و رفتارهاى ظالمانه اجتماعى رخت بر خواهد بسث. 


ازاين رو, قران كريم, نه تنها همه مسلمانان را به اتحاد حول محور حبل الله دعوت مى كند «واعتّصموا بيبل الله جميعاً ولا 
تفرقوا...» آل عمران / ٠١‏ بلكه همه موحدان عالم را به اتحاد دعوت مى كند؛ جنان كه مى فرمايد «قل يا اهل الكتاب تَعالّوا 
إلى كلمه سواءٍ بيننا و بينكم آلا نعبد إِلَا الله ولا نشركك به شيئاً ولايتتخذ بعضنا بعضاً آرباباً مِن دون الله فإن تولّوا فقولوا اشهدوا 


كفتنى است «كلمه) در آيه ياد شده, به معناى حقيقتى است كه در قلب جاى مى كيرد و در عمل ظهور مى كند و در محاوره 
ها نيز بيان مى شود واز آن به «حرف» و «قول» نيز تعبير شده است. بنابراين, «قول)», «حرف» و «كلمه» برآن معانى ومعارفى 
اطلاق مى شود كه هم در قلب ريشه دارد, هم در عمل ظهور مى كند 


وهم بر زبان جارى مى شود. 


همجنين خطاب با كلمه(يا آهل الكتاب» همانئد خطاب با كلمه (يا أهل القرآن» به مسلمانان, زيباترين خطاب به يهوديان و 


مسيحيان است كه جاذبه اى ويزه دارد. 
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يرسيس 


قرآن, جكونه به مسأله وحدت اسلامى يرداخته است؟ 


باسخ 


دعوت مسلمانان به اتحاد و أخوّت, در آيات متعددى مورد تأكيد قرار كرفته است كه به برخى از آن ها همراه با توضيح 


مختصر, اشاره مى كنيم. 
آيه اعتصام به حبل الله 


او اعتضّ .موا بكبل الله جميعاً ولاتفزقوا واذكٌروا نعمت الله عليكم إذ كُنتم أعداة فَألْتَ يبن قُلوبكم فأصبحتم بنعمته إخواناً و كنتم 
على ها خقره ين الذان كأنفدذ كع متها 35 الك ين ال لكو إباته أعلكم تهحدوق» آل غحران (7١٠[همكى‏ بد«روسماة نذا 
جنكك زنيد و يراكنده نشويد و نعمت خدا را بر خود يادكنيد؛ آن كاه كه دشمنان يكك ديكر بوديد, يس ميان دل هاى شما 
ألفت انداخت تا به لطف او برادران هم شديد و بر كنار يرتكاه آتش بوديد كه شما را از آن رهانيد. اين كونه, خداوند, نشانه 


هاى خود را براى شما روشن مى كند؛ باشد كه شما هدايت يابيد.] 


مراد از برادرى در اين آيه, برادرى ايمانى است. مسلمانان با يكديكر برادرند؛ جون هر يكك از آنان همان جيزى را قصد و 


امير مؤمنان (ع) در نامه اى به مالك اشتر, او را به رفتار رحيمانه با زير دستان سفارش كرده و برادرى دينى و ايمانى وى را با 
مسلمانان مطرح ساخته است «... قَإِنْهُم صنفان إما أخ لَك فى الدّين...» (نهج البلاغه, نامه 27, بند4)؛[مردم و رعتّت دو صنفند 


يا برادر دينى تو هستند... .] 


اعتصام به حبل الهى, راه را براى صعودى جمعى فراهم مى آورد و ييامبر (ص) كه به تنهايى مى تواند تا «... قاب قوّسيّن أو 


أدنى» (سوره نجم, آيه 8) يرواق كلد ماموق عى شود كه 


اَتى را در اين يرواز مدد رساند تا ديكران نيز ير و بال بككشايند و مجموعه اى متشكل ازامّت و امام,هماهنكك و منسجم راه 
قرب حق را در بيش كيرند «وَاحَفْض جَناحكك لمن اتّبعكك من المؤمنين » شعراء / 7١0‏ 


يس, سير الى الله صعود است و صعود وسيله مى طلبد «يا أَيَهًا الذّين آمنوا اتقوا الله وابتغوا إليه الوّسيله وَجاهدوا فى سَبِيله لَعلكم 
تفلحون» مائده / 0" و وسيله همان «حبل الله) يعنى «دين)» است. 


اعتصام جمعى و اتحاد و هماهنكى و انسجام بر محوريت حبل الا-هى, موجب مى شود همكان در برداشتن بار سنككين 
مَسوؤليت با تقاطى قزاتدة شار كت :داقتقه باشهد واي متام :نافان يدالله مع الجماعه) (نهج البلاغه. خطبه 0177)با قدرتى افزون 


آيه ورود همكان در سِلم 


ديا يها الذّين امنوا ادلوا فى السّلم كاقّه وَلا تتبعوا ُحطوات الشَّيطان إِنّه كم عَدوٌ مبّين) بقره ٠١8‏ [اى اهل ايمان! همكان در 
سِلّم درآييد و كام هاى تمطان نر افترال كد قوراف تتم تسن مكار انيس 


وازه «يتلم) مقابل حرب و به معناى صلح و سازش اسيك و اكلمة (كافة از ماده «دكفٌ» به معناى مانع شدن از فعليت و ظهور 


جيزى است و بر جماعت اطلاق مى شود. 
أزاانن عناس قل .شدة 


اين آيه دؤشأن «عبدالله بن سلام يهودى) واصحابش نازل شده است؛ آنان وقتى اسلام آوردند, با مسلمانان بر سر ياره اى از 
مسائل مانند تعظيم روز شنبه, كراهت كوشت و شير شتر , اختلاف كردند؛ آن كاه از ييامبر اكرم خواستند كه تورات را بياورد 


و همكان را به صلح و زندكى مسالمت آميز دعوت كرد. در برخى از تقاسير آمده است كه از ييامبر اكرم (ص) اجاز خواستند 


تأتوؤاكس) دو هار عا سان يكوا سد ا نكان ا انه تاون شد انانب اضورق مطاف نبي 5:4 (امناته الو لدو اعدف رغ ) 


خداى سبحان در اين آيه مؤمنان را مورد خطاب قرار داده, همكان را به صلح و اتحاد و زندكى مسالمت آميز, دعوت كرده 


است. 


ذات اقدس اله مى فرمايد اى مؤمنان! همكى با هم وارد قلعه محكم سازش و وحدت شويد؛ جون صاح و اتحاد, به منزله دز 
محكم و حِضن حخصينى است كه انسان را از هر حادثه اى حفظ مى كند؛ مانند كلمه «لا إله إلَا الله» و ولايت على بن ابى طالب 
(ع) كه روايات از آن ها به نام قلعه محكم الاهى ياد كرده است؛ جون مايه حفظ و صيانت از عذاب الاهى مى شوند. 


بنابراين: منظور از «يتلم) دراين آيه. صلح و سازش و اتحاد و برادرى در حوره اسلامى ميان مسلمانان و مؤمنان اسثت؟ نه 
دعوت به اسلام. يس, اين آيه, خطاب به مؤمئان است و آنان رادر محدوده داخلى ايمان و اسلام, به انقياد و اتحاد فمكاق 
دعوت واز تفرقه نهى مى كند. 

آرى, اكر خطاب به عموم مردم بود, مانند «يا أنه النائن كلو عافن الأرخن عتلذلا طن ولاتعوا خطوات الشيظاة::) بقره / 


8 يا نظير سوره نصر بود «وَرأيت الناسّ ,ّدخلون فى دين الله آفواجاً» نصر/" كه كلمه «ناس» دارده ممكن بود كه «ملمم) بر 
اصل اسلام منطبق شود؛ جنان كه برخى از مفسّران اهل تسئن, (الجامع لأحكام القرآن, ؟/ ع3737) اين كونه معنا كرده 


انك. 


«أدخلوا» فعل امر است و بر وجوب دلاالت دارد و جون كلمه دكافه) در «...اذخلوا فى السّلم كافْه به معناى جميع و همكّى 
استء معلوم مى شود كه حكم وجوب به اتحاد و برادرى, ويزه فرد يا افراد غير معن نيست تا مانند واجب كفايى باشد و با 
انجام دادن يكى, از ديكران ساقط شود. 


همجنين و اجب بودن اتحاد بر خصوص «مجموع من حيث المجموعا) بار نشدهاست تا آن كه افراد به تنهايى تكليفى نداشته 
باشند؛ بلكه جون هر فردى , هم حيثيئت فردى دارد و هم حيثيت اجتماعى, حكم آيه به تكك تكك افراد اختصاص دارد؛ منتها با 


د 


آيه اخوّت ايمانى 


«إنّما المؤمنون إخوه قأصلحوا بين أخويكم و آتقوا الله أعلكم تُرحمون» حجرات / ٠‏ [در حقيقت, مومنان باهم برادرند. يس, 


نيق بزادواقكان :زا ساوشن :دهيد وان عدا يبروا ندارند؟ افيد كه مورة رححمت قزار كيريك, 


انق اندو مؤمكات وايه:اغوك و ترادوى دعوت كوذه انك :و ازدهرا كوته تقرقة يناو مى ذاو ةتنا ير اسائن د أَشَدّاء على 'الكفان 


رُحماء بينهم...افتح/19 به خوبى و مهربانى در زير سايه اسلام, زنذ كى السالسة العو ردقه راشدن. 


بنابراين, بايد كسى را كه در دايره حوزه اسلام به داعيه مؤمن بودن خود, به جان مردم مى افتد و ايجاد اختلاف مى كند, از 
أيه كازانارداشتعو أن لفت را عل كرؤة اينتان. كه قر آن من فزمايلة ا كردو كزوة ان مات وير اثر براقت هاف كونا كرن 
يا تشخيص باطل, با هم به مبارزه بر خواستند, نخست بايد از راه موعظه و نصيحت بين آنان را اصلاح كنيد و اككر اصلاح 
نشدند و كروهى بر كروه 


ديكر ستم روا داشتند, بايد طايفه و كروهى ياغى و ستمكر رابا مبارزه بر سر جايشان بنشانيد تابه قانون الاهى تّن دهند؛ اكر 
آنان تابع قانون الاهى شدند, به وسيله عدل, ميانشان اصلاح كنيد و عادل باشيد و نه صلح طلب؛ جون صلح و سازش در اين 
جا محمود وممدوح نيست؛ يعنى حقٌّ ستمديده رااز ستمكر بككيريد و به او بدهيد؛ نه آن كه ستمديده را وادار كنيد كه از 
حفكن كود جراد وكارك عماج وساري الجاديق كدر لي مدل و ايك م ضله او رعاو د طاناكان ون الكومتين 
اقتّلوا َأصلحوا بَينّهما فَِن بغت ت إحديهما على الأخرى فَقَاتِلوا التى تَبغى حتّى تَفَيَ إلى أمر الله قن فائنت تأ ضبيعوا ينها بالقدل 
وافوطو: | لحتحف امس مرت 4 


اميرمؤمنان (ع) به اخوت ايمانى تصريح كرده, مى فرمايد (إِنّما أنتم إخوان عَلى دين الله ما فرق تينكم إِلَا حُبثْ السدرائر و سوء 
الضِ مائر)؛ [شما بر اساس دين خدا با هم برادريد؛ جيزى جز دشمنى درون و بدى نبتو شما رااز هم يراكنده نكرده است.] 
(نهج البلاغه, خطبه7١1,‏ بند2) 


برادرى, نخستين شعار ييامبر (ص) 


نخستين شعار رسول اكر م (ص) هنكام ورود به مادينه واب ون اناعد مم ووذ ةافوو ا لواو او 
ورياك ارود ةرت بون ١‏ اكلم اراق م قو در وكيا رادار يكك ديكر كرد «اخى النبنَ(ص) بين أصحابه من 
الشباف قاذ ويه أخووة) (معار بع )ويا اماد طنن'اعورة شين مببلماناة وريز كود و هرت افير المؤقنية 


(ع) و نيز ميان دو قبيله «أوس» و «خزرج), اتحاد و هماهنكى را تحقق 


شعار وحدت, هم در آغاز تأسيس حكومت اسلام مطرح شد وهم هنكام استحكام حكومت اسلامى در مدينه وهم يس از 
فتح مكه و تفوّق مسلمانان بر شبه جزيره عربستان؛ جنان كه بيامبر اكرم (ص) در حتعه الوادع از حفظ وحدت, سخن به ميان 
آورد و فرمود «المُسلمون إخوه .تتكافى دمائهم يسعى بذّمتهم أدناهم وَهم يد عَلى مَن سواهم)؛ (بحار, /ا5,/ 157) [مسلمانان با 
هم برادرند و خون هايشان همسان يكك ديكر است و خون هيج كس ارزشمندتر از خون ديكرى نيست.] 


همان طور كه برادران نسبى, يدر نسبى دارند, برادران ايمانى نيز يدر ايمانى خواهند داشت كه همان رسول خدا و اميرمؤمنان 


(ع) است. بر همين اساس, بيامبر خود و حضرت على (ع) را دو يدر امت اسلامى معرفى كرد «أنا وَعَليٌ أبوا هذه الأمه» (همان 
ة/2) 


عناصر تقريب مسلمانان جيست؟ 


يريس 

عناصر تقريب مسلمانان جيست؟ 

باسخ 

عناصر و مايه هايى كه ميتواند امت اسلامى را در نقطه واحدى كرد آوردء دو كونه است: 
الف: «عقيدتى و آرمانى). 

ب: «كردارى و رفتارى). 


درباره عنصر نخست بايد بكوييم كه قرآن مجيد بر يكانكى صراط تاكيد مى ورزد و مى كويد براى ييمودن راه رستكارى 


بيش از يكك راه وجود ندارد و ديكر راه ها همكّى انحراف از آن صراط است. جنان كه مى فرمايد: 
«و أن هذا صراطى مستقيماً فاتبعوه و لا تتبعوا السبل قتفرق بكم عن سَبيله ذلكم وَصَاكم به لعلكم تتقون». اعراف /187 


[كاء ياشيد كه ايخ اسك اراذ زاسشكة اق ان مروف كنيد واو راء عاق ذركر كه كما راز أن واعير اكتده ع سازة ترويده ابنها 


است كه خدا شما رايه آن سفاركن كرده ثابه تقوا يكرابيد.] 


براى رسيدن به كمال از طريق عقيده و عمل» يكك صراط بيش نيست و هر نوع راهى برخلاف آنء كر راهى است كه انسان را 
از ييمودن راه سعادت باز ميدارد. تصور نشود كه اين صراط واحدء مربوط به ييامبر عظيم الشان اسلام استء بلكه تمام ييامبران 


مردم را به يبمودن يكك راه دعوت كرده اند و آن تسليم در برابر خداوند است. 


آنجه كه امروزه از آن به «صراط ها) ياد ميشود» درست نقطه مقابل وحى الهى است كه همواره بر «وحدت صراط» تاكيد 


داشته و دارد. 


بخاطر همين وحدت صراط است كه قرآن و حديث در تمام موارد از «دين واحد) سخن بميان مى آورد نه از «اديان» و تنها در 


يكك روايت و آن از امام هشتم(ع) است كه لفظ «دين» به صورت جمع آمده و احتمال ميرود كه حديث 


نقل به معنا شده اسك 


اصرار قرآن بر لفظ ١‏ دين » به صورت مفردء براى اين است كه اصول عقيدتى و قوانين كلى در مسائل عملىء در تمام ادوار 
يكسان بوده و خداوند يكك دين بيش نداشته و نخواهد داشتء» جنان كه مى فرمايد: 


«ان الدين عند الله الاسلام». آل عمران/9١‏ 

و همه شرايع در جوهر دين و قوانين سعادتء مانند حرمت شراب و قمار» اختللاف ندارنك. 
اكنون «تبيين عناصر وحدت ساز در قلمرو عقيده و آرمان» 

.١‏ يكتا يرستى و يكتا كرايى 


«توحيد» در جلوه هاى مختلفء. رابطه اى است كه ميتواند همه مسلمانان را در نقطه واحدى كرد آورد. مسلمانان جهان به 
خداى يكتاء خالق و آفريد كار يكتا و مدبر و كرداننده يكتا اعتقاد و باور دارند و آيات قرآن و همجنين دلايل عقلى» بر توحيد 
در ذات و توحيد در خالقيت و توحيد در تدبير كواهى مى دهند. در زير آسمان خداء مسلمانى يبدا نمى شود كه ثنويت در 


ذات را بيذيرد و به خالقى جز خدا ويا مدبرى جز او بينديشد مككر اين كه از صراط مستقيم منحرف كردد. 

يكى از مراتب توحيدء توحيد در عبادت است كه همكان به آن معتقديم و در نماز يبوسته مى كُوييم: 

«اياكك نعبد و اياكك نستعين»). حمد /0 

اعتقاد به اصل توحيد در عبادتء براى يكك مسلمان كافى استء ديكر لازم نيست در فروع آن به بحث و كفتكو يردازد. 


از توحيد كه بككذريم» نبوت عامه و نبوت خاتم رسولان» عنصر وحدت ساز است و همه مسلمانان در اين اصل يكك صدا 


هستند و يكك نظريه دارند. 


مساله «خاتميت» اصل مستحكمى است كه همه مسلمانان در آن وحدت نظريه دارند و معتقدند كه با 


آمدن بيامبر خاتم» باب نبوت لاك و مهر كرديد و ديككر اين باب به روى كسى باز نخواهد شد. 


ازاين اصل كه بككذريم اصل سومى به نام ٠‏ معاد مطرح است و همه مسلمانان معتقدند كه خداوند بزركك روزى همه را زنده 
مى كند و نيك وكاران را ياداش و يدكاران راكيفر ميدهد. 


قال سبحانه: 
«كتب على نفسه الرحمه ليجمعنكم الى يوم القيامه) انعام/١١‏ 


[خداوند رحمت و بخشش را بر خويش واجب كردانيد و به يقين شما را در روز قيامت كه در آن شكى نيست» كرد خواهد 


آورد.] 


اين اصول سه كانه كه از آن بعنوان «عقيده و آرمان» تعبير ميشود» عناصرى است كه يكك ميليارد مسلمان در آن وحدت نظريه 


دارند و اختلااف در جزئيات» جزو مسائل كلامى است و نبايد مايه اختللاف شود. 


اعتراف به اين اصول سه كّانه. مايه ايمان» و انحراف از آن مايه كفر است. بنابراين نبايد كروهى كروه ديكر راء كه هر دو در 
اين اصول وحدت نظريه دارند» تكفير كنند. 


. يكانكى شريعت و آيين 


مقصود از شريعت و آيين» همان احكامى است كه رفتار و كردار ما راز نظر فعل و تركك» محدود مى سازدء برخى را واجب 


و برخى ديكر را مستحب و مواردى را مكروه و ... معرفى مى كند. 
سر جشمه شريعتء كتاب خدا و سنت ييامبر است و همه مسلمانان در حجيت اين دو اصل اختلافى ندارند و خوشبختانه امير 
مؤمنان على(ع) هم نكهبان قرائت قرآن و هم حافظ سنت بيامبر است و در روزكارى كه نككارش سنت بدعت بود» او سنت 


بيامبر را در كتابى كه بعدها به نام «كتاب على» معروف شدء كرد آورد واتا عصر حضرت 


صادق (ع2 در اختيار عترت بوده اسثت. 
". وحدت رهبرى 


از عناصر سازنده « تقريب »)» اتفاق مسلمانان بر وحدت رهبرى است و اين كه رهبرى را از آن خدا و رسول وىء و اولى الامر 


مى دانند و همككان اين اصل را از وحى الهى بركرفته اندء آنجا كه مى فرمايد: 
«...اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم....) نساء/04 
[از خدا اطاعت كنيد و از رسول و صاحبان فرمان از خودتان نيز اطاعت كنيد.] 


رهبرى اين كروه» در مسائل خاص سياسى خلاصه نمى شودء بلكه همه جوانب زندكى جامعه اسلامى رافرا ميكيرد. از اين 
جهت بايد در كروه سوم» شرايطى مانند تقوا و علم و دانش برتر وجود داشته باشد كه صلاحيت آنان را براى امر رهبرى بيمه 
كند. 


؟. وحادت رهبرى 


وحدت در هدف نيز از عوامل سازنده وحدت است. امت اسلامى معتقد است كه بايد جامعه را به سوى خوبى ها و نيكى ها و 


فضيلت و مكرمت سوق داد. جنان كه مى فرمايد: 


١كنتم‏ خير امه أخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تومنون بالله و لو آمن اهل الكتاب لكان خيراً لهم منهم 
المومنون و اكثرهم الفاسقون» آل عمران/١١٠‏ 
[شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم يديدار شديدء به كار يسنديده فرمان مى دهيد واز كار نايسند باز مى داريد و به خدا 


ايمان داريد. اكر اهل كتاب ايمان آورده بودند» قطعا؟ برايشان بهتر بود» برخى از آنان مؤمنند ولى بيشتر شان نافرمانئد.] 


ساختن توحيد به جاى آن است و اين هدف 


بزركك به وسيله مسلمانان در جهان تحقق خواهد يذيرفت و از شرك و بت يرستى اثرى باقى نخواهد ماند جنان كه مى فرمايد: 
«هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون» توبه/7” 


[اوكسى "اسك كد بباميش وا باعندايت ودين درسكة فرستادغا انرا بر هر صددين اسك يروز كرداتلة هر حند مشر كان 


خوش نداشته باشند] 


بنايراين» امت اسلامى در عقيده و شريعت,ء در امر قيادت و رهبرى و در غرض و هدفء وحدت نظريه دارند و بايد در مجامع 
جهانى با هم همكارى كنند, نه اين كه به تكفير و تفسيق يكديكر ببردازند. 


آيا نمى شود كه دو كروه تشيع و قسنن هماهنك و هم عقيده شوند 
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يرسس 
آيا نمى شود كه دو كروه تشيع و تسنئن هماهنكك و هم عقيده شوند 
باسخ 


اين زمانى ممكن است كه تعصبات كنار رود واز عمق ضميرء بدون اندكك جشم يوشى در حقايق به تفحصيرداخت. حال اكر 
جنين جيزى كسترش مى يافت» بسيارى از عالمان و دانشمندان شيعه؛ مانند علامه تسترى و صدهاو هزاران نفر ديكر از علما و 
ديكر ييروان امام على(ع) - كه علامه امينى در كتاب «شهداء الفضيله)» از آنان ياد كردهاست - به جرم كفتن و نككاشتن حقايق 
به جوبه دار برده نمى شدند وهر روز شاهد شهادت تعدادى از شيعيان حضرت على(ع) در ياكستان و ديكر جاها نبوديم و به 
صورت يكك جا هشت هزار نفر از شيعيان باميان - به اعتراف دبير كل سازمان ملل - توسط طالبان به شهادت نمى رسيدند. 


اميد آن داريم كه ابرهاى تيره تعصب و لجاجت كنار رود و آن خورشيد حقيقت,ء عالم تاب شود. 
جهت 1 كاهى بيشتر ر.كك: شهيدان راه فضيلت». علامه امينى» ترجمه جلال الدين فارسى. 


آرق ونحدرت نسيان شيرينة كوارا وير ثم اث انا وعدت عقيف حكوقه يليل عن ١‏ زن؟ نكته امناسى ادن بخنا اسك كه روهز 
اساسى تفرقه و وحدتء به درستى شناخته شود. البته صرف شناخت كافى نيست و به دنبالش تسليم قلبى وعمل خارجى و 


بيروى از راه حق و حقيقت و صراط مستقيم, لازم است. 


كه تمام آنان به آخرين وصيت ييامبر خدا(ص)؛ يعنى» تمسكك به ثقلين (كتاب و عترت) - كه در نصوص معتبر شيعه و سنى 


وارد شده است - كردن نهند 


و آن را بيذيرند. دليل اين مطلب آن است كه: قرآن مجيد كتابى جامع» كامل و معصوم است كه در آن هيج نقص و كاستى و 
خطا راه ندارد. جنين كتابى به راه صحيح و صراط مستقيم هدايتمى كند و آدمى رااز كج روى و انحراف بازمى دارد؛ ليكن 
هدايت به صراط مستقيم توسط قرآن جكونه صورت مى كيرد؟ هيج ترديدى نيست كه قرآن نياز به مفسّر و قرآن شناس كامل 
دارد واكر كسى نباشد كه در شناخت قرآن وتبيين و تفسير آن» «معصوم» باشدء در فرايند شناخت و عمل به قرآن» مكاتب و 
انديشه ها و روش هاى انحرافى كسترده اى يديد خواهد آمد. بنابراين كتاب معصوم, داننده و عامل معصوم نيز مى طلبد. وقتى 
تبيين كرو عمل كننده وحاكم معصوم نيز وجود داشته باشد» در شناخت و عمل به قرآن صد راهه يديد نمى آيد وامت اسلام 
يكك يارجه ومتحد به راه خويش ادامه مى دهند. اكنون مى يرسيم اين وحدت از كجا لطمه ديده است؟ از آن جا كه برخى با 
سخن ييامبر(ص) مخالفت كردند و نككذاشتند وصيت ييامبر(ص) نوشته شود و راهنماى ابدى امت اسلام كردد و به دنبال آنء 
صدها راه انحرافى يديد آمد كه هنوز هم امت اسلامى بايد تاوان آن را بيردازد و تا زمانى كه امت به سوى آنجه ييامبر(اص) 
وصيت كردند باز نككردد» همجنان مشكلات موجود بر سر راه آنان باقى خواهد ماند. حضرت امام خمينى(ره) در وصيت نامه 
بسيار مهم الهى - سياسى شان فرمودند: «ذكر اين نكته لازم است كه حديث ثقلين متواتربين جميع مسلمين است و كتب اهل 
سنت از صحاح ششكانه تا كتب ديكر آنان با الفاظ مختلفه و موارد مكرره ازييغمبر 


اكرم(ص) به طور متواتر نقل شده است واين حديث شريف حجت قاطع است بر جميع بشر به ويزه مسلمانانمذاهب مختلف و 
بايد همه مسلمانان كه حجت بر آنان تمام است جواب كوى آن باشند و اككر عذرى براى جاهلانبى خبر باشدء براى علماى 


مذاهب نيست)ء(صحيفه نور» ج 7١‏ ص 124) 

راههاى عملى براى دستيابى به وحدت شيعه و سنى جيست و جه بايد كرد تا همه مسلمانان برادرانه زندكى كنند؟ 

برسش 

راههاى عملى براى دستيابى به وحدت شيعه و سنى جيست و جه بايد كرد تا همه مسلمانان برادرانه زند كى كنند؟ 


باسخ 


براى رسيدن به وحدت مطلوب راههاى مختلفى بايد ييموده شود تا امت اسلامى اعتقاد و باور بيدا كند كه رمز موفقيت در 
يكك يارجكى و يكدلى, صفا و صميميت است اما به عنوان راههاى عملى با رعايت اختصار ٠١‏ راه ذيل را ييشنهاد مى كنيم تا 


انشأالله مورد توجه قرار كيرد/ 

١‏ -مراجعه به قرآن و سنت وعترت رسول خدا(ص) كه همواره مسلمانان را توصيه به برادرى و يكدلى و مهربانى مى فرمايند/ 
" -داشتن سعه صدر و تحمل نظر مخالف/ 

(س)- يرهيز از تعصبات خشكك و بى منطق/ 

؟ -آشنايى بيشتر شيعه و سنى از يكديكر با مطالعه كتب فرقه يكديككر و يرسش از دانشمندان/ 
ه -آشنايى با ترفند و و توطئه هاى دشمن براى ايجاد تفرقه/ 

(ص) - يرهيز از اهانت به مقدسات يكديكر/ 

(ع) - يرهيز از تهمت و افترا/ 

- ارتباط مستمر انديشمندان فرقه هاى اسلامى و كفتكوهاى صميمى جهت رفع سؤ تفاهم ها/ 
4 - كنترل افراد تندرو كه همواره موجب نفاق و تفرقه مى كردد/ 

٠‏ - تأكيد و تقويت نقاط مشت ركك/ 


جه راههايى وجود دارد كه همه فرقه ها بتوانند در كمال آرامش و دوستى در كنار هم زندكى كنند؟ 


جه راههايى وجود دارد كه همه فرقه ها بتوانند در كمال آرامش و دوستى در كنار هم زندكى كنند؟ 


باسخ 


دست بابى به زند كى سشسالمت آميز و:وحدت فرقه هاى اسلاض ارزوى است كه همواره توسط تخكان وعلماي دوراتديكن 
ذقالنت .شد اك اننا انحاة اين وماق وراماك وج ها والؤارع رااطلت فى كته كديا سبك به ان كرات يدايق ارو 


جامه تحقق يوشاند. برخى از اين راه كارها و زمينه ها جنين است: 


١‏ - شناخت مبانى فكرىء اخلاقى» فقهى و سياسى فرقه ها توسط يكديكر و رعايت حدود آنها در حد امكان. البته در قوانين 
حكومتى مى بايست فرقه هاى موجود در كشورء تابع مقررات دستكاه حكومتى كه سياستكزاران حكومت مجرى آنها هستند 
باشند و به طبع آن حكومت نيز بايد حد و مرز فرقه ها را در حدى كه مقررات اجازه مى دهد رعايت نمايد. 


؟ - يرهيز از تهمت و افترا به يكديكر؛ به طور مثال در ميان برخى از برادران اهل سنت شايعه اى رواج يافته مبنى بر اين كه 
شيعيان قايل به تحريف قرآن مى باشند در حالى كه محققان بز ركى جون شيخ صدوقء شيخ طوسى و سيد مرتضى تحريف به 
زيادت و نقصان را در قرآن باطل مى دانند .1١[‏ 


انه للخو كارن باردهى كرون ويكى ذركر او قياف كدي عله شيعه امشارتكافه تنكول تحريق قر اذ اسم در 


صورتى كه از نظر مشاهير» علما و محققان شيعه در قرآن هيج تحريف و تغييرى يديد نيامده نيامده است)» [13]. 


بنابراين نبايد با تمسكك به برخى از اقوال نادر از علماى شيعه و ياره اى از روايات - كه مجمل و مبهم هستند و منظور آنها 
براى هر كسى معلوم نيست - 


تحريف را به علماى شيعه نسبت داد. همجنان كه نبايد با دستاويز قرار دادن ياره اى از روايات اهل سنتء آنان را قايل به 


تحريف قرآن دانست. 
براى نمونه در ذيل به برخى ازاين روايات اشاره مى شود: 


١‏ - دميرى در حياه الحيوان از عايشه نقل كرده است: «نزلت آيه الرجم و رضاعه الكبيره عشراً و لقد كانتا فى صخيفه تحت 
وير فلما مات رسول:الله(ضن) تشاغلنا بواقهة فخل داتحق فأكلياء:1: 


ظاهراً يعنى ذه آيه در مورد رجم و حداكثر مدت شير دادن نازل شده بود. اين آيات در صحيفه اى زير تخت من قرار داشت: 


وقتى رسول خدا(ص) وفات يافت» مشغول امور ايشان شديم و در همان اوقات كوسفندى داخل اتاق شد و آنها را خورد. 
؟ - سيوطى در الدر المنثور روايات بسيارى از حافظان و علماى اهل سنت بيرامون تحريف و نقصان قرآن مجيد آورده كه به 
برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


- ابوالشيخ از خديفه نقل كرده كه آنجه از سوره توبه مى خوانيد (و در قرآنها موجود است) يكك سوم آن است (وباقى آن 


حذف كرديده است) [9]. 


- ابن ابو داود كويد: حميده دختر يونس كفته كه يدرم كه هشتاد سال كاف دو ممست غناظة جر افده زر راق اللدرو 


ولافكته بلوة علي النى نا آبها النيخ آمنوا ضلوا عليه وعلمموا تشليما و على الذزج فن الصفوف الاوك 811 


تعابقيه كنته املك نور اكرات ذو مان تجار (ض )دوست ااقرافت شد ه تودووقق عثمان تصحف هارا بكاشتة 
توايشة به بيش از انحه دو حال ععاضز ال ان شوزه عست :دست بابة (در خال خافن ادق ووه 11 يدقارة) 27 اطال”ام 


كزاوشها عفان امت ورف ملو لانن دن ان 


ذكر آنها خوددارى مى كنيم. 


*- تأسيس يؤإوهشكده اى به منظور بررسى نقاط اشتراكك فرقه هاى اسلامى: به منظور تأكيد بر اصول و مبانى مشتركك نامه 
توحيدء نبوت» معاد و ديكر اعتقادات متفق القول ميان فرقه ها و نيز فروعات مشابه به منظور دست يابى زندكى مسالمت آميز 


در حل امكان. 


ع - خوددارى از توهين فرقه ها نسبت به مقدسات يكديكر. در اين خصوص قرآن مجيد مى فرمايد: (و لا تسبوا الذين يدعون 
م 3و3 الله فمسيوا .الله عدواً بغير علم...) [/1]. 


ه - شناسايى و اعلان مواضع ائمه اطهار(عليهما السلام) در مواجهه با مخالفان. به طور مثال مشاهده مى شود زمانى كه اصل 
اسلام در خطر است مولا على(ع) از حق مسلم خويش در موضوع خلافت صرفنظر مى كند. 


ع - شناسايى و اعلان آيات الهى مربوط به اتحاد ميان مسلمين» به منظور مقابله با دشمن مشترك از جمله اين آيات مى توان 


به آيه ى زير اشاره نمود: 

عاو امشمهزا شع الله نيعا ول 

- (و اطيعوا الله و رسوله ولا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم) (4) 

- (و قالوا كونوا هوداً او نصارى تهتدوا قل بل مله ابراهيم حنيفاً) )٠١(‏ 


اوتى النبيون مِنْ ربهم لا نفرق من احد منهم و نحن له مسلمون) ]1١[‏ 
- (يا ايها الناس انا خلقناكم من ذكر وانثى و جعلناكم شعوياً و قبائل لتعارفوا ان اكرمكم عنداللّه اتقاكم) [؟1) 


- (و قاتلوا الذين لا يؤمنون بالل ولا باليوم الاخر ولا يحرمون ما حرم الله و رسوله ولا يدينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب 
حتى يعطوا الجزيه عن يدوهم صاغرون) [17] 


(ان هذه امتكم امه واحده وانا ربكم فاعبدون) 2١1‏ 


/ا - شناسايى احاديثى از فرقه هاى اسلامى كه در ارتباط با اتحاد مسلمين از رسول خدا(ص) و صحابه صادر شده است» ماننك: 


«المؤمنون اخوه تتكافاً دماؤهم وهم يد على من سواهم...) [118. 
8 - بركزارى بحثهاى علمى بدور از مشاجرات و مغالطات براى دستيابى به نقاط مشتركك در تمامى ابعاد. 


4 - افشاى خطر بيكانكان نسبت به اسلام و مسلمانان و تبيين سياستهاى استثمارى آنان در ابعاد سياسىء فرهتككى و اقتصادى و 
بررسى و بازكويى اثرات منفى تفرقه. 

شخصيتهاى جون حضرت على(ع) از بيشينيان و فرزند برومندشان امام خمينى(ره) از معاصران. 

به طور قطع نشر و اشاعه افكار رهبران مصلح و خردمند - از فرقه هاى مختلف - اثر فزاينده اى در ايجاد اتحاد ميان مسلمانان 


دارد و آنها رااز خطرات و آفات تفرقه دور مى نمايد. 


آيا اين خبر صحيح است كه هنكام وفات بيامبر آن حضرت مى خواست على(ع) را جانشين خود قرار دهد ولى وحى آمد كه 


مردان بزركترى وجود دارند! اول ابوبكر و دوم عمر؟ 


در هيج يكك از منابع معتبر تشيع و تسنن مطلبى با اين مضمون وجود ندارد و مى توان كفت كه اين سخن ادعايى كذب» 


نادرست و جعلى سس 


از خود حساسيت بسيارى نشان مى داده و به مناسبتهاى كوناكون و به طور مكرر به خليفه بعد از خود اشاره و تصريح فرموده 


است. مهمترين اين اخبار مربوط به روز 


غدير است كه در آن روز ييامبر(ص) على(ع) را به عنوان حاكم و خليفه بعد از خود معرفى مى فرمايد. ازاين رخداد مهم 
تاريخى تحت عنوان حديث غدير ياد شده است و اين موضوع نه تنها در كتب و جوامع روايى» كلامى و تفسيرى شيعى كه در 
كتب مختلف اهل سنت مثل صحيح بخارى» صحيح مسلمء سئن سنايى» صحيح ابو داود» مسند حنبل» مناقب ابن مغازلى» تفسير 
شعلبى» كتاب وسيله [118 و بسيارى از منابع به طرق كوناكون و متواتر ذكر شده است. ابن طلحه شامى شافعى كويد: «واقعه 
غدير خم به صد روايت از طريق اهل سنت ذكر شده ودر قانون دين محمدى(ع) امرى جون حادثه روز غدير - كه اكر 
انصاف را در نظر بكيريم» قطعاً جزو امور متواتر است - بدين يايه از مقبوليت در نككاه اهل شيعه و سنى نرسيده است». ابن 
جوزى در كتاب خصايص كويد: اين حديث - غدير - از صحابه اى جون عمر بن خطابء براء بن عازب» سعد بن ابى وقاص» 
اراق لاا لقو ابس و6 ولا )ا ممه ادا قلا 4 أرق وله ادجو ادر از وف 4 لو الو ا مرا 
بن حصين» زيد بن حصينء ابو هريره» جابر بن عبد الله ابو رافع غلام بيامبر(اص»» جرير بن عبداللّهه انس بن مالكك» خديفه بن 
اسيد غفارى؛ زيد بن ارقم؛ عبدالرحمن بن عمر ديلمى» زيد بن سراجيلء عامر بن ابى ليلى» وهب بن حمزه» وحشى بن حرب؛ 


سعد بن جناده» عمرو بن سراجيل» جابر بن سمره» ملكك بن حويرث و ابو دويب شاعر عبداله بن ربيعه روايت شده است 117/1. 


واما مقصود از اين حديث شريف حجيست؟ در اين 


خصوص باسخ محمد بن طلحه شامى شافعى شنيدنى است. وى در اين باره مى كويد: «جون لفظ «مَنْ) از الفاظ عموم استء 


وى درادامه مى كويد: «اين حديث صراحت دارد كه حضرت رسول(ص) امير المؤمنين(ع) را به منقبت و مرتبه ودرجه اى. 
مخصوض كزدة كه غير ا.شخض رسول دا انق رهكدر رسالت يجين مزيس 'لرسيده است): وى مشحين من كويد انانك 
دانست كه مضمون حديث مذكور از جمله اسرار ربانى است كه در ايه مباهله )2١1/8[‏ متدرج شده است)». 


محمد بن طلحه در توضيح مطلب فوق كويد: «خدواند تعالى نفس نبى ونفس ولى - يعنى على(ع) - را در آيه مباهله مثل 
تكد كز ذا نشلاء وهر لاو آنان تراك ويك كلمة عدواة كرذها و جد عسوي "كديه رسؤل اللهاإضافة شنده تيل الضوذة 
است1191. حضرت رسالت نيز موافق كلام الهى در صدد بيان اين مطلب بر آمده كه ثابت نمايد امير المومينن نيز از 
ويزكيهاى آن حضرت به آن موصوف بوده و درجه اى را كه خداوند تعالى به او عنايت نموده. برخوردار است و داراى آن 
درجه و مقام و منزلت است ]17١[‏ ولذا فرمود: «من كنت مولاله فعلى مولاه؛ تا ازاين رهكذر براى مردم معلوم شوة كةاجون 
رسول خدا(ع) اولى به مؤمنين» ناصر مؤمنين» دوست مؤمنين» سيد مؤمنين» سردار مؤمنين و صاحب اختيار مؤمنين است» 


تتابزادف سحضيرت 'امين قنز اق كوت امت 1 


بنابراين مى توان كفت كه مسأله جانشينى حضرت على(ع) به عنوان مولاء رهبر» حاكم و صاحب اختيار مؤمنين از جمله امور و 
اخبار 


وززانات هتوائ اسك واكر جد نقونا خترق دن مقاطل انتوعود« اشفدد الكدا كزحاشن د فتمىي نن اعتكار وكيز قابل 


استدلال است. 

.54- 58 ص‎ 2١ ر.ءك: تفسير صافى» ملاحسين فيضء ج‎ .]١[ 

[؟] مسسحكى داعت اللا ترجا زان يرا رن + 
[]. حياه الحيوان» ج ١‏ ص ”207, دار الكتب العلميه. 


[6ا. الدار المنثور» ج وذ ص 0 





[0]. در المنثور» ج لاق ص ,'٠‏ مجاوره» قائديه» سيد امير محمد كاظمى قزوينى» ص إضفة 


[2ا. ر.كك: در المنثور» ج ه ص 1 


[4]. انفال» آيه عع. 





.١150 سوره بقرهء آيه‎ .]٠١[ 
.١72 سوره بقرهء آيه‎ .]١١[ 
.١17 سوره حجراتء آيه‎ .]١١[ 
.59 سوره توبه. آيه‎ .]١[ 


67 سوره انبياء» ايه‎ .] ١٠ 





7 بحار ج وخر ص 3# روايت 32 باب‎ .]١6 





[12]. تذكره الخواص» ابن جوزى» ص - ع" 
١‏ - مسلكء» ابن جند» ج 5 ص ار 


”© - سئن» ابن ماجه» ج 2 ص "لل مو 9 


ع - ترجمه الامام على بن ابى طالب(ع) من تاريخ مدينه دمشق, ابن عساكر تحقيق محمودى, ج 7. ص .4١0 - ١‏ 
ه - مطالب السؤول فى مناقب آل الرسولء محمد بن طلحه البيهقى» ص .١18‏ 

* - فرائد السمطين» جوينى» ج .١‏ ص 2#. 

- مروج الذهبء. مسعودى. ج 7 ص /ا7. 

8 - اسد الغابه» ابن اثير» تحقيق محمد ابراهيم بنا وغيره» ج , ص .٠١4- ٠١8‏ 

[1]. ر. ككث: تحفه الشاهى» كزهرودى. تحقيق شيخ محمد على رسولى» ص به بعدك. 


[14]. منظور آيه 8١‏ سوره آل عمران است: (فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع ابناءنا وابناءكم ونساءنا 


ونساء كم وانفسنا وانفسكم 


ثم نبتهل فنجعل لعنت اللّه على الكاذبين)؛ 
.]١19[‏ منظور كلمه «انفسنا» است. 


.]٠١[‏ بديهى است كه حضرت على (ع) ويزكيهاى مخصوص به حضرت محمد(ص) جون مقام رسالت برخوردار نبوده اند و 


در حديث متواتر منزلت به اين موضوع اشاره شده است. 

[71]. ركك: تحفه الشاهيهء ص "1 و 15 مطالب السؤول» ص .١18‏ 

وظيفه حاكم اسلامى براى برقرارى وحدت بين مذاهب اسلامى جيست (١)؟‏ 

اشاره 

.]١[‏ وحدت در قرآن» محمد علوى مقدم؛ مجموعه مقالات كتاب وحدت» ص 6548, به نقل از مجله الازهر» ش رمضان 7/ا77 ه” 
ى. 

يرسش 

وظيفه حاكم اسلامى براى برقرارى وحدت بين مذاهب اسلامى جيست [١1]؟‏ 

.]١[‏ وحدت در قرآن» محمد علوى مقدم, مجموعه مقالات كتاب وحدت» ص 654, به نقل از مجله الازهر» ش رمضان /7/ا77 ه” 
ى. 

باسخ 

براى ياسخ به اين يرسش نخست وازه وحدت رااز نظر لغوى و اصطلاحى مورد بررسى قرار مى دهيم. 


وحدت در لغت به معناى يككانه بودن و يكى بودن است ولى در معناى اصطلاحى به مفهوم اتحاد و يكى شدن دو جيز و يا 
بيشتر به كار مى رود. علامه شيخ محمد بخار در توضيح بيشتر اين اصطلاح مى كويد: «سخن ما از وحدت اسلامى است»ء 
همان وحدتى كه اكر از بين نمى رفت مسلمانان معنويت خود رااز دست نمى دادند و جهان اسلام اين جنين تجزيه نمى شد و 
ظلم» فساد و تباهى جانشين فضيلتء راستى» معنويت و ارزشهاى واقعى اسلام نمى كرديد و استعمار نمى توانست افكار خود 
را به مسلمين تحميل كرده و اسلام راستين را از بيشرفت باز دارد) .]١[‏ 

با تبيين وازه و اصطلاح وحدت به خوبى روشن مى شود كه وحدت اسلامى اصل اساسى است كه در سايه آن مى توان مجد 


مسلمانان جه وظايفى را بر عهده دارد. 


تكيه بر اصول مورد قبول و باور مذاهب اساسى ترين راهكارى است كه مى تواند به وحدت بين مذاهب بينجامد. حاكم 


اسلامى با عنايت به اين كه ابراز قدرت و سازكار حكومت را در دست دارد مى تواند نقش اساسى و كارسازتر 


از ذيكران دراين راهكذار ايفا كتذ. انجاد زميته هاى كه بتوان در خيظه آن به مشتركات: دست بازيد همواره برا حاكم 
اسلامى امكان يذيرتر است و در اين خصوص راهكارهاى متعددى را مى توان در نظر كرفت. ايجاد زمينه ارتباط علماى 
مذاهب با يكديكر و امكان كفتكوى آثان با يكديكرء جل و كيرى از تبليغات سوء هر مذهب عليه ديكرى و اهائت به مذاهب 
ديكر» ياسخككويى يبروان هر مذهب به شبهاتى كه ممكن است در اذهان بيروان ساير مذاهب وجود داشته باشد و از همه مهم 
تر تبيين و ترميم مشتركات بين مذاهب و محورهاى مورد اتفاق ييروان مذاهب و بسيارى ديكّر از راهكارها مى تواند زمينه ساز 
وحدت باشد كه ايجاد امكانات دست يافتن به آنها براى حاكمان مسلمان ممكن تر و آسان تر است. 


در ميان راهكارهاى كه براى نيل مسلمانان به وحدت بيشنهاد كرديده؛ تكيه بر مشتركات مذاهب از ساير راهكارها راهكشاتر 


است كه براى تبيين بيشتر موضوع به برخى از آنان اشاره مى شود: 
وح يكنا برست و ايشاث بهاختذاى يكانةاغيت» قرشعكان) كتانهاق اسماتى» بنام ان الهين بورو ل باريسيق. 


قرآن كريم رآة اتتحاد ميخ 'سسلحانان زا عمانا حكف زدخ"بهرسمان الى من :دالك: زر أعسي همل اللسسيعا ولف 7 
همكى به ريسمان خداوند جنكك زنيد و يراكنده نشويد. ويا در جاى ديكر با تكيه بر راه واحد و آيين يكانه همكى را به 
يرستش خداى متعال فرا مى خواند كه يكى شدن راه» دست يافتن به محورى مشتركك براى وحدت مى باشد: (إِنَّ هذا أمتكم 
أمته واحدةٌ و انا ربكم فاعبدون) [18 شما امت يككانه ايد و من برورد كار شمايم؛ يس مرا بيرستيد. 


؟ - ييروى و اطاعت از ييامير. 


آبين اسلام ميراث كرانبهاى 


اى است كه مورد توافق ييروان تمامى مذاهب بوده و مى تواند به عنوان محور وحدت مورد توجه قرار كيرد. 
- ترويج اخوت دينى. 


قرآن اصل اخوت و برادرى را در بين مسلمانان مورد تأكيد قرار داده و به آن سفارش نموده است: (انْما المؤمنون اخوه 


زمينه هاى برادرى و عطوفت ميان برادران دينى مى توان وحدت اسلامى را تسهيل نمود. 
؟ - ترويج هميارى بر مبناى تقوا در بين مردم. 


قرآن كريم در راستاى استحكام بخشيدن به وحدت وهم بستكى بر هميارى بين مسلمانان تأكيد مى كند (و تعاونوإ؛ على البر 
و التقوى ولا تعاونوا على الائم والعدوان) 16 بايد شما يكديكر را در نيك وكارى و تقوا كمكك كنيد نه بر كناه ستمكارى. 


ه - احيا وزنده نككّه داشتن شعاير اسلامى. 


احيا وبه ياداشت شعاير اسلامى مى تواند روح وحدت و همبستككى را در ميان مردم تقويت كند؛ حج. اعياد اسلامى زاد روز 
بيامبر وائمه(ع) و يا رحلت آن بزركواران» فرصتهاى است كه با بز ركداشت آنها مى توان روحيه وحدت را در بين مسلمانان 


وكذ ركد انك و تقويت مود 
© - اصلاح اختلافات بين ييروان مذاهب؛ 


حاكم اسلامى بايد براى حفظ وحدت كروههاى مختلف اسلامى, هركاه در بين آنان اختلافى يديد آمد آن را اصلاح 
كند (10. 


از آنجه كفته شد مى توان نتيجه كرفت كه حاكم اسلامى وظيفه دارد با ايجاد زمينه هاى دست يابى ييروان مذاهب به 


مشتركات كام نخ نخستين تحقق وحدت را در بين 


آن برداشته و با ايجاد ارتباط سالم و جل وكيرى از اهانت به بيروان مذاهب و راهكارهاى ديكرى كه بيشتر به آن اشاره شد 


زمينه هاى ايجاد وحدت را به وجود آورد. 
رهاق 
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تنيابت داق 





[0]. مجموعه مقاللات كتاب وحدت» مقاله وحدت رمز بييروزى وتداوم انقلاب. مهدوى كنى عض 6 


عوامل تضعيف وحدت جهان اسلام 


باتوجه به اين كه در قرآن وحدت مسلمانان را داريمء آيا در دعاى زيارت عاشورا كه لعنت بر اوَلى» دوّمى و سوّمى مى فرستندء آيا 
خللى در وحدت مسلمانان ايجاد نمى كند و اين بر خلاف قرآن نمى باشد؟ 


3 


يرس 

نأخوحهابه اين كداو رقرآة وحدت سلعاناة را داريمء انان دعاق زبارث عاشورا كه لعنت بر اؤلى»اذومى و سومى م 
فرستند» آيا خللى در وحدت مسلمانان ايجاد نمى كند واين بر خلاف قرآن نمى باشد؟ 

ياسخ 

أو قراف وجوظ مبالبانان اسه خاصى دازو سهان اق دشرت تبره اك زر عضيو بحل االسعييا و عرفو : 


سيره ييامبر اسلام(ص) و اهل بيت معصوم آن حضرت نيز كوياى اهتمام به وحدت مسلمانان است كه در اين ترديدى وجود 
ندارد. حال سخن دراين است كه با اين وجود لعن هاى مندرج در زيارت عاشورا (لعن بر اولى» دومى و سومى) جككونه توجيه 
مى كردد. ياسخ به اين يرسش را در جند نكته بيان مى داريم: 

-١‏ زيارت عاشوراى معروف توسط دو راوى از امام باقر(ع) نقل شده است؛ يكى علقمه بن محمد حضرمى است كه مى 
كويد: به امام باقر(ع) عرض كردم: به من دعايى تعليم بده كه با آن در روز عاشورا امام حسين(ع) را زيارت كنم امام به او 
دعايى تعليم داد كه همين زيارت عاشوراى معروف استء ليكن در اين دعا جمله "اللهم خض أنت أُوّل ظالم باللعن منّى وائدأ 


به اوَلاً ثم القانى و القالث" وجود ندارد.(1) 


در نقل ديكرى آمده است: صالح بن عقبه از يدرش و او از امام باقر(ع) همين دعا را نقل كرده است كه جمله بالا در اين نقل 


آمده است.(7) 


ع درباره زيارت امام حسين (ع) و زيارت عاشورا از امامان اهل بيت(ع) دعاهاء اذكار و زيارات سيارى نقل شده اسيت كه در 


هيج يكك از آن ها جمله لعن بر اوّلىء دوّمى و سومى وجود ندارد.(*) 


“- در مسائل فقهى و احكام 


با يكك سرى شرايط مى توان خبر واحد عادل را حيجت دانست و به مقتضاى آن عمل نمود, اما در غير از مسائل فقهى و احكام 
اين حيَجيت وجود نداردء بلكه در اين حوزه يكك سرى ملاحظاتى وجود دارد كه به جهت برهيز از به درازا كشيده شدن ياسخ 


ازذكر آن ها يرهيز مى نماييم. 


؟- همان كونه كه در فهم معناى آيات قرآن توجه به اسباب نزول ضرورى استء در فهم سخنان و رهنمودهاى ييامبر(اص) و 
امامان معصوه(ع) توجه به اسباب صدور و بستر زمان و مكان ضرورت دارد. در همين رابطه است كه كويند در اجتهاد عنصر 
زمان و مكان تأثير كذار است. 


حال در صورت صحت صدور وانتساب جمله: "اللهم خض أنت أل ظالم..." به امام باقر(ع) مى بايست در فهم آن به دوره 
غربت شيعه. وازه فلاءن به صورت مبهم, ارشاد و تعليم امام به صورت خصوصى به يكى از شاكردان و مظلوميت امام 


حسين (ع) در دوره استبداد اموى و... توجه داشت. 


شايد بتوان كفت: اكنون كه دوره ديكرق اسك وشيعاق تاحدودى اراقريت رهايى يافته اند و اوضاع اجتماعى تفاوت هايى 
بيدا كرده استء حكم ديكرى داشته باشد. 

ه- به فرض صحت سند و انتساب سخن مذكورء اين سخن نمى تواند مجوزى باشد كه شيعيان به نزاع با اهل سنت ببردازند و 
به ييشوايان آنان ناسزا كويند. 

امام صادق(ع) به شيعيانش سفارش مى كند: "با اهل سنت به خوبى رفتار كنيد. معاشرت شما با آنان به قدرى يسنديده باشد 


كه شما را به عنوان يبشنماز و مؤذن بيذيرند و با ديدن شيعيان و خوبى هايشان به ستايش از امامان(ع) بيردازند".(©) طبيعى 


منت اكز شعيان :يه قوابان آنان تاهو 


كويندء نه تنها نمى توائند ييشنماز آنان كردندء بلكه به كلى مطرود آثان مى كردند. 


اصرف از صحت روايت وارد شده در زيارت عاشورا و به دور از توجيهات فوق» ينهان ماندن اسامى افراد در لابلاى دعا و 
آورده شدن به صورت اوّل و دوم؛ مى تواند بيانكر اين مسئله باشد كه اصولا نبايد در صدد تطبيق اوّل و دوم در مورد كسى 
بوده و مصداق خاصى براى آن تعيين كنيم و اين خود مى تواند تأييد كننده اهتمام امام(ع) به مسئله وحدت باشدء در حالى 


كه به يكى از ياران خاص خود تعليم داده و مى توانسته آن ها را آشكار نمايد. 
بى نوشت ها: 

١.مجلسىء‏ بحارالانوار» ج 248 ص 590 - 197. 

؟.همانء ج 38 ص 197 - 148 ج ٠‏ ص 44". 

.همان, ج /4) ص 198 به بعد. 

؟.شيخ صدوقء من لا يحضره الفقيهه ج 2١‏ ص ”587. 
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3 


يرسيس 


آيا شيعه عامل افتراق مسلمانان نيست ؟ 
باسخ 


مصلحان و دانشمندان روشنفكر اسلامى معاصر, اتحاد و همبستكى ملل و فرق اسلامى رااز ضرورى ترين نيازهاى اسلامى مى 
دانند, به ويه در اوضاع و احوال كنونى كه دشمن از همه جوانب به آنها هجوم آورده و ييوسته با وسايل مختلف در يى 
توسعه اختلافات كهن و اختراع اختلافات نوين است .همان طور كه مى دانيم وحدت و اخوت اسلامى و سخت مورد عنايت و 
اهتمام شارع مقدس اسلام بوده و از اهم مقاصد اسلام محسوب مى شود و قرآن و سنت و تاريخ اسلام و سيره ييامبر(ص ) 
كواه آن مى باشد.اما بايد ببينيم مقصود از وحدت اسلامى جيست إنكته مسلم اين است كه وجود فرقه هاى مختلف اسلامى با 
برداشت هاى متفاوتى كه ازاسلام دارند و هر يكك نيز اسلام واقعى را در نككرش فرقه و مذهب خود تلقى مى نمايند,واقعيتى 
است كه به هيج عنوان نمى توان منكر آن شد.حال آيا مقصود از وحدت اسلامى اين است كه از ميان مذاهب اسلامى يكى 
اتتخاب شودو ساير مذاهب كنار كذاشته شود ؟ يا مقصود اين است كه مشتركات همه مذاهب كرفته شود و مفترقات همه آنها 
كنار كذاشته شود و مذهب جديدى اختراع شود كه مانندهيج يكك از مذاهب موجود نباشد؟ يا اينكه وحدت اسلامى , به هيج 
وجه ربطى به وحدت مذاهب ندارد و مقصوه, اتحاد ييروان مذاهب مختلف , در عين اختلااف نظرهاى مذهبى ,در برابر 
يكانكان اسث ؟نديهى انت كة متظون غلماى روششكر اسلامفى از وحدت , خصر مذاهت :به يكك مذهب و بال مشتركات 


مذاهب و طرد مفترقات آنها نيست , زيرا 


جنين انديشه اى نه معقول ومنطقى است و نه مطلوب و عملى , بلكه منظور تشكل مسلمانان در يكك صف واحد دربرابر 
دشمنان مشت ركشان مى باشد.عالمان روشنفكر بر اين باورند كه مسلمانان نقاط مشتركك بسيارى دارند كه مى تواندمبناى يكك 
اتحاد محكم كردد, مسلمانان همككى خداى يككانه را مى يرستند و همه به نبوت رسول اكرم (ص ) ايمان داشته و محبت اهل 
بيت را در دل دارند, كتاب همه قرآن وقبله همه كعبه است . با هم و مانند هم جمع مى كنند و مانند هم نماز مى خوانندوروزه 
مى كيرند و تشكيل خانواده مى دهند و جز در امورى جزثئى با هم تفاوتى ندارند.همه از يكك نوع جهان بينى برخوردارند و 
بيك فرهنكك مشترك دارند و در يكك تمدن عظيم و با شكوه و سابقه دار شركت دارند.وحدت در جهان بينى , فرهنكك , 
شابقة دون كفن و شحو تداك لهي :ا رشتهها وانبا هارت اداتو هف الحافي ددن تراث ملت واجدى امهو 
قدرتى عظيم و باهيبت به وجود آورد كه قدرتهاى عظيم جهان به ناجار در برابر آنها خضوع نمايند.به ويزه اينكه در اسلام بر 
اين اصل تاكيد شده و نص صريح قرآنى , مسلمانان رابرادر هم دانسته است : ((انما المومنون اخوه )))١(‏ با اين وجود جرا 
مسلمانان ازاين همه امكانات وسيع كه از بركت اسلام نصيبشان كشته , استفاده نمى كنند؟از نظر اين كروه از عالمان اسلام , 
هيج ضرورتى ايجاب نمى كند كه مسلمانان به جهت اتحاد اسلامى , صلح و مصالحه و كذشتى درباره اصول يا فروع مذهبى 


خود بنمايندوزيرا لازمه وحدت اين 


است كه مسلمانان درباره اصول و فروع اختلافى بين خود, بحث و استدلال نكنند تا احساسات كينه توزى در ميانشان شعله ور 
نككردد, متانت را حفظكرده و يكديكر را سب و شتم ننمايند, به يكديكر تهمت نزده و دروغ نبندند, منطق يكديكر را مسخره 
نكنند و بالاخره عواطف يكديكر را جريحه دار نساخته واز حدودمنطق و استدلال خارج نشوند. سيره عملى بزركان اسلام و 
تشيع نيز همواره همين كونه بوده است . اميرالمومنين (ع ) با اينكه بارها به غصب حق مسلم خود اعتراض مى كردو با منطقى 
قوى سخنان خود را در اين باره بيان مى نمود,(7) در عين حال هيج كاه كارى نمى كرد كه اساس وحدت مسلمانان برهم 
بريزد و مى فرمود: تا زمانى كه روال كارمسلمانان بر منوال خود باشد و تنها بر شخص من ستم رود, دست به اقدام عملى 
نخواهم زد.(”) يا درباره مسائلى كه به مصالح اسلام و مسلمانان مربوط مى كشت ونظر مى داد و به مشورت خواهى خلفا 
جوات مساعد ذادة ,تان را ؤاهتماى فى كر (ع)حس "در اجتماعات و تمازهاى آثان شركث:من كرد البتة سيره امامان بكر 
شيعه هم همين كونه بوده است , تا جاييكه در كتب معتبر شيعه رهنمودهاى بسيارى خطاب به شيعيان مبنى بر الفت با ساير 
فرقه هاى اسلامى و شركت در اجتماعات و تشيع جنازه آنان و... آمده است .(8)سيره عملى عالمان بزركك تشيع هم در طول 
تاريخ اين كونه بوده است , براى نمونه مى توان به مساعدت و همكارى مرجع بزركك عالم تشيع حضرت آيت الله العظمى 


بروجردى در تاسيس و استمرار حركت دارالتقريب بين المذاهب 


الاسلاميه و اعزام نماينده ازجانب ايشان , اعلام هفته اى به نام هفته وحدت از سوى نظام جمهورى اسلامى ورهنمودهاى رهبر 
كبير انقلااب اسلامى حضرت امام خمينى (قد سره ) و رهنمودهاى مقام معظم رهبرى درهمين زمينه اشاره كرد.از آنجا كه 
تشيع بزركترين آرزو و آرمان خود را كسترش و حاكميت جهانى اسلام مى داند, وحدت بين تمامى مذاهب و فرقه هاى 
اصيل اسلامى را نخستين كام در راه تحقيق اين ايده مقدس مى شمارد.(2) 

موانع تقريب مسلمانان جيست؟ 
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ياسخ 
.١‏ اختلافات كلامى وفقهى 


يس از كذشت سه قرن از آغاز اختلافات كلامى» اهل سنت سرانجام در اصول عقايد مقلد يكى از دو امام كرديده اند و آنان 


عبارتند از: «اشعرى) و «ماتريدى). 


اما معتزله كه از نظر ما شاخه اى از اهل سنت هستند - هر جند از نظر اهل سنت جزو آنان نمى باشند > براى خود مكتب 


خاصى دارند و به مرور زمان نابود شده و از آنان اثرى جز جند كتاب باقى نيست. 


شيعه در مسائل كلامى به سه كروه تقسيم ميشوند: «اثنى عشرى؛»» «زيدى» و «اسماعيلى» ولى اكر حقيقت اين مذاهب كلامى» 
جه در سنى واجه در شيعه» شكافته شود خواهيم ديد اختلا.ف در مسائلى است كه ارتباطى به ايمان و اسلام ندارد واكر 


مسلمان دوبازة آنها سكن تكويد مشكلى تحوافك داقنك» مسائلى هائيدة 
الف:صفات خدا عين ذات اوست يا زايد بر آن؟ 

ب:قرآن كريم قديم است يا حادث؟ 

جه كسانى از تفرقه ميان شيعيان و اهل سنت سود مى برند؟ 


يريس 


جه كسانى از تفرقه ميان شيعيان و اهل سنت سود مى برند؟ 


باسخ 


تفرقه افكنى ميان شيعه و سنى يكى از نقشه ها و توطئه هاى شوم استعمار است, زيرا استعمار براى غارت منابع مادى و معنوى 
ملتهاء از هر راه ممكن وارد مى شود. يكى از نقشه هاى كارساز و ابزارهايى كه استعمار» در سايه آن مى تواند بخوبى به 
اهداف يليد خود شود. ايجاد تفرقه ميان مسلمانان است, وقتى نيروها در اثرتفرقه به ضعف كراييد» استعمار به مقصد خويش 
فى سك البقه بابد توه :داشت كه اكر شيعه و سقى ب ابن مع ينث كلاشيعه اذ اعتقاقات مدهي عويش دست بردارة: 
بلكه منظور اين است كه از موضع كيرى خصمانه نسبت به يكديكر احترام كرد عليه دشمن مشترك متّحد شوند. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ع‎ 

جرا با وجود اينكه در اين زمان نياز به اتحاد وجود داردء از مطالبى كه درباره اختلاف مذاهب است سخن كفته مى شود؟ 


3 


يريس 


جرا با وجود اينكه در اين زمان نياز به اتحاد وجود دارد» از مطالبى كه درباره اختلاف مذاهب است سخن كفته مى شود؟ 


باسخ 


اتحاد بين مسلماتان به ايق معنى استث كه مسلماتان در برابر دشمتان خويشن: به طون مشتركك ميارزه كرده ويا يكديكر اختللاف 
و تفرقه تداشعه باشتد .در برابر دشمتانشان بت تكشته ناتوان كردئد: ولى اين بذان معلى ث نيست كه بحث هاى علمى و منطقيٍ 
را كنار بككذارند» يا يكى از دو طرف تسليم معتقدات ديكرى شود و درصدد تحقيق و بررسى درباره اعتقادات خويش نباشد. 
بديهى استء مسائلى كه به اتحاد اسلامى ضربه وارد مى سازد. مسائلى است كه اختلاف و نزاع و كينه توزى را به دنبال دارد 
توزى و دشمنى نخواهد بود. 

امروزء دستهاى مرموزى در كوشه و كنارء براى دور ساختن مردم, به ويزه جوانان» از حريم دين و رهبران راستين شيعه به 
فعالبت هابى دست زده اند و شبهات و اشكالاتى ذزايق زمينه در ميان آثان متشر مى سازئد كداكر جوانان ما در معتقدات 
مذهبى خويش. با دليل و برهان آشنايى نداشته باشند» تحت تاثير واقع شده.؛ بتدريج اعتقادات خويش رااز دست مى دهند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


1 


جرا كشورهاى اسلامى با هم متحد نيستند؟ 


جرا كشورهاى اسلامى با هم متحد نيستند؟ 


باسخ 


وحدت در لغت به معناى يكى بودن و يكانه بودن يكانككى و اشتراكك كروهى در يكك مرام و مقصد و يا به معناى يكانكى 


خداى تعالى مى باشد .]١[‏ 


اينكه مشتركات همه مذاهب اسلامى كرفته شود و مذهب جديدى اختيار شود بلكه مقصود اتحاد بيروان مذاهب مختلف در 


علل عدم اتحاد كشورهاى اسلامى 

١-دسيسه‏ هاى استعمار 

با مراجعه به تاريخ كشورهاى اسلامى اين مطلب ثابت و روشن مى شود كه استعمار بيش از هر عامل ديكرى در قرن اخير در 
ايجاد تفرقه بين مسلمانان موثر بوده است. از ميان بردن خلافت اسلامى كه آخرين يايكاه سياسى اسلام بود و تكه تكه كردن 
جهان اسلام به صورت كشورهاى يراكنده بسيار و نيز بهره كيرى از فرقه هاى كوجكك مذهبى در هند» سوريه؛ لبنان» ايران و 
ضندها تموثه و كونه ويكر از ابق دسيسة ها راهى توان باد كرد ]1, 

تسلط استعمار بر دانشكاهها و آموزشكاههاى دينى 

بخشى از نقشه ها و برنامه هاى استعمار» تسلط و نابودى فرهنكك اسلامى بوده است. نيروهاى استعمار همواره سعى در تسلط بر 


دانشكاهها و آموزشهاى دينى و تبديل آنها به آموزشكاههاى غربى كه در اعماق افكار دانشجويان و طلاب رسوخ نمايد 


داشته اند و با ايجاد روشنفكران و مبلغان وابسته كوشيده اند روحيه نفاق و تفرقه را در جامعه تزويج كل 1 


استعمار اقتصادى نيز از ديكر موانع وحدت مسلمين است. استعما ر كران همواره سعى كرده اند كشورهاى اسلامى را از 


سازندكى باز دارند و مصرف كتنده محصولات خود 


نمايند. جنان كه هنكام اقدام آنها در جهت غير مصالح خود از حربه تحريم عليه آنها استفاده نمايند و بدين كونه از انجام 
كشورهاى اسلامى جلو كيرى كرده اند. 


تهاجم فرهنكى 


سعى استعمار در تغيير فرهنكك و سنتها اسلامى يكى ديكر از موانع ييوستكى كشورهاى اسلامى به يكديكر بوده است. جرا كه 
رواج شربها وافكار غربى باعث اقتداى كشورهاى اسلامى» شربها و مكاتب غربى شده و از انجام آنها جل وو كيرى كرده است. 


؟ - جهل بيروان مذاهب اسلامى نسبت به عقايد و احكام يكديكر و جهل به تاريخ اسلام و تاريخ مذاهب اسلامى؛ 


اين جهل باعث شده كه بسيارى اوقات مطالبى كه برخى مغرضان به دروغ به مذاهب اسلامى نسبت داده اند موجب نزاع در 


بين ييروان مذاهب و كشورهاى اسلامى كردد [10). 
" - تعبير ماهيت مذهب در غالب قوميت و جنسيت 


كاه ييروان يكك مذهب فقط خود رابه حق دانسته و ييروان مذاهب ديكر را تخطئه و حتى در مواردى تكفير كرده اند و اين 


موجب بروز اختلاف و خونريزى شده است [19. 
ع - يأس از رسيدن به وحدت 


ه ركاه سخن از وحدت اسلامى به ميان مى آيد كسانى يافت مى شوند كه آيه يأس مى خوانند و اين كار را محال مى دانئد. 
البته برخى افراد دست به فتنه انككيزى و شعله ور كردن دشمن هاى ديرينه مى زنند تا واه را سدٌ كنند ولى برخى ديككر با وجود 
اختلافات مسلمينء واقعا اين كار را عملى نمى دانند. لكن واقعيت آن است كه وحدت به معناى كنار كذاشتن دشمنى ها با 


- فاصله كرفتن از اسلام اصيل و اوليه و نفوذ خرافات و بدعتها در عقايد مسلمانان 


دور شدن از اسلام اصيل و اوليه و اكتفاى صرف به ظواهر 


وجزيبات تعاليم دينى و نفوذ عقايد خرافىء و نيز بيرايه ها و بدعتها در عقايد مسلمانان موجب تفرقه كشورهاى اسلامى 


كرديده انك (18:. 
© - اختلاف مليت و نزاد 


اععلكق' تذادى موب تفرقه دربي متلمين شنذه ابحدة جا كدير كى كود زا اوالؤاد برق فى :دانمنة و.دركران راسك تراز 
خود مى دانند. از ديدكاه اسلام اختلاف مليت موجب امتياز و برترى كروهى بر ديككران و نؤادى بر ساير نزادها نيست بلكه به 
خاطر اتن اسبت: كه همد بكر و ايشناستك. 


قر] تناد كدر رمن اقواة ين نكاد ركو وا كتوائ الو من نداكن كدادن قرفت راظه انماث باحدابسك فر او فزمابكة انها 


الناس نا حَلقُناككك مِن ذَكر و أنثى و جعلناكم شعوباً و قبائلَ لتَعارَفوا إنَّ أكرَمَكم عنداللّه أثقاكم». 


اى مردم ما شما رااز مرد و زنى آفريديم و شما را كروه كروه و قبيله قبيله قرار داديم تا يكديكر را بهتر بشناسيد. همانا كرامى 


تريق نما ذو ترد عنذاونةايا تفواتروة نما لشت 191 
١‏ - تحزّب و تعضّب 


تحزب آن است كه مسلمانان فرقه فرقه و حزب حزب شوند وهر كدام بر رأى و كفته خود يا فشارى كند. اختلاف و تفرقه در 
امر دين و در ساير شؤونء كسستن از هم و فرقه فرقه شدن و دلشاد شدن هر دسته به آنجه خود مى كويد وحق را زير يا نهادن 


وبه آن ستم كردن نشانه تحزّب است. 
تعصب مذموم آن است كه انسان از مرام و مسلكك و حزبى به طور مطلق حتى يس از دانستن بطلان آن حمايت كند .11٠١[‏ 
[١].فرهنكك‏ فارسى, محمد معين» ج : ص 5988» تهران: انتشارات امي ركبير» جاب هشتمء ١/ا17.‏ 


[؟].صادقى اردستانى» وحدت امت در قرآن و سنت» 


وحدت اسلام؛ دفتر كنكرده جهانى ائمه جمعه و جماعات؛ ص .2١١‏ 


*'|.عناصر وحدت اسلامى و موانع آن.» محمد واعظ زاهد خراسانى» كتاب وحدت ص /ا "3 وزارت فرهنكك و ارشاد» يرد 


؟].وحدت و موانع حقيقى و خيالى» محمد سعد» وحدت اسلامى» ص 68١‏ دفتر كنكره جهانى ائمه جمعه و جماعات. 





0].عناصر وحدت اسلامى و موانع آن» محمد واعظ زاده خراسانى» كتاب وحدتث» ص رزفرفة وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» 
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8].همانء» ص /5617. 


[ /ا|.همان.» ص 508. 


.ا احمد موثقى» استراتزى وحدت در انديشه سياسى اسلام» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب اول» ال ص 1 





0 ١|.محمد‏ واعظ زاده خراسانى» ييشين» ص ع6 


با توجه به اين كه در حال حاضرهء دشمنان خارجى از هر طرف ما را احاطه كرده اند» سب و لعن با استفاده از آيات قرآن و روايات جه 
حكمى دارد؟ 


3 


برسس 

باتوجه به اين كه در حال حاضرء دشمنان خارجى از هر طرف ما را احاطه كرده اند» سب و لعن با استفاده از آيات قرآن و 
روايات جه حكمى دارد؟ 

باسخ 


وازه سب و لعن در لغت به معناى شتم و دورى از خير مى باشد 1١1‏ اين وازه در اصطلاح نيز به همين معانى به كار مى رود و 
در زبان آيات و روايات نيز بسيار به كار آمده است كه برخى از آن جنين است. خداوند متعال در آيه شريفه ٠١8‏ سوره انعام 
مى فرمايد: «و لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم كذلكك زينًا لكل امه عملهم ثم الى ربهم مرجعهم 
فينبهم بما كانوا يعملون». 


كسانى كه غير خدا را مى خوانند دشنام ندهيدء مبادا آنها نيز از روى ظلم و جهل خدا را دشنام دهند. اين جنين براى هر امتى 


عملشان را زينت داديم. سيس بازكشت آنها به سوى يرورد كارشان است و - او - آنها را از آنجه كرده اند كاه مى سازد. 


امام على(ع) هنككامى كه شنيد برخى از اصحاب آن حضرت اهل شام را دشنام مى دهند فرمود: «انى اكره لكم ان تكونوا 


السبابين و لكنكم لو وصفتم اعمالهم و ذكرتم حالهم كان اصوب فى القول و ابلغ فى الغدر)؛71] من خوش ندارم كه شما 
فحاش باشيد. اكر شما به جاى دشنام؛ اعمال آنها را برشمريد و حالات آنها را متذكر شويد به حق و راستى نزيكك ترراست و 


بيامبر كرامى اسلام(ص) فرمود: «لا تبسّوا الناس فتكتبوا العداوده بينهم)؛ به مردم فحش ندهيد تا دشمنى بين آنها به وجود 


نيايد. 


ازاين آيات و روايات يكك نكته مسلم به نظر مى رسد و آن 


اينكه اسلام دين منطق است و قرآن كريم ما را به صراحت از دشنام و سب نهى كرده و رعايت اصول ادبء عفت و نزاكت را 
در بيان و كفتار و حتى در برابر خرافى ترين و بدترين اديان لازم مى شمارد. سبب آن هم واضح است جرا كه با دشنام و ناسزا 


كسى رااز مسير غلط نمى توان بازداشت. 


با توجه به سيره ائمه (عليهم السلام) نيز مى بينيم آن بزركواران نيز از دشنام كفتن نهى فرموده اند جنان كه حضرت على(ع) 
اصحاب را از دشنام كفتن نهى مى فرمايد يس به روشنى مى توان دريافت كه در منطق اسلام و قرآن از دشنام كفتن و سبّ 


نهى شده است. 


اما درباره لعن و حكم آن؛ ياره اى از آيات و روايات به آن يرداخته است. خداوند متعال در آيه 18 سوره هود مى فرمايد: «و 
من اظلم ممن افترى على الله كذباً اوئئكك يعرضون على ربهم و يقول الاشهاد هولاء الذين كذبوا على ربهم الا لعنه الله على 
الظالمين» 


جه كسى ستمكارتر از كسانى است كه بر خمدا افترا مى بندند؟ آنان بر يرود كارشان عرضه مى شوند در حالى كه شاهدان 
كويند: اينها همانها هستند كه به يرود كارشان دروغ بستند. همانا لعنت خدا بر ظالمان باد. 


وخداوند متعال در ايه شريفه 8/,سوره مائده مى فرمايد: الّعن الذين كفروا من بنى اسرائيل على لسان داوّد و عيسى ابن مريم 


ذلك بما عصوا و كانوا يعتدون) 


كافران بنى اسراييل بر زبان داؤّد(ع) و عيسى بن مريم لعن و نفرين شدند. اين بدانجهت بود كه - آنان - كناه كردند و تجاوز 


و نيز آيه شريفه 88 سوره احزاب مى فرمايد: «ان الله لعن الكافرين و اعد لهم سعيرا. 


داو كافران رأ 


لعن كرده واز رحمت خود دور داشته و براى آنان تش سوزاننده اى آماده نموده است. 


و نيز خداوند متعال در آيه هاى ديكرى لعن كرده است 171 كروههاى از عصيانكران و كنهكاران رااما روايات بسيارى از 
اهيز كران اسلام نقل شده كه در آنها حضرت از لعن كردن نهى فرموده است: «لو يكون المومن لعانا»؛ مؤمن لعن كننده 


تمى باشد در روات ذيكرئ ]ان خضوت من فرمايل؟ لاعن مومن أن يكون لعانا»؛؟ سزاوار نيست مؤمن لعن كننده باشد. 


آن حضرت به طور اجمال برخى را لعن كرده اند مانئد امر كنند كان به منكر تركك كنند كان معروفء عمل كنند كان به منكر 
و نهى كنند كان از معروفء كسانى كه عمل قوم لوط را انجام مى دهند» كسانى كه ذكر به غير نام خداوند كويند» كسانى كه 
يكشفة غير قاتل واه كداق كهبوتند غير فاو زا كشال كه ند عرد را لعنك كنيف كسان كلارشوه بكيرتن ويدهنة و 
واسطه باشند» علماى يهود كه تركك كردند امر به معروف و نهى از منكر راء كسانى كه جيزى بر كتاب خدا بيفزايند» كسانى 
كه قدر الهى را تكذيب كنند» كسانى كه با ايشان مخالفت كنند» كسانى كه آنجه خداوند بر عترت حرام كرده حلال شمرند 
و كسانى كه حرام خدا را حلال شمرند» همجنين آن حضرت كسى كه بدون حقء ربا بخوردء يدر و مادرش را مورد ضرب و 


شتم قرار دهد و عاق والدين باشد و نيز آن حضرت منجمء كاهنء ساحر و برخى ديككر از افراد را لعنت كرده اند. 


يس فرد يا افرادى از مصاديق اين كروهها باشند لعن آنها ارتكاف فعل حرام نيست زيرا كسانى كه آن حضرت آنها را لعن 
0 


بى شكك مستحق آن بوده اند. در غير اين موارد به طبق روايات وارده از آن حضرت و ساير معصومان از لعن عمومى بايد 
يرهيز كرده و جنانجه فرموده اند لعن عمومى شايسته نيست بنابراين بايد توجه نمود كه بين سب و لعن تفاوت وجود دارد سب 


به طور مطلق ممنوع است واز آن نهى شده ولى لعن در مواردى در شارع وجود دارد و جايز است. 
[١1ا].‏ لسان العرب» ذيل اين دو ماده. 


["]. ميزان الحكمه. ج؟» ش 8و نهج البلاغه» حكمت .5١28‏ 





"']. سوره نساء آيات 68 87 45؛ مائده آيات 2٠‏ 98؛ بقره آيات 8ل 184 129١‏ توبه آيه /9؛ محمد آيه 477 فتح آيه 8؛ نور 


ابه /؛ اعراف آيه ”*"8؛ حجر أيه 0" و سوره ص آيه 8/. 


فرق كلامى 


كليات 


تاريخ كلامى فرق 
مسايل مهم مورد اختلاف و مورد اشتراك شيعه و سلّى را توضيح دهيد و راه حل اختلافات را بيان نماييد. 
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يرسيس 


مسايل مهم مورد اختلاف و مورد اشتراكك شيعه و سنْى را توضيح دهيد و راه حل اختلافات را بيان نماييد. 
باسخ 


موارد اختلاف و همين طور موارد اتفاق و اشتراكك شيعه و سنّى فراوان استء ولى ريشه اختلافات به يكك جيز بر مى كردد» و 


أن اعاضة اسك 


شيعه معتقد است كه رسول خدا(ص) بعد از خودش ييشوايانى را معرفى كرده و آنان را دوازده نفر دانسته كه اينان يكى بعد 
از ديككرى بيشواى مردم هستند و بر مسلمانان واجب كرده كه از آنان اطاعت كنند و آنان را مفسّر و مين قرآن ناميده است. 
اهل سنّت اين مطلب را قبول ندارند و امامت بعد از رسول خدا(ص) را بر عهده شورا و انتخاب مردم مى دانند و امامان دوازده 
كانه را الكو و حتفت و متعدائ غود ثمى ذانتد و فقظ به آياث قرآن وسنت يامبر كه ان طريق صححابه بة آتان ورسيدة اسث 
عمل مى كنند. هر جا كه دليلى و حديثى نداشتند» به اجتهادات شخصى و استحسان و مصالح مرسله رو مى آورند. برخى از 
موارد اختلافى بين شيعه و سنّى مانند نحوه وضوء مسائل خمس و ارث ناشى از اين مسثئله است» جون شيعه معتقداست قول و 
فعل امامان حيّجت است و مسائل شرعى را از امام باقر و امام صادق و ديكر امامان سؤال مى كنند و نظر آنان را مبناى حكم 
فرغى كن داند عو آنان اهل رينت بياتيزتك ربد قر أن ولت باعي ا كاه كام دار تقد بداعباوث درك ليع بف باميز 


رااز طريق اهل بيتء اميرالمؤمنين(ع) و امام حسين و امام حسين و ديكر ائمه(ع) مى 


كيرند. البته رواياتى كه از طريق صحابه با تقوا و راويان مورد اعتماد به ما رسيده باشد» مقبول است. 


سوازى اتفاق نين شيعة و اقل سنت فراواة اسك مواره امطلدق كه ثاشى اق انافك اشع ور اول فين سالتد جيرا و تفويضىة 


عدل الهى» عصمت و توحيد8 مى باشد. در فقه در فروعى مانند وضوء نمازء ارث» حج و ازدواج موقت مورد اختللاف سبيت 


راه حل اختلافات اين است كه اهل سنت مانند شيعه به امامت ائمه(ع) كه مورد تأييد بيامبر بوده و هر كدام از آنان در زمان 
خويش اعلم و اتقى بوده اند مراجعه كنند و مسائل دينى از اينان بيرسندء زيرا اينان اهل ذكرند و اهل البيت بهتر از ديكران مى 


دانند. اككر مردم در زمان امام صادق(ع) به ايشان مراجعه مى كردند نه به ابوحنيفه مسلّماً اختلافات فقهى نبود. 

آيا ابوحنيفه قابل مقايسه با امام صادق(ع) است؟ او شاكرد امام صادق(ع) بود. 

/ بعضى از اهل سنت قائل به جسمانيت خدا هستند. ر.كك: صحيح بخارى, ج ل ص 8١؟؛‏ صحيح مسلمء ج١2‏ ص ١7١١؛‏ 
صحيح بخارى» ج 7 ص 58؛ و اج لل ص 187. 

اختلافات اساسى و كلى در مذهب تشيع و تسلّن جيست؟ 
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يرس 
اختلافات اساسى و كلى در مذهب تشيع و تسنّن جيست؟ 
باسخ 


منشأ اختلافات بين شيعه واهل سنتء اختلاف در امامت بعد از رسول خدا(ص) است. اهل سنت اعتقادى به منصوب شدن 
امامان دوازده كانه از طرف بيامبر ندراند ولى شيعه معتقد است كه بيامبر از طرف خداء على(ع) و فرزندان او را به عنوان امام 


و رهبر تعيين كرد و به مردم ابلاغ نمود كه آنان مبين و مفسر قرآن و آكاه به رمز و رموز و بطون آن هستند. 


شيعيان در اعتقادات و در فروع دين تابع سلوك و تعليمات امامان(ع) بوده و معارف دينى را از آنان كرفته ومعتقدند كه 
0].خا.يه قرآن ساف 3 اك ييامبر آكاه تراز ديكران بودنك. شيعه على (ع) را برتر از بقيه صضحابه ييامبر مى دانئد و 
اورا آ كاه تر و فقيه ترو عادل تراز بقيه مى شناسدء همين طور در زمان امام باقر وامام صادق(ع) اينان از ديكران مانند 
ابوحيفه داثاثر زوده اتدك, شيع :سلتة ساس وا از طريق اغل بيت كرفهه اند ولى اهل تت وسثت بياس ذا اذ غير اغل بيت امن 
كيرند. در نتيجه در بسيارى از مسائل مهم اعتقادى و فقهى درمانده اند و به كمان و اجتهادات شخصى استناد كرده اند. 


اختلاف در جبر و اختيار» امامت و رهبرى و در احكام شرعى مانند كيفيت وضوء ارثء نماز و روزه مسافر از اين قبيل است. 


تفاوت ها و شباهت هاى مذهب سنى و شيعه را بنويسيد؟ 


تفاوت ها و شباهت هاى مذهب سنى و شيعه را بنويسيد؟ 


باسخ 


اختلاف اساسى شيعه و سنى برسد خلافت اسلامى و مرجعيت دينى است. اهل سنت امامت را به عنوان رهبرى اجتماع قبول 
دارند» ولى امامت به معناى مرجعيت دينى و به معنى ولايت را نمى يذيرند. اهل تسنن براى هيج كس حتى براى ابوبكر و عمر 
و عثمان جنين منصبى را قائل نيستندء از اين رو عصمت را در امام و خليفه لازم نمى دانند» ولى شيعه امامان خود را معصوم از 
خطا من دانتده از ابق رو استاد مطهرق(ره) اختلافق سق و شيعه رادر بحث انامث ريشة اق فى داك ومى كويد: "ان جيرئ 
كه شيعه به نام امامت معتقد استء غير از آن جيزى است كه آن ها به نام امامت معتقدند. آن جه اهل تسنن به نام امامت 
معتقدند» يكك شأن دنيايى امامت معتقدند. امام همان حاكم ميان مسلمين» فردى از افرادى مسلمين كه بايد او را براى حكومت 
انتخاب كنند. آن ها بيش از حكومت بالا نرفتند» ولى امامت در شيعه مسئله اى است تالى تلو (مقارن) نبوت و بلكه از بعنضى 


ال درحات قورت بالاثر اسك . 


بوكر اناي نامك اذ لظ تيده دوم ]صر ناهين انسكهه وال قر 1ل تلح او كروم ديق ميشيو يه قن تود زا نامك ال متظر 


دراين صورت يكك مسثله فرعى مثل نماز خواهد بودء اما امامت در شيعه مفهومى است نظير نبوت. در حقيقت ولايت ادامه 


نبوت است. اين از رو بايد در كنار نبوت به عنوان يكى از اصول دين مطرح 


كردد. 


اختلاف ديكر سنى و شيعه در مورد صحابه رسول الله است. اهل سنت معتقدند همه صحابه عادل اند. ابن حجر مى كويد: 


"اهل سنت اجماع دارند بر اين كه همه صحابه عادل اند و در اين مورد جز بدعت كزاران مخالفتى ندارند". 


اما شيعه معتقد است در صحابه منافق نيز وجود داشته و آيه "افكك" كواه بر اين مدعا است. از طرفى ملاكك جدايى مؤمن و 


منافق را ييامبر اكرم(ص) محبت امام على و بغض آن حضرت قرار داده اند. 


از اين رو هر كس بغض على(ع) را داشته باشد و با او بجنكد, منافق خواهد بود ودر اين جهت فرقى بين صحابه و غير صحابه 


سست. 


شايان ياد آورى است كه امروزه برخى از اهل سنتء عدالت صحابه را قبول ندارند. 


اختلاف اصلى ديكر در منابع استنباط احكام اسلامى است. اهل سنت در كنار كتاب و سنت و اجماعء اجتهاد صحابه را نيز به 
عنوان يكى از منابع اصلى شناخت و تعيين احكام بر شمرده اند كه منظور از اجتهاد» عمل به رأى است. نزد شيعه و اهل بيت» 
قرآن و سنت دو منبع اساسى براى احكام الهى است و قياس و عمل به رأى و اجتهاد جايكاهى ندارد. اهل بيت خود نيز 
حكمشان را مستند به قرآن و سنت رسول مى كردند. براى مطالعه و تحقيق بيشتر به كتاب معالم المدرستين يا ترجمه آن به نام 
نشانه هاى دو مكتب علامه سيد مرتضى عسكرى مراجعه فرماييد. 


البته اختلافات ديكرى نيز در مسائل جزئى و امور عبادى وجود دارد مانند نحوه وضو كرفتن» نحوه نماز خواندن كه همه به 


مبناى كلامى واعتقادى بر مى كردد كه توضيح داده شد. 


اما 


شباهت هاى سنى و شيعه زياد است. در اصل اعتقاد به توحيد و نبوت و معاد و قرآن و كعبه و وجوب نماز و روزه وزكات و 


بقيه فروع دين بسيارى از احكام و محرمات مانند حرمت قمار و شراب و دروغ و غيبت وحدت نظر وجود دارد. 
|]١[‏ حسينى دشتى» معارف و[ معاريف» ج ' ص //6. 


آيا تشريع با تفويض سازكار است ؟ 


تفويض يعنى واكذارى ملكيت , حق تصرف و سلطنت به ديكرى , و تشريع يعنى امر و نهى مالكانه و مولوى . بنابراين تشريع 


صفوف كروههاى كلامى اسلامى» در ابتدا» جكونه مشخص شد؟ 
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يرسس 
صفوف كروههاى كلامى اسلامى» در ابتداء جكونه مشخص شد؟ 
باسخ 


باطرح مسأله حسن و قبح عقلى و مسأله معلل بودن افعال بارى به اغراض در كنار مسأله عدل و مسأله جبر و اختيار. صفوف 
بارى تعالى به اغراض) شد ند؛ و اشاعره كه تا آن زمان هنوز «اهل الس نّه) يا «اهل الحديث» ناميده مى شدند به شدت در مقابل 
معتزله و طرز تفكر آنها ايستادند. 

معتزله به نام «عدليّه) خوانده شدند. اين كلمه تنها نماينده مفهوم عدل نبود» ازاين كلمه علاوه بر مفهوم عدل به شكل معتزلى؛ 
مفاهيم اختيار و حسن و قبح عقلى و معلل بودن فعل بارى به اغراض نيز فهميده مى شد. 

بحث «مستقلات عقليه» در كلام اسلامى» جكونه طرح شد و نظر معتزله و اشاعره درباره آن» جه بود؟ 


3 


يرسسن 


بحث «مستقلات عقليه در كلام اسلامى» جكونه طرح شد و نظر معتزله و اشاعره درباره آن» جه بود؟ 


باسخ 


اين بحث به اين صورت طرح شد كه آيا عقل در ادراكك حسن و قبح اشياء «استقلال» دارد و به تنهائى قادر به دركك و 


4. 


تشخيص آنها است يا نيازمند به كمكك و راهنمائى شرع است؟ از اينرو حسن و قبح ذاتى به نام حسن و قبح عقلى خوانده شد. 


معتزله» بشدت طرفدار حسن و قبح ذاتى عقلى شدند و مسأله «مستقلات عقليه؛ را طرح كردند» كفتند: با لبداهه ما درك مى 
كنيم كه افعال ذاتاً متفاوتند و بالبداهه درك مى كنيم كه عقول ما بدون اينكه نيازى به ارشاد شرع داشته باشدء اين حقايق 
سلوروا درك من كيل 

اشاعره» همجنانكه عدل را به عنوان يكك صفت قبلى و ذاتى منكر شدند» حسن و قبح ذاتى قبلى عقلى را نيز مورد انكار قرار 
دادند. اشاعره اولآ- حسن و قبح ها را امورى نسبى و تابع شرائط خاص محيطها و زمانها و تحت تأثير يكك سلسله تقليدها و 


تلقينها دانستند؛ و ثانياً عقل را در ادراكك حسن و قبح ها تابع راهنمائى شرع دانستند. 


يكى از امتيازات مهم شيعيان بر اهل تسنن» جيست؟ 
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برسس 
يكى از امتيازات مهم شيعيان بر اهل تسئن» جيست؟ 
باسخ 


اين است كه براى اهل سنت دوره معصوم, يعنى دوره اى كه يكك شخصيت معصوم در آن وجود داشته است كه از سيره او 
مى شود به طور جزم بهره برد» بيست و سه سال بيشتر نيستء جون تنها معصوم را ييغمبر اكرم مى دانند. و درست است كه 
بيغمبر در طول بيست و سه سال با شرايط مختلف بوده است و در شرايط مختلفء بسيار سيره ييغمبر آموزنده استء ولى ما 
شيعيان همان بيست و سه سال را داريم به علاوه تقريباً 1٠‏ سال ديكر؛ يعنى ما مجموعاً در حدود 777 سال دوره عصمت 
داريم واز سيره معصوم مى توانيم استفاده كنيم» از زمان بعثت ييغمبر اكرم تا زمان وفات حضرت امام عسكرى(ع) يعنى سال 
6 هجرى. 2 سال كه از هجرت مى كذرد ابتداى غيبت صغرى است كه عموم؛ دسترسى به امام معصوم ندارند. آن 12 
سال به علاوه 1 سال از بعثت تا هجرتء تمام براى شيعه دوره عصمت است. در اين 777 سال شرايط و اوضاع جندين كونه 
عوض شله و در تمام اين دوره ها معصوم وجود داشته است و لهذا ما در شرايط مختلف مى توانيم روش صحيح را استنباط 
كنيم. مثالا امام صادق در دوران بنى العباس هم بوده است در صورتى كه دوره اى شبيه دوره بنى العباس براى ييغمبر اكرم رخ 


نداده است. از اين جهت سرمايه هاى ما غنى تر و جامعتر است. 


انكيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ 


انككيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ 
باسخ 
تكارتده كا كنوث مه اصران مأمورة را سيت به مساله خلق قراثهو .دست تياورده اسك ندر ابن نخادو امال وعوه دارةة 


١‏ خليفه از روى ايمان به توحيد و اينكه انديشه عدم خلق قرآنء به توحيد اسلام لطمه وارد مى سازدء وارد ميدان شده و همه 
بيامدهاى آن را به خاطر يكك آرمان معنوى به جان خريده بود. او هرجند براى رياست جند روزه امام معصوم ١حضرت‏ 
رضا(ع)) را شهيد كرد ولى در مجرمان افرادى بيدا مى شوند كه در مواردى آنجا كه با منافع مادى آنان در تزاحم نباشد كار 
خير انجام دهند. 


ا#ظرع ابن انوع ناكل بن حناضا بو مول ساكقى مشكران ومحدقاة يه ابن ره هيدا بر خفات عردم ال ساكل أسابد 
كمك مى كند وانديشه انقلاب و بر اندازى نظام را ناتوان مى سازدء وقتى دل فارغ از مسائل شدء به فكر ثوره و شورش مى 


افتد» نه به هنكام اشتغال جدى به اين نوع مسائل به اصطلاح بى سروته. 


نامههاى جهار كانه اى كه طبرى از خليفه نقل كرده؛ اكر به املاى خود او صورت يذيرفته باشد» حاكى از تسلط خليفه بر آيات 
قرآن وعمق تعقل در مضامين آنهاست. او در يرتو تأمل در آيات قرآن از طرق مختلفء بر حدوث و مخلوق بودن قران 
استدلال كرده و مى كويد: كواه بر مخلوق بودن قرآن متعلق جعل (مقصود (إِنَا جعلنا قرآناً عربياً» است) قرار كرفتن آن و 
احاطه لوح محفوظ به آن است (إإِنّْهِ لقرآن مجيد فى لوح محفوظ») و به محدّث («وما يأتيهم من ذكر من ربهم محدث»») 


تو صبم ٠؛‏ شده 


و با كليه صفات حدوث توصيف كرديده ( مقصود صفاتى از قبيل :«انزال» عربى» مباركك. نور» و غيره است) و براى او بيش 
روويشت سر تصور شده است. (الايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه)»). احاطه بر جنين آياتى و استدلال با آنها در موقع 
مناسب بر مقصود, نشانه حافظه توانا و درك فوق العاده نويسنده نامه استء از آنجا كه غالباً نامه هاى خلفا را ديكران تنظيم 


مى كردند و به امضاى او مى رسانيدند» نمى توان در اين مورد قضاوت قطعى كرد. 


نامه سوم مأمون حاكى است كه انديشه عدم خلق قرآن ريشه مسيحى كيرى دارد و در يوشش برخورد فرهنككى دو ملت به 
محيط اسلامى راه يافته است و اين كروه در اين عقيده مقلدان مسيحيانند كه عيساى كلمه الله را قديم مى دانند كه اطرافيان 


خلافت اموى اين انديشه را مطرح مى كردند و آن را به كونه اى در جامعه اسلامى منتشر مى ساختند. 


مناظراتى كه ميان اسحاق بن ابراهيم و سران اهل حديث انجام كرفته. حاكى است كه اهل حديثء به حق افرادى جامد و دور 
از تعقل و استدلال بوده اند زيرا به هنكام سؤال از قرآن همككى مى كفتند: قرآن خالق نيستء ولى حاضر نبودند بكويند قرآن 
مخلوق است و در نتيجه ميان خالق و مخلوق» واسطه اى ثابت مى كردند. 


اكرعلت برهين اتان ان اعتزاف: يه مكلوق رودن قرزا ننابه اسة كد فيادا تماق ان انان سو استفاةه وان" مجهول سر 


عمل خليفه بدون شكك دور از تعاليم معتزله بوده» زيرا اين كروه به عقيده خود يرجمدار حريت و 


آزادى بودند» هر جند يس از رسيدن به قدرتء اين اصل را زير يا نهادند و اين نوع محاكمه هاء شبيه محاكمه هاى تفتيش 
عقايد است كه بعدها در غرب بى ريزى شده و هزاران انسانء قربانى اين نوع محاكم كرديدند و در نتيجه كروهى سوخته. 


كروهى تحويل جوبه دار و كروههاى ديكر به انواع وسايل نابود شدند. (ويل دورانت» عصر ايمان بخش دوم/ فصل 28) 


اين نوع اعترافها و اقرارها كه در سايه زور انجام مى كيرد» فاقد ارزش استء مككر اينكه هدف بازدارى مردم از كرايش به 
باطل باحك اع لجا كامس زد مو ابماقه ينوه ل افو (ووي انها راه ندارد اكراه مى تواند در اندام انسان مؤثر باشدء نه 
در روح و روان. ازاين جهت بايد كفت : هدف خلالفت اين بود كه اين كروه در سايه زور» به حدوث قرآن تظاهر كنند و 
مردم كه از حركتهاى يشت يرده 1 كاهى نداشتند (به خاطر اعتمادى كه به اهل حديث داشتند) از آنان ييروى كنند و سرانجام؛ 
شرك به جامعه اسلامى راه نيابد. 
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نقطه اصلى اختلاف بين شيعه و سنى جيست ؟ 


يباسخ 

نقطه اساسى اختلاف شيعه و سنى درمرجعيت و رهبرى دينى و سياسى » بعد از ييامبر اسلام است . اهل سنت در دريافت معنا و 
مفهوم و تحقق خارجى امامت مشكل دارند.امامت از ديد كاه شيعيان به جعل الهى است : ( ( انى جاعلكك للناس اماما ) ) و اين 
جعل الهى را اهل سنت لازم نمى دانند .به علاوه در عين تصديق حادثه ( ( غدير) ) آن را به معناى بيان و ابلاغ جعل الهى 
نمى دانند و در نهايت حادثه و حديث غدير را به معناى لزوم محبت حضرت على (ع ) به شمار آورده و در واقع آن را 
تفاوت ايدئولوزى دو فرقه شيعه و سنى در اسلام جيست 


يرسس 


تفاوت ايدئولوزى دو فرقه شيعه و سنى در اسلام جيست 
باسخ 


با ارتحال جانسوز ييامبر كرامى اسلام و قطع ارتباط مسلمانان با غيب و وحى دراثر استفاده از رأى و اجتهاد شخصى اختلاف 
هاى فراوانى بين مسلمانان بوجود آمد كه در نهايت به بيدايش مذاهب مختلف و حوادث كوناكون منجر شد. از جمله موارد 


ا 
*. اختلاف در رحلت بيامبر كرامى به اين معنا كه آيا آن حضرت مى ميرد وو يا مثل حضرت عيسى غ به آسمان برده مى 


شود؟! 


*. اختلا.ف در محل دفن آن حضرت «. اختلا.ف در فدك كه متعلق به حضرت زهرا"” بود و... هر كدام از اختلااف هاى 
مذكور براى اسلام و مسلمانان زيان هايى را در بر داشت ولى مهمترين و برجسته ترين اين اختلافها بحث امامت و جانشينى 


شيعيان بيرو حضرت على و معتقد به جانشينى بى واسطه آن حضرت بعد از يبامبر كرامى و نص و تصريح ولايت آن حضرت 
در غديرخم از طرف بيامبر اكرم مى باشند كه در بى آن ييامبر اسلام مردم را در صحراى كرم و سوزان "نحم *' متوقف كرد و 
با بيان خطبه اى از جمله فرمود: "من كنت مولاه فهذا على مولاه هر كس من مولا و ولى او بوده ام على /[ مولا و ولى اواست 
.." وابه همين مناسبت آيه 27 سوره مائده نازل شد.«(الكافى محمد بن يعقوب كلينى » ج »١‏ ص ,27١‏ دارالكتب الاسلاميه 


تهران ) و حديث مذكور 


در منابع و كتاب هاى معتبر اهل تسنن نيز نقل شده است (ر.كك الدر المنثور» جلال الدين السيوطى ج "2 ص 38 داراحياً 


التراك العراى سرون ) 


به اعتقاد شيعيان ولايت و امامت حضرت على بن ابيطالب در قرآن كريم نيز مورد تأكيد قرار كرفته و شأن نزول آيه 00 سوره 
مائده كه به آيه ولايت معروف است و نيز بسيارى ديكر از آيات قرآن كريم درباره حضرت على مى باشد.(ر.ك تفسير مجمع 


البيان مرحوم طبرسى » ج ”؟» ص 1732174. منشورات دارمكتبه الحياه بيروت ) 


شيعه معتقد است كه يس از حضرت على امامام معصوم يكى يس از ديكرى جانشين بيامبر و بيان كننده قرآن و احكام الهى 


معارف اسلامى را از آنان دريافت نموده و بيرو مكتب اهل بيت مى باشند. 


شيعيان همجنين معتقدند كه ييشواى مسلمانان بايد عادل عالم و معصوم باشد و جنين كسى منصوب شده از ناحيه خداوند 
متعال است و شخص غير معصوم نمى تواند امامت و ولايت مسلمانان را بر عهده بككيرد و آيه تطهير(احزاب 7”) دليل روشنى بر 
عصمت اهل بيت مى باشد.(ر.كك تفسير نمونه آيت اللّه مكارم شيرازى و ديكران ج 31.7 ص 2 دارالكتب الاسلاميه 


تهران ) 


ولى اهل تسئن جنين اعتقادى را ندارند و جانشينى ييامبر كرامى را به بيعت جمعى از مسلمانان با فردى و يا وصيت يكك خليفه 


نسبت به خليفه بعد از خود و... معتبر مى دانند و اعتقاد دارند كه براى خلافت و رهبرى 


مسلمانان عصمت شرط نيست و مردم هر كس را بركزيدند كر جه عادل هم نباشد» كفايت مى كند! آنان بعد از رحلت ييامبر 


كرامى به خلافت ابوبكر» عمر و عثمان معتقد هستند و حضرت على را خليفه جهارم مى دانند. 


آنان منصبى را كه شيعيان براى امامان معصوم قائلند» قبول ندارند و اغلب آنان در احكام و معارف اسلامى از فتاواى جهار 


امام معروف خود و احاديثى كه در كتاب هاى روايى خود مانند "صحاح سته و... جمع آورى شده يبروى مى كنند. 


از آن جا كه شيعيان براساس دلايل عقلى و نقلى معتبر مانند: حديث "ثقلين و دلايل ديكر در احكام و معارف اسلامى بيرو 
مكتب اهل بيت إقرآن و عترت مى باشدمٌ ولى اهل سنت از آنان بيروى نمى كنندم به همين جهت بين شيعه و اهل سنت در 
معارف اسلامى و احكام شرعيه مانند: وضوء نماز و... تفاوت هايى وجود دارد كه در اين باره (اختللاف معارف و احكام 
شرعى كتاب هاى مستقلى نوشته شده كه كتاب "الخلاف مرحوم شيخ طوسى م بحوث فى الملل والنحل آيه الله جعفر سبحانى 
الفقه المقارن للاجوال الشخصيه بين المذاهب الاأربعه الستيه والمذهب الجعفرى بدران ابوالعيئين بدران و... از جمله آن ها 


است 


اختلاف ميان اهل تسنن و تشيع در جيست ؟ 


3 


يرسيس 


اختلاف ميان اهل تسنن و تشيع در جد عست > 
ياسخ 


ريشه اساسى اختلاف آن است كه اهل تسنن به سيره خلفا روى آورده و حتى اجتهادات آنان در برابر نصوص دينى را حجت 
مى دانند» لذا حتى درمواردى كه سيره خلفا برخلاف ظاهر قرآن يا ييامبر باشد» به آن عمل مى كنند. 


مثلا در باب وضوء مسأله جكونكى شستن دست ها نيز از سويى بازكشت به ترديد در سيره بيامبر مى كند و از سويى به تفسير 
آيه شريفه : «فاغسلواوجوهكم وايديكم الى المرافق بر اساس رواياتى كه سيره ييامبر(ص راتوضيح داده اند نحوه شستن دست 
ها توسط آن حضرت_زز بالا به يايين بوده كه مطابق روند طبيعى جريان آب است و كلمه «الى كه در آيه آمده به عنوان 
منتهاى غايت ذكر شده است يعنى حد نهايى شستن دست ها را بيان فرموده است ليكن بنا به تفسير اهل تسنن «الى در آيه 


نانك عوك كبك و تراس 


كرديده كه تفاوت هايى از عملى نيز در احكام بروز نمايد. 


يس از ييامبر اكرم * افراد زيادى به عنوان صحابه و يا تابعين از آن حضرت نقل حديث مى كردند. اين نقل ها سرآغاز شكل 


كيرى فقه و مكاتب فقهى بوده است 


متأسفانه به دليل فاصله كرفتن حكومت و خلافت يس از ييامبراكرم اين حكومت ها بنا به دلايل سياسى به ترويج افراد و 
مكاتبى كه متفاوت با مكتب اهل بيت بود همت كماشتند تا 


در كيرى مداوم شيعه با حكومت هاى اموى و عباسى و عثمانى نيز مزيد برعلت كرديد. از همين رو مى بينيم مذهب حنفى 


ترويج مى شود ولى مذهب استاد ابو حنيفه مسكوت مى ماند. 

61 اماه انما اتمظال نه كدودر ضية و رائده الل كي اذ ماش الاعيية سال تود اسه 

لازم به ذكر است ابو حنيفه تنها از امام صادق »7 اخذ حديث و علم ننموده بلكه طرق ديكرى نيز براى اخذ حديث داشته است 
دراين زمينه ر . كك : 


-١‏ آنككاه هدايت شدم تيجانى -١‏ جرا شيعه شدم رازى *- شبهاى بيشاورسلطان الواعظين *- اديان و مذاهب جهان نبى 
حسينى - تاريخ فقه صدرى 8 ادوار فقه محمود شهابى !- اصحاب صحاح سنّه صالحى 8- يادنامه شيخ طوسى 
وجوه اصلى افتراق شيعه و سنى در جيست و جرا با اينكه علماء اهل سنت شاكردان اثمه (ع ) بودند از اثمه جدا شدند؟ 
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وجوه اصلى افتراق شيعه و سنى در جيست و جرا با اينكه علماء اهل سنت شاكردان ائمه (ع ) بودند از ائمه جدا شدند؟ 


باسخ 


كرديده كه تفاوت هايى از عملى نيز در احكام بروز نمايد. 


يس از بيامبر اكرم(ص) افراد زيادى به عنوان صحابه و يا تابعين از آن حضرت نقل حديث مى كردند. اين نقل ها سرآغاز 
شكل كيرى فقه و مكاتب فقهى بوده است. 


متأسفانه به دليل فاصله كرفتن حكومت و خلافت يس از ييامبر اكرم(ص) اين حكومت ها بنا به دلايل سياسى به ترويج افراد و 
مكاتبى كه متفاوت با مكتب اهل بيت(ع) بود همت كماشتند تا آن جا كه حتى قرن هاى بعد همه مذاهب فقهى ديكر رسميت 
يافتند» ولى مكتب اهل بيت رسميت نيافت. 


دركيرى مداوم شيعه با حكومت هاى اموى و عباسى و عثمانى نيز مزيد بر علت كرديد. از همين رو مى بينيم مذهب حنفى 


ترويج مى شود ولى مذهب استاد ابو حنيفه مسكوت مى ماند. 


اكر ائمه(ع) دائما از مظلوميت خود سخن رانده اند يكى از مظاهر آن همين مسأله بوده است. 


لازم به ذكر است ابو حنيفه تنها از امام صادق(ع) اخذ حديث و علم ننموده؛ بلكه طرق ديكرى نيز براى اخذ حديث داشته 


است. 

دراين زمينه ر . كك : 

آنكاه هدايت شدم تيجانى جرا شيعه شدم رازى 

ا 0 
تاريخ فقه صدرى ادوار فقه محمود شهابى 


يادنامه شيخ طوسى إل 


قشيع و تسنن جيست و كدام كاملترند 
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يرس 
تشيع و تسنن - جيست و كدام كاملترند 
باسخ 


اما اين كه تشيع و تسنن جيست؟ جككونه يديد آمده اند؟ كدام يكك كامل تر است؟ مباحثى بسيار طولانى از جهت مفهوم 
شناختى» تاريخى و كلامى مى طلبد. قطعا بحث مستوفا در اين زمينه. از حوصله اين نوشتار خارج است.ازاين رو به ناجار به 
طون فشردة نكاتى زابه اكاهى هن رسائك. قبل از هر جيز بابد ايخ نكته را يادآون شد كه اين كه وشته ابذة (دلايلى بنويسسيده 
نه ديدكاه اهل سنت و اهل شيعه) در واقع مطلبى ناشدنى اسك اكراين طوؤ باشل يس رأى .و ادلاعهه كساتى تقل شوة؟ آنا 
آراى مستشرقان غربى؟ آنجه مهم است اين كه به طور واقع بينانه» بايد به منابع وادله طرفين نككريست و منصفانه و بدون 
عضيو هو افاداروق كرف العدسيان طون كد كه كد مييكتداك و تطالي علقاق شيحه» مهولا ذو حرق مشر اهل مدن فيد 


وجود دارد واكر آنان به درستى و با كنار زدن حجاب تعصب در آنهابنكرند» مطالب بسيارى برايشان روشن خواهد شد. 
«تسنن) نيز در لغت به معناى «سنت كروى» اسث. 
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" كلمه ١تشيع)‏ در لغت به معناى «ييروى)» است و «شيعه)؛ يعنى» (ييروا. 


اكر صرفا به معناى لغوى تسئن و تشيع» نظر افكنيم و بار اصطلاحى آن را در نظر نككيريم» همه اهل تسئن» شيعه اند وهمه اهل 
تشيع» سنى؛ زيرا اهل تسنن نيز ييروند؛ اما بيرو جه جيز؟ و همه شيعيان, نيز اهل سنت و بيرو سنت مى باشندء اما كدام سنت؟ 
اين جا است كه بايد قدرى دقيق تر شد و معناى دقيق اصطلاحى را - كه حقيقت اين د و كروه را مى نماياند و 


فرق آن دو را روشن مى سازد - به دست آورد. ناآ كاهى از حقيقت اين دو مفهوم» موجب خلط ومغالطه بسيارى شده استء 
تا آن جا كه برخى خيال مى كنند «تسنن)؛ يعنى» ييروى از سنت بيامبر(ص) و «تشيع)؛يعنى ييروى از ائمه اهل بيت(ع) اما آيا به 


وانقن !ادوج يعن ترسك است؟ و ] كر ذوينت بدت تح فت سالة حيس دو عراب انح ترسف كنتق اسث كه 


معناى واقعى «تسنن» و آنجه اهل سنت به آن معتقداند» مجموع سنت و ميراث كفتارى و كردارى «ييامبر وخلفاى راشدين» 
است. حامد الككار (يكى از اسلام شناسان برجسته اهل سنت و استاد دانشكاه ب ركلى آمريكا) روى اين مسأله انككشت نهاده و 
يس از اشاره به قرآن مجيد و سنت ييامبر(ص) مى كويد: «... و براى ما سنى هاء تمام ميراث خلفاى راشدين [هست و ما] با 
استفاده از اين همه منابع اصيلء مى توانيم همه مشكلاتمان را حل كنيم)» (كتاب نقد 7 و - دين و دنياء بهار و تابستان 7/2 
ص .)2١9-1١١8‏ 


اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه: 
اولاء به جه دليل ميراث و سنت خلفا در كنار سنت بيامبر و جزو مصادر تشريع قرار كرفته و معتبر شمرده شده است؟ 


ثانياء اكر تعارض بين سنت بيامبر و سنت و سيره خلفا يديد آيد» كدام يكك مقدم است؟ با كمال تأسف مى بينيم كه الكار و 
ديكران» به صراحت مى كويند كه «تمام ميراث خلفاى راشدين'. بنابراين اككر در موردى روش يكى از خلفاءبرخلاف سنت 
ييامبر(ص) بودء بر اساس ديدكاه فوق» سنت خلفا مقدم شمرده مى شود و نمى توان آن را كنار ككذاشت.هم جنين با كمال 


تأسف مى بينيم كه ميزان ياى بندى برادران اهل سنت به سنت خلفاء خيلى جدى تراز 


بيروى از سيره بيامبر(ص) است. از همين رو اجتهادات خليفه را در مقابل نصوص معتبر. مقدم مى انككارند؛ در حالى كه 
اجتهاد درمقابل نص جايز نيست!! 


مرحوم علاامه سيد شرف الدين در كتاب «النص والاجتهاد)» هفتاد مورد از مواردى را كه خليفه دوم برخلاف نص قطعى و 
سيره و سنت ييامبر(اص) دست به اجتهاد زده است برمى شمرد و با كمال تأسف برادران اهل سنتء در اين موارد سنت خليفه 


را بر سنت ييامبر(ص) مقدم داشته و به آن عمل مى كنند؟! از همين رو مى توان تسنن را «مكتب خلفا» ناميد. 
براق ١‏ كاهى نمه دوادة ينهاو كف: 

١‏ اجتهاد در مقابل نص سيد شرف الدين 

" انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب علامه عسكرى, ترجمه: دكتر جليل تجليل 


بيامبر(ص»» در يبروى از امام على بن ابيطالب(ع) و سيس ديكر ائمه معصومين(ع) تجلى مى يابد و جون شيعه يس از ييامبر 
اكرم(ص) از ييروى مكتب خلفا دست برداشته و به بيروى از حضرت على (ع) و ائمه اهل بيت(ع)ييوسته استء او را «شيعه 
على(ع)) يا «شيعه اهل بيت(ع)) مى نامند. در اين جا توجه به جند نكته لازم است: 


اولاء كلمه «شيعه) را براى اولين بار و به كرات؛ خود بيامبر اكرم(ص) در مورد بيروان حضرت على(ع) به كار برده اندو آنان 
را در اين باره ستوده اند؛ تا آن جا كه خطاب به حضرت على (ع) مى فرمودند:«انت و شيعتك على منابر من نور؛ [اى على [تو 


و ييروانت |البته مقصود بيرو و شيعه حقيقى است] بر منبرهاى نور قرار داريد. 


ثانياء بيروى از اهل بيت(ع) به دستور خود بيامبر((اص) و 


مبتنى بر وصاياى مكرر آن حضرت بوده ودر واقع ييروى از سنت خود رسول اكرم(ص) است. بنابراين تشيع؛ يعنى» تسنن 
حقيقى و ناب. در همين رابطه دكتر تيجانى سماوى كتابى نكاشته است به نام «الشيعه هم اهل السنه) كه به فارسى به نام «اهل 


سنت واقعى كيست» ترجمه شده است. 


ثالثاء ييروى از اهل بيت(ع) تا آن جا است كه با قرآن و سنت قطعيه ييامبر(ص) مطابقت داشته باشد. ازاين رو هيج يكك از 
ائمه(ع) به جيزى برخلاف قرآن وسنت ييامير(ص) دستور نداده اند و خود آنان فرموده اند: «اكر جيزى برخلاف آنها از ما 
نقل شد به ديوار بزنيد و بدانيد كه ما آن را نككفته ايم». حال خود قضاوت كنيد كه كدام يكك از اين دو مكتبءاصيل تر است. 


از آنجه كذشت علاوه بر جنبه مفهومى, مسأله تاريخى و جكونكى يبدايش تشيع و تسئن نيز روشن شد. به عبارت ديكر تشيع 
و تداوم يبروى راه ييامبر(ص) در راه اهل بيت(ع) خلا-صه مى شود واين مسأله در سخنان خود ييامبراكرم(ص) ريشه دارد. 


ازاين رو يس از رحلت آن حضرت,. مسلمانان به دو كروه تقسيم شدند: 
١‏ بيروان مكتب خلفا (اهل تسنن)» 

؟ بيروان اهل بيت(ع) بنا به دستور ييامبر اكرم(ص) (تشيع). 

براق ١‏ كاعن شد رك 

١‏ شيعه در اسلام علامه طباطبايى 

؟ بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

” الحضاره الاسلاميه جعفر سبحانى 

؟ تشيع مولود طبيعى اسلام شهيد سيد محمد باقر صدر 

- كدام يكك كامل تر است؟ 


بهتر است ياسخ اين سؤال را از قرآن بشنويم. قرآن مجيد مى فرمايد: «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دنيا»؛ امروز دين را براى شما كامل و نعمتم را بر شما تمام كردم (به حد نهايى آن رساندم) 


و راضى شدم كه اسلامدين شما باشل(مائده. آيه ”*). 


آيه ياد شده در روز غدير خم ويس از معرفى حضرت على(ع) به عنوان جانشين ييامبر(ص) نازل كرديد و معناى آن اين 
است كه تا ييش از اعلا-م ولايت اميرالمؤمنين(ع) - كه بهترين استمرار دهنده راه ييامبر(ص) است - دين ناقص بود و نعمت 
خدا تمام نككشته وهنوز رضايت خاطر الهى فراهم نشده بود. افزون بر آنء اين همه ميراث عظيم علمى درباب معارفء فقه و 
ديكر مسائل اسلامى - كه ازاهل بيت عصمت و طهارت(ع) به يادكار مانده و اقيانوس بى كران ازدانش و معرفت را در اختيار 
بشر قرارر مى دهد - قابل مقايسه با فرهنكك ديكر مذاهب اسلامى نيست. از امام على(ع)فقط در مدت ينج سال خلافت با آن 
همه دشوارى هاء كتاب عظيمى مانند «نهج البلاغه) يديد آمد كه نه تنها جهان اسلام را متحير و شككفت زده ساخته است؛ بلكه 
براى تمام بشريت فوق العاده زيبا و شكفت انككيز است. آرى شيعه مفتخر به بيروى از امامى است كه همه جهانيان» او را مى 
ستايند و هر كجا سخن از علم؛ عرفان» زهدء» شجاعتء عدالتءآزادكّىء رادمردى و... استء نام مباركش جون خورشيد مى 
درخشد و بسيارى از مسيحيان جون جرداقء. زيدان»شكيب ارسلان» كتانى» ولتر و... شخصيت او را با برترين عبارات و واره ها 
مى ستايند. اما جاى اين يرسش هست كه دربرابر نهج البلاغه امام على(ع)» خلفا كدامين ميراث علمى را به يادكار نهاده اند؟ 


وأأكر آثان صرق در ابن هته دارند عست و كجااست؟ 


- آيا اين كه خليفه دوم بارها و بارها در حل مسائل به امام شيعيان مراجعه مى كرد و از آن حضرت جواب سؤال هايش را 


مى كرفت و خود بيقن ازهففاد بار.هى كويدة ‏ لولك على لهلكك عمر)؛ اكر على ثبود هر آينه غمر هلادكك مى شدة دليلى بر 
كامل تر بودن مكتب اهل ببت(ع)نيست؟ 


- آيااين كه طنطاوى دانشمند بزركك اهل سنت» صحيفه سجاديه امام سجاد(ع) را فوق كلام بشر مى خواند تشائكر يرترق 
مكتب اهل بيت(ع)نيست؟ 


- آيا اين كه بسيارى از راويان صحاح اهل سنتء از شيعه مى باشند و ده ها نفر از آنان را علامه سيد شرف الدين در 
«المراجعات» معرفى كرده اند»نشانه تفوق علمى مكتب اهل بيت(ع) نيست؟ 


- آيا اين كه همه اهل سنت بر عظمت و بزركى و فضائل امامان اهل بيت(ع) اتفاق نظر دارند و هيج كس تاكنون كمترين 
انتقافع تتوانسفة اسك به اناق واو كتذه تشائكر برترس مكب اهل بيت(ع) نمى باشد؟ 


- آيا اين كه همه ائمه يزركك اهل سنت مانئد: 
فرق اساسى بين شيعه و سنى جيست ؟ 
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ير سس 
فرق اساسى بين شيعه و سنى جيست ؟ 
ياسخ 


البته اهل سدّت فرقه ها و كروهاى مختلفى هستند كه هر كدام داراى عقايد مخصوص به خود مى باشند؛ لكن همه آنها بعد از 
آنها امامان معصوم(ع) را به عنوان جانشينان ييامبر(ص) قبول ندارند؛ كرجه نسبت به آنان احتراممى كنند. يس فرق اساسى و 


مهم مذهب شيعه با اهل سنت در همين مسأله امامت است. 

تفاوت بين عقايد و اعمال شيعه و سنى (مانند وضو و نماز) ناشى از جيست ؟ 
يرسش 

تفاوت بين عقايد و اعمال شيعه و سنى (مانند وضو و نماز) ناشى از جيست ؟ 


باسخ 


در ابتدا ذكر يكك مطلب به عنوان مقدمه و به صورت كلى لازم است : به اعتقاد شيعه اماميه , هيج كس جز نبى اكرم (ص ) 
حق تشريع , تفسير و تبيين احكام الهى را ندارد. ييامبر اكرم (ص ) از طريق اتصال به منبع غيب , از احكام الهى مطلع مى 


شدند و مأمور به تبليغ اين احكام بودند. يس از ييامبر اسلام طبق نص و تصريح ايشان , ائمه (ع ) براى تبيين احكام الهى (و نه 
تشريع آن) منصوب شده اند. از جمله طبق حديث مورد اتفاق جميع فرق مسلمين : «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى 
ماان تمسكتم بها لن تضلوا ابدا م دو شىء كرانبها ميان شما باقى مى كذارم : كتاب خدا و اهل بيتم , مادامى كه به اين دو 
جنكك بزنيد كمراه نخواهيد شدا. 


اكر ائمه (ع ) حكمى يا كيفيت عملى را بيان مى كنند, صرفا" بيان حكم الهى و نحوه عمل و سيره رسول اكرم (ص ) است و 


از ييبش خود جيزى را تشريع نمى كنند. منشأ يبدايش برخى تفاوت ها در كيفيت نماز و وضوء به دو عامل اساسى برمى كردد: 


-١‏ دور شدن از عصر حضور ييامبر اكرم (ص ) و بيدايش سؤالات جديد: با رحلت رسول اسلام , دوران دسترسى به كسى كه 
مبين حكم الهى بود به سير رسيد. با كذشت زمان و دور شدن از عصر نبى اكرم و ييدايش مسائل و سؤالات جديدى در زمينه 


هاى مختلف (از جمله در 


زمينه مسائل مربوط به نماز و وضو) اهل سنت - كه راه دسترسى به بيانكر حكم الهى را بسته مى ديدند - براى يافتن ياسخ 


سؤالات خود, با اجتهاد و سليقه خود به ياسخ آنها يرداختند. 


اما از ديد كاه شيعه ائمه معصومين , مفسر و بيانكر حكم الهى بعد از نبى اكرم و بنا به سفارش ايشان بودند. آنان تا حدود الملا 
سال يس از رحلت نبى اكرم , نيز دسترسى به مبين و مفسر احكام الهى داشتند و ائمه (ع ), آنجه را كه حكم الهى بود تبيين 
مى كردند, مثلا-" در مسائلى جون : آيا مى توان با كفش نماز خواند؟ آيا اكر بر روى زمين و محل سجده نما زكزار. جيزى 
غير از اجزاى زمين (مثل فرش ) فاصله شود, مى توان بر آن سجده كرد يا نه ؟ آيا خواندن سوره هايى كه سجده واجب دارد 


در قرائت نماز جايز است و..., در حالى كه اهل سنت در اين امور به فهم و رأى خود استناد كرده اند. 


"- تغييرات و تشريعاتى كه از سوى خلفاء يس از رحلت رسول اكرم (ص ) صورت كرفت - مانند مسأله تكتف (دست بسته 
نماز خواندن ), عموما" از زمان عمر خليفه دوم مرسوم شد. به عنوان نمونه وقتى اسيران فارس را نزد وى آوردند, آنان مقابل 
عمر دست بسته ايستادند. وى علت اين عمر را جويا شد, كفتند ما مقابل اميران و بزركان خود به جهت احترام اين كونه مى 
ايستيم . عمر از اين نحوه اظهار ادب خوشش آمد و كفت خوب است ماهم در مقابل خداوند در نماز اين كونه بايستيم 


(فيككد العروه 


الوثقى , آيت الله خويى , ج 5, ص 588 - جواهرالكلام و ج ١١و‏ ص 19). 


ذو سأله وضو آمده است كه وضوى همه ى سيلمانان :ا خلافت عتمان صووت واخدى داشيه و ماتند وضوى كنولى شيعه 


بوده است . اين مسأله با آيه قرآن نيز تطبيق دارد كه مى فرمايد: «وامسحوا برؤوسكم و ارجلكم) (مائده , آيه *) 


در اين آيه خداوند امر به مسح سر و ياها نموده است , در حالى كه اهل تسنن ياها را مى شويند, علت تغيير وضو اين بود كه 
عثمان در اواسط دوران خلافت خود نسبت به جكونكى وضوى بيامبر كرفتار ترديد شد, او سيس وضوى بيامبر را به شكلى 
كه اكنون در ميان اهل سنت مرسوم است اعلام نمود. اين قضيه مورد مخالفت بسيارى از صحابه ييامبر واقع شد, لكن حكومت 
اموى بنا به اغراض سياسى در نقاط مختلف اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه 


جرأت مخالفت با روش دستكاه حاكم را نداشت و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت . 
براى آكاهى بيشتر ر. كك : وضوء النبى من خلال ملابسات التشريع , على الشهرستانى , نشر مشعر. 


انكيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ 
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انكيزه مامون از اصرار نسبت به مسأله خلق قرآن كريم جه بود؟ 

باسخ 

نكارنذه نا كتوق سه اضرار مأمون را نسبث به مسأله خلق قرآن: به' دست ثياووده است: در ابد جا دو احتمال وجود دارد: 


١‏ خليفه از روى ايمان به توحيد و اينكه انديشه عدم خلق قرآنء به توحيد اسلام لطمه وارد مى سازد؛ وارد ميدان شده و همه 
بيامدهاى آن را به خاطر يكك آرمان معنوى به جان خريده بود. او هرجند براى رياست جند روزه امام معصوم ١«حضرت‏ 
رضالع))» را شهيد كردء ولى در مجرمان افرادى بيدا مى شوند كه در مواردى آنجا كه با منافع مادى آنان در تزاحم نباشد كار 
خير انجام دهند. 


؟ طرح اين نوع مسائل بى حاصل و مشغول ساختن متفكران و محدثان به اين نوع بحثهاء بر غفلت مردم از مسائل اساسى 
كمك مى كند وانديشه انقلاب و بر اندازى نظام را ناتوان مى سازدء وقتى دل فارغ از مسائل شدء به فكر ثوره و شورش مى 


افتد» نه به هنكام اشتغال جدى به اين نوع مسائل به اصطلاح بى سروته. 


نامههاى جهاركانه اى كه طبرى از خليفه نقل كرده. اكر به املاى خود او صورت يذيرفته باشد» حاكى از تسلط خليفه بر آيات 
قرآن وعمق تعقل در مضامين آنهاست. او در يرتو تأمل در آيات قرآن از طرق مختلفء بر حدوث و مخلوق بودن قران 
ابتدلال كرده وى كوندة كوافيى ملو ق مودق قر امعان حمل (تتصوة «إنا جعلنا قرا نا عرياء ابنت)»قراز كرفن اذو 


تو صبم ٠؛‏ شده 


و با كليه صفات حدوث توصيف كرديده ( مقصود صفاتى از قبيل :«انزال» عربى» مباركك. نور» و غيره است) و براى او بيش 
روويشت سر تصور شده است. (الايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه)»). احاطه بر جنين آياتى و استدلال با آنها در موقع 
مناسب بر مقصود, نشانه حافظه توانا و درك فوق العاده نويسنده نامه استء از آنجا كه غالباً نامه هاى خلفا را ديكران تنظيم 


مى كردند و به امضاى او مى رسانيدند» نمى توان در اين مورد قضاوت قطعى كرد. 


نامه سوم مأمون حاكى است كه انديشه عدم خلق قرآن ريشه مسيحى كيرى دارد و در يوشش برخورد فرهنككى دو ملت به 
محيط اسلامى راه يافته است و اين كروه در اين عقيده مقلدان مسيحيانند كه عيساى كلمه الله را قديم مى دانند كه اطرافيان 


خلافت اموى اين انديشه را مطرح مى كردند و آن را به كونه اى در جامعه اسلامى منتشر مى ساختند. 


مناظراتى كه ميان اسحاق بن ابراهيم و سران اهل حديث انجام كرفته. حاكى است كه اهل حديثء به حق افرادى جامد و دور 
از تعقل و استدلال بوده اند زيرا به هنكام سؤال از قرآن همككى مى كفتند: قرآن خالق نيستء ولى حاضر نبودند بكويند قرآن 
مخلوق است و در نتيجه ميان خالق و مخلوق» واسطه اى ثابت مى كردند. 


اكرعلت برهين اتان ان اعتزاف: يه مكلوق رودن قرزا ننابه اسة كد فيادا تماق ان انان سو استفاةه وان" مجهول سر 


عمل خليفه بدون شكك دور از تعاليم معتزله بوده» زيرا اين كروه به عقيده خود يرجمدار حريت و 


آزادى بودند» هر جند يس از رسيدن به قدرتء اين اصل را زير يا نهادند و اين نوع محاكمه هاء شبيه محاكمه هاى تفتيش 
عقايد است كه بعدها در غرب بى ريزى شده و هزاران انسانء قربانى اين نوع محاكم كرديدند و در نتيجه كروهى سوخته. 


كروهى تحويل جوبه دار و كروههاى ديكر به انواع وسايل نابود شدند. (ويل دورانت» عصر ايمان بخش دوم/ فصل 28) 


اين نوع اعترافها و اقرارها كه در سايه زور انجام مى كيرد» فاقد ارزش استء مككر اينكه هدف بازدارى مردم از كرايش به 
باطل امك اص اجا كا ميستتدم و ابماق اليذودل ابض و ووو اننا راه ندارد اكراه مى تواند در اندام انسان مؤثر باشدء نه 
در روح و روان. ازاين جهت بايد كفت : هدف خلالفت اين بود كه اين كروه در سايه زور» به حدوث قرآن تظاهر كنند و 
مردم كه از حركتهاى يشت يرده 1 كاهى نداشتند (به خاطر اعتمادى كه به اهل حديث داشتند) از آنان ييروى كنند و سرانجام؛ 


شرك به جامعه اسلامى راه نيايد. 
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يريس 


ديد كاه هاى مختلف درباره مسأله تقدم قدرت بر فعل و يا تقارن آن با فعل و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


از مسائلى كه معتزله و اشاعره در آنها از يكديكر فاصله زيادى كرفته اند. مسأله «تقدّم قدرت بر فعل » و يا «تقارن آن با فعل) 
است و به عبارت ديكر: انسان قادر و توانايى كه كارى را صورت مى دهدء آيا بيش از انجام فعل» قادر و توانا مى باشد؟ 
آنككاه كار مورد نظر خود را صورت مى دهدء يا اينكه قدرت همزمان با فعل در عضلات و اندام او يديد مى آيده نه قبل از 
آن» معتزله از نظريه نخست دفاع مى كنند, در حالى كه اشاعره نظريه دوم را بركزيده و بر آنء اقامه برهان مى نمايند. اينكك 
تحقيق موضوع در ضمن بيان جند مطلب كه به فهم هر دو نظريه كمكك مى كند: 

١‏ جايكاه اين مسئله باب «قدرت» و «استطاعت» است و جندان ارتباطى به باب «عدل» ندارد» ولى قاضى عبد الجبار از آن در 
باب «عدل» ياد نموده و علت عنوان آن را در اين باب جنين كفته است: نظريه دوم (مقارنت قدرت با فعل) مستلزم «تكليف ما 
لا يطاق» است و آن كار قبيح است و شخص حكيم كار قبيح انجام نمى دهد. 


؟ قدرتى كه درباره تقدم و تقارن او سخن مى كويند» يكى از دو معنى را مى تواند داشته باشد و با يد روشن شود كه كدام 


يكك ازاين دوء مورد بحث و نزاع است و درباره تقدّم و تقارن كدام» سخن مى كويند. 


الف قذرت: جيزى كه وجود يديده را به هنكام وجود آن ضرورى و اجتناب تاملير م عازه جهو كر نكه: فورظ على 


يديده كه يس از تحقق آن, هيج نوع حالت انتظارى براى فعل نمى ماند و يديده بدون كوجكترين وقفه تحقّق مى يذيرد. 


قاعده «الشىء مالم يجب لم يوجد) يعنى: «يديده تا وجود اوبه حد ضرورت و لزوم نرسدء جامه وجود نمى يوشد» ناظر به 
قدرت به اين معنى استء زيرا جنين قدرتى است كه به يديده لزوم و وجوب مى بخشدء واين كار جز با بستن تمام راههايى 


كه وجود يديده را تهديد مى كند» صورت نمى كيرد. 


ب قدرت به معنى ١‏ توانستن» يعنى اقتدار بر انجام كار در برابر كسى كه توانايى آن را ندارد. اكر مى كوييم خياط مى تواند 
لباس بدوزد ويا بنّا خانه سازد» مقصود از قدرت در اين دو موردء اين است كه: جنين افرادى يس از آموزشهاى لازمء توانايى 
١‏ ثرا داوقة كه كر هل بازجةدن اخار انان قران كيرة اندرا سورت انعرز دلحواه طوف در اورئةةن قال كساتن 


اين توانايى و آمادكى را ندارند. 


قادر و توانا به اين معنا را جنين تعريف كرده اند: «إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل» بخواهد انجام مى دهد و نخواهد انجام 


نمى دهد. 
اكنون بايد ديد» محل نزاع ميان دو كروه كدام يكك از اين دو معنى است. 


فعل» جدايى امكان يذير نيست و براى تحقق فعل هيج نوع حالت منتظره اى وجود ندارد» در اين صورت قدرت, به اين معنى؛ 
بايد همزمان با فعل باشدء نه متقدّم بر آن و إِنَا لازم آن» تخلف فعل ار علّت تام است 


و آن امكان يذير نيست. 


تاقض ل عترم البقق الست ونان ها د ركو ره اانا ختسيية كرودوانا شخ ميد هل كردق مدل يكف دور قد كار شته» 
بايد سراغ نخ و سوزن يا جرخ خياطى و يارجه مورد نظر برود تا يس از تهيه آنهاء نقش خود را ايفا كند و تهيه اين مقدمات 


خود زمان مى برد. 


؟ با توجه به تفسير قدرت»ء مى توان ميان اين دو كروه به روشنى داورى كرد هر جند هيج يكك از دو كروه مقصود خود را 
درباره «قدرت» روشن نككفته اند فقط در اين ميان» فخر رازى كه خود از بيروان شيخ اشعرى استء توانسته است كه يرده از 


سيماى حقيقت بر كشد و ميان دو كروه متنازع داورى كند و او اين داورى را در مسئله «تعل قدرت به ضدين» آورده است. 


د با توجه به روشن بودن مسأله» نيازى به نقل براهين معتزله نيست. ولى از آنجا كه دلايل اشاعره را بر همزمانى قدرت با فعل 


نقل كرديم. از اين نظر به توضيح برخى از دلايل معتزله مى يردازيم: 


الف اككر قدرت با فعل همزمان باشدء در اين صورت تكليف كافر به ايمان» تكليف به خارج از اختيار خواهد بود, زيرا اكر 
قدرت و توان داكتك انها ايسان اوارد (زيرا قدرت همزمان با فعلء از آن جدا نمى كردد) از اينكه ايمان نياورده بايد 


كفت فدوةة رز يجان تداشكه است, 


ب قدرت بيوسته بر ضدين تعلق مى كيرد؛ قادر به كسى مى كويند كه فعل و تركك يكك 


شىء در اختيار او باشد واز درون ملزم به فعل و يا ملزم به تركك نباشد. هركاه قدرت با فعل همزمان باشدء از آنجا كه قدرت» 
اناقل عداات كوم تاي دن كادرق كه تكلكه امات الور ركه لحظه ابنانء و كفر كرد أبن (قاضى عن الجاره ضهم 


در استدلال نخست» قدرت مورد بحثء به معنى علت تام كرفته شده استء علتى كه هركز از معلول خود جدا نشده و در آن 
انفصالء امكان يذير نيست. 


هر كاه بكوييم شرط تكليف داشتن جنين قدرتى است و آن بايد با فعل همزمان باشدء از عدم تحقّق مكلف به (ايمان و كفر) 


من 513 عقف كرد : كد او بدا زاف فرك و عواق موده يرا كر دارا مود حهما اماق تحتو مي بد رقت 


در حالى كه شرط تكليفء داشتن قدرتء به معنى دوم استء يعنى آمادكى براى انجام تكليف و جنين شرطى در تمام كافران 
موجود است و نيذيرفتن ايمان» دليل بر نبودن آن نيست دراين صورت اشعرى مى تواند» وجود جنين قدرتى را شرط تكليف 
دانسته و بيوسته آن را با تكليف همراه بداند هر جند فعل از او سر نزند و كوجكترين تالى فاسدى بر تقارن قدرت با فعل به 
اطي مراك لح سود 

اكر اساس استدلال نخست » تفسير قدرت به معنى علّت تام استء اساس استدلال دوم» تفسير قدرت به معنى «مقتضى» و علت 
ناقص استء زيرا قدرت به معنى اقتضاء است كه صلاحيت تعلق بر ضدين را دارد نه علت به معنى علت تام, زيرا آن فقط به 


يكك طرف توجه بيدا مى كند ودراين صورت تالى فاسدى كه در استدلال قاضى استء بر اين تفسير 


متوجه نمى شود زيرا لا-زمه جنين قدرتى» وجود ضدين (ايمان و كفر) نيست و قدرت به معنى استعداد» مستلزم وجود دو 


مقتضى متضاد در آن واحد استء نه دو مقتضى يعنى ايمان و كفر. 


خلاصه در كلام مستدل دوكانكى روشن به جشم مى خورد از طرفى مى كويد: بايد در آن واحد كفر و ايمان جمع شود واز 
علّت تام و استعداد و اقتضاء است. 


حق اين است كه ياسخ هر دو صورت مسثله روشن است و همككى مى دانيم كه قدرت به معنى استعداد؛ بر انجام فعل مقدَّم 
است و به قول محقق لا-هيجى هر انسان بيش از آنكه برخيزد» خود را قادر به آن مى انديشدء و ييش از راه رفتن خود را توانا 


© نكته اى كه باقى ماند اين است كه انككيزه اين نزاع جيست و جرا اشاعره بر تقارن قدرت و معتزله بر تقدّم آن اصرار مى 


ورزند؟ قاضى عبد الجبار در اين جا نكته آن را روشن كرده است: 


«اشاعره اصرار مى ورزند كه بشر فاعل فعل خود نيست و مُخدث افعال در حقيقت خود خداست. از اين جهت قدرت خدا را 


بر فعل مقدّم بر آن و قدرت بشر را مقارن با آن قلمداد مى كنند.» (شرح اصول خمسه.248) 


سخن روشتتر اينكه بككُوييم اشاعره قدرت متقدّم بشر را مزاحم قدرت الهى دانسته و لذا از آن سلب تقدّم مى كنند و به تقارن 


آن اصرار مى ورزند و معتقدند نقش از آن قدرت متقدم است و قدرت همزمان با فعل فاقد نقش مى باشد و 


از اين طريق به كمان خود توحيد در خالقيت را در تمام مراحل حفظ مى كنند. 
اصولاً قفاوت شيعه و سنى در جيست ؟ 
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اضولا تقاورث نه و سكن ورتحسة ؟ 


باسخ 


تفاوت شيعه و سنى با شناختن عقايدشان معلوم مى شود اما عمده اختلاف در موضوع جانشينى ييامبر ( ص ) و امامت امت كه 
شيعه آن را يكك امر مصلحتى و جزئى نمى داند كه بسته به اختيار مردم باشد بلكه ركن دين است كه حتماً بايد از طرف ييامبر 
( ص) وبا نص صريح تعيين شوند و داراى ملكه عصمت و منزه از كناهان كوجكك و بزركك باشند و اين مقام به تصريح ييامبر 
به شخص على (ع) و ١١نفر‏ از فرزندان ايشان مى رسد اما آنها(اهل سنت) قائل هستند هركس به هر طريقى مثل رأى كيرى با 
اتتخاب حاكم قبلى به حكومت برسد همانا خليفه مسلمين است مثلا معنز ميكوئيد : هر كس بخاطر كتاب و سنت قيام كند 


شايسته اطاعت است كه قريشى باشد بر اجماع امت انتخاب مى شود . 


#-شيعه تحت تعليم امامان معصوم است و اهل سنت عمده مبانى اعتقادى و فرعى را از اشخاص حداقل قرن بعد از ييامبر مثل 
ابو حنيفه - احمدبن حنبل - مالكك - شافعى ميكيرند لذا از همين رهكذر اختلافاتى در فروعات فقهى و اصول اعتقادى 
داريم ضمن اينكه در اصل توحيد > نبوت - معاد اصل نماز روزه و مسائل ديكر اشتراكاتى داريم اما مواردى هم مثا در 
صفات خدا - شرائط نبى و مباحثى مثل رجعت و جكونكى نماز وروزه و ٠00‏ اختلافاتى داريم . 


؟-همجنانكه اشاره شد اهل سنت جون اصل به امامت و عصمت اعتقادندارند درنتيجه كليه مسائل اعتقادى و احكام و ساير 


آموزه هاى مذهب خود راز افراد و غير معصوم 


كرفته اند و اما شيعه كليه آموزه هاى دينى را از امامان معصوم فراكرفته اند . 

"١‏ كتاب جهت آشنايى 

١-كتاب‏ محمدرضا مظفر ( عقايد شيعه ) ترجمه استشهادى 

"-كتاب سيد عبدالحيسن شرف الدين ( اجتهاد در مقابل نص ) جهت آشنايى با مسائل شيعه و سنى مراجعه فرمايد . 
"-ملل و نحل جعفر سبحانى 


در مجموع بين مذهب شيعه و سنى اشتراكات زيادى وجود دارد و اختلافاتى هم وجود دارد عمده اختلافاتى بين دين و مذهب 
در بحث جانشينى ييامبر است با اين توضيح كه اهل سنت معتقدند كه جانشينى ييامبر انتصابى است يعنى به هر طريقى كه به 
قدرت برسد كافى است و او امام و خليفه مسلمين است ولى شيعه مى كويد جون بيامبر ( ص) معصوم بودند واصولاً قاعده 
كلى اين است كه كسى ميخواهد رهبر الهى جامعه اى باشد بايد بى عيب باشد در همين رابطه جانشينان ييامبر هم بايد معصوم 
باشند جرا كه مردم بعد از ييامبر قرار است تمام امور دينى و دنياى خود را از امام سؤال كنند لذا بايد معصوم و بى خطا باشد 
والا شخص جاهل يا بر عيب جكونه ميتواند الكوى ديكران باشد لذا شيعيان معتقدند كه امام را بايد خداوند و يبامبر تعيين 


شيعيان سؤالاتشان را ازكسانى مى يرسند كه در زمان حضور كسى را يارى مقابله علمى و تقوايى با آنها نبوده است در حالى 
كه از خود خليفه اول و دوم صدها بار سؤال كردند و جواب نشنيدند واهل سنت اصول مذهبشان را از امامانى مثل ابو حنيفه 


به دنيا آمدند و بعضى مثل ابو حنيفه سر كلاسهاى امام صادق حاضر ميشود و علم ميآ موخت با توجه به همين نوع تقليد يعنى 
تقليد از معصوم و استاد ميكند و ديكرى تقليد از غير معصوم و شاكردى مى كند لذا اختلافات بين شيعه و سنى بيشتر شده 


عقيده تشبيه و تجسيم اين است كه شخص خداوند را شبيه به خلق و داراى جسم بداند. اين عقيده كفر و منافى با توحيد است. 


عده اى اق اهل سيت جني عقيده اين داشته اند [ل 


شيعه واهل سنت در جه مواردى با هم اختلاف دارند و ريشه اين اختلافات در جيست؟ 
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شيعه و اهل سنت در جه مواردى با هم اختلاف دارند و ريشه اين اختلافات در جيست؟ 


باسخ 


دين اسلام مجموعه اى از آموزه ها در سه بخش .١‏ عقايد ؟. اخلاق ". احكام (دستورات عملى) است شيعه و سنّْى» در اصول 
عقايد» كه شرط مسلمانى استء يعنى در يذيرش اصل توحيد و نبوت و معاد و همجنين در حقانيت قرآن كريم و كعبه به 
عنوان قبله واحد مسلمين و نيز در بسيارى از اصول اخلادقى و احكام, با هم اتفاق نظر دارند. اما در جكونكى برخى معارف 
دينى و بسيارى از جزئيات و شاخه هاى مسائل مربوط به هر سه بخش عقايد و اخلاق و به ويزه احكام فرعى شرعى مانند 
كيفيت اعمال عبادى و احكام عبادى و معاملات» اختلاف نظر و فتوا دارند. منشأ و ريشه ى اين اختلاف نظرها و اختلاف فتاوا 
به يكك اختلاف اساسى و بنيادين بر مى كردد. و آن مسأله «امامت و جانشينى ييامبر اكرم(ص) است. هم از نظر مفهوم امامت 
«شأن و جايكاه امام» و هم از نظر تعبين مصداق آن. از ديد كاه شيعه. نقش امام كه جانشينى ييامبر استء در دو ناحيه متجلى 


حى اموه 
.١‏ حكومت واداره ى جامعه 


؟. مرجعيت دينى» يعنى تبيين و تفسير معصومانه ى آموزه هاى دين در سه بخش عقايد و اخلاق و احكام. بر همين اساس» 


امامت از ديد كاه شيعه منصبى الهى است و امام كسى است كه از سوى خداوند و بر زبان نبى اكرم؛ منصوب شده باشد. 


شيعيان با استناد به ادله متعدد از قرآن و عقل و سنت معتقدند كه على(ع) و يازده فرزند ايشان از ناحيه خداوند و با ابلاغ به 


ييامير((دص) به اين مقام منصوب شده انك. 


بنابراين» يذيرش امامت ائمه معصومين(ع) از سوى شيعه تنها به معناى جانشينى آنان از نبى اكرم در مسأله حكومت و ادارهى 
جامعه نيست بلكه جلوه ى مهم ديكرى نيز دارد و آن اينكه آنان» يس از نبى اكرم(ص) مهمترين منبع و مأخذ برخوردار از 
عصمتء براى كسب حقايق دينى و تعاليم اسلامى اند. اما اهل سنت كه خلافت و جانشينى ييامبر اكرم را در مسأله حكومت و 
اداره ى جامعه خلاصه مى كنندء به ترتيب به خلافت ابوبكر و عمر و عثمان و على(ع) معتقدند و در ناحيه ى مرجعيت دينى و 
فراكيرى آموزه هاى دينى به منابع ديكرى از جمله قول صحابه ييامبر و احكام ظنى عقل همجون قياس و استحسان يناه برده 
اقن سانزائعه اكز ذو احدى 'جرقيات سبائل اعقادىء نؤة نفانة يز افا داوق (عدل» هندد و زالد يوون صنفات بر 
ذات» جبر و تفويض)» صفات انبيا و ويزْكى هاى معاد و به ويزه در ناحيه احكام شرعى همجون وضو و نماز و روزه وحج و... 
داكت ظظا» وونتو سيان كتعدو اهز لسوت اونطرد: ذا ودون ةو تديظ ابيك: 6تيكه دن تمكو وغل اطانناة تتضويت ار قالع 
بيامبر اكرم استناد مى كنند اما اهل سنت به قول صحابه و اجتهادات مبتنى بر قياس و استحسان و... عمل مى كنند. قابل ذكر 
است كه شيعه براى اثبات امامت على(ع) و يازده فرزندشء به ادله يقينى متعددى از جمله احاديث متواتر تمسكك مى كند. 
مقصود از حديث متواتر اين استء كه يكك سخن يا عمل نبى اكرم(ص»» توسط افراد بسيارى زيادى نقل شودء به كونه اى كه 


براى انسان يقين به صدور آن حاصل شود. 


احاديث يوم الانذار» ثقلين» غدير خم منزلت» مدينه 


العلم» از جمله احاديثى است كه به شكل متواتر توسط شيعه و سنّى نقل شده است و بر هر دو نقش و شأن على(ع) در 
جانشينى نبى اكرم(ص) دلالت مى كند. براين اساس» بسيارى از آموزه ها و احكام شرعى كه | هل سنت به آن معتقدند و بر 
يايه آن عمل مى كنند مستند نمى باشد و قهرا ممكن است به سبب ناسا زكارى با حق و واقع» در جامعه قابل اجرا نباشد و با 


مشكل مواجه شود. 


عوامل دخيل در ايجاد دو فرقه تشيع و تسنن جه كسانى بودند و هدف هر يك از كروهها جه بوده است در صورتيكه هر يك از فرقه ها 
خود را حق مى دانند. 
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يرسسن 


عوامل دخيل در ايجاد دو فرقه تشيع و تسنن جه كسانى بودند و هدف هر يكك از كروهها جه بوده است در صورتيكه هر يكك 


از فرقه ها خود را حق مى دانند. 
باسخ 


فلسفه يديدارى فرقه هاى مختلف: تمامى اديان در درون خود فرقه ها و شاخه ها و كرايش هاى كوناكون و بعضا متفاوتى 
دارند» طرح تفصيلى اين موضوع در دو دين بزركك يهودى و مسيحى در اينجا امكان نداشته و تنها به ذكر علل يديدارى فرقه 
هاى مختلف در اسلام اشاره مى شود؛ اما قبل از آن تذكر دو نكته ضرورى است اوّلاً اين علل كاهى در بيدايش يكك جريان با 
يكديكر تداخل مى كنند و برخى اوقات هر علتى موجب يديد آمدن كروه خاصى كشته و در مواقعى علتى در مؤسس آن 


جريان نقش جشمكير داشته و علت ديككرى در بيرو و يذيرنده آن مؤثر بوده است. 


ثانياء دو مسأله شاخص و ريشه اى منشأ بسترسازى براى يديد آمدن فرق كوناكون در اسلام كشته است. يكى در نخستين 
زمان رحلت رسول اكرم(ص) و مربوط به مسأله خلافت و امامت است و ديكرى مرتبط با ماجراى حكميّت در جريان جنكك 


صفين» (نكا: فى علم الكلام» احمد محمود صبحىء بيروت دار النهضه. جاب اوَّل؛ ١5:00‏ ق» ج ١‏ صص 7١‏ 8718. 
اما علل: 


.١‏ ضعف فكرى و فرهنكى: اصولا محدوديت قواى ادراكى انسان و عدم توانايى او براى حل قطعى همه مسائل اعتقادى» از 
جمله مهم ترين علل اختلا.ف انسان هاست. در مواردى كه مسأله به روشنى قابل حل نيست هر كس به حدس و كمان مى 


حضرت رسول(ص) در مدت كوتاه رسالتش فرصت بيان همه مطالب را براى مردم نيافت؛ از اين روء لازم بود از سوى رسول 


ييدايش غلاات را در همين امر مى توان حسث» (دكاء نار الاتوان محمدباقر مجلسى» بيروت مؤؤسسه الوفاءء جاب دوّم» ١#‏ 


مج 3 ص 37 روايت عع 


؟. تعصبات قبيله اى: يس از وفات ييامبر(ص))» مردم به جاى اين كه در مراسم خاكسيارى شركت كنتذة هر كروهئ مدقن شد 
كه حق خلافت از آن اوست. بنابر شواهد تاريخى هيج يكك از انصار و مهاجران در تعيين جانشين ييامبر(ص) از قرآن و سنت 
زسؤل خذاا(ض) نا ازامضصلحت اننتك سحن كفت» بلكه سحن :دز اين نود كه حاتشيتن بامثر ححق كرؤه انضان اسك يا مهاجن و 
جون در ميان انصار دو قبيله اوس و خزرج بود اين دو نيز به رقابت برخاستند و به دليل همين مخالفت مهاجران غالب شدند. 
(نككا: جانشينى حضرت محمد(ص)»).» ويلفردمادولونكك» ترجمه احمد نمايى» جواد قاسمى و... مشهدء بنياد يذوهشهاى اسلامى 
آستان قدس رضوىء جاب اوّلء ١1/9‏ ش» صص 57 88 و قيام حسين(ع)» دكتر سيد جعفر شهيدىء تهران» دفتر نشر فرهنكك 
اسلامى» بهمن ١709‏ صص 58 8”). 


*. مادى: از منابع تاريخى و روايى معلوم مى شود كروهى بوده و هستند كه مثلا با جعل مطالب و اخبار غلوآميز و انتشار آن» 


توجه عده اى را به خود جلب كرده واز مواهب و فضل و بخششهاى مادى آنان بهره مند شوند؛ مانند مغيره بن سعيد كه در 


تمام عمر خود در تلاش بود تا مرام جديدى احداث كرده و كروهى متشكل يديد آورد تا به اهداف مادى و دنيايى خود 
برسدء (نككا: ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم بيروت. دار احياء الكتب العربيه» جاب دوّم» 
4 قء ج لل ص 7١‏ و شهرستانى ابوالفتح, الملل و النحلء بيروت. دار المعرفه للطباعه و النشرء جاب دوّمء بى تاء ص 7). يا 
برخى براى آن كه مى خواستند در محيط اسلامى راهى براى مباح كردن كناهان و تركك واجبات و فراهم ساختن بساط عيش 
و عشرت توأم با توجيه شرعى بيدا كنند تا توده هاى ناآ كاه مسلمان به آن ايمان آورده آنكاه به كمكك همين توده هاى ناآ كاه 
تشكيلاتى به وجود آورده وو به اهداف خود كه همان بسط اباحه كرى بوده دست يابند. برخى از مورخان ملل و نحل يكى از 
علل بيدايش فرقه غلاءت را همين امر دانسته اند, (نككا: الاشعرى؛ سعد بن عبدالله ابن خلفء المقالاءت و الفرق» تصحيح 


محمد جواد مشكؤرء تهرات» مركز التشارات علمى وافرهك حاب دوم» اا ش» صص ١ه‏ 07). 


ع. سياسى: سياست بازانى كه بيشتر به اهداف غلط خود مى انديشند براى نيل به مقصود خود از حربه هاى كوناكونى استفاده 
مى كنند و يككى از اين حربه هاى قوى و كارآمد ايجاد فرق و نحله هاى كوناكون مذهبى است. اينان با به وجود آوردن جنين 
فرقه هايى يكك سلسله مسائل و آموزه هاى دور از ذهن و عقل را وارد جريان مخالف خود مى كردند تا به آن آسيب وارد 
كرده و آن را در مقابل جشم ديكران ناميمون جلوه دهند. مانند برخى از اخبار در مورد ائمه(ع) كه به دور از حقيقت و 


واقعيت 


أضك دكا الذهبى» ابى عبدالله محمد بن احمد بن عثمان» ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» تحقيق على محمد البجاوىء دار 
احياء الكتب العربيه» جاب اوّل» ١‏ ق»ءج 3 ص ن©2). با يديدارى فرقه كيسانيه كه ييروان مختار بن ابى عبيده تقففى تلقى 
شده اند براى تضعيف ديد كاه و حركت مختار از سوى مخالفانش يديدار شدء» (نكا: صفرى فروشانى» نعمت الله غاليان» 


مشهد. بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوى» جاب اوّل» #خردا ش22 صص ). 


ه. كسترش حوزه جغرافيايى اسلام با فتوحات مسلمانان به تدريج ييروان اديان و عقايد ديكر وارد حوزه حكومت اسلامى 
شدند. كروهى ازاين افراد كه مسلمان شده بودند به طرح مسائل و مشكلات خود براى مسلمانها يرداختند و آنها كه بردين 
خود باقى مانده بودند در اين مسائل با مسلمانان مجادله مى كردند اين مسأله در اواخر حكومت بنى اميه و اوائل حكومت 
عباسيان به دليل ترجمه فلسفه يونان شدت بيشترى كرفت و باعث يديدارى برخى از فرقه ها شد. بر اساس كزارش دكتر حسين 


عطوان» قدريه 


ديد كاههاى خود رااز تأثيريذيرى يهوديان و مسيحيان مسلمان شده شامى صورت مى دادندء (نكا: فرقه هاى اسلامى در 
سرزمين شام در عصر اموى» دكتر حسين عطوان؛ ترجمه حميدرضا شيخىء مشهاء. بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس 
رضوىء جاب اوّلء ١/١‏ ش. صص "١‏ 7" و نيز نككا: تاريخ الجدل؛ محمد ابو زهره؛ قاهره. دار الفكر العربى؛ صص 78 /١‏ و 
نيز الميزان» علامه سيد محمدحسين طباطبايى(ره)» موسسه الاعلمى للمطبوعات» ج 0 ص 30728). 


#. منع حديث» يكى ديكر از عوامل يديدارى فرقه هاى كوناكون اسلام شدء زيرا با جل و كيرى از ضبط و تدوين حديث كه در 
واقع ترجمان اصلى 


و مفسر حقيقى وحى به شمار مى رفتء اسرائيلياتى وارد آموزه هاى دينى شد و موجب يديدارى هرج و مرج در اعتقادات 
اعمال» اخلاق و آداب و حتى جوهره و كنه دين وارد كرد واين خود موجب بيدايش بدعت هاى يهودى و مسيحى در آموزه 
هاى اسلام كرديد, (نكا: معالم المدوستية) علامة سيل مرتضيى عسكر) قم كليه اصول الدين و المجمع العلمى الاسلامى 
جاب ششم.ء 151١8‏ ق (14948 م ج27 ص 27) اين موضوع را به خوبى مى توان در تفاسير قرآن رهيابى كرد, (در اين باب 
نكا: يزوهشى در باب اسرائليات در تفاسير قرآن؛ دكتر محمدتقى ديارىء تهران» دفتر يزوهش و نشر سهروردىء جاب اول 


اين موارد بخشى از علل بيدايش فرقه ها در اسلام بود. 


براى توضيح بيشتر خوب است دانسته شود حديث افتراق امت به كروه هاى مختلف در متون معتبر شيعه واهل سنت نقل شده 


اشنا از منابع اهل سئنتكت در «(ستن ابى داود) (حديث شماره ره مكدة افت 1 ان رسول الله ص قام فينا فققال الا ان من 
قبلكم من اهل الكتاب افترقوا اثنتين و سبعين مله و ان هذه المله ستفترق على ثلاث و سبعين. اثنتان و سبعون فى النار و واحده 
زودى هفتاد و سه فرقه خواهد شد. از ميان آنان هفتاد و دو فرقه در آتش اند و يكى در بهشت). 


در اين جا بايد توجه داشت كه رستككارى تنها يكك فرقه درميان ديكر فرقه هاء امر عجيب و غريبى نيست؛ زيرا راه حق و صراط 


اكرم(ص) بدان دعوت فرموده است يكى بيش نيست. يس اكر اختلاف و د كركونى و جند دستككى يديد آيدء ناشى از بدعت 
و وارد كردن تعاليم غير دينى در دين است و كريز از بخشى از آموزه هاى دينى است. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه راه 
شناخت فرقه ناجيه جيست و آنان جه كسانى اند؟ عقل و منطق حكم مى كند كه بهترين راه شناخت رستككاران» سخن و تعاليم 


خود ييامبر است كه از افتراق امت و نجات و فلاح تنها يكك كروه از ميان همه كروه ها خبر داده است. 


باتوجه به روايات رسيده از بيامبر(ص) متوجه مى شويم كه راه رستككارى ييروى از قرآن و اهل بيت(ع) است؛ زيرا قرآن 
كتاب معصوم و خطانايذير الهى است. قطعا جنين كتابى مفسر و مجرى معصوم مى طلبد و آن همان عترت ييامبر(ص) است؛ 
زيرا ييامبر(اص) در حجه الوداع و در آخرين وصيت فرمودند: «... انى تارك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى ما ان 
تمسكتم بها لن تضلوا بعدى ابدا و انهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فيهما...؛ من دو جيز كران بها 
در ميان شما مى كذارم: كتاب خدا و عترت و اهل بيت خويش. تا زمانى كه به آن دو جنكك زنيد يس از من هركز كمراه 
نخواهيد شد. آن دواز يكديكر جدايى يذير نيستند تا آن كه در حوض (كوثر) بر من وارد آيند.يس بنككريد كه يس از من با 


آن دو جه مى كنيد»» (بحارالانوار» ج 3 ص 10آل). 


اين حديث به طور متواتر در متون شيعه و اهل سنت يافت مى شود. هم جنين برحسب روايت ديكرى يبامبر(ص) فرمودند: 


استفترق امتى على ثلائه و سبعين فرقه منها فرقه 


ناجيه والباقون هالكون. فالناجون الذين يتمسكون بولا-يتكم و يقتبسون من علمكم ولا يعلمون برأيهم فأولئك ما عليهم من 
سبيل فسالت عن الالثمه فقال عدد نقباء بنى اسرائيل؛ به زودى امت من هفتاد و سه فرقه خواهند شد كه تنها يكى از آنها 
رستكار و بقيه هلاكك خواهند شد. نجات يابند كانشان كسانى اند كه به ولايت شما (اهل بيت«ع1) جنكك زنند واز كردار شما 


الكو كيرند و به رأى خويش [إدر مقابل شما |عمل نكنند...). (بحارالانوان ج 76 ص ”ا ح 188). 


در روايت ديكرى نيز آمده است كه بيامبر(اص) به حضرت على(ع) فرمودند: «يا على مثلكك فى امتى مثل المسيح عيسى بن 
مريم افترق قومه ثلا.ث فرق فرقه مؤمنون و هم الحواريون و فرقه عادوه وهم اليهود و فرقه غلوا فيه فخرجوا عن الايمان وان 
امتى ستفترق فيكك ثلاث فرق فرقه شيعتكك و هم المؤمنون و فرقه عدوكك و هم الشاكون و فرقه تغلوا فيك و هم الجاحدون و 
انت فى الجنه يا على و شيعتكك و محب شيعتكك و عدوك والغالى فى النار؛ اى على! مثل تو در امت من همانند مثل عيسى بن 
مريم است كه امتش سه فرقه شدند: -١‏ كروه مؤمنان كه حواريون بودند» 1- كروه دشمنان يعنى يهودء 7- كروه غلو كنند كان 
كه از دايره ايمان برون رفتند. همانا امت من نيز در مورد تو سه كروه مى شوند: -١‏ شيعيان تو كه آنان مؤمنائئد» !- دشمنان 
كة همان تزذيد كنند كانئدة “ات كروهئ كه دان مورد تو غلو.مئ كنتند.و آثان عق ستيزتد. اى على! تو و:شيعان و:دوست.داران 


ييروانت در بهشتيد ودشمنان و غلو كنند كان در تواهل دوزخند/ء(بحارالانوار 


اج ذا ص 798 ح 6). 


ازاين رو درباره اين كه كدام يكك از فرقه ها و مذاهبء, به سنت ييامبر(ص) نزديكتر هستند. به دلايل مختلف عقلى» روايى و 
تاريخى مى توان شيعيان دوازده امامى را معرفى كرد. زيرا نزديكترين افراد به ييامبر(ص) كه مطابق سنت او عمل مى كردند 
جون امام باقر(ع) و امام صادق(ع) كه آكاه ترين مردم به كلام خدا و سنت ييامبر(اص) در عصر بعد از صدر اسلام بودند. 


شيعيان بيشترين بهره رااز احاديث آن دو بزركوار دارند تا آنجا كه به عنوان مذهب جعفرى شهرت يافته اند. 


اين كونه شواهد به طور اجمال نزديكى شيعيان به سنت ييامبر(ص) را تأييد مى كند و حتى مى توان كفت شيعيان «اهل سنت 
واقعى) هستند. نا كفته نماند» نبايد سنت ييامبر(ص) به برخى اعمال ظاهرى خلاا-صه كرد. اككر جه در اعمال ظاهرى ديكر 
مذاهب نيز خلاف سنت بسيار مشاهده مى شود از آن جمله «تكتف در نمازا كه از زمان خليفه دوم آغاز شده است. 


براق ا كافى يقس و كن 

١‏ رهبرى امام على(ع) در قرآن و سيره ييامبر (ترجمه المراجعات)» مترجم: سيد محمد سياهيوش 

” آنكاه هدايت شدم تيجانى سماوى 

بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

الغدير علامه امينى 

0 عتبات الانوار مير حامد حسينى لكنهوى 

© شبهاى يبشاور سلطان الواعظين شيرازى 

جه فرقى ميان شيعه و سنى هست؟ جرا بيش تر مردم ايران شيعه هستند» در حالى كه بيش تر مسلمانان جهان اهل سنت مى باشند؟ 


يرسسن 


جه فرقى ميان شيعه و سنى هست؟ جرا بيش تر مردم ايران شيعه هستند» در حالى كه بيش تر مسلمانان جهان اهل سنت مى 


باشند؟ 


باسخ 


مهم ترين تفاوت و به عبارت ديكر مرز جدايى شيعه با اهل سنت ديدكاه اين دو مذهب در خصوص رهبرى امت يس از 


ييامبر(ص) مى باشد با اين بيان كه آنجه يس از ييامبر(ص) باعث به وجود آمدن دو كروه با دو ديد كاه متفاوت كرديد و 


مسلمانان را به دو كروه تقسيم كرد. درباره مسأله امامت و رهبرى جامعه يس از رحلت نبى مكرم اسلام» در ميان مسلمانان» دو 
ديد كاه متفاوت ظهور كرد/ 


عده اى يس از رحلت ييامبر(ص) در حالى كه جنازه آن حضرت بر زمين مانده بود» در سقيفه بنى ساعده كرد هم جمع شدند 
ويس از شور و مشورت و مضروب كردن بزركك انصارء با ابوبكر بيعت كردند و بدين وسيله انصار رااز كردونه قدرت 


در مقابل» برخى ديكر به خصوص بنى هاشم با استناد به سخنان ييامبر(ص) در طول تاريخ بعثت» همجون حديث غديرخم, 
(1) حديث ثقلين» ("1 حديث يوم الانذار 1 حديث منزلت» 10 و احاديث ديكر و آياتى جند از قرآن مجيد» همجون, 
آيه ولايت» 121 آيه تطهير» [17... و رواياتى كه در شأن نزول و تفسير اين آيات وارد شده؛ براين باور بودند كه منصب 
رهبرى و امامت جامعه يس از ييامبر(ص) امرى است خطير و از وظايف رسالت شمرده مى شودء به كونه اى كه آن حضرت 
وظيفه داشته است مصداق اين امر خطير را معين نمايد. آن حضرت نيز در انجام اين وظيفه كوتاهى نكرده و براى خلافت يس 


مختلف معين و معرفى كرده اند و تكليف امت رايس از خويش مشخص و روشن نموده اند تا دجار اختلا.ف و انحطاط 


نقويك/ 


بدين جهت اين كروه يس از دفن جنازه مطهر ييامبر(ص) با استناد به مستنداتى كه بخشى از آن ذكر شدء ييرامون حضرت 
على(ع) كرد آمده و با آن حضرت به عنوان امام خويش بيعت كردند و به نوعى به جريان سقيفه كه خود در آن حضور 
نداشتند» معترض كشتند. اين كروه اندككء به تصريح تاريخ از همان روز به شيعيان على(ع) معروف كشتند. 


بنابراين مهم ترين اختلاف ميان شيعه و سنى همان مسأله امامت است كه هم در خاستكاه بحث امامت وهم در مصداق آن 
اختلاف دارند. اهل سنت آن را از امور فرعيه شمرده اند اما شيعه امامت را در رديف رسالت و به عبارت ديككر تداوم رسالت 


وازاصول مى شمارد/ 
قاضى ايجى درباره امامت مى كويد: «هيعندنا من الفروع»7 181 امامت نزد ما - اهل سنت - از فروع شمرده مى شود/ 
از مهم ترين اختلاف شيعه و سنى كه بككذريم, اختلافات ديكرى همجون: 


رؤيت بارى تعالى» زيادت يا عيتيت صفات يا ذات» اثبات دست و يا براى خداوند از ناحيه اهل سنت» عصمت انبيأء و مسائل 


فرعيه فقهى ديكر در ميان شيعه و اهل سنت ديده مى شود؛ اما مهم ترين اختلافات همان است كه ذكر شد/ 
در ياسخ به علت شيعه بودن اكثر ايرانيان» شهيد مطهرى مى كويد: 


«حقيقت اين است كه علت تشبيع ايرانيان و مسلمان شدن آنان يكك جيز است: ايرانى روح خود را با اسلام سازكار ديد و كم 


كشته خود را در اسلام يافت. مردم ايران كه طبعاً مردمى با هوش بودند و به علاوه سابقه تمدن و فرهنكك 


داشتند» بيش از هر ملت ديكر نسبت به اسلام شيفتكى نشان دادند و به آن خدمت كردند. 


مردم ايران بيش از هر ملت ديكرء به روح و معنى اسلام توجه داشتند و به همين دليل توجه ايرانيان به خاندان رسالت از هر 
ملت ديكر بيش تر بود. و تشبيع در ميان ايرانيان نفوذ بيش ترى يافت؛ يعنى ايرانيان روح اسلام و معنى اسلام را در نزد خاندان 
رسالت يافتند. فقظط خائدان رسالت بودند كه ياسخكوى يرسش ها و نيازهاى واقعى روح ايرانيان بود/ 


آن جيزى كه بيش از هر جيز ديكر روح تشنه ايرانى را به سوى اسلام مى كشيد. عدل و مساوات اسلامى بود. ايرانى قرن ها از 
اين نظر محروميت كشيده بود و انتظار جنين جيزى را داشت. ايرانيان مى ديدند دسته اى كه بدون هيج كونه تعصبى عدل و 


خاتد ان تالت باسكا نهدل امتاكي تخصيوضا ار نكل مسلبانات كن عرب نودت | كر قدي فسا مر فاق 5 
از ناحيه برخى خلفا ميان عرب و غير عرب صورت مى كرفت و دفاعى كه على بن ابى طالب(ع) از مساوات اسلامى وعدم 


تبعيض ميان عرب و غير عرب مى نمود توجه كنيم؛ كاملا اين حقيقت روشن مى شودا/ 


معاويه در نامه اى به زياد بن اميه مى نويسد: «مراقب ايرانيان باش! هر كز آنان را با عرب هم يايه قرار مده! عرب حق دارد از 


انها رن كبرد ولك انان صق تدازقد از عت رن يكبزنك/ 


از آن جايى كه تفكر شيعى از روز نخست رحلت بيامبر(ص) به كنار زده شدء همواره حاكمان كه تفكر شيعى را در مقايل 


انديشه اى كه خود ترويج مى كردند مى يافتند» شيعيان تحت 


فشار قرار مى دادند. ظلم بر شيعيان در ايام زمامدارى بنى اميه و بنى عباس مضاعف كشته بود. به همين دليل سيارى از علويان 


شيعيان به دليل روح حقيقت جوى خويش با آغوش باز از اين تفكر استقبال كردند و بدين وسيله بذر تشييع در ايران كاشته 


شد/ 


البته در كنار حضور سادات و علويان فرارى كه امروز قبور صالحان آنان با عنوان امام زاده محل زيارت شيعيان مى باشدء 


حضور امام هشتم(ع) را نيز نبايد ناديده كرفت كه حضور اين وجود مقدس نقش بسزايى در بسط و كسترش تفكر شيعى 


داشته است/ 


خلا-صه كلام آن كه علت كرايش ايرانيان به تشييع همان روح حقيقت جويى است كه بذر تشبيع در ايران به وسيله شيعيان 
فرارى كه براى حفظ جان خويش به ايران يناهنده كشته بودند» ياشيده شد و حضور امام هشتم(ع) نيز در اين خصوص محور 


سط و © ترش مذهب شيعه در ايران محسوب مى شود/ 


از طرفى از آن جايى كه حاكمان همواره به دنبال سركوب تفكر شيعى و ترويج انديشه مقابل فكر شيعى بوده اند» اكثريت 
مردم مسلمان به حكم الناس على دين ملوكهم به تفكر مقابل شيعه كرايش يبدا كرده اند. 


براى مطالعه بيش تر مراجعه به كتب ذيل بيشنهاد مى كردد: 

.١‏ الملل و النحلء استاد جعفر سبحانى؛ 

؟. اصل الشيعه و اصولهاء شيخ محمد حسين كاشف الغطأ/ 

*. اضوأ على عقايد الشيعه الاماميه و تاريخهمء استاد جعفر سبحانى / 
. رابطه ايران با اسلام و تشييع» محمدى اشتهاردى/ 

ه. خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرى / 

[١].فروغ‏ ولايت» جعفر سبحانى» ص /١١8‏ 


[؟|.الغدير» علامه امينى» ج 3 ص 2 به بعد/ 





مسلم» مسلم» ج وذ ص الماح كرف سنن دارمى» ج ”. ص 14ح "5" و مسند احمد.» ج 34 ص 0ح 6 ,/ 


؟].مسند» احمد بن حنبل» ج 2 ص /١0‏ 


5].سوره مائده» ابه 66/ 


١'|.سوره‏ احزاب» ايه 7 





[.شرح المواقف» قاضى ايجى» ص /١96‏ 
جرا ما «شيعيان» با «اهل تسنن» اختلاف بيدا كرده ايم و سرجشمه اختلاف كجا و از جه زمانى شروع شده است؟ 


3 


يرسيس 


جرا ما «شيعيان» با «اهل تسئن») اختللاف بيدا كرده ايم و سرجشمه اختللاف كجا واز جه زمانى شروع شده است؟ 


باسخ 


سرجشمه اختلا.ف و زمان ييدايش آن بحسب ظاهر از آن وقتى است كه رسول الله(ص) در بستر بيمارى و در حال احتضار 


بود وعدّه اى از رجال كه در بين آن ها عمربن خطاب نيز بود نزد آن حضرت جمع بودند. 


در صحيح بخارى هفت روايت با اندك تفاوتى نقل شده كه: رسول الله(ص) در آن حال بيمارى فرمود: بياييد و كاغذى 
بياوريد تا جيزى براى شما بنويسم كه بعداز آن ه ركز كمراه نشويد» عمربن خطاب كفت: درد بر رسول اللّه(ص) غلبه كرده 
لبيك و كناك كشل ]ارد ما مو توا اسك و هماة كنانخدا مايرا كقايع حى كتدوضيين قداصي ارم كدرو لكين كافدرية 
اختلانف افناد.و كار به نزاع و خصومت كشيد وهر كس جيزى مى كفت برخى مى كفتدد كاغد يباوريم قا وسول اللّاض) 
بنويسد و برخى حرف عمر را مى زدند و همهمه وسر و صدا بالا كرفت» حضرت فرمود: «قومُوا عَنَى) از نزد من برخيزيد و 
دور شويدء سزاوار نيست نزد من با هم نزاع كنيدء ابن عباس خارج شد و سخت كريه مى كرد و مى كفت: همه مصيبتها از 


اينجا شروع شد كه نككذاشتند رسول الله(ص) جيزى بنويسد و بين آن حضرت و آنجه مى خواست بنويسد حائل شدند. 
اين روايت در صحيح بخارى در هفت مورد با كمى تفاوت آمده است. 
١‏ - در كتاب «العلم) 1١[‏ با جمله: قال عمر: ان النبى(ص) غلبه الوجع و عندنا كتاب للد معياء لااات ان آمل انيف 


# حور كتاب #الجهاذ و السير»1 1١‏ آمذه اسث. در ايخ روايت است كه «اين 


عباس زياد كريه كرد به طورى كه ريككها ازاشكك جشم او نّر شد» نيز در اين روايت است كه حاضرين با هم نزاع كردند: 


«فتنازعوا». 

* - در كتاب «الجزيه و الموادعه» ["1 آمده و اين روايت شبيه روايت قبل است. 

ع -در كتاب «المغازى) [ع) آمده است اين روايت و روايت دوم با كمى اختلاف نقل شده است. 
ه- در كتاب «المغازى) [20 آمده و شبيه روايت دوم است. 

© - در كتاب «المرض» [129 آمده و در اين روايت است كه: 


«لما ُضدرٌ رسول اللد(ص) و فى البيت رجال فيهم عمر بن الخطاب قال النبى(ص) «هَلْمَ اكتب لكم كتاباً لا تضِلُوا بعده» فقال 
عمر: ان النبى(ص) قد غلب عليه الوجع و عندكم القرآن حسبنا كتاب اللّه فاختلف اهل البيت فاختصموا...) 


/- در كتاب «الاعتصام بالكتاب و السنه» 171 آمده استء اين روايت مانند روايت قبل است. 
در اينجا از باب نمونه يكى از آن روايات را عيئاً مى آورم. 


عن ابن عباس قال: «لمَا خَضدَرَ النبىي(ص) و فى البيت رجال فيهم عمر بن الخطابء قال: «هَلْمَ أكتّبٍ لكم كتاباً َنْ تَضّلموا بَعدّه 
قال عُمر: إِنَّ التبى(ص) لبه لوجع و عِنْدَكم القرآنٌ فحسنا كتابٌ اللّه. 


و اختلفٌ أَهْل البِيت. اختص ممُواء قمنهم من يقول: قَرَبُوا تكتب لكم رسول الله(ص) كتاباً لن تَضِلوا بَعْدّه و منهم مَن يقول ما قال 
عُمرء قَلّمَا آكثّروا اللّغَطَ (18 و الاختلافٌ عند الّبى(ص) قال: «قُومُوا عَنّىا قال حُبِيدٌ اللّه: فكان إِيْنُ حئاس يَقول: إنَّ اديه ما حال 
ِينَ رَسُول الله(ص) و بَئِنَ آن يكب لَهُم ذلك الكتاب مِنْ ختلافهم و لَعَطهم. (9) 


اجات كنك ووش سول اللترعن )ادر الا عهنا ربوك ووز هات [آن حضرت] مردانى بودند ودر بين آنها عمر بن 
الخطاب نيز 


حضو وأذاشث )رول اللّه(ضن)'فرمود: ببانيد. بتوئسم براى شما نوشته الى كة بعد از آن كمراه نويد عير كفت :دوه بر رول 
اللدرض عله كردة ووذ كي تر الهس كين #تان عو عاو كدايى اق 8ن و تبراق كدادر بغائة برؤنة اعنااق كروك 
با هم خصومت و دشمنى كردتدة بسن برح مق كفتند: بباوريد نا رسول الله(ض) كتانى بتويسدة كدابع اذ آن كمراه تفزيدة 
و برخى حرف عمر را مى زدند» يس وقتى همهمه وو سر و صدارا زيد كردند ونزد آن حضرت اختلاف نمودند» رسول 
اللّداص) فرمود: «از نزد من برخيزيد» عبيدالله [راوى حديث] كويد: يس ابن عباس مى كفت: بدرستى كه مصيبت و همه 
مسفيقهاً 01 اننع كماجائل عدون وشول اللدرض )ف تن ابدكه براق "نه 1 8 توضه راتويفة ارنحيت اختلاق انها وتعديمه 


و سر و صداى آنها. 


اسلام است «هو اجل كتب الاسلام بعد كتاب الله اطلاقاً و اعظمها شأنا». 


اين روايات به جند مطلب بسيار مهمٌ و غير قابل انكار دلالت دارند: 


اول اينكه: رسول اللهك(ص) كسانى را كه دور بسترش جمع بودند و همه مسلمانان را در معرض ضلالت و كمراهى مى ديد و 
به حاضرين خطاب كرد و فرمود: بنويسم تا شما هركز كمراه نشويد. «لن تضلّوا ابدأه. 


مصون نماندند» جون آنجه طبق فرموده آن حضرت آنها رااز كمراهى نجات مى داد همان نامه بود كه نوشته نشد. 


واز همان زمان شروع شد. «فاختلفوا)». 
جهارم اينكه: نزاع و كشمكش و خصومت و دشمنى از همان موقع و در همان جلسه شروع شد. 


موويووينجو تافو لاه كرف رترقوا علو 


ششم اينكه: ابن عباس كه خود حاضر و ناظر ماجرا بود و از سويى اهميت آن نوشته را مى دانست و مى فهميد شديداً از وضع 
بيش آمده كريه مى كند واز حوادث تلخ و تأسف بارى كه بعدها دامن كير مى كند واز حوادث تلخ و تأسف بارى كه 


بنابراين» سرجشمه همه اختلافات» خصومتهاء جنكهايى كه بين مسلمانان رخ داد از همين جا سرجشمه كرفت و باعث همه 


مصائب آن شخص بوده است. 

.١١5 باب كتابه العلم» ص 3786 ح‎ .]١[ 
.":١ 07 ح‎ 2٠١5 باب جوائز الوفد» ص‎ .]"[ 
."١58 باب اخراج اليهودء ص 277 ح‎ .]*[ 


[6ا. باب مرض النبى2ص) ووفاته. ص 0/0 ح إضففة 


[0]. باب مرض النبى2ص) و وفاته. ص 0/6 ح تفرففة 





[8]. باب قول المريضء قوموا عنّى ص ٠٠١5‏ ح 2824. 
[/ا]. باب كراهه الاختلاف. ص 31788 ح 728/. 


زا للق : همهمه و سر و صداى مبهم» (اقرب الموارد). 





[4]. صحيح بخارىء كتاب الاعتصام بالكتاب و السنه» باب كراهيه الاختلاف» ص 31788 ح 28"/, 
فرقه هاى اهل تشيع و اهل تسنن را مختصراً ذكر ذماييد/ 


يرسيس 


فرقه هاى اهل تشيع و اهل تسئن را مختصراً ذكر نمابيد/ 


باسخ (قسمت اول) 


مسلمانان در ابتدا همكى يبرو بيامبر اكرم بودند, اما يس از يبامبر اكرم اختلافاتى به وجود آمد كه منجر به بيدايش كروه هاى 


كوناكون شد. در اينجا به طور خلاصه به بررسى برخى مى يردازيم. 
كروة ها كاين اقل سنت عباركتد اذ؛ 

.١‏ مرجته؛ 

؟. قدريه؟ 

”. معتزله؛ 

؟. اشعريه؛ 

6. ماتريديه/ 

قر ججلة 

به توده مردم مى كفتند كه خلافت بنى اميه را يذيرفته بودند. 


.١‏ به معناى تأخير جنان كه در فرمايش خداوند متعال به همين معنا آمده است: (قالوا ارجه و اخاه) مهلت بده به او و به تأخير 


بينداز! 


؟. به معناى اميد دادن است: اطلالق اسم مرجئه به كروهى به معناى اول درست است؛ زيرا آنها عمل را از نيت و عقيده به 
تأخير مى انداختند. اما اطلاق كلمه مرجئه به معناى دوم از آن جهت درست استء كه آنها مى كفتند همان كونه كه عبادت 


كردن با كفر نفعى ندارد» معصيت كردن هم از ايمان نمى كاهد. ]١[‏ 


معناى ديكرى را نوبختى براى مرجئه ذكر كرده است كه مى كويد: ارجأ به معنى اميدوار كردن است؛ زيرا اين فرقه اهل كباير 
رابه اداى شهادتين مسلمان مى شمردند و آنان را كافر نمى شمردند و براى همه اميد آمرزش داشتند. مرجثه از مخالفان 
سرسخت خوارج بودند؛ زيرا خوارج مى كفتند: مسلمانان با ارتكاب كناه كبيره كافر مى شوند. اما مرجئه بر خلاف آنان 
عقيده داشتند كه مسلمانان با ارتكاب كبيره از اسلام خارج نمى شوند و همين عقيده باعث شد كه سياست خود را بر سكوت 
بنا نهند و بكويند: اككر امام يا خليفه مرتكب كبيره شود از ايمان خارج نيست و واجب الاطاعه است و مى توان در نماز به او 


اقتدا كرد. [؟) 


قدريه 


قدريه يا قائلين به تفويض كسانى 


هستند كه قدرت و استطاعت مستقل براى انسان قائلند و نخستين مروجان اين عقيده معبد جهنى (م ٠‏ و بعدازاو غيلان و 


جعد بن درهم مى باشندء اين كروه معتقدند: 


«مقصود از قدريكرى يا تفويض نفى اراده ازلى خداوند در مورد آن دسته از افعال انسان است كه متعلق تكاليف الهى مى 
باشيد نيجه آن اتات استطاعت وتواناتى ستغقل براى'انسآن دن انجام كازهاى الغباري :و تفوتض :ابن كاوها نه ازآده:و 


قدرت خود اوست. بنابراين نظريه مزبور را مى توان با ويزكى زير بيان نمود. 
القن ار ونين تنيت بوااقمال انار 

". نفى مشيت ازلى در مورد افعال اختيارى. 

*. اثبات استطاعت و قدرت مستقل براى انسان در انجام كارهاى اختيارى. 


ع. تفويض افعال ياد شده به اراده و قدرت مستقل او» [ "1 و نيز معتقد است طاعت و معصيت و خير و شر فعل بند كان است نه 
به قضا و قدر. [؟] 

يكى از دانشمندان مى كويد: «از روزى كه مسايل كلامى در محيط اسلامى به صورت ساده مطرح كرديدء مسلمانان به دو 
كروه تقسيم شدند)/ 

.١‏ اهل حديث كه آنان را حشويه و سلفيه و حنابله مى نامند. اين كروه عقايد خود را از ظواهر آيات» و قسمت اعظم آن رااز 
حديث مى كيرند» و براى عقل و خردء ارزشى قائل نمى شوندء و اكر در ميان اين كروه عقايدى مانند تشبيه و تجسيم و جبر و 


حكومت قضا و قدر برافعال اختيارى انسان» يديد آمده ويا بر رؤيت خدا در روز قيامت اصرار مى ورزندء» به سبب احاديثى 


". معتزله به عقل و خرد بها وارزش داده» حديث و روايتى كه با حكم 


اشكالى كه بر آنها مى كيرند اين است كه به عقل بيش از حدء بها مى دهند و جه بسا نصوص فراوانى كه در شريعت مقدس 
آمده به خاطر مخالفت آن با عقل به كنار مى كذارند. [18 ابتداى بيدايش معتزله را يكى ديكر از متكلمان به اين صورت بيان 
نموده است: در زمان بنى اميه و در عهد عبدالملك مروان (80 - 688) قدريه يا معتزله ظهور كردند و با فرقه مخالف خود 
جبريه و صفاتيه اختلاف داشتند. جبريه معتقد بودند كه بند كان خدا صاحب افعال خود نيستند و خير و شر را به خدا نسبت مى 
دادند و نسبت آن دو رابه انسان امرى مجازى مى شمردندء» بر خلاف ايشان معتزله يا قدريه طرفدار قدرت و حرمت انسان 


بوذنك: و آدمى رااذر كردار وارفتان خويقن آزاد مى تداشعد. ع1 اما معتزله داراى ينج اصل مى باشند. 
.١‏ توحيد و يككتايرستى؛ 

". عدل يعنى خدا شر و فساد را دوست ندارد؛ 

". وعده (مده دادن به بهشت) وعيد (ترسانيدن از عذاب دوزخ)؛ 

؟. منزل بين المنزلتين؛ 

ه. امر به معروف و نهى از منكرء يعنى وا داشتن مردم به كار نيكك و باز داشتن آنان از كار زشت. 
اشعر يه 


اشاعره بيروان يكى از شاكردان ابو على جبائى به نام على بن اسماعيل مى باشند. ابوالحسن اشعرى (720 - 0777 تا سن جهل 
كرد»ء روزى در مسأله صلاح و اصلح با وى اختلاف و از استاد خويش جدا كشت و 


از اعتزال توبه كرد. اشعرى كه تا جهل سالككى از جمله بيروان مكتب معتزله بود. به عقايد معتزله آشنايى كامل داشت لذا ميان 
عقيده جبر كرايان كه فقط به ظاهر معتقد بودند وو از استدلال عقلى و برهانى دورى كردندء و نيز معتزله كه ظواهر قرآن را در 
صورت مخالفت با عقيده اشعرى با تلفيق بين اين دو عقيده» مكتب جديدى را به وجود آورد. دراين زمينه يكى از دانشمندان 


معاصر در مورد ابتكارى كه اشعرى به آن دسث زد جنينى مى كويد: 


«اشعرى به ارايه طرح نوينى اقدام نمود كه به كونه اى تضاد موجود ميان عقل كرايى را برطرف نمايد. بدين جهت با هر يكك 
از آن دو كروه هم موافق بود وهم مخالف. با عقل كرايان در اين جهت كه استدلال عقلى در اثبات عقايد دينى» بدعت حرام 
نبوده بلكه راجح و يسنديده است موافقت نمود. و به تأليف رساله «استحسان الخوض فى علم الكلام» مبادرت ورزيدء واين 
در حالى بود كه اهل حديث علم كلام و استدلال عقلى را بدعت و حرام مى دانستند. واز طرفى در تعارض عقل با ظواهر, را 
مقدم داشت,ء و در نتيجه در بحث صفات ذات و صفات خبريه با عقايد معتزله مخالفت نمود» همان كونه كه اصل تحسين و 
تقبيح عقلى و متفرعات آن را نيز مردود دانست و هيج واجب عقلى را نيذيرفت. و در اين زمينه ها با اصل حديث هماهنكك 
كرديد» و جون نادرست دانستن تأويل و اصرار بر حفظ ظواهر در مواردى با اصل تنزيه و صفات جمال و جلال الهى منافات 


داشت. با استفاده از استدلال عقلى فرضيه هاى كلامى جديدى را ابداع 


نمود» ويا اكر قبل از وى مطرح شده بود به تحكيم آن يرداخت كه اين فرضيه ها عقايد و آراى ويزه وى رادر علم كلاسم 


تشكيل مى دهند). !/17؟ 


ماتريديه 


در زمانى كه جهان اسلام از اختلاف و تفرقه و دركيرى كه بين ظاهر كرايان اهل حديث از يكك طرف و معتزله از طرف ديكر 
رنج مى برد» دو تن از شخصيت هاى علمى و اصلاح طلب دست به اصلاحات زدند كه يكى از آنان ابوالحسن اشعرى بود كه 
ذو غراق اسلاحات خود را اغاز ثموده :و:شخصضيت:ددكز محمد بن محم بن تخمود ابو متصوزة ترتدى يرف كه از المفيزر كك 
كلامى اهل سنت به حساب مى آيد. 


او قيام خود را در آسياى مركزى در محله اى در سمرقند آغاز نمود, ولى اين دو شخصيت از همديكر اطلاعى نداشتند. آرأ و 
نظرات ماتريدى را جنين بيان نموده اند: «ما تريدى با تمام اصول كلامى اشعرى مخالفت كرده است وهر جند كه رد بر معتزله 
نوشته به كلا-م آن طائفه نزديكك تراستء دانشمندان مسايل مورد اختلاف اشاعره و ماتريديه را به سيزده و برخى به جهل 


رسانيده اند و برخى كه ماتريدى با اشعرى است از اين قرار است: 

١.حسن‏ و قبح عقلى است. 

؟.خداوند به كسى تكليف مالايطاق نمى كند. 

".خداوند ظلم نمى كند و عقلا محال است كه ظالم باشد. 

.تمام افعال خداوند مبنى بر مصالح است. 

د.انسان در افعال داراى قدرت و اختيار است و اين قدرت در يديد آمدن افعال مؤثر است. 
#.ايمان كم و زياد نمى شود. 

.در حال يأس از حيات هم توبه مقبول است. 

توسط حواس خمسه جيزى را دركك كردن علم نيست بلكه ذريعه و وسيله علم است. 
4.عاده اعراض ممكن نيست. 

اشاعره با تمام اين عقايد مخالفند. [18 


محف لز« الستسهداة 


معاصر درباره عقايد ماتريديه جنين مى كويند: «ماتريدى نظام خود را بر دو اصل استوار كرده است يكى تنزيه و ديكرى 
حكمت خداوند. بنابر اصل تنزيه» وى بى آنكه صفات الهى را نفى كندء با همه اشكال تشبيه و تجسم به مخالفت برخواسته 
انتب ون موود اصل دركر يعت تحكمت اله #مائر يدى فى كوشيد نا ازا متعارظن نغيرية از.يكن.سوة .و معتزلةةوا اذ سؤئ 
ديكر آشتى دهد و براى انسان حد معينى از آزادى رااثبات كندء بدون اينكه اين امر موجب نفى و انكار مشيت نافذ الهى و 


قدرت و تقدير او شود. 

حكمت عبارت از نهادن هر جيزى در جاى خود است. بنابراين حكمت الهى شامل عدل و فضل او هم مى شودا. [19] 
مكاتب فقهى 

ىفنح.١‎ 

؟.مالكى 

".شافععى 

ع.حنبلى 


كرجه مكاتب فقهى ديكرى هم در تاريخ اسم برده شده ولى آنجه كه فعالا موجود است همين جهار مذهب مى باشد و ما در 
صدد بيان آنها نيستيم. 


مكاتب كلامى اماميه 


در هنان:مكاتب كلامئ امامية اتتاعشريه تنها مكتبى'است كه امروز.در سراسر جهان از ييرؤان زيادى بوخورذاراست و آرأو 
نظرات دقيق و مدونى داا ازيكى از فضلاى مع .......در زمينه كلام اماميه مى كويد: كلام اماميه از روش استدلال عقلى بيروى 
مى كند و به روى تفكر عقلا-نى اهميت بسيار قائل است ولى تفاوت آن با كلام معتزله در اين است كه فقط به عقل عادى 
استناد نكرده و عقل برتر (عقل آموزكاران معصوم كلام) را تكيه كاه خود قرار داده است. و به همين دليل از هر كونه لغزش 
و انحرافى در تبيين معارف دينى و حل معضلات كلامى مصون مانده و همه جا راه اعتدال (امر بين الامرين) را بيموده است. 


10) 


از عقايد اماميه جنين ياد 


شده اسكة الى عشرية را دواؤده اماميه ترتعيك اررق فرقه شاى شيعه سكعد كه معد بدادواؤذه امامدد كه إن ممقير تك على 
آغاز مى شود و به محمد بن حسن مهدى آل محمد(ص) ختم مى كردد. از همان آغاز ايشان را در مقابل سبعيه يا هفت 
اماميان» اثنى عشريه خواندند. ايشان در صحت شمار ائمه خود كه دوازده تن هستند به آيات قرآنى از قبيل (... و بعثنا فيهم 
اثتى عَشَرَ ثقيبا): 1111 (و قطعنا 5 الى غقة اسياطا 1م 11917 ان عد السهون عدد الل التاضش شهران)18[7) ابساد من 
جويندء اما برخى از ادله اماميه بر امامت خاندان عترت عبارت است از وجوب عصمت در امامء زيرا اكر امام» معصوم نباشد 
اطمينان به وى در ابلاغ احكام سلب مى شود به علاوه ممكن است در امامت و زعامت مسلمين بر خلاف عدالت رفتار نمايد. 


باسخ(قسمت دوم) 
“اماع خلاقف اتكاذا وترسوك :اسه كير ارابك ترسظ كيدا ترسو لاسا تسل وه 


؟.سيره رسول اكرم در زمان حيات خود بر استخلاف و تعيين جانشين در موارد غيبت خود از مدينه بودء بنابراين جكونه مى 


شود آن حضرت براى بعد از خود جانشين تعيين نكند. 


رزيديه 


زيديه از فرق معروف شيعه است و ييرو زيد بن على بن حسين بن على هستند. زيد در سال 4/ا هجرى متولد شد در سال ١7١7‏ 
هجرى وفات يافت. او معروف به زيد شهيد است. زيديه يس از امام حسين(ع) زيد شهيد را امام مى دانند؛ و امام زين العابدين 


را ييشواى علم و معرفت مى شمارند نه امام به معناى رهبر سياسى و زمامدار 


اسلامى. زيرا يكى از شرايط امام از نظر آنان» قيام مسلحانه بر عليه ستمكران است. زيد در كوفه امامت داشت و از شاكردان و 
اصل بن عطا بيشواى معتزله بودء ازاين جهت يس از وى زيديه بيرو اهل اعتزال شدند و مكتب «معتزله» را يذيرفتند» سيس 
زيد از كوفه به شام رفت و در رهانه در مجلس هشام بن عبدالملك حاضر شد و با او مكابره نمود» و هشام او را به زندان 
افكند و ينج ماه در زندان بماند. بعد از آن به مدينه و عراق بازكشت و كروهى از كوفيان او را بر خروج بر امويان برانكيختند 
ودر سال ١٠١‏ هجرىء. جهل هزار تن از مردم كوفه كه بيشتر ايشان خوارج و ييروان على بن ابى طالب بودند با وى بيعت 
كردند» او مردم را دعوت به كتاب و سنت و جهاد با ستمكران و حمايت از محرومان مى كرد, و درباره غنايم جنكى مى 
كفت: بايد به عدالت قسمت شود و در رد مظالم اصرار فراوان داشت و سرانجام به دستور يوسف بن عمر ثقفى كشته شد. 
زيديه امامت را در اولاد فاطمه مى دانند و در غير ايشان كسى را امام ندانند و كويند هر فاطمى كه عالم و زاهد و شجاع و 


سخى باشد و دعوى امامت كند و خروج نمايد» امام واجب الاطاعه است خواه از اولاد حسن و يا حسين باشد. 


يشان خروج دو امام را در دو قطر از اقطار اسلام كه جامع اين خصال باشند جايز دانند و كويند هر كلام از آن دو در قطر 


خود واجب الاطاعه هستند. ايشان قائل به عصمت و رجعت نيستند و بر 


خلاف اماميه كه قائل به نص جلى مى باشندء زيديه معتقد به نص خفى شدند و كفتند نصى را كه ييامبر درباره حضرت على 
فرموده نص خفى يعنى تعيين ينهان اوست و آن حضرت بنابر مصالحى راز امامت را به طور ينهان به بعضى از اصحاب خاص 
خويش فرموده است. از اين جهت خلافت ابوبكر و عمر و عثمان را صحيح دانند. زيديه در مقابل امامت فاضل كه امام على 
باشد به امامت مفضول نيز قائلند و كفتند با وجود شخص فاضل تعيين مفضول به امامت جايز است و به همين دليل ابوبكر و 
عمر و عثمان را كه مفضول بودند امام مى دانند. [؟١1]‏ 


سميطيه 


يكى از فرق شيعه ييروان يحيى بن محيط هستند كه بعد از امام صادق(ع) به امامت محمد بن جعفر فرزند او قال شده اند و در 
كتاب ملل و نحل آمده كه امروز اين فرقه در جهان ييرو ندارد و مى كويد: «اين عقيده به رئيس اين فرقه به اسم يحيى بن 
حيط لقنن قا ذه كتميق | دق لرقه امو وده عو لواو م وها ونه شما شيعه كه درق كود شاف قانا رين راقن كرومقز 
كتب آنها اسمى برده نشده است. 1١101‏ و از قول مامقانى نوشته اند: «كه يحيى بن ابى سميط مردى خبيث و در حديث ضعيف 


)١2[ بود).‎ 


فطحيه 


يكى ديكر از فرق شيعه «فطحيه) بيروان عبدالله بن جعفر افطح (وفات 158) هستند و مرحوم شيخ مفيد مى كويد: «عبدالله يمس 


از اسماعيل بزركك ترين فرزند امام جعفر صادق(ع) ولى منزلت و احترايم در بيش او نداشت١/‏ 


جون عبد الله در هنكام وفات يدرش» مهم ترين فرزند بود ودر مجلس آن حضرت حضور مى يافت دعوى امامت و جانشيدٍ 


يدر 


كرد. نويسندكان ملل و نحل عقايد اين فرقه را جنين نككاشته اند: «فطحيه قائل به امامت اثناعشراند به علاوه عبدالله افطح فرزند 
كاظم و قبل از امام رضا(ع) مى دانند و عبدالله را افطح مى كفتند از آن جهت كه سر يهن داشت,ء و به قول بعضى ياهاى يهن 
داشت. عبدالله را افطح مى كفتند از آن جهت در نزد او دانشى نيافتند و نيز جيزهايى از او مشاهده كردند كه سزاوار شأن امام 
بشود لذا عده اى كه به امامت او معتقد شده بودند بركشتند» جز معدودى كه باقى ماندند» و عبدالله بعد از رحلت يدرش امام 
صادق(ع) بعد از هفتاد روز مرد و اين كروه را ابوالحسن اشعرى عماديه هم ناميده است. [19] 

اسماعيليه 

اسماعيليه كه آنها قرامط هم كفته مى شود ييروان اسماعيل بن جعفر مى باشند كه امامت اسماعيل را يذيرفته و يس از مركك 
او به امامت فرزندش محمد بن اسماعيل كرويدند و امروزه نيز ييروان زيادى در شبه قاره هند و افغانستان و آسياى مركزى 
دارد» به دو فرقه اسماعيليه خاص و اسماعيليه عام تقسيم مى شدند و در كتب ملل و نحل به اسم هايى از قبيل «باطنيه» تعليميه 
منةء حششيةاء وافزافطة كن اشارة هده اسك 11 


واقفيه 


فرقه ديكر كه در اماميه به وجود آمده است واقفيه مى باشدء دليل نامكذارى اين كروه را جنين ذكر شده: در شيعه اماميه كه 


قائل به امامت دوازده امام اند مى كويند: امام بعد از موسى بى جعفر فرزندش على بن موسى(ع) است و آنها ادّله متقن بر اين 
مطلب دارند» 


و هنكام كه امام هفتم رحلت نمود واقفيه قائل به امامت فرزند او على بن موسى نشدند. [19] 


حال كه فرق و كروه هاى كلامى شيعه روشن شدء خوب است توضيح داده شود كه آنهايى كه به اشتباه كاهى يكك راوى را 
رئيس يكك فرقه معرفى كرده اند جنان كه عبدالقاهر بغدادى مى كويد: «اماميه كه مخال زيديه» كيسانيه هستند داراى يانزده 
فرقه مى باشند: كاميليه. محمديه. باقريه» ناووسيه» شحيطيه؛ عماريه» اسماعيليه» مبا ركيه» موسويه فطحيه.» اثنا عشريه» هشاميه» 
زراريه» يونسيه. شيطانيه7 17١1‏ كسانى كه اندكى آكاهى از تاريخ حديث و كلامى شيعه داشته باشند» مى دانند كه اينهايى 
كه عبدالقاهر بغدادى از آنها اسم برده اكثر آنها راويان حديث مى باشند نه رئيس كروه كلامى و بعضى ديككرى را اصل در 


كتب شيعه اسمى از آنها برده نشده و ارتباط به شيعه ندارند. 
[١].ملل‏ و نحل» شهرستانىء ابى الفتح محمد بن عبدالكريم» ج ١ص‏ 187 - 181ء طبع 1١‏ بيروت/ 
[1].مكشور. محمد جواد. طبع آستان قدس رضوى» ص بع ل / 


["].جزوه فرق و مذاهب كلامى» على ربانى» ص * - ه/ 





[؟].فرهنكك فرق اسلامى» ص 01/ 

[0].فرهنكك عقايد اسلامى» جعفر سبحانى» ج ؟» ص 2 انتشارات توحيد/ 
[9].فرهنكك فرق اسلامى» محمدجواد شكورء ص /6١0‏ 

[/1|.جزوه فرق و مذاهب كلامىء على ربانى» ص 6/ 


[4].فرهنكك فرق اسلامى» محمدجواد شكورء ص /8/١‏ 





[4].تاريخ فلسفه در اسلام» ميرمحمد شريفء ج .١‏ ص 1/8" - 00/6 انتشارات دانشكاه/ 
[١٠.جزوه‏ مذاهب كلامى» على ربانى» ص 48؛ ملل و نحل» جعفر سبحانى» ج /2 ص 87/ 
11[ إشاروة عاتدة ابه كار 
١].سوره‏ اعراف» آيه /١2٠‏ 


6 |.سوره توبه» ابه‎ ١١ 





[1].فرهنكك فرق اسلامى» ص 7١12 - 7١5‏ با كمى اصلاح و نيز فرق و مذاهب كلامىء على ربانى» ص /١88‏ 





[10].ملل و نحل» جعفر سبحانى» ج 


| ص "0/ 

[5١].فرهنكك‏ فرق اسلامى» ص /١١8‏ 

[17].ملل و نحل؛ سبحانى؛ ج /؛ ص 76 و نيز فرهنكك فرق اسلامى» ص 707 - "نا"؟/ 

[14].همان» ص 26 و نيز جزوه مكاتب اسلامى؛ ربانى» ص 177 به بعد و فرهنكك اسلامى» ص /؟/ 


48].همان. ص 88 و نيز فرهنكك فرق اسلامى» ص 500 - عه؟/ 





١ [‏ ].الفرق بين الفرقء امام عبدالقاهر بن طاهر بن محمد بغدادى» ص لم3 دارالمعوفه بيروت». طبع دوم/ 
بون 
رفض جيست؟ و رافضى به جه كسى كفته مى شده است؟ 


باسخ 


يكى از واه هايى كه نياز به ريشه يابى و تحقيق دارد» رفض و رافضى است. در طول تاريخ» كروه ها و فرقه هاى اسلامى 
براى كوبيدن واز صحنه بيرون كردن كروه مخالف خودء همواره از القاب نايسند و ناشايست استفاده مى كرده اند و متأسفانه 
عدم آكاهى توده هاى مردم در عصر اموى و وجود سياست هاى خاص حاكمان آن دوره براين مسأله دامن زده است. رفض 


و رافضى از جمله جنين القابى است كه برخى از نويسند كان آن را به شيعه اماميه نسبت داده اند/ 
رفض در لغت 

رفض به معناى تركك و رها كردن جيزى است: «رفضته اى تركته)؛ رها كننده جيزى را رافضى كويند/ 
در اصطلاح نويسند كان تاريخ و عقايد در مورد وجوه استعمال اين واه اختلاف است/ 


نه ها و خرافات بت يرستى و طاغوت يرستى. به عبارت ديككر بازكشت به آثار و ارزش هاى جاهليت واين حقيقت را به 
شخصى به نام عبداله بن سبا و بيروان او نسبت داده اند زيرا وىء امام على بن ابيطالب(عليه السلام) را بيغمبر مى ينداشت و با 


اين يندار دين اسلام را رفض نمود/ 
«إنّما سَمُوا الروافض لكونهم رفضوا الدينَ»؛بدين جهت رافضى كفته اند كه دين را رها كردند/ 


هستند كه واه رفض و رافضى از سال 75 .. ق. در زمان زيد بن على به كار برده شد. بغدادى مى نويسد: «فرقه زيديّه را 


رافضى مى كويند).در مفاتيح العلوم» خوارزمى آمده است: «به جماعتى كه با زيد بن على بيعت كردند و سيس او را رها 
كردند رافضى كفته شده است»/ 


هذا المذهب و 


أجاز الطعنٌ فى الصحابه)؛رافضى به كروهى از شيعيان كوفه كفته شده است كه زيد بن على را رها كردند واز شيخين - 
ابوبكر و عمر - برائت جستند» سيس اين لقب به كسانى كه در برائت آن دو غلو و زياده روى كردند و اجازه طعن در مورد 
صحابه دادند اطلاق شد/ 


به مرور زمان اين لقب درباره شيعه اماميه نيز به كار برده شد و در كتاب هاى فرّق و مذاهب يادداشت كرديدء جنانكه 


ابوالحسن اشعرى مى نويسد: «و أَنْما سمّوا الامامية رافضة لرقضهم امام ابى بكر و عُمرا. 
ذهبى نيز در الميزان و حافظ در تهذيب رافضى را به كسانى اطلاق كرده اند كه شيخين را مورد طعن قرار داده اند/ 


هُ على و تفة تفضيله على الصحابه فتن قدّمّه على أبى بكر و عُمر فهو رافضى غال فى التشيع و من لم يُقدمه عليهما فَهُو 
شيعئّ)؛ كسى كه على را بر ابوبكر و عمر مقدم بدارد رافضى است و كسى كه علاقمند به على باشد و او را از صحابه افضل و 


برتر بداند شيعه مى باشد/ 


وازه رافضى به كسانى كه به اهل بي ت(عليهم السلام) محبت و عشق مى ورزيده اند نيز اطلاق مى شده است جنان كه امام 
شافعى كفته است: 


«ان كان رفضا حت آل :محمد “اكاك »ا»اكافليشهد الثقلانٌ ل رافضى)؛ 
اكر علاقه و محبت آل بيت محمد(صلى الله عليه وآله) رفض است يس آدميان و يريان كواه باشند كه من رافضى هستم/ 


اين مطلب حاكى از آن است كه هر كس نسبت به اهل بيت ييامير(صلى الله عليه وآله) محّت و عشق مى ورزيله - هر جند 


سنّى باشد - لقب رافضى به او داده مى شده است/ 


نقل از بيهقى وقتى كه به امام شافعى كفته شد كه كروهى اهل بيت را دوست ندارند و هر كس جيزى در اين خصوص نقل 


من كتك أو برااراففتى م ختؤانتك وق ادح شن راسروة: 

«اذ نحن فضّلنا علتاً فانّنا»ا“<» “»“ا“اروافض بالتفصيل عند ذوى الجهل؛)؛ 

هنكامى كه ما على را برتر بدانيم در نزد آنان كه از حقيقت نادان هستند به رافضى بودن متهم مى شويم/ 

رازى از قول بديع همدانى نقل كرده كه وى بر سر مزار على بن موسى الرضااعليه السلام) كفت: 

«أنا مع اعتقادى فى التسنّن رافضى فى ولائكك <<“ *«*<»و الا اشتغلت بهؤلاً فلست اغفل اولتئكك). 

و شاكردانش -. همجنين جُبَايى از علماى بزركك اهل سنت كفته است: اكر روايت نقل شده توسط طائر صحيح باشد. على 


افضل است.وى روايت مى كند كه ييامير از خدا خواست بهترين فرد را بر سفره غذايش حاضر نمايد» آن وقت على وارد شد 


وهر دو با هم غذايى بهشتى ميل فرمودند/ 

ابوسعيد خدرى و زيد بن ارقم؛ على را بر غيرش تفضيل داده اند/ 

للسنهِ لم يُوجٍد مِن اهل الروايهِ و الدرايه شئ اصلا فابّاك و التعصبٌ فى الدين و النتجنبُ عن الحق و اليقين»4اكر نقل فضايل 
على (عليه السلام) رفض و تركك سنت باشد جيزى از اهل روايت و درايت حديث يافت نمى شود يس بيرهيزيد از تعصب در 
دين و اجتناب از حق و يقين/ 

كك كرده اند كه از نظر متخصصان علم حديث؛ مجعول است. مضمون اين روايت جنين است كه ييامبر(صلى الله عليه وآله) 


فرمود: «يَظهرٌ فى 


آخر الزمان قومٌ يُسمّون الرافضة يرفْضّون الاسلام»؛ در آخر زمان قومى آشكار مى شوند كه نام آنان رافضى است و اسلام را 


اد نمى باشد؛ نخست آن كه اين روايت از نظر سند صحيح نيست جنان كه ذهبى از رجال شناسان اهل سنت مى كويد: «اين 


حديث در نزد جميع رجاليون ضعيف است. 


ن كروه رافضى دانسته شوند و شايد مقصود حضرت همان مطلبى باشد كه در روايت ديكر آمده است كه از سرزمين حجاز 
«قرن شيطاناظهور مى كند و آنها هستند كه فتنه و فساد ايجاد مى كنند و يهود و كفر را به سرزمين مقدس اسلامى دعوت 


كرده و اسلام واقعى را رفض و رها مى كنند/ 


و 


ريدونٌ منكم و ما يُعيبوٌنكم يقولّون الرّافض» نعم و الله رفضّ مّم الكذب و أَتَبِعتُم الحقّ...)؛جه شده آنان را با شماء از شما جه مى 
خواهند و جرا عيب مى كيرند و به شما لقب رافضى مى دهند! آرى سوكند به خدا شما دروغ را رفض كرديد و حق را بيروى 


نموديد/ 


از اينجا به خوبى روشن مى شود كه دست هاى تفرقه افكن در ميان امت اسلامىء اين كونه القاب را ترويج كرده تا جهره 
مكتن اهل ست“واد كزكرن وكدهه ذاو نناية” 


در كتب فِرّق و مذاهبء رفض و رافضى بودن را به كروهى به نام سبائيه نسبت داده اندسيس اين لقب به كروه هايى مانند 
زيديه» اماميه» كيسانيه و غلات نيز اطلاق كرديده است/ 


د كه داخل امت اسلامى مى باشند 


و اننا فرق عه اتقزقة هائ امك الساكق تسن ردرا ناهلو كرا عدا امد انه از اينات اسفادة على تفرد كد سي برضن 


بايد دانست كه اين اصطلاح در احاديث نبوى نيامده» لقبى است كه كروهى به كروه ديككر نسبت داده اند/ 
عقايد رافضى ها 


شيعه را روشن مى كند. عقايدى است كه در كتب فرّق و مذاهب به عنوان عقايد رافضى ها بيان شده است زيرا شيعه اماميه به 
هيج يكك از اين عقايد باور ندارد و بلكه آنها را از عقايد باطل به شمار مى آورد. بغدادى در بيان عقايد رافضى ها مى نويسد 


عقايد:رافضيان جئين اسث/ 


-١‏ نسبت بيغمبرى به على و نسبت خطا در رساندن وحى توسط جبرييل؛ اين نسبت را برخى از نويسئد كان ناآ كاه به شيعه 


نسبت داده اند و كفته اند كه قرآن براى على نازل شد و جبرييل - نعوذ بالله - به اشتباه آن را بر ييغمبر خوانده است/ 


لى بن ابيطالب؛ تا جايى كه در مركك ايشان شبهه كردند و كفتند على مخفى شده و مانند عيسى بن مريم(عليه السلام)به 
آسمان عروج نموده و كمان برده اند كه او خداست و اين عقيده به برخى ديكر مانند كيسانيه و خطابيه سرايت نمود و محمد 
بن حنفيه و امام صادق را خدا دانستند/ 


'- تحريم كُوشت شتر. 


اين توصيف ها روشن مى كند كه شيعه اماميه از تمامى عقايد ياد شده ياكك است و در اين باره به مكتب اهل بيت ظلم شده و 


تاريخ نكاران و 


اوقد 16 ملل واتعل انفنافت درا وعايت تكرهه اند 
موضوع: حكمت وضو و غسل 

منابع كلامى فرق 

جرا شيعه بيش از غير شيعه تمايل فلسفى داشته است؟ 
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جرا شيعه بيش از غير شيعه تمايل فلسفى داشته است؟ 
باسخ 


سبب شد كه عقل شيعى از قديم الايام به صورت عقل فلسفى درآيد و البته اين يكك بدعت و جيز تازه در اسلام نبود, راهى 
است كه خود قرآن ييش ياى مسلمانان نهاده است و ائمه اهل بيت(ع) به تبع تعليمات قرآنى و به عنوان تفسير قرآن آن حقايق 


رأ ابراز و اظهان تمودند. اكر توبيخى هسث» متوجه ديكران آست كه اين رآه را ثرفته انذ و وسيله راااز دسسث ذادند. 


تاريخ نشان مى دهد كه از صدر اسلام؛ شيعه بيش از ديكران به سوى اين مسائل كرايش داشته است. درميان اهل تسنن كروه 
معتزله كه به شيعه نزديكتر بودند» كرايش بدين جهت داشتند» ولى جنانجه مى دانيم مزاج اجتماعى جماعت,ء آن را نيذيرفت 


وتقريبا از قرن سوم به بعد منقرض شدند. 


احمد امين مصرىء درجلد اول ظهرالاسلام اين مطلب را تصديق مى كند. او يس از بحثى درباره جنبش فلسفى درمصر به 
وسيله فاطميين كه شيعى بودند مى كويد: 


كشور ايران كه شيعه استء از تمام كشورهاى اسلامى ديكر بيشتر به فلسفه عنايت داشت. سيد جمال الدين اسدآبادى كه 


تمايلات شيعى داشت و درايران تحصيل فلسفه كرده بودء همين كه به مصر آمدء يكك جنبش فلسفى درآنجا به وجود آورد. 


يكن ازغ عله عبان فلسسف بذاقهه انيع يدا باسهوا مجان اكقاء فى كود اوهى كريد طلك تجابل معد كع نه حنياق 
عقلى و فلسفىء باطنيكرى وتمايل آنها به تآويل استث. آنها براى توجيه باطنيكرى خود ناجار بودند از فلسفه استمداد كنند و 


سخن احمد امين ياوه اى بيش نيست. اين تمايل راائمه شيعه به وجود آوردند. آنها بودندكه دراحتجاجات خود. درخطابه هاى 
خود» دراحاديث و روايات خود و در دعاهاى خود عالى ترين و دقيق ترين مسائل حكمت الهى را طرح كردند. نهج البلاغه 
يكك نمونه از آنهاستء حتى ازنظر احاديث نبوى» ما در روايات شيعه؛ روايات بلندى مى يابيم كه درروايات غيرشيعى از 
رسول اكرم روايت نشده است. عقل شيعى اختصاص به فلسفه ندارد» دركلام و فقه واصول فقه نيز امتياز خاص دارد و ريشه 
همه يكك جيز است برخى ديكر اين تفاوت را مربوط به ملت شيعه ) دانسته اند و كفته اند: جون شيعيان ايرانى بودند و 
ايرانيان شيعه بودند و مردم ايران متفكر و نازكك انديش بودندء با فكر وعقل نيرومند خود معارف شيعى را بالاتر برده اند و به 
آن رنكك اسلامى داده اند. 


اعتقادات شيعه در اصول و فروع: بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفيّت خاص آنها در وضو كدام است؟ 
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اعتقادات شيعه در اصول و فروعمٌ بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفتت خاصٌ آنها در وضو 


باسخ 


در باب اعتقادات شيعه. بايد كفت: طبق حديث ثقلين كه متواتر و مشهورترين شيعيان واهل سنت استء اعتقادات شيعه در 
اصول و فروع و كيفتّت عبادات آنان طبق مشى اهل بيت رسول((صلى الله عليه وآله)) مى باشد. آن حضرت مردم را بعد از 
خود در انديشه وعمل به آنها ارجاع داده است. و به همين جهت ما اعمال اهل بيت((عليهم السلام))را كاشف از اعمال و 
رفتار رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) مى دانيم ,م هر جند شخص حضرت رسول((صلى الله عليه وآله)) بيان نكرده باشند. و 
ديكر اينكه بيامبر عظيم الشأن» حضرت محمّد((صلى الله عليه وآله)) فرمودند: «انا مدينه العلم و عليٌ بابهام من شهر علم هستم 
و على در آن است)(1). كسى كه بخواهد وارد شهر شود. بايد ازدر آن وارد شود. يس ورود به علم و سنّت و رفتار 
ييامبر((صلى الله عليه وآله))» اطاعت از مولا اميرالمؤمنين ((عليه السلام)) است,ْ كه شيعيان به آن توه دارند. 


وامًّا راجع به قسمت دوم سؤال» سجده بر زمين تجويز شده است. به همين جهت اكر جيزى مانند قالى» نمد و... مانع باشد 
سجده بر زمين انجام نشده و نماز باطل است. و يا ممكن است جيزهايى مانند كج, سنكك هاى معدنى» كاشىء موزائيك و... 
مانع باشد. و سجده بر آنها جايز نيست به همين جهت شيعيان قطعه خاكك ياكى با خود همراه دارند تا در موقع نماز» سجده بر 


كه مانعى نيست نياز به مهر نخواهد بود و اين مطلب از زمان ابتدا به تبعتّت از اهل بيت ييامبر((صلى الله عليه وآله)) معمول 
ياورقى 

.19١ ص‎ ١ تفسر برهان» ج‎ -١ 

ع 

بوده و مى دانيم كه روش اهل بيت((عليهم السلام)) كاشف از روش رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) است. 


ودر مسأله وضوهم بايد بككوييم شيعيان به همان روش بيغمبر(صلى الله عليه وآله)) وضو مى كيرند: زيرا اكر روش آن 


علق ووس هميق رون رانو اكه انفد 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

7" 

آيا مبانى اهل سِنْت مورد اطمينان است؟ 


3 


يريس 


آيا مبانى اهل سنّت مورد اطمينان است؟ 
باسخ 


مبانى اهل سنّت از منبعى مطمئن و معصوم از خطا و اشتباه به دست نيامده است » زيرا آنان سنّت را از كسانى مى كيرند كه 
معصوم نيستند و به همين جهتء كفته آنان قابل اعتماد نيست؛ ولى علماى شيعه سنّت رسول خدا«صلى الله عليه وآله» رااز 
منبع معصوم, يعنى اهل بيت«عليهم السلام) كرفته اند و به همين جهت,ء آنجه كه شيعه از سنّت رسول خدا«صلى الله عليه وآله» 
نقل مى كندء مورد اطمينان است. در اين مورد مى توان به«حديث ثقلين»(2) كه از طريق شيعه و سنّى نقل شده. مراجعه نمود. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


كاربرد و جايكاه عقل از نكاه مذاهب اسلامى جكونه است؟ 
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كاربرد و جايكاه عقل از نككّاه مذاهب اسلامى حِككونه است؟ 


باسخ (قسمت اول) 


از آن جا كه اسلام؛ دين هميشكى استء ييامبر اكرم(ص) نيز براى نسل بشر در طول تاريخ» راهنماى هميشكى (كتاب خدا و 
اهل بيت )را معرّفى فرمود: [111ئرا شمارى از مسلمانان بنابر عللى از اين مهم غفلت كردند و هنكام برخورد با يرسش هاى 
جديد به ويه در عصر فتوحات اسلامى و برخورد با فرهنكك هاى جديد و مسلك هاى عقلى روم و ايران» جامعه فكرى اسلام 


ابتدا دو كروه شدنك: 


أ. اكثريّت» موضع سلبى كرفتند و عقل ورزى و شيوه هاى منطقى را مردود دانسته به ظاهر شريعت بسنده كردند تا آن جا كه 
قاضى ابو يوسف. جهل به علم كلام را علم معرّفى كرد؛ 


زدند. [؟) 


هر كدام از اين دو كروه؛ كرفتار افراط و تفريطهايى شدند وهر از جند كاهى اشخاصى ظهور مى كردند كه خواستار تعديل 
مى شدند و به بيدايش كروهى مى انجاميد. يككانه مكتب ثابت و حافظ دين و يوياء همان روش و مكتب اهل بيت(عليهم 
السلام) بود كه يبامبر اكرم(ص) معرّفى فرمود/ 

فس جاه عاك عمادة داكن قرقه عاو اه جعدا ب مبالهاناق |( اغا يت وتشراة واقى'اسالامن بره مورة حك ماقز 
اين نوشتار مذاهبى است كه داراى انديشه هاى كلامى و مشرب خاصٌ فكرى باشند(نه تمام فرقه ها و مذاهب دينى و فقهى 
مانند مالكى و شافعى و...)؛البنّه شمارى از اين مذاهب در حال حاضر ييروانى ندارند؛ اما انديشه هاى آن ها هنوز باقى است يا 


نقش مهم تاريخى داشته اند. 


قدريه: ["1 يكى از كهن ترين فرقه هاى كلامى است كه 


در جهان اسلام يديد آمد. تاريخ دقيق ظهور آنان روشن نيست؛ ولى قدر مدّللم اين است كه در اواخر قرن نخست هجرى 
مطرح بوده و فعّالت داشته اند. [ع) 


معبد جهنى (د ركذشت 8١‏ ق)» حسن بصرى (د ركذشت در ٠٠١‏ ق»» غيلان دمشقى(دركذشت 7 ق) وجعد بن درهم 


(د ركذشت ١78‏ ق)از رهبران و مروّجان انديشه قدرى اند. [ه) 


محور بحث نزد اين فرقه» كارهاى اختيارى انسان (بويذه كارهاى نارواى او) است. آنان كمان مى كردند كه اعتقاد به قدر 
الين ماتمككا و مكلك 531 اسان سار كارف كدارد ندر انق مجر ره لها ١‏ انك خط كا زإن عاد لان نسيف وان طرفت 150 21 
تمام كارهاى انسان به قضا و قدر الهى باشد» كارهاى نارواى انسان به خداوند نسبت داده مى شود و اين با بيراستكى خداوند 


از زشتى هاء «سبحان الله» منافات دارد,ْ [2) 


يس برايدفاع از عدل الهى و اختيار انسان» قضا و قدر الهى را در حدود كارهاى اختيارى انسان نفى كردند. كوشش آنان در 
رد عقيده جب ركرايى - انسان مجبور قضا و قدر الهى است - درست بود؛ اما روش آن ها صحيح نبود؛ جون انسان را مستقل و 
خارج از مشيت خدايى مى دانستند و اين با اصل توحيد در خالقيت منافات دارد, [/ا1بدين سبب مكتب اهل بيت(عليهم 
السلام) در صدد اصلاح و ارشاد آن ها بود؛ به طور مثال امام رضا(ع) فرمود: «بيجاره قدرى ها خواستند عدالت خدا را درست 
كنند؛ ولى سلطنت (توحيد)او را خراب كردند». [18 


قدريّه جون با بنى امه سازش نداشتء دوام نياورد؛ ولى انديشه آن ها را معتزله ادامه داد. [9) 


از آن جه آورده شدء به خوبى به دست مى آيد كه اين كروه؛ قضا و قدر الهى را بر اساس عقل سليم انسانى تفسير و كردند. 


حريّت انسان را 


محور معقول بودن تكاليف الهى مى دانستند تا بدين سبب آن ها از نخستين مذاهبى هستند كه به عقل اهمّبّت دادند و آموزه 


هاى دينى را عقل مدار مى ديدند» نه عقل كريز و عقل ستيز/ 


اين ها باورهاى عقل مأبانه خود را با آيات و احاديث مستند و مستحكم مى كردندءبراى مثال» معبد جهنى از ابن عتباس حديث 
شنيده» روز تحكيم را دركك كرده و شخصى راستكو و از تابعى هاى ثقه بود. 


قدريّه» جنبش اصلاح طلبى و جبر ستيزى را تا سر حدّ مركك ادامه داد. بنى امه كه در قالب تفسير نادرست از قضا و قدر الهى. 
تمام اشتباهات خود را به خدا نسبت مى دادند» معبد و غيلان و ديكر سران اين انديشه را به صليب كشيدند. ]1١[‏ 


جبريه «جهميّه):نخستين فرقه اى است كه ميان مسلمانانء از انديشه هاى فلسفى يارى كرفت. 1١111‏ ييروان جهم بن صفوان (در 
كذشت 118 ق) شاكرد جعد بن درهم و از معاصران واصل بن عطا مؤْسٌس مكتب معتزله هستند. منشأ يبدايش فكر 
جب ركرايى» سرزمين شام و حكومت معاويه بود تا تمام جنايات و مسؤوليّت كارهاى خلاف شرع خود و واليان ستم كر را به 
قضا و قدر الهى مستند و خود را تبرئه كند. 1١171‏ 


آنها براين باور بودند كه انسان ها هيج كونه و قدرتى ندارند و هيج كارى از كسى جز خدا سر نمى زند؛ نسبت كارها به 
انسان ها مجازى است؛ حقيقت ايمان را همان معرفت خالى مى دانستند» و بسيارى از صفات را مانند عالم» حى» مريد و.. به 
خداوند نسبت نمى دادند. آنان به خيال تنزيه و رهايى از تشبيه خداوند با استفاده از اين قانون عقلى كه حركات و اشياى 


نامتناهى» از نظر آغاز و انجام ممكن نيستء بلكه هر جيزى اوّل 


و آخر دارد و با استفاده از آياتى كه جاويدان ماندن در بهشت و دوزخ را به خواست خداوند واكذاشته است» [11 به اين 


نتيجه رسيده اند كه بهشت و جهنّم» ابدى و دائم نيست. 


از عقايد ديكر آنان كه با مذهب معتزله و امامّه نيز موافقت دارد مى توان نفى رؤيت بصرى خداوندء عيتت صفات ذاتى 


خداوند با ذات او» حادث بودن قرآن و عقلى بودن وجوب معرفت خداوند را نام برد. ]1١[‏ 


انك كدرا ناف مرا معرفت باشد با صريح آيات قرآن منافات دارد» [118 و اين كه اطلاق صفاتى مانند عالم بودن يا زنده 
بودن ويا... سبب تشبيه خدا به مخلوقات شود نيز يذيرفته نيست؛ جون سرانجام به تعطيلى شناخت اوصاف خدا مى انجامد؛ به 


ابطال (تعطيل)؛ يعنى اصل صفت درباره خداوند صادق است؛ اما از تشبيه و هم سان نكرى بايد برهيز شود/ 


از بررسى مختصر آراى اين كروه. به اين نتيجه مى رسيم كه آن ها آغازكر بركشت ارتجاعى به باورهاى عصر جاهلى بودند؛ 


مانند جبر» تجسيم خداوند و... . [118] 
مش ركان و اهل كتاب مهم ترين سوغات شان مجبور بودن مطلق انسان بود. 


خوارج: خوارج در آغاز» مكتب و مشرب فكرى و داراى انديشه هاى خاصّى نبود؛ بلكه متولّد نادانى شمارى از سران كوفه و 


شيطنت بنى اميه بود و صرفا ح ركتيسياسى و ناشى از روى تعصّب به شمار مى رفت و بسيار زود به فرقه هاى متعدّدى تقسيم 
شد. !/ا١؟‏ 


بر همين اساسء آموزه ها و باورهاى خاصٌ كلامى نداشتند؛ هر جند ظاهر رفتارشان جمود كرايى و مخالفت با عقل و انديشه 


٠.‏ كح. 
بود. رفتار و كفتار اين 


كروه در بيدايش مذاهب و انديشه هاى كلالمى تأثير زرفى داشت. آنان به ظاهر آيه شريفه«ان الحكم الالله»: (18) جمود 
ورزيدند و به اين نتيجه رسيدند كه واكذارى» سرنوشت جنكك در صفين» حكم قرار دادن غير خدا بود؛ يس همه مرتكب كناه 


شده ايم و ارتكاب كناه هم منافى ايمان است؛ بنابراين همه حتّى امير المؤمنان(ع) كافر شده ايم و بايد توبه كنيم . 
از همين جا بود كه مباحث داغ ايمان» جيستى و حدّ و مرز آن مطرح شد. 


معتزله: معتزله عقل كراترين مشرب ميان مذاهب كلام اسلامى است. آنان بيش از اندازه به عقل و داده هاى عقل اهمّيّت داده 
اند؛ حتّى در مواردى كه عقل به آن ها راهى ندارد. 

امروزه؛ راه شناخت و آشنايى با معتزله فقط با كتاب هايى ممكن است كه به وسيله نويسنده كان اشعرى مسلّم است؛ مانند 
مقالات الاسلاميين» اشعرى؛ الفرق بين الفرق» بغدادى و الملل و النحل شهرستانى. طبيعى و روشن است كه انعكاس انديشه و 


آراى معتزله آن طورى كه بوده. در اين كتاب ها نيامده است؛ جون در مقام نزاع با معتزله اند. [19] 


امروزه خاورشناسان به ميراث علمى و عقلى مكتب معتزله روى آورده اند كه اين امر سبب شده جهان اهل سنت و ييشاييش 


آن ها دانشمندان مصرىء به تدريسء نشر و تقدير انديشه معتزله بيردازند/ 


برخى از عقايد معتزله: خوارج» مسلمان كنهكار را كافر و مشرككء حسن بصرى او را منافق» و اكثريّت امت اسلامىء او را 


مؤمن فاسق مى دانند. واصل بن عطا )١17١- 8١(‏ شاكرد بصرى با اين استدلال» رأى جديدى داد: ايمان» اسم مدح و 


عبارت از صفات يسنديده» و فسق اسم ذم و عبارت از صفات و اعمال بد است؛ يس فاسق» مؤمن نيست و جون به توحيد اقرار 
دارد» كافر هم نيست. استادش او را سرزنش كرد و كفت: «اعتزل عنّاءِ از ما كناره بككير)؛ بدين سبب به آن ها معتزله كويند. 


1) 


معتزله در بحث هاى كلامى و تفسيرى از تفكر عقلاانى استفاده مى كردند وهر جا نتايج استدلال آن ها با ظواهر دينى 
مخالفت داشت به داده هاى عقلى اهمّيّت داده» ظواهر را توجيه و تأويل مى كردند تا ميان عقل و دين هماهنكى برقرار شود. 
فلسوفاة اسلاض قز اغلب از :واه غقل اروس قوين وتفكر ررهائن ذارتدة اق معدوله غالبا تفكر حدق داشتد” 


ازّجمله غوامل مؤثر دو كرايش آنان به عقل» دروكبرى و عدال كلامى آتأن باداتشمندان اهل كتاب و بث برستان بود جون 


استناد به نقل در مقابل آن ها كفايت نمى كرد. [١؟1]‏ 
ابو هذيل علاف (778)» ابراهيم بن نظام (771)» ابو على جبايى (307) ابو هاشم جبايى (751), قاضى عبدالجبار (610) و 
ابوالحسن بصرى (5978) از جهره هاى معروف معتزله بصره هستند/ 


ياسخ(قسمت دوم) 


بشر بن معتمر )75١١(‏ مؤسس معتزله بغدادء و ابوالقاسم بلخى كعبى از جهره هاى معروف آن است. اين دو مدرسه كلامى در 
اصضول كلى وروش فكرق توافق دارثك و ديد كاه معد له بعداد اعلب به اضول اعتقافى اماضفه فد يكف ات 199/1 


مذهب معتزله بر ينج اصل اسعوار است: 171 يشبتين أضفل توحيد (ذاتى» صفاتىء افعالى» و عبادى) است كه تأكند معتزله 
روى توحيد صفاتى است (صفات خدا عين ذات اويند) كه در مقابل» صفاتيئه (صفات خدا زايد و غير ذات خدا است) و 


اشاعره قرار دارند» الهام بخش اماميّه و معتزله. احاديث نورانى اهل بيت(عليهم السلام) 


ست. امام باقر(ع) فرمود: «من صف القديم اله واحد احد صمد احدى المعنى و ليس بمعان كثيرً). [75] 


معنا كهحسن و قبح اشيا را عقل انسان به طور مستقل دركك مى كند و خدا همواره كار حسن انجام مى دهد و از كار قبيح مى 
يرهيزد. در مقابل» اشاعره مى كويند: عقل ما به طور مستقل حسن و قبحى نمى شناسد؛ بلكه هر آن جه خسرو كند. شيرين 
است. نتيجه اين كفتار اين مى شود كه اككر خداوند انسان بى كناه و با تقوا را به جهنّم ببرد» ممكن است و كار قبيحى نيست؛ 


بلكه جون خداوند انجام داده» حسن است/ 


الع اس انها ل دون اقاظه عفان بوك سدهي ماله كرفى انس تقل عط تحوانى اتقيقه أن ها ان الس ها عاب 5 
سطحى نككر مذاهب هم زمان خود انيت 


مبناى اين اصل» يذيرش ححسن و قبح عقلى است و اين قاعده به درخت تنومندى مى ماند كه عقايد بسيارى بركك و شاخه آن 


مى شوند. «اهل حديث و حنبلى ها كه به فكر اين قاعده اند» از افكار» معارف و حقايق فراوانى سر د رآورده اند). [110 
اثبات عدل الهى در كرو سه مقدّمه اى است كه همه عقلى و از ذهن و انديشه متعالى برخاسته اند. 

.١‏ خرّد درباره برخى از كارها به خوبى و بدى حكم مى كندصرف نظر از فاعل آن (جه خداوند جه غير او)؛ 

؟. خداوند از سن و قبح كارها خبر دارد و مى داند كه نيكى در مقابل نيكى» خوب, و بدى در برابر نيكى» بد است؛ 


*. كار زشت از خداوند سر نمى زند» جون عالم به 


زشتى و از انجام آن نياز مى باشد. [72] 

مسائل ذيل ين اضل :يذ يركن دالت اسعواوئد: 

اسان كنقده كا رهاق كوف اميت يسن يز ول اسنته له معيو 
ب. خداوند به بند كانش تكليف فراتر از توانشان نمى دهد؛ 

ج. خداوند» معاصى و يليدى ها را از بند كان نخواسته؛ 

د. خداوند بر بندكانش لطف مى كند/ 


اصل سوم وعد و وعيد است؛ يعنى از آن جا كه لطفء كار حسن و خوب استء انجام لطف بر خداوند واجب است و يكى 
از مصاديق لطفء وفا به وعده ها و وعيدهااست؛ بدين سبب به آن ها «وعيديّه) نيز مى كويند در مقابل مرجئه كه عفو الهى را 
شامل همه مى دانند. 171/1 مكتب اهل بيت(عليهم السلام) وفا به وعده ها را مى يذيرند؛ اما وفا به وعيد (تهديدها و عذاب 
كردن كنهكاران) را لازم نمى دانند؛ جون خداوند اختيار دارد حقّ خود را ببخشد و هيج كار قبيحى لازم نمى آيد؛ اما اشاعره 


هيج كدام را لازم نمى دانند. 


اصل جهارمء منزلى ميان دو منزل است: 1781 يعنى مسلمان كنهكارء نه كافر و نه مؤمن اسث. اين عقيده از ابتكارهاى معتزله 
است. مكتب اهل بيت(عليهم السلام) جنين شخصى را مؤمن فاسق مى داند و بقيِه مذاهب اسلامى نيز با الهام و مشاهده 
استدلال كامل امامان(عليهم السلام) همين عقيده را بركزيده اند. 


در اصل ينجم» خوارج امر به معروف و نهى از منكر را تا سر د قتل بر همه واجب عينى مى دانستند؛ اما در مقابل عدّه اى امر 
به معروف و نهى از منكر را فقط در محدوده قلب و زبان واجب مى دانستند؛ بدين سبب در ماجراى صمّين على(ع) را تنها 
كذاشتند بيش تر اهل حديث و حنابله همين نظر را دارند. معتزله شبيه امامّيه ضمن بها دادن به اين دو اصل مراحل شديد آن 


(قتل) 


را وظيفه رهبر اسلامى مى دانستند. [9؟) 


[١].صحيح‏ ترمذى» ج م ص ارفرة دارالفكر؛ مسندك احمد» ج وه ص /اود- 104 ج زه ص ١‏ دا رالصادر بيروث؟ خصايص 
نسايى» ص 47 مكتث نينوى/ 


[١"].بحوث‏ فَئ الملل والئحل. جعفر سبحانى» ج "ل ص ١‏ ينجم» نشر اسالامى لاع ق١/‏ 


[].كروهى مى كويند: قدريّه كسانى بودند كه تمام اشيا از جمله كارهاى انسان را ناشى و مستند به قضا و تقدير الهى مى 
دانستند كه معادل جبريّه مى شوند؛ اما كروهى مى كويند: آن ها منكر قضا و قدر الهى درباره كارهاى اختيارى انسان ها 
بودند كه معادل مفوضه مى شوند يعنى به مستقل بودن انسان در كارهايش قائل بودند.(بحوث فى الملل و النحل» جعفر 
سبحانى» ج 2 ص 176)/ 


[؟].در احاديثى كه از ييامير((0دص) نقل شد اسم قدزيه كناة: الفقدرى مجوس هذه الام....) سكن ابى داوود» ج 3 ص 5 أفرة 
دار الفكر» بيروت)/ 


4 انعرف فيك الف وه هيه القاهر اسقرا بق امو دوا اناق نديد 

[*].تاريخ علم كلام؛ حلبى» ص /21, اساطير» دوم؛ فرق و مذاهب كلامىء على ربانى كليايكانى» ص 767/ 
[/].همان/ 

[4].بحارالانوار» علامه مجلسى, ج د ص 25 مؤسس الوفأء 551807 ق/ 


[9].فرق و مذاهب كلامى: على ربانى كليايكانىء ص /١0١‏ 





٠١ [‏ ].بحوث فى الملل و النحل»جعفر سبحانى» ج "ا ص /١١6‏ 
١١[‏ .تاريخ الفرق الاسلاميه. محمد خليل الزين» ص 58 بيروت مؤسشس الاعلى/ 
[١١].همان/‏ 


لقف ادو ارد (جالد يفنا ما "داك السكواك>ك و الأوفن اله مااشا ترك ذا ومين و" استماة يقار شك :انها وق قف 


[و يا جهّنم] هستند, مككر اين كه خدا بخواهد؛ يس جاودانكى قطعى و حتمى نيست كه مشروط به مشيّت خدا شده. است؛ 





جون آيات ياسخ روشن فراوانى مى كويند: بهشت و جهنّم جاويدان هستند كه مفسر و روشن كننده آيه مورد بحث 


اتيت 1 
[١].فرق‏ و مذاهب كلامىء ربانى كليايكانى» ص /١98‏ 


[16].به طور نمونه» نمل» :١15‏ «و جحدوا بها و استيقنتها انفسهم؛ وآن آيات راانكار كردند در حالى كه در دل يقين داشتند)؛ 


اين جا معرفت هست؛ اما ايمان نيست/ 
[15].بحوث فى الملل و النحل» جعفر سبحانى» ج 7 ص 9/ 


١ [‏ ].تاريخ الفرق الاسلاميه. محمد خليل الزين» ص /. آن جه اشكاز است» اين حقيقت انيت كه انكيزة تمرّد خوارج؛ 


دكا حرق ورم همي جني ا قويقن حبنادك م كزد لد كد عر حولم مضي أثافة وخلافة شد 
[18]انعام» /ه/ 


[19].بحوث فى الملل و النحل»جعفر سبحانى» ج و3 ص عع ارمثك در كتاب هاى اشاعره به معتزله نسبت داده شده كه عذاب 
قبر را منكرند؛ در حالى كه قاضى عبدالجبار در شرح اصول خمسه. صفحه 777 مى كويد: ما به عذاب قبر معتقديم و منكر آن 


نيستيم / 


[١٠].عده‏ اى تاريخ يبدايش معتزله را عصر خلافت على(ع) مى دانند آن جا كه عدّه اى از بيعت و همراهى با على(ع) سر باز 
زدند و كفتند: ما در منازل خود كناره كيرى مى كنيم.( همان» ص , به نقل از فرق و طبقات معتزله» ص 6)/ 


[١1].ضحى‏ الاسلام» احمد امين» ج وذ ص /١6‏ 


[11].شيخ مفيد نمونه هايى از آن را در اوايل المقالات خود يادآور شده. و در رساله المقنعه ياره اى از نظريّات معتزله را كه با 
روايات اهل بيت هماهنكك است جمع كرده استء فرق و مذاهب كلامىءعلى ربانى كليايكانى» ص 017 /١‏ 

[7].به همين دليل قاضى عبدالجبار كتاب مهم معتزلى را شرح اصول خمسه نام نهاده است/ 

[؟7].توحيد. صدوق» ص 2158 انتشارات اسلامى, قم. 

[10].همانء بحوث فى الملل و النحل»جعفر سبحانى؛ ج *؛ ص /١284‏ 


18 ].همان» ج بوذ ص ا 





7" ].مذاهب الاسلاميين» عبدالرحمان بدوى» ص 6 - لل 


تاريخ علم كلام در ايران و جهان. على اصغر حلبى» ص / - 18/ 


[18].شيخ مفيد يكانه معرف و مشخصه مكتب اعتزال را همين اصل مى داند مصنفات» شيخ مفيد. ج و3 ص 7 المؤتمر 
العالمى ايران» اول 517١ه”ق/‏ 


[14].فرق و مذاهب كلامىء على ربانى كليايكانى» ص /١"28‏ 


فرق كلامى شيعه 


كلمه شيعه به جه معنا است؟ جمله هاى " به جهان خُر سند كشتن نادانى است" يا "بدكويى از مردم بدترين بهتان است" يعنى جه؟ 


3 


يرسيس 


كلمه شيعه به جه معنا است؟ جمله هاى " به جهان خرسند كشتن نادانى است" يا "بدكويى از مردم بدترين بهتان است" يعنى 


جه؟ 


باسخ 


شيعه اهل بيت در سخنان ييامبر (ص) بسيار ديده مى شود . 


در حديث ام سلمه از رسول خدا (ص) آمده است: "شيعه على هم الفائزون يوم القيامه؛ بيروان على تنها كسانى اند كه در روز 


قيامت اهل نجاتند ". 


جابربن عبدالله انصارى مى كويد: نزد رسول خدا (ص) بودم كه على (ع) از دور نمايان شد . بيغمبر فرمود: "'سوكند به آن كه 


جانم به دست او است! اين شخص و شيعيانش در قيامت رستكار خواهند بود". 
ابن عباس مى كويد: موقعى كه آيه "ان الذين آمنوا و عملواالصالحات اولئكك هم خيرالبريّه " نازل شدء ييغمبر (ص) به على 
(ع) فرمود: ''مصداق اين آيه تو و شيعيانت مى باشيد كه در قيامت خشنود خواهيد بود وخدا هم از شما راضى است". 


امام كاظم (ع) فرمود: " جنين نيست هر كه ادعاى بستكى به ما نمود» مؤمن باشدء بلكه اين كونه افراد تنها مايه انس مؤمنان 


اند". 


جملة " نه جهان خرشيدا كشتى ادا انيت" عحت وررفاتن تقارة نايهن ات اشخاضى كداازشرانا كوارى ها :تصق هاو 
مصيبت ها سخنى كفته اند» نمى توان از نظر عقلى دليلى بر آن اقامه كرد. البته اين سخن بى جانيست و به يكك معنا درست 


است و آن اين كه از ديد كاه يكك نفر عارف كه دنيا را صل نمى داند و به معنويت و توجه به خدا بيشتر اهميت مى 


دهدء از ديد كاه او توجه زياد به دنياء نادانى و بى خردى است. 


اما جمله "بد كويى از مردم بدترين بهتان است"حاكى از حقيقتى است. تهمت زدن به افراد بى كناه و بدكويى از آنان از 


كناهان بز ركك سيت بهتان به معناى تهمت زدن به بى كناه ات 


منظور از شيعه جيست ؟ 


شيعه در لغت عرب به معناى ييرو است . قرآن مجيد مى فرمايد : و ان من شيعته لابراهيم )١(‏ يكى از ييروان نوح , ابراهيم است 
اما در اصطلاح مسلمانان , شيعه به كروهى اطلاق مى شود كه معتقدند ييامبر صلى اللّه عليه و آله بيش از دركدشت خود , 
جانشين خويش و خليفه مسلمين را در مناسبتهاى متعددى / ازجمله در روز هيجدهم ذوالحجه , سال دهم هجرى كه به روز 
غدير معروف است , دريكك اجتماع بزركك معين فرمود و او را به عنوان مرجع سياسى , علمى و دينى يس ازخود , تعيين نمود 
. توضيح آن كه : يس از ييامبر كرامى , مهاجر و انصار به دو كروه تقسيم شدند ١:‏ - كروهى معتقد بودند كه ييامبر خدا صلى 
الله كلنهى آلة ميال اضف راحاد يده كه ويجادفيه وان ركعي فرموده وى ينات علق انن لالب ايت 7 
نخستين كسى كه به وى ايمان آورد. اين جمعيت كه متشكل از كروهى مهاجر وانصار بود و در راس آنان , كليه 
شخصيتهاى بنى هاشم و جمعى از بزركان صحابه م مانند سلمان , ابوذر , مقداد , خباب بن ارث وامثال آنان قرار داشتند , بر 
همين عقيده باقى ماندند و شيعه على عليه السلام نام كرفتند . البته اين لقب را ييامبر كرامى , در حال حيات خود به بيروان 
اميرمومنان عطافرموده است . آنجا كه با اشاره به على بن ابى طالب مى فرمايد : والذى نفسى بيده و ان هذا و شيعته لهم 


الفائزون 


يوم القيامه . (1)- سوكند به آن كه جان من در دست او است ,او ( على عليه السلام ) و ييروان وى درروز رستاخيز, 
رستكارانند . بنابراين شيعه , عبارت است از كروهى از مسلمانان صدر اسلام كه به خاطر اعتقاد به تنصيصى بودن مقام ولايت 
و بدين نام معروف كرديده اند واين جمعيت تاكنون نيزير خط وصايت و ييروى از اهل بيت ييامبر باقى مانده اند . مقام و 
موقعيت شيعه , از همين طريق معين مى شود و بدين بيان , بى بايكى كفتاربرخى از جاعلان جاهل يا مغرض , مبنى بر اين كه 
تشيع زاييده دورانهاى بعدى است وروشن مى كردد . براى شناخت كسترده تر تاريخ شيعه , به كتابهاى اصل الشيعه واصولها , 
المراجعات و اعيان الشيعه رجوع شود . ؟ - كروه ديكر بر آن بودند كه مقام خلافت , مقامى است انتخابى , از اين رو باابوبكر 
بيعت نمودند و بعدها به اهل سنت يا تسئن , ملقب كرد يدند . و سرانجام نتيجه آن شد كه بين هر دو طايفه اسلامى , با داشتن 
مشتركات بسيار در اصول واختلا-ف نظر ييرامون مساله خلاافت و جانشينى ييامير به وجود آمد و هسته هاى نخستين هر دو 
كروه را همان مهاجر و انصار تشكيل مى دادند . 


«شيعه» به جه معنى است؟ 


«شيعه) در لغت به معنى بيرو است و در اصطلاح به كروهى از مسلمانان كفته مى شود كه رهبرى جامعه اسلامى را يس از در 


كذشت ييامبر اكرم(ص) از آن حضرت على(ع) و فرزندان معصوم او مى دانند. 


به كواهى تاريخ, ييامبر كرامى(ص) در طول حيات خود در موارد مختلف كراراً از فضايل و مناقب و نيز قيادت و رهبرى 
على(ع) يس از خويش سخن به ميان مى آورد. واين توصيه ها و سفارشها سبب شده بود كه طبق روايات مستند؛ در همان 
زمان ييامبر» كروهى دور على(ع) را بككيرند و به نام شيعه على(ع) شناخته شوند. اين كروه يس از رحلت ييامبر بر همان عقيده 
بيشين خود باقى ماندند و مصلحت انديشيهاى فردى و كروهى را بر تنصيص رسول خدا در باب رهبرى مقدّم نداشتند» وجنين 
بود كه كروهى در عصر رسول خدا ويس از دركذشت او به نام شيعه معروف شدند. به اين مطلب در كفتار نويسند كان ملل 


و نحل نيز اشاره و تصريح شده است. 


نوبختى (متوفاى )0٠١‏ مى نويسد: شيعه به كسانى كفته مى شود كه در زمان رسول خدا ويس از اوء على(ع) را به امامت و 
خلافت يذيرفته واز ديكران كسسته و به او بيوسته اند) (فرق الشيعه/7١).‏ 


انوالضيح اشعر سن كريد ةعلة الكداين كرووتاراشعهس كريقف أن اسة كه انان على را عروض كرده و وروا برديكر 


شهرستانى مى نويسد: شيعه كسانى هستند كه از على(ع) بالخصوص ييروى كرده و به امامت و خلادفت او از طريق نص و 
وصيتث قائل شده اند (ملل ونحل: “اا . 


بنابراين شيعه» تاريخى جز اسلام؛ و سر آغازى جز مبدأ 


بيدايش اسلام ندارد» و در حقيقتء اسلام و تشيع دو رويه يكك سكه يا دو نيمرخ از يكك جهره اند كه در يكك زمان متولد 
شده اند. بيامبر(ص) در نخستين روزهاى دعوت آشكار خود, بنى هاشم را جمع كرد و خلاافت ووصايت على را به آنان 


اعلان نمود» و يس از آن نيز در مراحل مختلف» بخصوص در روز غدير خلافت اورا رسماً اعلام داشت. 


آرى» تشيع نه زاييده تبانى اهل سقيفه و نه فراورده حوادث دوران قتل عثمان و ديكر افسانه ها استء بلكه اين خود ييامبر 
كرامى بود كه با رهنمودهاى آسمانى مكرر خويشء بذر تشيع را براى اولين باردر دل صحابه غرس نمود و به مرور زمان آن 
وراش ذاو حي از حاب كتان جحوة بنلماة و ااراذوي] شيعه امد تسر اف اسااض كو عتسر انان الدين اأقنوا و غيلرا 


الصَالحات و أليِك هُعْ حَرُ البريّه) (بينه/)) نقل كرده اند كه ييامبر اكرم(ص) فرمود: مقصود از اين آيه على و شيعيان اوست. 


جرا بايد شيعه باشيم ؟ 


] يس از قبول اسلام] مشاهده مى كنيم كه مسلمانان بعد از ييامبر اكرم(ص) به فرقه هاى مختلفى تقسيم شدند و هر يكبراى 
خويش طريقه اى را بركزيدند. تعاليم اسلام نيز دستخوش ذوق ها و سليقه ها و نيز تمايلات افراد و حكومت هاكرديد. در اين 
بين با مراجعه به كفته هاى ييامبر(ص) و نيز قرآنء به دنبال راه مى كرديم كه در اين جنجال و هياهوبالاخره بايد به جه راهى 
رفت و تعاليم دين و احكام آن را از جه كسى بايد فرا كرفت؟ 


با كمى تحقيق» به اين نتيجه خواهيم رسيد كه ييامبر اكرم(ص) براى يس از خود, مردم را در سر در كُمى رها نساختهو براى 
آنان راه و طريقه اى را مشخص كرده است. آن حضرت فرموده اند: «من دو جيز كران بها در بين شما مى كذارم.قرآن و اهل 
بيت». با تمسّكك به همين كلام نورانى درمى يابيم كه يس از يبامبر بايد به دنبال اهل بيت آن حضرت حركتنمود تا در بيج و 
خم افكار و عقايد و راه هاى كوناكون, اسير كمراهى نشد. [ل 


جرا شيعه شدم؟ 


باسخ 


شود كه حافظ و نككهبان معارف و احكام دين باشد و مردم را به راه حق هدايت كند. 


دليل عقلى: يكك سازمان دولتى كه در كشورى تشكيل مى شود و كارهاى عمومى مردم را اداره مى كند» خودكار نيست و تا 
جمعى از افراد شايسته و كاردان در نككهدارى و اداره آن كوشش نكنند, قابل بقا نخواهد بود و مردم را از فوائد خود بهره مند 
نخواهد ساخت. بدون شككء سازمان دين اسلام نيز كه به جرأت مى توان آن را از وسيع ترين سازمان هاى جهانى شمرد 
همين حكم را دارد و در بقا و جريان خود به نككهبان و كرداننده نيازمند است؛ و ييوسته افراد شايسته اى مى خواهد كه معارف 
وقوانين آن را به مردم برسانند و مقررات دقيق آن را در جامعه اسلامى اجرا كنند و كمترين غفلت و مسامحه در رعايت و 
نكتهدارى آن روا ندارند. اكر كفته شود كه اين مطلب با وجود علما و مفسران دين حل مى شود و نيازى به تعيين جانشين از 
سوى خداوند وجود ندارد» مى كوييم علما هر جه صالح و با تقوا هم باشندء از خطا و معصيت مصون و معصوم نيستند و تغيير 
ماضن برضي حارف واثرالين انت ال ناعية عاد كر حب طرينة في اذه بعال انيع بغري ااهل اين طب وغوه 
مذاهب كوناكون و اختلافاتى است كه در اسلام به وجود آمده است. 


به بيان ديكرء مى توان كفت: همان دليلى كه فرستادن ييامبران و برقرار ساختن دعوت دينى را ايجاب مى كرد, عيناً اقتضا مى 
كند 


كه يس از دركذشتن ييامبر - كه با عصمت خود نككهبان دين و رهبر مردم بود - بايد خداوند متعال كسى را كه در اوصاف 
كمالى (به غير از وحى و نبوت) مانند او باشد به جاى وى بككمارد كه معارف و شرايع دين را دست نخورده نككهبانى؛ و مردم 


را رهبرى كند؛ وكرنه برنامه هدايت عمومى به هم مى خورد و حجت مردم بر خدا تمام مى شود. 


دليل نقلى: از بيغمبر اكرهم(ص) به طرق مختلف روايت شده كه امت اسلام يس از آن حضرت امامان و بيشوايانى دارد كه 
جانشينان وى مى باشند. در روايت معروفى كه شيعه و سنى نقل مى كنندء» آن حضرت مى فرمايد: «امامان دوازده نفر مى 
باشند و همه از قريشند» و در روايتى مشهورء به جابر انصارى فرموده «امامان دوازده نفرند» سيس نام هاى ايشان را يكك به يكك 
شمرده؛ به جابر فرمود كه «تو ينجمين امام را درك خواهى كرد. سلام مرا به او برسان» كذشته ازاينها بيغمبر اكرم(ص) 
جانشين خود را كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) باشدء شخصاً و با اسم و مشخصات و نشان دادن؛ تعيين فرموده است. آن حضرت 
نيز امام يس از خود را معرفى كرده و همجنين هر امامى امام بعد از خود را معين نموده است. علاامه سيد محمد حسين 


طباطبايى» آموزش دين» ص لمع ١‏ - ”مل . 
جرا خاندان ماء مكتب شيعه را يذيرفتند؟ 
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جرا خاندان ما» مكتب شيعه را يذيرفتند؟ 
باسخ 


شيعه به معناى ييروان و ياران است از اين روء به ييروان حضرت على و ديكر امامان معصوم شيعه مى كويند.( قاموس قريشى 
اج ع ص 45 دارالكتب الاسلاميه ) 


اطاعت كندء به مقصد و سعادت دنيا و آخرت مى رسد, به همين خاطرء كذشتكان ما با آكاهى كامل مكتب شيعه را 


يذيرفتند. 


بيامير اكرم مى فرمايد: "ان علياً و شيعته هم الفائزون حضرت على و بيروان او ماق سعاه قد نك,"( يزان الحكمه محين 


محمدى رى شهرى جح 2 ص لمردةة دارالحديث ) 


و نيز مى فرمايد: '"'يا على نخستين جهار نفرى كه وارد بهشت مى شوند» من هستم وا تو و حسن و حسين وايشت سر ما ذريّه ما 


واف توسديو شك زد نا فوسك كاران نا وطيعياقدها اتسفك رابك وحمت إزاردس شوند] "رهما 


اينكك براى روشن تر شدن مطلب به جند نكته درباره حق بودن شيعه اشاره مى كنيم 


حقانيت شيعه را با توجه به حقانيت امامان معصوم در قرآن مى توان اثبات كرد. در قرآن آيات فراوانى دراين مورد وجود 
داردم از جمله 


.١‏ آيه "تطهير": "إنّمَا يُرِيدٌ الله ليَذّهِب - عَنكم الرّجْس - أهل -الْبئت _وَ يُطْهّرَكم ٠‏ تَطهِيرَاْ (احزاب *7) خداوند فقط مى خواهد 
ليدع و كان وار شيا اهل ويكدهور كوو كاملا هما يا كك شار" علاوه بو انق انا شع بركق أراغا قت و قدت 


اين ابه در 


عصمت اهل بيت ييامبرة نازل شده است المسندء سليمان بن داود بن الجارود. ج ل ص 775 حيدرا باد. ) و روشن اسيث- كه 


آيه "اكمال دين : "اليم - أكمَلت «لكم ٠ديئكم‏ وَأَنْمَْت معَلَئِكم ٠نْعْمَتَى‏ (مائده *) امروز دين شما را كامل كردم و نعمت 


خود را بر شما تمام نمودم . اين آيه در غديرخم بعد از نصب حضرت على به خلافت نازل كرديد. 


آيه شريفه به روشنى بر نصب خلاافت على از جانب خداوند دلالت دارد. اكثر مفسران اهل سنت نيز به آن اعتقاد دارند.( 


الارشاد» جوينى ص 5 ج مصر. ) 


"ازا القير” "اطيفوا اللددواطكوا الاشول» واولن الأ مر منكم مز (نسأء 4) اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامير 
خدا و اولواالامر ]- اوصياى ببامبر[ را". برخى اهل سنت در اين آيه شريفه نيز مانند شيعه مى كويند: مراد از "اولى الامر" 


امامان معصوم هستند.( تفسير بح رالمحيط» ابن حيان اندلسى ج بوث ص 5 السعاده مصر. ( 


؟. اعلان رهبرى و سريرستى امامان در قرآن (مائده 7,)00 ركن دين بودن امامان (شورى 7١),مْ‏ حبل الله (ريسمان خدا) بودن 
امامان (آل عمران 0٠١‏ صراط مستقيم بودن آن ها (حمد, 8 /) معيار حق بودن امامان در قيامت اعراف 707 با تقواترين 
( بقره 27م رستكارترين (بقره 8): برترين (آل عمران 198),م صابرترين (آل عمران ,0٠٠١‏ شايسته ترين براى هدايت كردن 
(اعراف 018١‏ عادل ترين (اعراف ١018م‏ صادق ترين (توبه 118) و... از جمله آياتى است كه در حقانيت امامان معصوم به 


نقل از شيعه و سنى در قرآن آمده است ( ر.كك احقاق الحق نورالله حسينى 


ج ع ص 18١‏ 128 و 17١‏ كتابفروشى اسلامى / ينابيع الموده قندوزى حنفى ج 2١‏ ص 8١‏ 75 او 2767 دارالاسوه / 
درالمنثور» سيوطى ج ”0 ص ج مصر / شواهدالتنزيل حسكانى نيشابورى ج 3 ص 57) مؤسسه تبع و نشر /| لشيعه فى 
القرآن صادق الحسينى الشيرازى ص ١‏ 21750 مؤسسه الوفأً. ) 


جرا ما «شيعيان» كه اهل بيت رسول الله(ص) را قبول داريم؛ به اسم و به عنوان شيعه شناخته شده ايم ولى اهل تسنن را سلّى و به عنوان 
اهل تسنن مى شناسند؟ 
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جرا ما «شيعيان» كه اهل بيت رسول الله(ص) را قبول داريمء به اسم و به عنوان شيعه شناخته شده ايم ولى اهل تسئن را سنّى و 


به عنوان اهل تسئن مى شناسند؟ 
باسخ 


شه يسسطاف ويروا شعو نهدا لا مظن انيه كد وبيول اشاس ادر بكاسيي ل دووف حا قات كوه را تعيين نمود» در 
اولين جلسه اى كه دعوت خود را اظهار و مردم را به اسلام فراخواند» امام و جانشين خويش را نيز معرفى و او را به مردم 
شناسانك. 


عشيرئكك الأقربينَ) 1١1(‏ نازل كرديد. رسول اللهك(ص) بستكان نزديكش را كه حدود جهل نفر بودند دعوت كرد» يس از صرف 


غذا فرمود: 


خداوند به من دستور داده است كه شما را به آيين اسلام دعوت كنمء كدام يكك از شما مرا در اين كار يارى خواهيد كرد تا 
برادر من وصى و جانشين من باشد؟ حاضرين همكّى سرباز زدند جز على (ع) كه از همه كوجكتر بود برخاست و عرض كرد 
اى رسول الله«(ص) من در اين راه يار و ياور توام» رسول اللهى(ص) دست بر كردن على(ع) نهاد و فرمود: اين برادر و وصى و 
جانشين من در ميان شما است» سخن او را بشنويد و فرمانش را اطاعت كنيد. 


«إنَّ هذا أخى و وصبى و خليٌتى فيكم فَاسْمَعوا له و أطيعُواء فقام القوم يضحكون و يقولون لأبى طالب: قد أمركك أن تسمع 
لابنكك و تطيع). 


اين حديث را جمع كثيرى از دانشمندان اهل تسئن» همجون ابن جريره ابن ابى حاتم, ابن مردويه؛ ابونعيم» بيهقى» ثعلبى و غير 
اينها 


نقل كرده اند. و در تفسير مجمع البيان» الميزان» برهان و نورالثقلين و غير اينها ذيل آيه شريفه (و انذر عشيرتكك الأقربين) (7) 


همجنين رسول الله(ص) در فرصتهاى مناسب و با بيانهاى كوناكون امامت حضرت امير(ع) و يازده فرزندش را به اطلاع مردم 


سا3 


در سال دهم هجرت به مكه معظمه عزيمت كرد و در يايان مراسم حج در سرزمين «١غدير‏ خم) در حضور حدود صد و بيست 


هزار نفره يس از حمد و ثناى يرورد كار فرمود: 


من به زودى از ميان شما مى روم و دو جيز كرانقدر در ميان شما به ياد كار مى كذارمء كتاب خدا و خاندانم (تا آنكه) ناكهان 
مردم ديدند رسول الله«اص) دست على را كرفت و بلند كرد و با صداى بلند فرمود: جه كس از همه مردم نسبت به مسلمانان از 
خود آنها سزاوارتر است؟ كفتند: خدا و رسول خدا(ص) داناترند» رسول الله(ص) فرمود: «من كنت مولاة فعلينٌ مولاه»/هر كس 


من مولا و رهبر او هستم على(ع) مولا و رهبر او است. «اللهمٌ و آل مَنْ والاهُ و عاد من عاداةً). 

خداوند دوستان او را دوست بدار و دشمنان او را دشمن بدار. خطبه حضرت كه به يايان رسيد اين آيه نازل شد: 
(اليوم أكمَلتٌ لكم دينكم و أَنْمَمْتٌ عليكم نعمتى و رَضيتٌ لكم الاسلام دينا) [15. 

اين حديت را نيز جمع كثيرى از دانشمندان اهل تسئن نقل كرده اند. [؟] 


همجنين در عبارات ديكر مانند حديث منزلت و طير مشوى و غيره خلافت و امامت ائمه(عليهم السلام) را براى مردم بيان كرد 
در حديث ثقلين ودر موارد ديكر مردم را به تمسكك به كتاب خدا و اهل بيت(عليهم السلام) سفارش كرد. 


بر اين اساس شيعه 


خود را ملزم مى داند امامت و خلافت اميرالمؤمنين على (عليهم السلام) و يازده فرزندش را بيذيرد و يذيرفته است واز آنان 


زوع من" كن لذا نيه عتواق :شيم شامع عده است 181 


ثاني» شيعه مسائل اعتقادى و اخلاقى و فروع دين خود رااز قرآن كريم و سنت يبامبر(اص) كه بركرفته از بيانات اهل بيت آن 
اهل بيت عصمت و طهارت(عليهم السلام) مى داند و به همين لحاظ نيز به آنان شيعه (يعنى بيرو) على و آل على(ع) كفته شده 


ومى شود. 


الثاً رسول الله(ص) در حال حيات خود يبروان اميرالمؤمنين(ع) را به اين نام معرفى و آنان را شيعه خوانده است. آنجا كه با 
اشاره به على بن ابيطالب(ع) فرموده است: ١و‏ الْذى نَفْسى بيده انَّ هذا و شِيعَتَةٌ لهم الفائزون يوم القيامه.» [) 


لاعن تتطف دو نان كتمع اصقة 1ف ااهل كنت سوال اللد(ص)"اطافقة و معت تكر دهت و كبو كنيد واحتسى فيه كدنندا 
بامكك ويتؤل الدزعئ ) غندا رمن كنيو( كشهجدة ان طر يو دو قفاوتي الال انيه نيا وسيدة نكا ) وانارة الساط سو 


اهل تسئن ناميده شده انك. 


آرى با وجود حديث ثقلين و سفارش مكرر رسول الله(ص) بر اينكه بعد از خودشء مسلمانان به كتاب خدا و اهل بيتش 
تمسكك كنند و با اينكه اين حديث در صحاحو مسانيد اهل تسنن آمده است. در عين حال به آن اعتنا نكرده و در حالى كه 


خود رااهل سنت مى دانند كوجكترين توجهى به اين حديث نمى كنند و كويا حديث ثقلين را 


مرحوم آيه الله العظمى بروجردى(قدس سره) فرموده است: 


روايت كرده اند و علالوه بر علما و محدثين شيعه دوازده امامى» بيش از يكصد و هشتاد نفر از بز ركان و مشاهير علما و 


محدثين اهل سنت اين حديث را در كتاب هاى خود با سندهاى صحيح نقل و ثبت كرده اند. 2 


بلق كو تعض :ان كتانهاي كدترة شودشان ا معبر نيس 15 بجاى «اهل بيتى» لفظ «سنتى» آمده است كه عوامل وابسته به 


امويها متن حديث را تغيير داده و آن را آن كونه ساخته و يرداخته اند. 


كاهى كه در بحث با اهل تسنن به حديث ثقلين تمسكك كرهده ام و ابتدا قبول مى كردند كه حديث «اهل بيتى» استء اما وقتى 
از جواب عاجز مى شدند مى كفتند حديث «سنتى» حنبل 1٠١1‏ و سئن ترمذى 11١[‏ «اهل بيتى» است نه «سنتى» و آنها ازاين 


جواب هيج راه كريزى نداشتند. 

1 شوو شونا ا 

شوو ا 

["]. سوره مائده / ". 

[؟]. به «الغدير» مرحوم علامه امينى يا به: «جامع احاديث الشيعه» مرحوم يه الله بروجردىء. , ج ١‏ المقدمه: مراجعه شود. 


[8]. ييدايش شيعه را در جزوه اى بررسى و نوشته ام به آنجا مراجعه شود. 





[5]. به درّالمنثور جلال الدين سيوطى» ج #5 ذيل تفسير سوره بينه» آيه هفتم «ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات اولئك هم خير 


اليريه» مراجعه شود. و الميزان ج 7١‏ ص 76١‏ نيز اين حديث را از ابن عساكر نقل كرده است. 


[لا]. محمد بن اسماعيل» متولد بخاراء و متوفى و مدفون در سمرقند» صاحب صحيح بخارى 


(به مقدمه صحيح بخارى». ص "١‏ مراجعه شود) مسلم بن حجاج.ء متولد و متوفى و مدفون در نيشابور» صاحب مسلم (به مقدمه 


[8]. الحديث المعروف به حديث الثقلين المجمع عليه بين الفريقين فانه قد رواه عن النبى(ص» اربع و ثلثون من الصحابه و 
الصحابيات و اخرجه مضافاالى علماء الاماميه و محدثيهم اكثر من الثمانين و المأه من اكابر اهل السنه و مشاهير علمائهم و 


محدثيهم فى جوامعهم و صحاحهم و سنتهم باسانيد صحيحه منهم ابوالحسين مسلم بن حجاج فى صحيحه - (جامع احاديث 
الشيعه» ج »١‏ المقدمه. جاب اول»ء ص 9 


[١3ا].‏ همان» ج 5 ص /53737. 





0/88 همانء ج ف ح‎ .١ 


آيا بين محب بودن و شيعه بودن تفاوتى است لطفا توضيح دهيد. 
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يريس 


باسخ 


از جهت معناى لغوىء وازه شيعه به معناى يبيروى كردن و دنباله رو بودن است واز نظر كلامى و اعتقادى. شيعه به كسى كفته 
مى شود كه اولين خليفه و جانشين ييبامبر(ص) را على(ع) بداند. و در اصطلاح اخلاقى شيعه على(ع) بودن به معنى ييرو آن 
حضرت بودنء يعنى اين كه انسان شيوه زندكى و رفتار و اخلالق خود را بر اساس زندكى على(ع) تنظيم نمايد؛ يعنى آن 
حفد وك اولآه طاهريتقن :عمل راهنا والكرى وندكل عووكن قراز ذهد و كرشدا كنات فبان» اخلاقن و سميظية 
ظواهر زندكى خود را به كيفيات و كمالات آن حضرات(ع) نزديكك مابند» بعت ايخ كه السان در وند كى قردي و اماع 
اش و همجنين در زندكى طبيعى و معنوى» يايش را جاى ياى آن اولياء معصوم(ع) بككذارد و شيعه و دنباله رو ايشان باشد؛ 
منتهى نكته قابل توجه اين است كه اين تشيع» دنباله روى و همانند سازى» بدون محبت» عشقء دلبستكى و ارادت قلبى به 


ايشان هركر ميسر نمى باشد و از لوازم بسيار ضرورى و اساسى شيعه بودن همانا محبت و علاقه قلبى به ايشان است. 


در مورد محب بودن هم كفتنى است كه اصولا محبت هنكامى واقعى و اصيل است كه بتواند محب را به محبوب نزديكك 
كند؛ قادر باشد كه انسان مريد رابه مراد خود شبيه نمايد؛ توان آن را داشته باشد كه عاشق را به ييروى و دنباله روى از 


معشوق وادارد و كارى كند كه مجذوب جمال و كمال محبوب» خواسته و ناخواسته تحت اراده و فرمان معشوق خويش 


درايد. بنايراين 


در مورد اين كه شيعه بودن بهتر است يا محب بودن بهترين ياسخ اين است كه اين دو عنوان تنها از حيث مفهوم با هم متفاوت 
هستند وازحيث مصداق هر دو مساوى مى باشند, يعنى لازمه شيعه بودن محب بودن و لازمه محب اهل بيت(ع) بودن (به 
معناى حقيقى كلمه) شيعه و بيرو ايشان بودن است. به عبارت ديككر تشيع و ييروى از اهل بيت كارى نيست كه زاييده ترس يا 
اكراه يا جبر و زور و امثال آنها باشد. شيعه بودن عملى است برخاسته از عشق و محبت به خاندان عصمت و طهارت و تنها 
نيروى عشق به آنهاست كه انسان را قادر به اطاعت» مسانخت و همكونى با ايشان مى سازد. محبت علت تشيع و شيعه بودن (به 
معناى حقيقى كلمه) لازمه اعتقاد عاشقانه به ايشان است. 


بنايراين محبت و تشيع نسبت به اهل بيت(ع) تنها از حيث مفهوم اختلاف داشته» هر دو از مصداق واحدى برخوردار مى باشند؛ 
زيرا كه نه تشيع و بيروى» بدون محبت و عشق واقعى مقدور است و نه عشق و محبت واقعى» بدون دنباله روى تصور مى شود؛ 
ولى در عين حال بايد توجه نمود كه محبت به اهل بيت به طور كلى از دو مرحله: -١‏ عنوان» اسمىء شناسنامه اى و ادعائى» 
-١‏ محبت واقعى برخاسته از شناخت و آكاهى» برخوردار است كه تنها عشق و محبت واقعى برخاسته از شناخت و عمق است 
كه انسان را به مشابهت و بيروى عملى و مشاكلت با شخصيت و زندكى امام محبوب(ع) وا مى دارد و محبت ادعائى سطحى و 


شيعه واقعى به شمار آورد. اما ناكفته نماند كه محبت يكك شعله كرمى بخش درونى است كه فروزش آن داراى درجات مى 
باشد و به هر مقدار محبت به شوق نزديكك شود ثمر بخشى آن در رفتار نمايان تراست؛ ولى بايد دانست كه محبت اهل 
بيت(ع)» جنان اكسير اعظم و كوهر كرانبهائى است كه يايدارى آن محبت در دل و جان هر انسانى حتى به مقدار 
اندكك؛منشاء بركات و توفيقات فراوان در دنيا و آخرت مى شود. بنابراين اكر جه محبان على (ع)» شيعه واقعى نباشندء اما زمينه 
نسافك بسار خوى برا نجات از الود كى و راغياى به سعادت دارثل: 

تاريخ كلام شيعى 
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بيرسش 

راز ماند كارى مذهب شيعه جيست؟ 

باسخ 

مهم ترين دليل ماند كارى مذهب شيعه حق بودن آن است. قرآن مجيد بر اصيل بودن حق تأكيد دارد و مى فرمايد: كف روى 
اب نابود مى شود و اما آن جه به مردم سود مى رساند مى ماند.؛ 


خداوند اين مثل را براى حق و باطل مطرح كرده است.6 از اين روء با وجود مخالفت هاى شديدى كه با شيعه در طول تاريخ 


شده است نتوانستند آن رااز صفحه رو زكار محو نمايند. 

براى ماند كارى علل كوناكونى مانند اهتمام ائمه اطهار(ع) و غنى بودن محتواى كلام ييشوايان مذهب از جمله نهج البلاغه و 
احاديث اهل بيت(ع) و صحيفه سجاديه امام سجاد(ع) و نشر و اشاعه فرهنكك تشيع از طريق مباحثه و مناظره و تشكيل جلسات 
و كلاس درس از طريق امام باقر(ع) وامام صادق(ع) و يرورش شاكردان متعدد در حوزه هاى علمى و زحمات بى شائبه 
بوده است. 


م همان. 


جرا مذهب شيعه به جند فرقه منشعب شده است؟ 


جرا مذهب شيعه به جند فرقه منشعب شده است؟ 


باسخ 


مهم ترين عامل انشعاب مذهبىء اختلافات كلامى و سياسى است كه در طول زمان ميان ييروان يكك مذهب ايجاد مى شود. 


مذهب شيعه نيز از اين قاعده مستثنى نيستء. از اين رو انشعاب آن امرى ناكزير مى نمايد. 


هر جند فرقه هاى بسيارى را براى مذهب شيعه ذكر كرده اند» اما در اصل وجود آن ها ترديد اساسى وجود دارد. از اين رو 


تعداد فرقه هاى غير قابل ترديد از سه فرقه تجاوز نمى كند كه به اختصار به آراى هر يكك مى يردازيم: 


١‏ اثنى عشريه "دوازده امامى ها" : مهم ترين و بزركك ترين كروه شيعه است كه قائل به خلافت بلافصل امام على(ع) بعد از 


اميق 0 طريق "نضصت" 1 "نص" اسث. 


نيز امامت امام حسن و امام حسين(ع) و نه فرزند از سلاله حضرت سيدالشهداء كه ييامبر اكرم(ص) آنان را نام برده و معن 


كرده استء كه آخرين ايشان امام غايب و منجى عالم بشريت حضرت مهدى (عج) است. 


" . فرقه زيديه(1١):‏ منظور از زيديه كسانى هستند كه خود را ييروان زيد بن على بن حسين(ع) مى دانند» يس از شهادت زيدء 
كرجه دانشمندان زيديه به سيره عملى و نوشته هاى زيد توجه داشتند » اما در عقايد از معتزله و در فقه از مكتب ابوحنيفه تاثير 


بك يرقف اند: 


علت به وجود آمدن فرقه زيديه : كسانى كه به امامت حسين بن على (ع) معتقد بودند» يس از او يسرش على بن الحسين(ع) را 


امام دانستند. يس از رحلت او شيعيان حسنى و حسينى درباره جانشينى وى اختللاف نمودنك. 
زيديه كفتند كه يس ازاو "زيد" امام است» جون به شمشير رو آورده وو جهاد نموده است.(؟) 


به عقيده آنان يكى از اين شرايط امام» جهاد علنى و مبارزه مسلحانه با ستمكاران است و دومين آن فاطمى بودن استء يعنى 
امام از طريق يدر به يكى از حسن و حسين (ع) برسد. 
(*) اسماعيليه : اسماعيليه فرقه اى هستند كه به امامت شش امام اول شيعيان اثنى عشر معتقدند, اما يس از امام صادق(ع) 


بزركك ترين فرزند او اسماعيل و يا فرزند اسماعيل محمد) را به امامت مى يذيرند.(*) 


شايد بتوان كفت كه علت يا زمينه يبدايش شيعه اسماعيليه اين باشد كه او يسر بزركك امام صادق(ع) بود» و برخى كمان مى 
كردند كه حتما يسر بزركك مى بايست امام باشدء نيز تلاش برخى از غلات همانند ابى الخطاب و ييروانش كه حاضر نشدند 
مركك اسماعيل را در زمان حيات امام صادق (ع) يبذيرند. 


اين ها كفتند اسماعيل نمرده است. او و يا يسرش محمد امام است. 


مهم ترين ويزكى اين كروه باطن كرى و تأويل آيات و احاديث و معارف و احكام اسلامى استهء از اين رو به آنان "باطنيه" 
هم مى كويند آنان معتقدند كه متون دينى و معارف اسلامى داراى ظاهر و باطن است كه باطن آن را امام مى داند و فلسفه 


امامت » تعليم باطن دين و بيان معارف باطنى است.(06) 


اصرف نظر از اين كروه هاى رسمى »ء از فرقه هاى بسيارى در شيعه نام برده شده كه به عنوان غلاه (غاليان) شناخته مى شوند. 
اين كروه ها كه 


فرقه رسمى شيعه محسوب نمى شوند» كسانى هستند كه در حق حضرت على(ع) يا يكى از امامان شيعه غلو مى كردند و آنها 
راتا حد الوهيت و خداوند كارى بالا مى برند. سبب اساسى ييدايش اين كروه ها از يكك طرف عظمت امامان شيعه بوده واز 


طرف ديكر عدم دركك صحيح برخى از اين همه عظمت انسائى» كه آنها را تا حد خخدابى بالا دانسته اند. 


١‏ - آشنايى با فرق و مذاهب اسلامى » ص 88 ؛ تاريخ اديان و مذاهب جهان. ص ١١١8‏ به بعد؛ تاريخ عقايد و مذاهب شيعه. 


دكتر مشكورء ص 167 به بعد. 

8ت ترعيه كرق الشيفية تومقى + طفع هكداة و له (مقدعه )ل :دكثر ميحيل سوك مشكور. 

. 18 فرق الشيعه ص 288) به نقل از آشنايى با فرق و مذاهب اسلامى» ص‎ - ٠" 

#يتفرق الشيعف طن ه6؛ المثالات و الفرق صن اللاي نقل اق اشنا باقرق ومذاهب اسلايءض 52 
تفاوت هاى جوهرى دو مكتب شيعه و معتزله جيست 
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تفاوت هاى جوهرى دو مكتب شيعه و معتزله جيست 


باسخ 
١‏ عينيت صفات با ذات يا نيابت ذات از صفات 


در كلام شيعه صفات ذاتى خدا عين ذات معرفى مى شود. يعنى ذات» در حالى كه واقعيت علم و قدرت و ... را داراستء با 
صفات يكى است. و نظريه معتزله در اين مورد جندان روشن نيستء در ميان مشايخ اعتزال تنها عبارت ابو الهذيل علااف 
)1١070(‏ با نظريه اماميه انطباق كامل دارد (قاضى عبدالجبار: شرح اصول الخمسه / 187) و اكر از او بككذريمء ديكران نظريه 
«نيابت ذات از صفات» (اشعرى: مقالات الاسلاميين 78؟/1) را مطرح مى كنند كه اكر توجيه نشود» سر از خلو ذات» از صفات 
درمى آوردء كه بى يايكى آن بر كسى يوشيده نيست و به خاطر ابهام و دو يهلو بودن نظريه نيابت» اشعرى سخت ترين حمله 
را بر مكتب معتزله نموده و معتزله را متهم به بيروى از زنادقه كرده كه مى كويند خدا عالم و قادر و شنوا و بينا نيست. 
(اشعرى: الابانه / )٠١8‏ 


"بدا 


اماميه» بدا رابر خدا تجويز كرده (بدائى كه موجب كشف خلاف نمى باشد) ولى معتزله؛ بدا را به شدت منكرند. ولى «جون 


نديدند حقيقت ره افسانه زدند» و اكر از حقيقت بدا آ كاه مى شدند به انكار آن نمى يرداختند. 

نياكان ييامبر كرامى» موحد بودند 

متكلمان اماميه مى كويند نياكان يبامبر كرامى همكى موحد بودند؛ معتزله منكر اين اصل مى باشند. 
بازكشت كروهى به دنيا 

بازذكشت كروهى از مردم به اين جهان به نام «رجعت» از عقايد اماميه است و معتزله آن را رد مى كنند. 
© بهشت و دوزخ هم اكنون موجودند 


اماميه و اشاعره به ييروى از ظواهر قرآن» بهشت و دوزخ 


را هم اكنون موجود مى دانند» و معتزله با هر دو كروه مخالفند. 
شفاعت از آنِ كنهكاران است نه مطيعان 


شفاعت از نظر اماميه و اشاعره بخشوده شدن كناه كنهكاران در سايه شفاعت انبياء و اولياء است در حالى كه از نظر معتزله؛ 
واقعيت آن ترفيع درجه صالحان استء از اين نظر دو كروه نخست آن را از آن كنهكاران مى دانند در حالى كه معتزله آن را 
مربوط به صالحان و مطيعان و يا كدامنان مى انديشند. 


/ مرتكب كناه كبيره مؤمن فاسق است 


مرتكب كناه كبيره از نظر اماميّه و اشاعره؛» مؤمن فاسق استء در حالى كه از نظر معتزله نه مؤمن است و نه كافرء بلكه در حدٌ 


ميان آن دو قرار دارند. 
8 جاودانى در اتش از آن كافران است 


جاودانى در آتش از آن كافران استء و مسلمان مرتكب كناه كبيره هر سجاه مو فق 0د 17 نشودء سرانجام از تش بيرود مى 


آيدء ولى معتزله كافر و مرتكب كبيره را در رديف هم قرار داده» و هر دو را در آتش مخلّد مى دانند. 
4 يذيرفتن توبه تفضّل الهى است 


بذيرفته شدن توبه كنهكارء مورد اتفاق تمام مكاتب كلامى استء و همكى آن را مايه سقوط عذاب مى دانند امّا يذيرفته 
شدن توبه تائب و سقوط مجازاتء از نظر اماميه و اشاعره» يكك نوع تفضل الهى است و اكر نيذيرد و عقاب كند بر خلاف 
عدل خود رفتار نكرده استء ولى معتزله مى كويند: خرد حكم مى كند كه خدا بايد توبه تائب را بيذيرد» واز مجازات او 
صرف نظر كند, و هر نوع رفتار بر خلاف اين حكم, با عدل و حكمت او سازكار نيست. 


٠‏ احباط در موارد جزئى 


باطل است 


اماميه و اشاعره. جز در موارد بسيار نادرى مانند ارتداد و غيره منكر احباط مى باشند» در حالى كه معتزله مى كويند:اكر 
انسان يك عمر اطاعت كند سرانجام مرتكب كناهى كردد» تمام اعمال نيكك او باطل مى كردد و همجنين است مطلب جانب 


00 
١‏ عمل به «وعده) لازم ولى عمل به «وعيد) لازم ليشت 


بسيارى از مسائل كذشته از اين اصل سرجشمه مى كير ند» همه كروهها عمل به وعده را بر خدا لازم مى دانند و مى كويند: 
مقتضاى حكمت الهى اين است كه اكر به كسى نويد دهدء حتماً به آن عمل كندء اكر انسان را به خاطر انجام عملى» تهديد به 
مجازات كندء در عمل به آن» مختار است» مى تواند مجازات نمايد» و مى تواند او را ببخشد اما معتزله عمل به هر دو را 


يكسان شمرده و هر دو را الزامى مى دانند. 
وبادقت در محتواى اين اصل مى توان به برخى از بيامدهاى آن كه در اصول كذشته منعكس است بى برد. 
"١١‏ عصمت ييامبران ييش از بعثت 


ييامبران الهى در نظر اماميه جه بيش از بعثت و جه يس از آنء از هر نوع كناهى اعم از صغيره و كبيره مصون مى باشند» و 
مكتب معتزله هر نوع ارتكاب كناه را بر ييامبران بيش از بعثت تجويز مى كنند و يس از بعثت فقط آنان را از كناهان كبيره 


امر به معروف واجب شرعى است 


در اينكه امر به معروف و نهى از منكر يكك فريضه استء جاى سخن نيست ولى مشاهير علماى اماميه مى كويند: دليل وجوب 


آن سمع» يعنى كتاب و سنّت استء و از نظر خرد» دليلى بر وجوب آن نيست,ء در حالى كه مسأله 


خرد است. (بحوث فى الملل و النحل 1/0/”) 


1 ناميران افغيل از فر شكان سيد 
اماميه ييامبران را برتر از ملائكه مى دانند» و معتزله اين اصل را نمى يذيرند. 
انسان در زندكى وانهاده نيست 


عقيده اماميه در افعال انسان» حد وسطى است ميان جبر و تفويضء در صورتى كه معتزله راه تفويض را ييش كرفته و به خاطر 
حفظ عدل الهىء انسان را در كار خود مستقل مى دانند» و براى حفظ صفت عدلء توحيد افعالى را خدشه دار ساخته اند. 


8 ميان وجود وعدم. واسطه اى نيست 


از نظر اماميه» واسطه اى ميان وجود و عدم نيست در صورتى كه معتزله با بيش كشيدن «احوال » اين حصر را ناديده كرفته و 
مى كويند: يكك رشته اوصافى داريم كه نه موجودند و نه معدوم بلكه ميان اين دو قرار دارند. 


در اينكه خرد يكى از ادله قطعيه در عقائد و معارف است. جاى سخن نيست,ء ولى معتزله در اعتماد به حكم خردء فزون از حد 
بيش رفته» ودر مواردى كه حكم خرد قطعى نيست و يا شايستكى داورى در آنجا راه ندارد» به حكم آن اعتماد كرده و 
ظواهر قرآن و سنت را تأويل كرده اند اين نوع اسراف و تجاوز از حد در كلام اماميه مطرود بوده واصولا در قرآن مجيد آيه 


اى كه ظاهر تصديقى و جملى (نه ظاهر ابتدائى و افرادى آن) با حكم صريح خرد مخالفت داشته باشد وجود ندارد. 


اختلاف در مسائل مربوط به رهبرى 


يس از ييامبر 


تا اينجا با هفده تفاوت و امتياز آشنا شديم و اكر اختلاف دو مكتب را در مسائل مربوط به امامت اضافه كنيم» شكاف» وسيع 
تر كشته و دامنه اختلاف كسترده مى شود زيرا: 


الف از نظر اماميه شيوه خلافت يس از رسول كرامى» تنصيصى واز نظر معتزله شورائى است. 
ب امام از نظر اماميه بايد معصوم باشدء و آنان امامت فاسق را تجويز مى كنند. 


ج ناكثان و قاسطان و مارقان از نظر شيعه اماميه» ملعون و كمراه مى باشند در حالى كه آنان آنها را فاسق و احياناً مجتهد 


اينها نمونه هائى از اختلافات دو مكتب استء كه با مراجعه به كتاب (اواثل المقالاءت// 8) و شرح اصول خمسه قاضى 
عبدالجبار. و شرح مواقف سيد شريف (ت )8١8‏ و كشف المراد علامه حلى» و شرح تجريد قوشجىء و دهها كتاب كلامى 
ديكر» مى توان به دلائل طرفين دست يافت. و با اين اختلافهاى جشم كير جكونه افرادى به خود اجازه مى دهند كه اماميه را 


تابع معتزله دانسته» و فرعى از آن بينكارند 
از نظر شيخ مفيد تفاوتهاى دو مكتب شيعه و معتزله در جيست؟ 
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از نظر شيخ مفيد تفاوتهاى دو مكتب شيعه و معتزله در جيست؟ 


باسخ 
ملاحظه كتاب «اوائل المقالات» شيخ مفيد ما را به تفاوتهاى جوهرى اين دو مكتب كلامى آشنا مى سازد. اينكك مواردى را كه 
مرحوم مفيد در اين كتاب ياد آور شده از نظر خوانند كان كرامى مى كذرانيم: 


١‏ اماميه اتفاق نظر دارند كه جاودانكى در آتشء از آن كفار است. مؤمن مرتكب كناه كبيره در آتش جاودان نخواهد بود 


؟أعافيةمى كر يلك شقافت براق تجات مرتكيان كيره اسغو ير خلاق تعفرلة كه آنا را براق مطعاة فى داك نيجه آن 


ترفيع رتبه است. 


اماميه مى كويند: مرتكب كناه كبيره از اهل معرفتء مؤمن فاسق است و معتزله آن را در منزلتى ميان كفر و ايمان جاى مى 


ع اماميه مى كويند: يذيرفتن توبه بر خدا واجب نيست بلكه از طريق تفضل مى يذيرد» در حالى كه معتزله مى كويند: اثر توبه 
در اسقاط عقاب» ضرورى است نه تفضلى. 


8 آمامية فى كويتد: بباميران آز:فرشتكان برترتد؛ برخفلاق معتل 


* اماميه مى كويند: انسان نه مجبور است و نه وانهاده شده. بلكه در منزلتى بين جبر و تفويض قرار دارد در حالى كه معتزله 
خلاف آن را مى كويند و قائل به تفويضند. 


١‏ اماميه مى كويند: لفظ «بداء» بر خدا اطلاق مى شود بر خلاف معتزله. 
6 اماميه معتقدند كه كروهى از مرد كان ييش از قيامت به اين دنيا باز خواهند كشت بر خلاف معتزله. 
9 اماميه مى كويند: نياكان رسول خدا از آدم تا عبدالله مؤمن و موحد بودند بر خلافه معتزله. 


٠‏ اماميه مى كويند: ناكثان و قاسطان كافر و كمراهند و مورد لعن خدا هستند و به همين جهت در آتش جاودانند» بر خخللاف 


آنان را كافر نمى دانند بلكه مى كويند: آنان در اين نبرد اجتهاد كردند و از اين طريق مطيع به شمار مى روند. 
١‏ اماميه مى كويند: رسول كرامى على را براى امامت نصب كرد بر خلاف معتزله. 

١‏ اماميه معتقد است كه در هر زمانى امام معصومى لازم است كه خدا با آن احتجاج كند, بر خلاف معتزله. 

٠١‏ اماميه معتقد است كه امام بايد معصوم از كناه باشد و بر علوم دينى تسلط كامل داشته باشد, بر خلاف معتزله. 


مادر اينجا به همين تفاوتهاى سيزده كانه اكتفا كرديم و ياد آور مى شويم كه فرق اين دو كروه منحصر به اينها نيست بلكه 
فرق هاى ديكرى نيز هست. 


آيا اين ادعاى «7دم متز» درست است كه مى كويد: «تا اواسط قرن جهارم شيعه مذهب كلامى خاصى نداشته است و اصول كلامى خود 
را از معتزله كرفته واز نظر عقيده و مذهبء وارث معتزله بوده است؟ 
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آيا اين ادعاى آدم متزا درست اسك كه ع كويد «تا اواسط قرن جهارم شيعه مذهب كلامى خاصى نداشته است و اصول 


كلامى خود رااز معتزله كرفته واز نظر عقيده و مذهبء وارث معتزله بوده است؟ 


باسخ 


خير. او مدعى است تا اواسط قرن جهارم شيعه مذهب كلامى خاصى نداشته استء در حالى كه متكلمان بزركك شيعه از اوايل 


قرن دوم تا آن زمان» كروه بزركى را تشكيل مى دهندء مانند: 


١‏ عيسى بن روضه . نجاشى مى كويد: او حاجب منصورء متكلم نيكو كلامى بود. كتابى در امامت دارد و «احمد بن أبى طاهرا 
آن را در «كتاب بغداد») ستوده استء» برخى از اصحاب ما اين كتاب را ديده اند و من خود وجود جنين اثرى را از او در بعضى 
از كتابها خواندم» آنكاه كه منصور وارد حيره شد» در مجلس درس عيسى بن روضه حاضر شد. او درباره امامت سخن مى 
كفت منطق او مايه اعجاب خليفه شد و آن را ستود. (رجال نجاشى» شماره ترجمه/0/948) 


١‏ على بن اسماعيل بن ميثم تمار بغدادى. ابن نديم مى كويد: او نخستين كسى است كه در مذهب اماميه بحث كلامى كرد و 
اجداد اواز ياران بزركك على بودندء او كتابهايى به نامهاى الإمامه و الاستحقاق نوشته است. نجاشى مى كويد: او از جهره هاى 
معروف متكلمين شيعه استء با ابوالهذيل و نظام مباحثاتى دارد و او كتابهايى جون «الإمامه» و «مجالس هشام بن الحكم) نوشته 


معروف است. او كتابهايى به نامهاى «افعل و لا 


تفعل» و «الاحتجاج) و غيره نوشته است. ابن نديم مى كويد: او در دانش كلام فوق العاده حاذق و در بديهه كويى سرآمد 
روزكار بود وبا ابو حنيفه مناظراتى دارد. (رجال نجاشى, شماره ترجمه 882) 


؟ هشام بن الحكمء او از شاكردان برجسته امام صادق و ازمتكلمين شيعه و رازدار تشيع است. او كسى است كه باب مذاكره 
در امامت را كُشود و راه استدلال را آسان نمود. در علم كلام استاد و حاضر جواب بود. نخست از ياران جهم بن صفوان بود 
يدا ملعت امام صادق(ع) در آمد. (فهرست ابن نديم /ع"ا"او 09717 


احمد امين درباره هشام بن الحكم مى كويد: او بز ركترين شخصيت شيعى در علم كلام بود. در جدل و مناظره با خصم قوى و 
نيرومند بود. با معتزله مناظره كرد و آنان نيز با او مناظره كرده اند. مناظرات او در كتب ادبى متفرق است و همكى استحضار و 
نيرومندى استدلال او رامى رساند. او با ابا ابوالهذيل علاف به مناظره يرداخت. (ضحى الإسلام /07/12 


آيا با وجود اين شخصيتهاى بزركك و جهره هاى درخشان كه همكى مربوط به قرن دوم و سوم اسلامى هستند» صحيح است 
كه اين مستشرق بككويد شيعه تا سال 7 مذهب كلامى خاصى نداشت؟ اكر جنين بود» يس اينها متكلم كدام مذهب بودند و 


جة ابدتولوؤى:ذاشسد؟ اك ر هذهب كلام خاضئ تذاشكتد ون جر ا'باامعتوله بدا متاظرة:مى تتستيد؟ 


اين مستشرق از مناظره هاى علماى شيعه با معتزله و ردّيه هايى كه بر كتابهاى معتزله نوشته اند» جندان آ كاه نيست و اكر در 


اين مورد به فهرست كتب شيعه مراجعه مى كردء جنين اشتباهى براى او رخ نمى داد. اينكك نمونه هايى را ياد آور مى شويم: 


محمد بن عبدالرحمن بن قبه كه در اوايل قرن جهارم در كذشته استء كتابى بنام «الرد على الجبائى» نوشته است. جبائى از 
مشايخ اعتزال و معاصر با او بود كه در سال 7١‏ در كذشته است. ابو الحسن سوسنجردى مى كويد: من يس از زيارت قبر امام 
رضا(ع) به سوى ابوالقاسم بلخى رفتم كه با او آشنايى داشتم سلامى كردم و كتابى از ابن قبه را به نام «الانصاف» كه درباره 
امامت بود همراه داشتم. او كتاب رااز من كرفت و به مطالعه آن يرداخت و نقدى به نام «المسترشد فى الإمامه) بر آن 
نككاشت. من اين كتاب را همراه خود به رى آوردم و به «ابن قبه) دادم. او به نقض آن يرداخت و آن را «نقض المستثبت فى 
الإمامه» ناميد. من آن را براى بلخى آوردم. او مجدداً آن را نقض كرد و آن را «نقض المستثبت» نام نهاد. من نقض دوم را 
همراه خود به رى آوردم ولى متوجه شدم كه ابن قبه در كذشته است. (رجال نجاشى» شماره ترجمه/77١٠1)‏ 


؟احسق بن موسق تويكي از يز ركان غلفئ شيعه زدودق بر معترله توشنه الست ماتند: الزد عل الجباتى + الرة على أبيا الهنديل 
العلا.ئف (مدعى يايان يذيرى نعمتهاى بهشت»» النقض على أبى الهذيل (درمسأله معرفت»» النقض على جعفر بن حربء الرد 
غلن أضخاتت المترلة نوق السترلتية. 


شيخ مفيد» (78 61) قسمتى ار كتابهاى معتزله رانقد كرده است و مرحوم نجاشى از ١7‏ كتاب كه همككى در رد عقايد 


معتزله است» نام مى برد. (رجال نجاشى» شماره ترجمه/ )٠١8/8‏ 


" سيد مرتضى ( 700 78©) آخرين جلد كتاب قاضى عبدالجبار را نقض كرهه و به نام «الشافى 


فى الإمامه) جاب شده است. با توجه به وجود جنين مناقشاتى» انكار اصالت كلام شيعه و ييروى آنان از كلام معتزله كامالا بى 
جاب 


شخصيتهاى بز ركى كه براى حفظ عقايد شيعه زحمات بسيارى متحمل شده اند جه كسانى هستند؟ 


3 


يرسس 


شخصيتهاى بز ركّى كه براى حفظ عقايد شيعه زحمات بسيارى متحمل شده اند جه كسانى هستند؟ 


باسخ 


در آغاز غيبت كبرى -79””ق- عالمان شيعى احساس كردند كه براى حفظ عقايد شيعه و رفع هر نوع تهمتء لازم است كه 
عقابنك مزمور به ضورت رساله عاق موجر توشعه ومششر كردة. ازاين زوق شحخصضفياف بزركوارى در ابن واه توشعه هافق 


موجزى نككّاشته و به جهان اسلام عرضه داشته اند» مانئد: 

١.صدوق‏ (781-708) رساله اى به نام « عقايد الاماميه ». 

".سيد مرتضى (788 80") رساله اى به نام «جمل العلم و العمل». 

“.شيخ طوسى (62:0-9488) رساله اى به نام «عقايد الاماميه». 

».شيخ كراجكى ( 588-...) رساله اى به نام «البيان عن جمل اعتقاد اهل الايمان ». 


ه.نجم الدين محقق حلى )277-8:0١1(‏ رساله اى موجز به نام ١‏ الماتعيه » در عقايد دارد كه متن آن در مجله تخصصى علم كلام 


به شماره دوم سال 1 جاب كرد وده سيسن بضورت عط برصفن شدواست: 


#.علامه حلى (2-858 لاه .) يس از خلاصه كردن كتاب ١‏ مصباح المجتهد ) شيخ طوسى در ده باب» احساس كرد كه اين 
كتاب دعاء بايد همراه با بابى به نام عقايد باشد. لذا فوراً باب يازدهمى بر آن افزود و طى آن عقايد شيعه را با استدلال اجمالى 
به رشته تحرير در آورد. براين كتاب كه بنام: «باب حادى عشر) معروف بوده و شايد از دو بركك تجاوز نمى كند» شروح و 


05 تعليقه هاى فراوانى نوشته شكةاسية. 


/افخر المحققين )//١(‏ به بيروى از كذشتكان رساله اى به نام ١‏ ارشاد المسترشدين » در عقايد اماميه دارد كه در مجله 


تخصصى علم كلام به شماره يكم سال زغضن 


منتشر كرد يده اسه 


عمل لاه على وتدركر والشسدان شيعن تشان دهتدة ابن امت كد آثأنورسه عى كرشيده اند عقا بك شتبعه ان كاستى و 


فزونى در امان يمائد: 


آنجه اين يزركان نكاشته اند يا بحصول برداشت آتان از كتاب و سنثه و يا براهيتى عقلى بودة اسث. از اين جحهيتث» در كليات 
عقايد و اصول متفق بوده و اكر اختلافى هم باشد در مسائل كلامى است كه دوكانكى در آن مايه زيان نيست. 


-1٠‏ سهم شيعه در علوم نقليه را بررسى نمائيد؟ تعدادى از علماء و مبتكرين اين علوم را برشمريد؟ 
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يريس 
-٠‏ سهم شيعه در علوم نقليه را بررسى نمائيد؟ تعدادى از علماء و مبتكرين اين علوم را برشمريد؟ 
باسخ 


((شيعه)) در تاسيس و تنقيح علوم نقليه سهم بسزايى دارند بلكه موسس و مبتكر بسيارى از آنها (( شيعه)) بوده است؛ جنانكه 
نحو ( دستور زبان عربى را ) ابوالاسود دئلى كه از صحابه يبغمبر اكرم(ص) و على (ع) بود به املاء و راهنمايى على(ع) تدوين 
نمود و يكى از بزركترين موسسين )١(‏ علوم فصاحت و بلاغت ( معانى و بيان و بديع) صاحب بن عباد شيعى از وزراى آل 
سويه بود و اوليق كتاب و لفت )١(‏ (( كتانب العين)) اسث كه تأليث:«انفنمتد معروف خليل بن الحسد بصرق شعن است كه 
واضع علم عروض بوده است وهم در علم نحو استاد سيبويه نحوى مى باشد. و قرائت عاصم در قرآن به يكك واسطه به على 
(ع) مى رسد و عبد الله بن عباس كه در تفسير , مقدمترين صحابه شمرده مى شود, شاكرد على(ع) مى باشد و مساعى اهل 
بيت(عليهم السلام) و شيعيانشان در حديث و فقه و اتصال فقهاى اربعه وغير آنها به امام ينجم و ششم شيعه معروف است و در 
اصول فقه نيز يبشرفت عجيبى كه در زمان وحيد بهبهانى (متوفاى »0 و بالاخص به دست شيخ مرتضى انصارى ( متوفاى 
سال ١718١‏ هجرى قمرى) نصيب شيعه شده هركز با اصول فقه اهل سنت قابل مقايسه نيست. 


77١ ص‎ ١١ وفيات ابن خلكان ص 78, اعيان الشيعه ج‎ -)١( 
14 وفيات, ص‎ -)5( 
/// 


-١8‏ فرق هاى بين شيعيان دوازده امامى با زيديه و اسماعيليه در جيست؟ 


-١‏ فرق هاى بين شيعيان دوازده امامى با زيديه و اسماعيليه در جيست؟ 


باسخ 


((شيعه)) مى كفتند: خلافت اسلامى كه البته ولايت باطنى و ييشوائى معنوى لازم لاينفكك آن اس تو از آن على و اولاد على 
(ع) است كه به موجب تصريح خود بيغمبر اكرم (ص) و ساير ائمه اهل بيت, دوازده تن مى باشند و مى كفتند: تعليمات 
ظاهرى قرآن كه احكام و قوانين شريعت مى ب...........و در عين حال كه به حيات معنوى كامل نيز مشتملند, داراى اصالت و 


اعتبارند و تا درقيامت, فسخ بردار نيستند و اين احكام و قوانين را از راه اهل بيت بايد به دست آورد و بس. 


وازاينجا روشن مى شود كه : فرق كلى ميان شيعه دوازده امى و شيعه زيدى اين است كه ((شيعه زيدى)) غالباً امامت را 
مختص به اهل بيت نمى داند و عدد ائمه را به دوازده منحصر نمى بيند و از قفه اهل بيت ييروى نمى كند بر خلاف (( شيعه 
دوازده امامى)) وفرق كلى ميان شيعه دوازده اماى و شيعه اسماعيلى نيز اين است كه اسماعيليه معتقدند كه امامت به دور 
((هفت)) كردش ميدكند و نبوت در حضرت محم..(ص) ختم نشده است و تغيير و تبديل در احكام شريعت بلكه ارتقاع 
اصل تكليف خاصه به قول باطنيه مانع ندارد! بر خلاف شيعه دوازده امامى كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله وسلم را 
خاتم الانبياء مى دانند و براى وى دوازده وصى و جانشين قائلند و ظاهر وشريعت را معتبر و غير قابل نسخ مى بيند و براى قرآن 
كريم وهم ظاهر و هم باطن اثبات مى كنند. 


//// 


آيا انديشه معتزله با انديشه شيعه نزديى است ؟ 


آيا انديشه معتزله با انديشه شيعه نزديكك است ؟ 
باسخ 
معتزله در باب حسن و قبح عقلى » با شيعه هم انديشى دارند .ولى در موارد متعددى نيز اختلاف نظر دارند, مثلا" درباب 


اختيار انسان معتزله قايل به تفويض مى باشند, در حالى كه شيعه نه اين ديد كاه را مى يذيرد و نه نظريه جب ركرايانه اشاعره را؛ 


بلكه معتقد به امربين الامرين مى باشد. م 


جرا اهل سنت شيعه را «رافضى» مى نامند؟ 
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يريس 
جرا اهل سنت شيعه را «رافضى» مى نامند؟ 
باسخ 


«رفض» به معنى تركك است و اهل سنت شيعه را «رافضى» مى نامند» زيرا شيعه خلافت عمر و ابوبكر و عثمان را رد كرده و 


نيد يرفته است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ع 


مذهب شيعه به جند دسته تقسيم مى شود؟ 


مذهب شيعه به جنل دسته تقسيم مى شود؟ 


باسخ 


شيعه به كسى كفته مى شود كه عقيده دارد جانشين ييامبر» از طرف خداوند على بن ابيطالب ((عليه السلام)) است. شيعه از 
كروههاى مختلفى تشكيل شده است از جمله: كيسائيه» كه محرّرد بن حنفيه را بعد از امام حسين ((عليه السلام)) امام مى 
دانندمٌ زيديه. كه زيد بن على بن الحسين ((عليهم السلام)) را بعد از امام زين العابدين ((عليه السلام)) امام مى دانندمٌ اسماعيليه» 
كه اسماعيل فرزند امام صادق((عليه السلام)) رابعداز آن حضرت امام مى دانندمْ واقفيه» كه در امام موسى بن جعفر ((عليه 
السلام)) توقف كردند وامامان بعدى را انكار نمودندمٌ ولى شيعه دوازده امامى كسانى هستند كه به امامت امامان دوازده 
كانه((عليه السلام)) كه از طرف خداوند و به وسيله رسول الله((صاى الله عليه وآله)) معتّن شده اند عقيده دارند» كه اين 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


تسن 


عدليه همان شيعه است. از آنجا كه شيعه معتقد به حسن و قبح عقلى است و اعتقاد به اين مساله؛ اساس اعتقاد به عدل خداوند 
است به شيعه؛ عدليه نيز كفته مى شود. در برابر ديد كاه شيعه درباره عدل خداوند ديد كاه اشاعره(از اهل سنّت) است كه با 
انكار حسن و قبح عقلى» لزوم عدالت خدا را انكار كرده اند. آنان مى كويند كه عقل» قطع نظر از حكم شارع؛ حسن و قبح 
جيزى را درك نمى كند و حسن و قبح اشيا تابع دستورات شرع است. بر طبق اين نظريه مانعى ندارد خداوند فرد ستمكرى را 
به بهشت و يا انسان مؤمنى را به جهنّم ببردمْ جون او فعال مايشاء است. بديهى است كه نتيجه اين عقيده؛» انكار عدل خداوند و 
جايز بودن ظلم و كار قبيح از سوى خداوند است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


فسن 
فرق مختلف شيعه كدامند و هر كدام در جه برهه اى زمان به وجود آمدند. دلايل رد يا قبول هر كدام جيست5؟ 
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فرق مختلف شيعه كدامند و هر كدام در جه برهه اى زمان به وجود آمدند. دلايل رد يا قبول هر كدام جيست؟ 
باسخ 


هر مذهبى يكك رشته مسائلى (كم يا زياد) دارد كه اصول اوليه آن مذهب را تشكيل مى دهند و مسائلى ديكر كه در درجه 
دوم واقعند و اختلاف اهل مذهب در جكونكى مسائل اصلى و نوع آنها با حفظ اصل مشتركك. انشعاب ناميده مى شود. 


انشعاب در همه مذاهب و خاصه در جهار دين آسمانى» كليمى و مسيحى و مجوسى و اسلام و حتى در شعب آن ها نيز وجود 


على) هيجكونه انشعابى نبذيرفت ولى يس از شهادت امام سوم اكثريت شيعه بامامت حضرت على بن حسين سجاد قائل شدند 


جهارم و همان مهدى موعود است كه در كوه رضوى غايب شده و روزى ظاهر خواهد شد. 


يس از رحلت امام سجاد(ع) اكثريت شيعه بامامت فرزندش امام محمدباقر(ع) معتقد شدند و اقليتى به زيد شهيد كه بسر ديكر 


امام سجاد بود كُرويدند و به زيديه موسوم شدند. 


يدر بزركوار خود در كذشته بود امام كرفتند و از اكثريت شيعه 


جدا شده بنام اسماعيليه معروف شدند. بعضى يسر ديكر آن حضرت عبدالله افطح و بعضى فرزند ديكرش محمد را بيشوا 


كرفتة و يعطق درخوذ ان خضرت توقك كرده اخرينة امامكن رذ اشتند: 


كردند كه به واقفيه معروفند. 


يس از امام هشتم تا امام دوازدهم كه بيش اكثريت شيعه مهدى موعود است انشعاب قابل توجهى بوجود نيامد واكر وقايعى 
نيز در شكل انعشاب بيش آمده جند روز بيش نيائيده و خود بخود منحل شده است مانند اينكه جعفر فرزند امام دهم يس از 
رحلت برادر خود (امام يازدهم) دعواى امامت كرد و كروهى به وى كرويدند ولى يس از روزى جند متفرق شدند و جعفر نيز 
دعوى خود را تعقيب نكرد و همجنين اختلافات ديكرى در ميان رجال شيعه در مسائل علمى كلامى و فقهى وجود دارد كه 
آن غانرا انشعات مده ثاب شمر 


فرقه هاى نامبرده كه منشعب شله و در برابر اكثريت شيعه قرار كرفته اند در اندكك زمانى منقرض شدند جز دو فرقه زيديه و 
اسماعيليه كه يايدار مانده اند و هم اكنون كروهى از ايشان در مناطق مختلف زمين مانند يمن و هند و لبنان و جاهاى ديكر 


زندكى مى كنند؛ از اين روى تنها به ذكر اين دو طائفه و اكثريت شيعه كه دوازده امامى مى باشند اكتفا مى شود. 
شيعه زيديه: 


زيديه ييروان يذ شهيك فرزئد امام سجاد مى باأتككة وذ سال (133) :هجر بر خطيفه اموق :هام ابن عبد الملك قيام كرديو 
كروهى با وى بيعت كردند و در جنكّى كه در 


شهر كوفه ميان او و لشكريان خليفه در كرفت كشته شد. 


وى بيش بيروان خود امام ينجم از امامان اهل بيت شمرده مى شود و يس از وى فرزندش يحيى بن زيد كه بر خليفه اموى وليد 
بن يزيد قيام كرده و كشته شد بجاى وى نشست و يس از وى محمد بن عبدالله و ابراهيم بن عبدالله كه بر خليفه عباسى منصور 


دوانقى شوريده و كشته كرديدند» براى امامت ب ركزيده شدنك. 


تعقيب حكومت محل از آنجا فرار كرده به سوى مازندران كه هنوز اهالى آن اسلام نيذيرفته بودند رفت و يس از سيزده سال 
دعوت جمع كثيرى را مسلمان كرده بمذهب زيديه درآورد سيس بدستيارى آنان ناحيه طبرستان را مسخر ساخته و به امامت 


يرداخت و يس از وى اعقاب او تا مدتى در آن سامان امامت كردند. 
به عقيده زيديه هر فاطمى نزاد» عالم زاهد شجاع» سخى كه بعنوان قيام بحق خروج كند مى تواند امام باشد. 


زيديه در ابتداء حال» مانند خود زيد دو خليفه اول را (ابوبكر وعمر) جزو ائمه مى شمردند ولى يس از جندى جمعى از ايشان 


بنابر آنجه كفته اند زيديه در اصول اسلام مذاق معتزله و در فروع» فقه ابى حنيفه رئيس يكى از جهار مذهب اهل سنت را 


دارند. اختلافات مختصرى نيز در ياره اى از مسائل در ميانشان هستء (مطالب از ملل و نحل شهرستانى و كامل ابن اثير مأخوذ 


قشحة اسفاعلة: و اتكعانا فنا ن! 


باطنيه: امام ششم شيعه فرزند يسرى داشت بنام اسماعيل» (مطالب از كامل ابن اثير و روضه الصفا و حبيب السير و ابى الفداء و 
ملل و نحل شهرستانى و بعضى جزئيات آن از تاريخ آقاخانيه مأخوذ است.) كه بزركترين فرزندانش بود و در زمان حيات يدر 
وفات نمود و آن حضرت بمركك اسماعيل استشهاد كرد حتى حاكم مدينه را نيز شاهد كرفت در اين باره جمعى معتقد بودند 
كه اسماعيل نمرده بلكه غيبت اختيار كرده است و دوباره ظهور مى كند و همان مهدى موعود است و استشهاد امام ششم 
بمركك او يكك نوع تعمد بوده كه از ترس منصور خليفه عباسى بعمل آورده است و جمعى معتقد شدند كه امامت حق 
اسماعيل بود و با مركك او به يمسرش محمد منتقل شد و جمعى معتقد شدند اسماعيل با اينكه در حال حيات يدر در كذشته 


امام مى باشد و امامت يس از اسماعيل در محمد بن اسماعيل و اعقاب او است. 
دو فرقه اولى يس از اندك زمانى منقرض شدند ولى فرقه ء سوم تاكنون باقى هستند و انشعاباتى نيز ييدا كرده اند. 


اسماعيليه بطور كلى فلسفه اى دارند شيبه بفلسفه ستاره يرستان كه با عرفان هندى آميخته مى باشد و در معارف و احكام 
اسلام براى هر ظاهرى باطنى و براى هر تنزيلى تأويلى قائلند؛ اسماعيليه معتقدند كه زمين هركز خالى از حجت نمى شود و 
حجت خدا بر دو كونه است ناطق و صامت,ه ناطق بيغمبر و صامت ولى و امام است كه وصى ييغمبر مى باشد و در هر حال 


حجت مظهر تام ربوبيت است. 


اساس حجت يبيوسته روى عدد هفت مى 


جرخد باين ترتيب كه يكك نبى مبعوث مى شود كه داراى نبوت (شريعت) و ولا-يت است و يس از وى هفت وصى داراى 


وصايت بوده و همككى داراى يكك مقام مى باشند جز اينكه وصى هفتمين داراى نبوت نيز هست و سه مقام دارد. نبوت 
و وصايت و ولايت . باز يس از وى هفت وصى كه هفتمين داراى سه مقام مى باشد و بهمين ترتيب. 


مى كويند: آدم عليه السلام مبعوث شد با نبوت و ولايت» و هفت وصى داشت كه هفتمين آنان نوح و داراى نبوت و وصايت 
وولايت بود و ابراهيم(ع) وصى هفتمين نوح و موسى وصى هفتمين ابراهيم و عيسى وصى هفتمين موسى و محمد(ص) وصى 
هفتمين عيسى و محمد بن اسماعيل وصى هفتمين محمد(ص) باين ترتيب محمد(ص) و على و حسين و على بن حسين سجاد 
و محم دباقر و جعفر صادق و اسماعيل و محمد بن اسماعيل (امام دوم حضرت حسن بن على را امام نمى داتند) و يس از 
محمد ابن اسماعيل :هقث نر أن احقان محمد .بن امتماعيل كه كام ايشان يوشيده واهستوو'است و يدن از آنهففت نفر اول از 
ملوك فاطميين مصر كه الول آنان عبيدالله مهدى. بنيان كذار سلطنت فاطميين مصر مى باشد. 


اسماعيليه معتقدند كه علاوه بر حجت خداء ييوسته در روى زمين دوازده نفر نقيب كه حواريين و خواص حجت اند وجود 


دارد ولى بعضى از شعب (در وزيه) باطنيه شش نفر از نقباء را از ائمه ميكيرند و شش نفر از ديكران. 


در سال 718 هجرى (جند سال قبل از ظهور عبيدالله مهدى در آفريقا) شخصى خوزستانى و ناشناس كه هركز نام و 


نشان خود را اظهار نمى كرد در حوالى كوفه ييدا شد شخص نامبرده روزها را روزه مى كرفت و شبها را بعبادت مى كذرانيد 
وازدسترنج خود ارتزاق مى كرد و مردم را مذهب اسماعيليه دعوت نمود. بدينوسيله مردم انبوهى را بخود كروانيد و دوازده 


نفر بنام نقباء از ميان بيروان خود انتخاب كرد و خود عزيمت شام كرده از كوفه بيرون رفت و ديككر ازاو خبرى نشد. 


يس از مرد ناشناس» احمد معروف بقرمط در عراق بجاى وى نشست و تعليمات باطنيه را منتشر ساخت و حجنانكه موخرين مى 
كويند او نماز تازه اى را به جاى نمازهاى ينجككانه اسلام كذاشت و غسل جنابت را لغو و خمر را اباحه كرد و مقارن اين 


احوال سران ديككرى از باطنيه بدعوت قيام كرده كروهى از مردم را بدور خود كرد آوردند. 


اينان براى جان و مال كسانى كه از باطنيه كنار بودند هيجكونه احترامى قائل نبودند و ازاين روى در شهرهائى از عراق و 
بحرين و يمن و شامات نهضت راه انداخته خون مردم را مى ريختند و مال شان را به يغما مى بردند و بارها و بارها راه قافله 


حج را زده ده ها هزار نفر از حجاج را كشتند و زاد و راحلهشان را بيغما بردند. 


ابو طاهر قرمطى يكى از سران باطنيه كه در سال ١‏ بصره را مسخر ساخته واز كشتار و تاراج اموال مردم فروكذارى نكرد و 
در سال 71 با ككروه انبوهى از باطنيه در موسم حج عازم مكه كرديد و يس از درهم شكستن مقاومت مختصر دولتيان» وارد 


شهر مكه شد و مردم شهر و حجاج 


تازه وارد را قتل عام نمود و حتى در مسجد الحرام و داخل كعبه جوى خون روان ساخت بيراهن ععبه را در ميان ياران خود 


قسمت نمود و در كعبه را كند و حجر الاسود را از جاى خود درآورده بيمين برد كه مدت بيست و دو سال ييش قرامطه بود. 


در اثر اين اعمال بود كه عامه مسلمين از باطنيه برائت كرده آنان را خارج از آثين اسلام شمردند و حتى عبيدالله مهدى يادشاه 


فاطمى كه آن روزها در آفريقا طلوع كرده خود را مهدى موعود و امام اسماعيليه معرفى مى كردء از قرامطه بيزارى جست. 


طبق اظهار مورخين» مشخصه مذهبى باطنيه اين است كه احكام و مقررات ظاهرى اسلام را بمقامات باطنى عرفانى تأويل مى 
كنند و ظاهر شريعت را مخصوص كسانى مى دانند كه كم خرد و از كمال معنوى بى بهره بوده اند با اين وصف كاهى برخى 


نزاريه و مستعليه و دروزيه و مقنعه: 


عبيدالله مهدى كه سال ١98‏ هجرى قمرى در آفريقا طلوع كرد بطريق اسماعيليه به امامت خود دعوت كرد و سلطنت فاطمى را 


تأسيسن تود يسن ازوى اعقابقن مضصن :را دار الخلافة:قرار:دادة تاهفت يشت بلاوق الشعات سلطنت و"امافت اسماغلية ذا 
داشتند يس از هفتمين كه مستنصر بالله سعد بن على بود دو فرزند وى نزار و مستعلى سر خلافت وامامت منازعه كردند و يس 
از كشمكش بسيار و جنكّهاى خونين مستعلى غالب شد و برادر خود نزار را دستكير نموده زندانى ساخت تا مرد. 


در اثر اين كشمكش بيروان فاطمين دو دسته شدند انزاريه و مستعلبيه١‏ 


نزاريه كروند كان 


حسن صباح مى باشند كه از مقربان مستنصر بود و يس از مستنصرء براى طرفدارى كه از نزار مينمود» بحكم مستعلى از مصر 
اخراج شد و به ايران آمده يس از جندى از قلعه الموت از توابع قزوين سر در آورد قلعه الموت و جند قلعه ديكر مجاور را 
تسخير كرد و به سلطنت يرداخت در آغاز كار به نزار دعوت كرد و يس از مركك حسن سال 818 هجرى قمرى ابزركك اميد 
رودبارى و يس از وى فرزندش »كيا محمله بشيوه و آئين حسن صباح سلطنت كردند ويس از وى فرزندش احسن على 
ذكره السلام؛ يادشاه جهارم الموتى روش حسن صباح را كه نزارى بود بركردانيده به باطنه يبيوست. 


تا هلاكوخان مغول بايران حمله كرد وى قلاع اسماعيليه را فتح نمود و همه اسماعيليان را ازدم شمشير كذرانيد بناى قلعه ها 
وأنلد نا سا كف كان ساححة و كن اذ دو يهان 108 عدف اناخاك بحلدى كد ار اريف دودو ابران ميخمنشاة فاجار 
ياغى شد و در قيامى كه در ناحيه كرمان نمود شكست خورهه به بمبئى فرار كرد و دعوت باطنى نزارى را بامامت خود منتشر 
باتك واعر تقان تاكنون باقن ادفو ندارية فؤلة أفاكاتته تاما مسج توي 


مستعليه - ييروان مستعلى فاطمى بودند كه امامت شان در خلفاء فاطمين مصر باقى ماند تا در سال /ا08 هجرى قمرى منقرض 


شدند وريس از جندى فرقه )بهره١‏ در هند به همان مذهب ظهور كردند و تاكنون نيز ميباشند. 


دروزيه - طائفه دروزيه كه در جبال دروز شامات ساكنند در آغاز كار ييروان خلفاء فاطميين مصر بودند تا در ايام خليفه ششم 


فاطمى تلاغوة يستكي فزوزف ساطنيه ملحق شدند دروزيه در »الحاكم بالله« كه به اعتقاد ذيكزان كشته شده متوقف كشته مى 
كويند وى غيبت كرده و به آسمان بالا رفته و دوباره به ميان مردم خواهد برككشت. 


مقنعه - در آغاز بيروان عطاء مروى معروف به مقنع بودند كه طبق اظهار مورخين از اتباع ابو مسلم خراسانى بوده است و يس 
از ابومسلم مدعى شد كه روح ابو مسلم در وى حلول نموده است و يس از جندى دعوى بيغمبرى و سيس دعوى خدائى كرد 
و سرانجام در سال 181 در قلعه كيش از بلاد ماوراء النهر بمحاصره افتاد و جون بدستكيرى و كشته شدن خود يقين نمود آتش 
روشن كرده با جند تن از ييروان خود داخل آتش شده و سوخت بيروان عطاء مقنع يس از جندى مذهب اسماعيليه را اختيار 
كرده و بفرقه باطنيه ملحق شدند. 


شيعه دوازده امامى و فرق ايشان با زيديه و اسماعيليه 


اكثريت شيعه كه اقليت هاى نامبرده از آن منشعب و جدا شده اند شيعه اماميه و دوازده امامى ناميده مى شوند و جنانكه كفتيم 
در آغاز ييدايش بعنوان انتقاد و اعتراض در دو مسئله اساسى از مسائل اسلامى بيدا شده اند بى آنكه در آثينى كه طبق تعليم 
ييغمبر اكرم(ص) در ميان مسلمين معاصر آنحضرت بود سخنى داشته باشند و آن دو مسثئله ؛ حكومت اسلامى ومرجعيت علمى١‏ 


بود كه شيعه آن راحق اختصاصى اهل بيت مى دانستند. 


شيعه مى كفتند: خلاافت اسلامى كه البته ولا-يت باطنى و ييشوائى معنوى لازم لاينفكك آن است از آن على واولاد على(ع) 


است كه بموجب 


تصريح خود ييغمبر اكرم(ص) و سائر ائمه اهل بيت,» دوازده 


تن مى باشند و مى كفتند: تعليمات ظاهرى قرآن كه احكام و قوانين شريعت مى باشند در عين حال كه به حيات معنوى كامل 
نيز مشتملند داراى اصالت و اعتبارند و تا قيامت فسخ بردار نيستند و اين احكام و قوانين را از راه اهل بيت بايد بدست آورد و 


بس. و از اينجا روشن مى شود كه: 


فرق كل سانا شه دوازده انان و شه تدقف د اخ كاسيه اند عالا افامعادر سخص اه نيت من أداند و عند 
ائمه را به دوازده منحصر نمى بيند و از فقه اهل بيت بيروى نمى كند بر خلاءف شيعه دوازده امامى. و فرق كلى ميان شيعه 
دوازده امامى و شيعه اسماعيلى نيز اين است كه اسماعيليه معتقدند كه امامت به دور عدد /اهفت« كردش مى كند و نبوت در 
حضرت محمد(ص) ختم نشده است و تغيير و تبديل در احكام شريعت بلكه ارتفاع اصل تكليف خاصه بقول باطنيه مانع ندارد 
بر خلاف شيعه دوازده امامى كه حضرت محمد(ص) را خاتم الانبياء مى دانند و براى وى دوازده وصى و جانشين قائلند و 


ظاهر شريعت را معتبر غير قابل نسخ مى بيند و براى قرآن كريم هم ظاهر و هم باطن اثبات مى كنند. 


خاتمه فصل: دو طائفه شيخيه و كريمخانيه كه در دو قرن اخير در ميان شيعه دوازده امامى بيدا شده اند نظر به اينكه اختلافشان 


با ديكران در توجيه ياره اى از مسائل نظرى است نه در اثبات و نفى اصل مسائل؛ جدائى ايشان را انعشاب نشمرديم. 


و همجنين فرقه »على اللهى١‏ از شيعه ١١‏ امامى كه غلاه نيز ناميده مى شوند و مانند باطنيه 


شيعه اسماعيلى تنها به باطن قائلند؛ از اين روى كه هيجكونه منطق منظمى ندارند به حساب نياورديم. 

براى شناسائى فرق مختلف شيعه و عقايد آنها و بررسى صحت و بطلان آن عقايد كتب زير معرفى مى شود 
.١‏ شيعه در اسلام» علامه طباطبايى 

؟. ملل و نحلء استاد جعفر سبحانى» © جلد و يا فرهنكك فرق و مذاهب اسلامى» همان مؤلف. 
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لرسس 
انواع كروههاى مذهب شيعه را معرفى كنيد؟ 
باسخ 


اصطلاح شيعه از زمان رسول خداة بر ييروان علياطلاق ميشد. در روايات زيادى كه از اهلسنّت نيز نقل شده وارد شده است كه 
باقر ة نين اق قاجوت آي "إن الوق كافوا و عيلوا الضَّ لكت أُؤْلّفك هُمْ حَيرُ اليه (يبنه»/) ]اما[ كسانى كه ايمان آوردند و 
عمل صالح انجام دادند» بهترين مخلوقات ]|خدا[ هستند" فرمود: "هم أنت و شيعتكك يا على/ آنان يعنى "خيرالبريّه '" تو و 
شيعيانت ميباشيد يا على."(تفسير نمونه آيهالله مكارم شيرازى و ديكران, ج /ا. ص 704 ,71١١‏ نشر دارالكتب الاسلاميه.) اما 
جكونكى ببدايش شيعه و فرقهاى آنء واينكه كدام فرقه براساس قرآن, برحق است, روز هجدهم ذيالحجه آخرين روزى كه 
ييامبر4 ميتوانست با جمع كثيرى از امت اسلام؛ كه از نواحى مختلف آمده بوذتل» سكن كويد خعذاوتد قرمان داد نا بياس ة 
يعبر ؤ أنام سبلهانافيرا براي اناده عرق هده ""آنها الؤشرل 836 أل كرون يبك وان لم نعل كنا بلذق اكور واللة 
يَعْصة مك مِنّ النّاس (مائده»/0) اى بيامبر! آنجه از طرف بروردكارت بر تو نازل شده است:؛ كاملا به مردم برسان: و اكر 
نكنى» رسالت او را انجام ندادهاى» خداوند تو را از إخطرات احتمالى| مردم نكاة ميدارد." نياميرة با مدن اين فرمان» مردم را 
ازااعافت الهن عليا كاه ساختك: اهميق صب بود كداهمه ديق عدا حت رهبرشء كامل شد يض قرموة: الوه أكياث اكه 
ديَكم 0 ليك نِعْمَتِى وَرَضديتٌ كم لا يلم ينا ْ(مائده»”) امروز ]هجدهم ذيالحجه. روز نصب علياز طرف خداوند 


به امامت[ كافران از دين شما مأيوس شدند, بنابراين از آنها نترسيد واز 


|مخالفت| من بترسيد. امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تكميل نمودم و اسلام را به عنوان آيين |جاويدان! 
شما يذيرفتم." اين مقدمه براى اين كفته شد كه اكر بين مسلمين مذاهب كوناكون اختلاف ايجاد شدمٌْ براى آن بود كه از 
فرمان الهى سريبجى كردند, و به فرقههاى مختلف تقسيم شدند, اما شيعه كوش به فرمان الهى سيرد و به امامت عليايمان آورد 
واسلام واقعى و الهى در قالب تشيعء به حيات خود ادامه داد. ولى در همين طريق نيز» كروهى از فرمان الهى سرباز زدند و 
امامت بعضى از ائمّه: را نبذيرفتند» زيرا علاوه بر آنكه بيشايبيش و از قبل» ييامبرة نام دوازده رهبر الهى را كه هنوز متولد نشده 
بودند» بيان فرموده بودء(بحارالانوار» علامه مجلسى, ج ”2 ص 784 مؤسسه الوفأ بيروت.) علاوه براين» عليكه رهبر الهى بود 
خود امام بعدى را كه باز به تعيين الهى بود مشخص فرموده و بدين ترتيب هر رهبر الهى» رهبر بعد از خود را تعيين ميكرد. 
ولى همانطور كه عدهاى به تعيين الهى در مورد عليتن ندادهم عدهاى هم به تعيين ائمّه: در مورد امام بعدى خود كه به امر خدا 
بود تن ندادندمٌ و به رأى و سليقه خود عمل كردند و مسيرى غير از راه خدا را بيمودند,ٌ بدين ترتيب بود كه اماميّه نيز به جند 
فرقه تبديل شد. با اين مقدمه» روشن شد كه صرف اينكه فرقهاى از فِرَقء شيعه باشدء امتياز» محسوب نميشدء مكر آنكه تا آخر 


راه» ملتزم به تعيين الهى در "اصل امامت" باشدمْ مانند شيعه دوازده امامى اثناعشرى 


كه تا آخرين امام خودء به سليقه شخصى عمل نكردمٌ و تن به فرمان الهى داد. غير از شيعه دوازده امامى» همه فرقهها در مسئله 
امامتء از فرمان الهى خارج شدند كه مهمترين آنها فرقههاى "زيدانه" و "اسماعيليه " هستند. فرقه اوّلء سخن امام سجاد/ را با 
آنكه به نظر آنان امام سجاد رهبرى بود كه خدا او را تعيين كرده بود در امامت فرزندشء امام باقر/ نيذيرفتند و به سليقه و رأى 
خودشان. قائل به امامت يسر ديكر امام سجاد/ا شدند كه "زيد" نام داشت و از آن به بعد نيز خود به كروههاى مختلفى تقسيم 
شدند. و فرقه دوّم اسماعيليه سخن امام صادقرا كه فرمان خدا بود در مورد امامت امام موسى بن جعفر" نبذيرفتند» و با سليقه و 
رأى خود. به امامت فرزند ديكر امام قائل شدند كه "اسماعيل " نام داشت و از آن به بعد به كروههاى مختلف تقسيم شدند و 
كروهها و فرقههاى ديكر شيعه نيز به همين روش به وجود آمدند.(ر.ءك: تفسير نمونه» آيهالله مكارم شيرازى و ديكران» ج © 
ص 7017 71/7 واج ١‏ ص 7 037 نشر دارالكتب الاسلاميّه / اصول كافىء كلينى» كتاب الحيّجه ج ١‏ ص 188 2578 نشر 
دارالاضوأ بيروت.) البته همانطور كه اشاره شدمْ فرقههاى شيعه بيشتر از آن است كه بيان شد ولى طرح و بحث قرآنى در اين 


باره ممكن نيست. 


از جه زمانى شيعه وجود يافت؟ 
اشاره 


سنّى ها كه حضرت على را به عنوان امام اول قبول ندارندمٌ اين موضوع جه ارتباطى به طرز نماز خواندن آن ها دارد؟ 
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يرسيس 
از جه زمانى شيعه وجود يافت؟ 


سنّى ها كه حضرت على را به عنوان امام اول قبول ندارندمٌ اين موضوع جه ارتباطى به طرز نماز خواندن آن ها دارد؟ 
باسخ 


يبش از يرداختن به ياسخ تذكر اين نكته لازم است كه ييدايش مذهب تشيع به زمان حيات يبامبر اكرم باز مى كردد و ييامبر 
اكرم خود هسته اصلى تفكر شيعى را بنا نهاده است براى نمونه حديثى را دراين باره به روايت اهل سنت يادآور مى شويم 
سيوطى از دانشمندان به نام اهل سنت در تفسير معروفش "الدر المنثور فى التفسير بالمأثور"؛ ذيل آيه سوره "إن الّذِين -ءَامَنُوا 
ا ١‏ الضّه لكت ولك هُم »خَيرٌ الَْرِيّه ,(بينه ) كفته است ابن عساكر از جابر بن عبدالله» حديثى در كتاب خود ياد كرده 
است كه جابر مى كفت ما نزد ييامبر اكرم بوديم كه على وارد شدمٌ حضرت با ديدن على فرمود: "و الذى نفسى بيده ان هذا و 
شيعته لهم الفائزون يوم القيامه و نزلت "إن الَّذِين -ءَامَنُوا... "م سوكند به آن كه جان دن بك قدوثك اوستة ارق شتخصن ]على و 


شع اوندودووز نافع ناربو وستكار وموفق اكد أيه "إن" النبويدةاكثراة [كرايه آذه[ تازل شم سف " عوط وواض 


ذيكر يشهميق معنا از ابن عباس "تقل كرده است 


بنابراين روايت و رواياتى ديكرء شالوده تفكر شيعى در دو محور "حكومت اسلامى و "مرجعيت علمى و دينى از همان دوران 
اوليه تبليغ دين مبين اسلام ريخته شده آن جه مجموعه مسلمانان را به دو فرقه شيعه و سنى تقسيم كرد, اختلاف بر دو محور 


باد شده بين اين دو 


كروه بود. 


هواداران و ببروان على نظر به مقام و منزلت و دستورات مؤكدى كه بيامبر اكرم درباره جانشينى آن حضرت داده بود در برابر 
كروه مخالف كه با عجله و بدون مشورت و رعايت دستورات اكيد رسول خدا. ابوبكر را به جانشينى او انتخاب كرده بودند» 


از جهت اعتقادى موضع كرفته همجنان به يبروى از على و عمل به دستور ييامبرة ادامه دادند. 


از آن يس رفته رفته و با قوت كرفتن و كسترده شدن تفكر شيعى مباحثات و مجادلات و كفتكوهاى فراوانى بين دانشمندان 
شيعى و سنى رخ داد كه در نتيجه آن دامنه اختلاف هاى ياد شده كسترده تر كرديد و ياى شمارى از مباحث كلامى جون علم 
و عصمت امام نيز به دايره بحث و كفتكو باز شد.(براى آكاهى بيشتر از سير تفكر شيعى ر.كك "شيعه در اسلام علامه طباطبايى 
انتشارات جامعه مدرسين / "تاريخ شيعه تأليف آيه الله محمد حسين مظفر و ترجمه: دكتر سيد محمد باقر حجتى دفتر نشر 
فرهنكك اسلامى ) 


يادآور مى شويم كه دانشمندان و عالمان شيعى براى اثبات حمّانيت مذهب خويش كتاب هاى مسبوطى تأليف كرده اند كه 
"عبقات الانوار" در ده ها جلد, تأليف علامه مير حامد حسين لكهنودى ها ورف اعد 0 ١‏ جلدء تأليف علامه امينى 
و "احقاق الحق از نمونه هاى برجسته آن هاست كتاب "الرجعان (مجموعه مكاتبات دو عالم شيعى و سنى نوشته هاى استاد 


تيجانى (از دانشمندان اهل سنّت كه به مذهب تشيع كرويده است كه به فارسى ترجمه شده در اين باره قابل استفاده است 


'"تشيع و ا در معارف اسلامى و احكام شرعيه 


با يكديكر تفاوت هاى زيادى دارند, اما ريشه همه اين اختلافات به مسأله امامت و جانشينى ييامبرة برمى كردد. 


شيعيان يبرو حضرت على و معتقد به جانشينى بلا فصل آن حضرت بعد از ييامبر اسلام و نص -ولايت او در غديرخم از طرف 
بيامبر مى باشند: و امامان معصوم را يكى يس از ديكرى جانشين ييامبر» و بيان كننده قرآن و احكام الهى مى دانند» و معتقدند 
كه تمام وظايف و شؤون ييامبر جز دريافت وحى براى آنان ثابت است به همين جهت احكام و معارف اسلامى را از آنان 


دريافت نموده و ييرو مكتب اهل بيت مى باشند. 


اقا اقل تكن ابن اعفاد 1 1ذا وقت و عد فق رف ا قور اميد عي ان هلهانان افوا ودرا ويك كن حرف 1 


جهارم مى دانك. 


آنان منصبى را كه شيعيان براى امامان معصوم قائلند» قبول ندارند» و اغلب آنان در احكام و معارف اسلامى از فتاواى جهار 
امام معروف خود, و احاديثى كه در كتاب هاى حديثى شان مانند: "صحاح سته و... جمع آورى كد وروم دن كدان (ن 
خا كنا تنيع اشاس ديت "ثقلين وادله ديكر. در احكام و معارف اسلامى بيرو مكتب اهل بيت (قرآن وعترت مى باشدمْ 
ولى اهل سنت از آنان ييروى نمى كنند,ْ به همين جهت بين شيعه و اهل سنت در معارف اسلامى و احكام شرعيه تفاوت هايى 
وجود دارد كه در كتاب هاى مربوط به آن مانند كتاب الخلااف الشيخ الطوسى , الفقه المقارن للا-حوال الشخصيه بين 
المذاهب الاربعه 


النبضدةز المنهب السعفوئ بدواث انو العشئ بذران تتحورة: فى المدل و التحل :اتاد حم متاق اموا على عتاقه الشعه الأماضة 
و تاريخهم الشيخ جعفر السبحانى الامام الصادق المذاهب الاربعه اسد حيدرمْ كتاب هاى ديكر بيان اشاره شده است 


در "تشيع و لسن فرقه ها و مذاهب مختلفى وجود دارد. 


مهمترين فرقه تشيع شيعه اماميه اثنى عشريه است كه معتقد به امامت امامان دوازده كانه از حضرت على تا امام مهدى غ 


هستند» و اكثريت تشيع را اين فرقه تشكيل مى دهندء و به آنان شيعه جعفرى نيز كفته مى شود. 
مهمترين فرقه ها و مذاهب اهل تسنئن نيز جهار تا است 


١‏ مالكيه ييروان ابوعبدالله مالكك بن انس بن مالكك ١‏ حنفيه ييروان ابوحنيفه نعمان بن ثابت " شافعيه ييروان ابوعبدالله محمد بن 
ادريس شافعى ؟ حنبليه ييروان ابوعبدالله احمد بن محمد بن حنبل ر.كك دايره المعارف تشيع ج 55 ص 88 "6*0 نشر شهيد 
سعيد محبّى / معارف و معاريف سيد مصطفى دشتى ج 8 ص 758 7817 و 200 204 / فرهنكك فرق اسلامى دكتر محمد جواد 


مشكورء با مقدمه و توضيحات استاد كاظم مدير شانه جى آستان قدس رضوى ) 


با توجه به مطالب بالا مى كوييم جون ريشه اختلاف به طور كلى در فروع به دليل اختلاف در اصول است علت اختلاف هايى 
كه بين شي و سنى در نماز وجود دارد نيز» به دليل اختلاف هايى است كه در اصول مشاهده مى شود. شيعه فروع و احكام 


جزئى كه در قرآن 


نيامده را از ييامبر اكرم و جانشينان به حق آن حضرت مى كيرندء اما اهل سنت از اصحابى مانند ابوهريره و... به دست مى 
آورند. علماى اهل سنت در صدر اسلام برخى فروع مانند دست بسته نماز خواندن در نماز را از ييش خود اضافه كردند» در 
حالى كه نه ييامبرة اين كونه نماز مى خواند و نه مى توان آن را از قرآن اثبات كردمٌ اما علماى شيعه احكام را از جهار منبع 


آقرآن روايات عقل و اجماع استنباط مى كنندمْ از اين روء در برخى احكام مانند طرز نماز خواندن اختلاف به وجود مى آيد. 


علت ببدايش فرقه هاى شيعى باطنى »زيدى و ... در قرون اوليه اسلام جيست. 


علت بيدايش فرقه هاى شيعى باطنى »زيدى و ... در قرون اوليه اسلام جيست. 
باسخ 


مسلمانان» يس از ييامبر اسلام به دو كروه بزركك تقسيم شدند: شيعه و سنى. و اين دو كروه؛ هر كدام به كروه هاى متعددى 
تقسيم شدند. شيعه در زمان حضرت علىء امام حسن و امام حسين(ع) هيجكونه انشعابى نداشت. يس از شهادت حضرت امام 


معتقد كشتند. اين اقليت به نام «شيعه ى كيسانيه» معروف شدند. 


يس از شهادت امام زين العابدين» اكثريت شيعه به امامت فرزند آن حضرت امام محمدباقر(ع) قائل شدند و اقليتى زيد را امام 
دانستند. اين اقليت را اعد ز ديد فى كو يقد يسن ان رحلت حضرت امام باقراع)» شيعيان او به فرزندشس امام صادق(ع) 
يسر ديكر امام صادق(ع) اسماعيل را به امامت انتخاب كردند. اين اقليت به نام «شيعه ى اسماعيليه» معروف شدند. 


يس از شهادت امام موسى الكاظم(ع) اكثريت شيعه به امامت فرزندش حضرت امام رضا(ع) قائل شدند و برخى در خود امام 
موسى الكاظم توقف كردند. اين اقليت به نام «واقفيه» معروف هستند. يس از امام رضا(ع) تا حضرت مهدى(ع) انشعاب قابل 
توجهى به وجود نيامد و شيعيان يس از امام رضا به امام جواد و يس از او به امام هادى, امام حسن عسكرى و امام زمان ايمان 
آورند. اين اقليتها» در اندك زمانى منقرض شدند جز دو فرقه ى زيديه واسماعيليه كه تاكنون يايدار مانده اند» (شيعه در 


اسلام؛ ص 7”). 


شيعه ى دوازده امامى 


دو كونه است: 

الف. شيعه ى دوازده امامى يايبند به احكام شريعت و معتدل در اعتقاد. 

ب. شيعه ى دوازده امامى غالى. 

كروه دوم اقليت ناجيز را تشكيل مى دهند. جمع كلمه غالى «غلات» است. غلات به معناى غلو كنند كان مى باشد. 


كلمه ى غلو به معناى تجاوز از حد استء (صحاح اللغه). اين اقليت؛ درباره امامان معصوم اعتقادات خاصّدى دارند. به عنوان 
مثال برخى از آنان معتقدند كه خداوند» كار جهان را به حضرت على(ع) سيرده استء برخى از آنان مى كويند: امام 
صادق(ع) غايب شده و وفات نكرده است و برخى مى كويند: ابن ملجم على(ع) را نكشت بلكه على(ع) به آسمان عروج 
كرده و كسى كه كشته شده. او نبوده است و حتى برخى از اينها مى كويند كه جبرئيل وحى را بايد به على(ع) مى رسانيد و 
خيانت كرد كه وحى را بر حضرت محمد(ص) آوردء (تاريخ اديان و مذاهب جهان, ج ‏ ص 21788 عبد الله مبلغى آبادانى). 


اين نوع اعتقادات» تجاوزر از حد وغلو ناميده مى شونك. 
على اللهى هاء جرو غلاات شيعه ى دوازده امامى هستنلل (شيعه در اسلام» ص 3 س ( 


براى مطالعه عقايد على اللهى ها به لغتنامه ى دهخداء كلمه ى «على اللهى» مراجعه كنيد و مى توانيد به تاريخ اديان و مذاهب 


جهان نوشته ى عبدالله مبلغى آبادانى مراجعه كنيد. 
درباره كافر بودن و كافر نبودن على اللهى ها بايد كفت: 


غلات به معناى غلو كنند كان در اعتقاد و متجاوزان از حد اعتدال» جند طايفه اند: طايفه اى مى كويند: حضرت على(ع) اله و 
خداى مجسم است. اكر جنين كفته باشند هم نجس و هم كافر هستند. طايفه اى از غلات مى كويند: جهان را خداوند آفريده 


ولى كار تشريع و تكوين به دست حضرت على(ع) سيرده شده است. اين اعتقاد را تفويض و 


معتقدان به آنرا مفوضه كويند.اكر كسى آكاهانه و عمدا جنين بكويد» ترديدى در كفر او نيست ولى اكر شبهه اى براى او 


حاصل شده و در اثر مطالعه برخى از روايات و دعاها به جنين اعتقادى رسيده؛ در اين صورتء نمى توان به كفر او حكم كرد. 


به طور كلى غلوى كه به توحيد در خالقيت و توحيد در ربوبيت تكوينى و تشريعى و توحيد در الوهيت و عبوديت ضرر نزندء 
هر جند مردود است اما موجب كفر نمى شود. (التنقيح فى شرح العروه الوثقى» ج "» ص "الا ميرزا على تبريزى غروى» جاب 


نجف). 


با توجه به مطالب فوق از جهت معناى لغوى , وازه شيعه به معناى ييروى كردن و دنباله رو بودن است واز نظر كلا-مى و 
اعتقادى , شيعه به كسى كفته مى شود كه اولين خليفه و جانشين ييامبر(ص ) را على (ع ) بداند. و در اصطلاح اخلاقى شيعه 
على (ع ) بودن به معنى بيرو آن حضرت بودن , يعنى اين كه انسان شيوه زندكى و رفتار و اخلاق خود را بر اساس زندكى 
على (ع ) تنظيم نمايد يعنى آن حضرت و اولادد طاهرينش را عملا" راهنما و الكوى زندكى خويش قرار دهد و بكوشد تا 
كيفيات نفسانى , اخلاقى و همجنين ظواهر زندكى خود را به كيفيات و كمالات آن حضرات (ع ) نزديكك نمايدم يعنى اين 
كه انسان در زندكى فردى و اجتماعى اش و همجنين در زند كى طبيعى و معنوى , يايش را جاى ياى آن اوليا معصوم (ع ) 
بككذارد و شيعه و دنباله رو ايشان باشدمٌ منتهى نكته قابل توجه اين است كه اين 


تشيع , دنباله روى و همانند سازى , بدون محبت , عشق , دلبستككّى و ارادت قلبى به ايشان هركز ميسر نمى باشد و از لوازم 


بسيار ضرورى و اساسى شيعه بودن همانا محبت و علاقه قلبى به ايشان است. 

آنجه از مجموعه روايات درباره صفات شيعه مى توان فهرست نمود به شرح زيراست: 

-١‏ محافظت بر وقت نمازها 

ا ا 

حيدق أفوال بي سزاسات اا دوق دق 

5- عبادت و شب زنده دارى و روزه فراوان 

ه- كريه و زارى بسيار در برابر خداوند 

8- دورى از شهوات و يرخورى 

/- اطاعت و بيروى كامل از ائمه (ع) و اوامر آنها 

براى توضيح بيشتر به بحارالانوار جلد /5 صفحه ١54‏ و ترجمه كتاب «صفات الشيعه) شيخ صدوق مراجعه نمابيد. 


4. 


تشيع در طول تاريخ ير بار خود, فراز و نشيب هاى فراوانى را يشت سر كذاشته است ؛ فرازهايى كه كاه اين مكتب را در 
آستانه تسلط بر كلّ جهان اسلام قرار داده و نشيبهايى كه كاه آن را در سراشيبى سقوط نمايانده است. در اين ميان» آنجه اين 
مكتب را متمايز كرده» عناصرى ما نند بيشينه ديرين غنا در ابعاد مختلف معارف اسلامىء ادّعاى توان تشكيل حكومت و به 
اثبات رسانيدن اين ادّعا در مقاطعى جند و بالاخره هويّت مستقل آن در طول تاريخ بوده است ؛ هويتى كه كاه آن را در تقابل 
باجريان هاى كلا-مى - سياسى ديكر قرار داده و موجبات تنش هايى را فراهم آورده است. اين تنش ها كاه از برخوردهاى 
فيزيكى فراتر رفته بستر ابهام زاديى و تشكيكك در مبانى عملكرد و هويت اين مكتب را كسترده است. 


برخى از مورخان وارونه نكّار و تحليلكّران وارونه نكر در ارائه جهره اى 


غير حقيقى از اين مكتب به جهانيان نقشى بس مهم داشته اند؛ به كونه اى كه متأسفانه برخى از مطالبى كه در طول تاريخ 
تشيع بارها نادرستى آن توسط متفكران شيعى اثبات شده است هنوز در بعضى از نوشته ها به صورت اصولى مسلم اين مكتب 


آورده مى شود. 


ازاين روء اهدافى جون ابهام زدايى از خاستكاه و جرهان هاى تاريخى اين مكتب و نيز ياسخكّويى به ير سش هاى تاريخى 


غير مغرضانه مى تواند انكيزه مناسبى براى يزوهش و نككارش درباره تشيع فراهم آورد. 

13ل تايالولا و مض سنيف مدا انيع 

به منظور روشن تر شدن بحثء بررسى معناى لغوى و اصطلاحاتى اين واه ضرورت دارد: 

شيعه در لغت 

كتاب هايى جون «القاموس المحيط)٠١2‏ «تاج العروس» "7 «لسان العرب»"” و «النهايه ابن اثير)؟ شيعه را داراى معانى زير دانسته اند: 


.١‏ ييرو و ياور دراين كتب آمده است: شيعه الرجل اى اتباعه و انصاره؛0 شيعه كسىء يعنى ييروان و ياورانش» در قرآن كريم 
نيز اين وازه در اين معنا به كار رفته است ؛ جنان كه در داستان حضرت موسى(ع) مى خوانيم: در فوجد فيها رجلين يقتتلان 


هذا من شيعته و هذا من عدوه 8 


حضرت موسى(ع) در شهر با دو نفر برخورد كرد كه با هم در نزاع بودند يكى از آن ها از يبروانش بود و ديكّرى از دشمنان 


او. 
درباره اين معنا توجه به د و نكته ضرورت دارد: 
الف) لازم نيست شخصى رهبر مثبت باشد؛ براى مثال بيروان خاندان ابو سفيان «شيعه - آل ابى سفيان» خوانده مى شوند. 


ن) كار زر ابن وازء شان دهده شلات همستكن عبان يروو رهز افع + عمسدكن اى كنادر كارزد و ازشاهاى حون 


«اتباع)(ييروان) ديده نمى شوند. 


بنابر اين» مى توان جنين نتيجه 


كرفت نسبت ميان وازه هاى شيعه و «تبع» عموم و خصوص مطلق است. يعنى هر شيعه اى تبع خوانده مى شود» ولى هر تبع و 
بيروى شيعه نيست. اين سخن را مى توان با تعريف راغب اصفهانى از وازه شيعه نيز تأييد كرد؛ زيرا او كه معمولا به ريشه يابى 
وازه هاى قرآنى مى يردازد؛ اين وازه را از خانواده شياع به معناى انتشار و تقويت» شمرده است و شيعه را كسانى دانسته كه 


انسان به وسيله آن ها تقويت مى شود و انتشار بيدا مى كند؛28 
به عبارت ديكر شيعيان فرد» كسانى هستند كه از جهت زمان و مكان باعث افزايش كستره وجودى وى مى كردند. 


.١‏ كروهى كه حول محورى خاص اجتماع كرده اند؛ « كل قوم اجتمعوا على امرتهم شيعه » اين معنا بر خلاف معناى قبلى» غير 
نسبى است؛ در آن نسبت ميان بيرو و رهبر ديده نشده است و به هر كروه مستقل داراى مرام كفته مى شود. آيه شصت و نهم 
سوره مريم از موارد استعمال قرآنى اين معنا به شمار مى آيد: « ثم لننزعن من كل شيعه ايهم أشد على الرحمن عتيا لاسيس از 


ميان هر كروه آن را كه بر خداوند نافرمان تر بود بيرون مى كشيم. 


*. هماهنكك در اهداق اصول و مبانى 

دراين كاربرد» دو شخص كه اهداف و اصول و مبانى مشترك دارند؛ شيعه يكديكر خوانده مى شوند؛ كرجه معي ولا شخض 
متأخر وا شب هام متقدم مى نامند. در كتب وازه شناسى به اين معنا كم تر اشاره شده استء اما مى توان كاربرد آن را در 
قرآن كريم مشاهده كرد. در آيه هشتاد و سوم سوره صافات آمده است: ١‏ وان من شيعته لالبراهيم ... ؛ ابراهيم از شيعيان 


او(نوح) بود [/1...» 


اين آيه حضرت ابراهيم(ع) 


نوح(ع) دانست. آن ها در اصول و مبانى و اهداف مشتركك بودند. 


جالب آن است كه بعضى در اين آيه ضمير «شيعته» را به حضرت محمد(ص) بر كردانده اند. در اين صورت معناى آيه جنين 
مى شود: حضرت ابراهيم(ع) از شيعيان حضرت محمد(ص) بود1.... با توجه به آن كه حضرت ابراهيم(ع) از نظر زمانى ييش 
از حضرت محمد(ص) مى زيست» شيعه را در اين جا به معناى «منهاج و دين يكسان داشتن» تفسير كرده و جنين كفته اند: 
«هو(ابراهيم) على منهاجه [محمد(ص»)] و دينه... 


شيعه در اصطلاح 


اين وازه در ميان مسلمانان وابستكى ويزه اى با حضرت على(ع) بيدا كرده است ؛ وابستكى اى كه در نوشته اى مختلف به 
شكل هاى مختلف نمود يافته است؛ 


.١‏ شيعه به معناى دوستدار و محبٌ حضرت على(ع) است. 

". شيعه يعنى كسى كه حضرت على(ع) را از عثمان برتر مى داند و در مقابل شيعه على(ع) شيعه عثمان قرار دارد. 
". شيعه كسى است كه حضرت على(ع) را از عثمان و دو خليفه نخستين و همه صحابه برتر مى داند. 

؟. شيعه كسى است كه به جانشينى بلا فصل حضرت على (ع) اعتقاد دارد. 

البته هيج يكك از اين تعاريف جامع و مانع نيست. 


شايد بتوان با توجه به فرقه هاى مختلف شيعه در طول تاريخ عبارت زير را بهترين تعريف براى اين وازه دانست: شيعه كسى 
است كه جانشينى حضرت على (ع) را از راه نص ثابت دانسته و حضرت على(ع) را سزاوارترين شخص براى جانشين حضرت 


بيامبر اكرم(ص) مى داند. 
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دراين تعريف بر وازه نص تأكيد شده است كه نقطه افتراق شيعه و كروه هاى ديكر اسث ؛ 


زيرا كروه هاى ديككر جانشينى ييامبر اكرم(ص) را انتخابى مى دانند» ولى شيعه آن را به نص و بيان حضرت بيامبر اكرم(ص) 


وازه نص در اين جاعام است و هر دو نوع نص جلىٌ و خفى [نصٌ اسمى و نص وصفى را شامل مى شود: 


كرده است ؛ جنان كه كروه جاروديه از فرقه زيديه جنين اعتقادى دارند.9 


مراد از نص وصفى آن است كه بككُوييم بيامبر اكرم(ص) تنها اوصاف جانشين خود را ذكر كرده و اين اوصاف تنها بر حضرت 
على (ع) منطبق است ؛ اما امت آن را بر افراد ديكر تطبيق دادند. 


عموميت وازه نص به ماكمكك مى كند تا برخى از كروه هاى زيديه را كه قائل به نص وصفى اندء از دايره تشيع خارج 
نسازيم. قيد توضيحى سزاوارترين شخص نيز به همين جهت آورده شده است ؛ زيرا اين كروه ها بر خلاف بعضى ديكر از 
كروه هاى شيعه خلافت دو خليفه اول را نيز نا مشروع نمى دانند. 


بااين تعريف افرادى كه تنها در شمار دوستداران حضرت على(ع) جاى دارندء» از دايره شمول وازه شيعه خارج مى شوند. 
تشيع اعتقادى و سياسى 
تشيع اعتقادى و سياسى يعنى جه؟ و جه تفاوتى ميان آن دو وجود دارد؟ 


برخى از نويسند كان مفهوم تشيع را به دو بخش اعتقادى ياروحى و سياسى تقسيم كرده اند و به تبيين جداكانه آن ها يرداخته 
اند. در نظر اينان شيعه اعتقادى كسى است كه اولاً در بعد كلامى به خلافت بلا فصل حضرت على(ع) اعتقاد داشته باشد و 


ثانياً در بعد فقهى مشروعيت انحصارى مرجعيت علمى حضرت على (ع) و 


اهل بيت عصمت را بيذيرد نه آن كه آنها را مانند صحابه و تابعين ديكرء داراى حق افتا بدانند. در نككّاه شيعه اعتقادى» حق 
اظهارنظر نهايى در بيان احكام فقهى تنها به حضرت على(ع) و ائمه عليهم السلام تعلق دارد. ٠١‏ 


تشيع سياسى آن است كه شخصء بدون اعتقاد به مبانى فكرى شيعه» در جهت در كيرى هاى سياسى از رهبرى اهل بيت(ع) در 
مبارزه با ظلم و بيداد خلفا حمايت كند. طبق اين تعريفء بسيارى از زيديه كه در قيام هايى همجون قيام زيد و فرزندش يحيى 
عليه حكومت اموى شركت جسته يا از آن جانبدارى كردند شيعه سياسى به شمار مى آيند ١١.‏ 


اين نظر به خروج بسيارى از شيعيان زيدى از دايره تشيع اعتقادى(مفهوم حقيقى تشيع) مى انجامد ؛ در حالى كه كتب ملل و 
نحل و كلامى آن هااز شيعيان شمرده اند. افزون بر اين» زيديان به جوهره اصلى تشيع اعتقاد دارند» كرجه بعضى از آن ها 


دايره نص را وسيع تر كرده آن را شامل نص وصفى نيز مى دانند. 
شيعه و وازه هاى متداول وازه هايى مانند رافضى كه كاه به معناى شيعه استعمال مى شود. جه تفاوتى با مفهوم شيعه دارد؟ 


وازه شيعه مفهومى عام است كه طبق تعريف يذيرفته شده همه فرقه ها و كروههاى شيعى. مانند زيديه و كيسانيه و اسماعيليه 
و... را شامل مى شود ؛ اما در اين ميان وازه هاى ديكرى نيز وجود دارد كه با اين مفهوم عام تفاوت هايى دارد برخى از اين 


وازه ها عبارت أفينة از: 


كافش لقا واستاطل رد كردن ور كتدو و اكذاشي كار امك ميخالفاة تشطةة رن انعا معمر ايراع مدت وابد 


درباره اين وازه كفته شده است: 


از آن جا كه شيعيان خلافت دو خليفه اول را رد كردند رافضى خوانده مى شوند.7١‏ 


برخى نيز كفته اند. رافضى به شيعيانى كفته مى شود كه به جهت موضع نسبتاً ملايم زيد درباره دو خليفه اول در هنكام قيام 


خودء اردوى وى را تركك كردند.5١‏ 


هر يكك از دو معنا را كه بيذيريم وازه رافضى با شيعه در مفهوم عامش مترادف نيست ؛ زيرا اين كلمه كروه هايى از زيديه را 


دن تن نم رك 


". جعفرى : امام جعفر صادق(ع) با تلاش بسيار خود به شيعيان معتقد به رهبرى امامان معصوم(ع) هويّت فقهى و كلامى ويزه 


اى بخشيد. از اين روء شيعيان بهره مند از آموزه هاى آن بزركوار جعفرى شهرت يافتند. 


الووواوا زه عر انديع كن امه قن داز الات ات لجا لدانلا 3ج نكا تلان داور لاملل أن خوة ارين الها زه نايح انام 
جعفر صادق(ع) اعتقاد دارند. 


". امامى : در دوران هر يكك از امامان به شيعيانى كه به امامت امامان معصوم(ع) ازفرزندان حضرت فاطمه(س) اعتقاد داشته 
اند واين خط سير را تا امام دوازدهم ادامه مى دادند» امامى خوانده مى شدند. امامى در سير تاريخى اشء به تناسب زمان هاى 


مختلف معانى ديكرء جون ترادف با شيعه در زمان حضرت على (ع) نيز داشته ١0‏ ولى امروزه معنايى معادل اثنا عشريه دارد. 


*. خاصّه: اين وازه بيش تر درمتون فقهى و در مقابل لفظ عامه(اكثريت مسلمانان) به كار مى رود و به معناى شيعه است. 


معناى ويه تر اين وازه درمتون فقهى اماميه اثنا عشريه است كه فقه خود را از امامان معصوم دوازده كانه مى كيرند. 


6. علوى : شايد اين واره در زمان هايى براكرادقن: كوي شيعه (اعتقاد به برترى حضرت على(ع)) دلالت مى كرده است ؛ اما 


بعدها بيش تر در معناى 


نسبى اش بيان وابستكى نسبى افراد به حضرت على(ع) به كار رفته است. 


*. فاطمى : اين وازه بيش تر درمعناى نسبى كار برد دارد و براى تبيين تمايز فرزندان امام حسن و امام حسين عليهما السلام - 
ازفرزندان محمد حنفيه كه كيسانيه خود را بدو منسوب مى ساختندء به كار مى رود؛ زيرا محمد حنفيه از فرزندان حضرت 


فاطمه(س) نبود ؛ هر جند در شمار فرزندان حضرت على(ع) جاى داشت. 


/. طالبى : اين واره نيز مفهومى نسبى دارد ؛ ولى دايره شمولش از دو وازه ييشين بيش تر است. طالبى به معناى فرزندان ابو 


طالب است كه فرزندان آن بزركوار از طريق غير از حضرت على(ع) را نيز شامل مى شود. 


فهم دقيق اين وازه با مطالعه كتاب «مقاتل الطالبين») ابو الفرج اصفهانى به دست مى آيد كه در آن از قيام هاى همه طالبى هاى 


واز جمله قيام هاى فرزند ان جعفر بن ابى طالب نيز نام برده است. 
شيعه رافضى را توضيح دهيد؟ 
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برسس 
شيعه رافضى را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


وازه هايى مانند رافضى كه كاه به معناى شيعه استعمال مى شودء جه تفاوتى با مفهوم شيعه دارد؟ 


وازه شيعه مفهومى عام است كه طبق تعريف يذيرفته شده همه فرقه ها و كروههاى شيعىء مانند زيديه و كيسانيه و اسماعيليه 
و... راشامل مى شود ؛ اما در اين ميان وازه هاى ديكرى نيز وجود دارد كه با اين مفهوم عام تفاوت هايى دارد برخى از اين 


وازه ها عبارت است از: 


.١‏ رافضى 


رفن عساف ره كردق وخر كضدويو اكد اشكن كارع اسك بوقالفان شصه ا ووواذه را معيولة بزاع مذالك و يذ كوي به كان 


مى برنك. ١١‏ 
درباره اين وازه كفته شده است: از آن جا كه شيعيان خلافت دو خليفه اول را رد كردند رافضى خوانده مى شوند.7١‏ 


برخى نيز كفته اند. رافضى به شيعيانى كفته مى شود كه به جهت موضع نسبتاً ملايم زيد درباره دو خليفه اول در هنكام قيام 


خودء اردوى وى را تركك كردند.؟١‏ 


هر يكك از دو معنا را كه بيذيريم وازه رافضى با شيعه در مفهوم عامش مترادف نيست ؛ زيرا اين كلمه كروه هايى از زيديه را 


فو نلو الف كبرنة: 
لطفاً در مورد شيعه و امامانش توضيحاتى بدهيد؟ 
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يرسيس 


لطفا دن فور شيعه و اعامائقن ع فيحاق يلشيل؟ 


باسخ 


شيعه در لغتء يعنى يبرو و در اصطلاح به كسى كفته مى شود كه بر اين باور است كه رسول خدا(ص) به دستور خداوند. 
حضرت على(ع) و اولا-د بزركوارش جانشين خود را معرفى فرموده است. امامان بنابر روايات وارده از سوى ييامبر(ص)» 
دوازده نفرند كه وارثان علم ييامبر(ص) هستند. سنت آنان» همانند سنت جدشان رسول الله حجت است و به عنوان منبع در 
استنباط احكام شرعى استفاده مى شود. شيعه يعنى ييروى از امامت حضرت على(ع)» شيعيان احكام و عقايد خود رااز 


دستورهاى آنان مى كيرند. درباره ييدايش شيعه» آيات و روايات فراوانى وجود دارند كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


خداوند مى فرمايد: (ان الذين آمَنوا و عملوا الصالحات اوّلئكك هم خيرٌ البريه)؛ كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام 
دادند» بهترين مخلوقات خدا هستند. در روايات فراوانى كه اهل سنت و شيعه نقل كرده اندء آيه (اولئكك هم خيرٌ البريه) به 


حضرت على(ع) نسبت داده شده است. 


ابن عباس مى كويد: هنكامى كه آيه مذكور نازل شدء بيامبر اكرم(ص) به على(ع) فرمود: «هو انت و شيعبّكك تأتى انتّ و 
شيعتكك يوم القيام راضيين مرضيين و يأتى عدوّك غضبانا»؛ منظرو از اين آيه توو شيعيانت هستيد كه در روز قيامت وارد 


مى شوند و به زور به جهنم مى روند. [11 


در حديث ثقلين آمده است: «قال رسول الله انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى مان ان تمسكتم بهما لن تضلوا 
ابداً وانهما لن يفترقا حتى يردا 


على الحوضء؛ من در ميان» دو امانت كرانبها و نفيس مى كذارم: يكى كتاب خدا و ديكرى عترت من است. شما مادامى كه 
به اين دو تمسكك مى جوييد كمراه نمى شويد و اين دو يادكار من هيج كاه از هم جدا نمى شوندء تا در كنار حوض كوثر بر 


من وارد شوند. 


سمهودى شافعىء از علماى معروف قرن دهم هجرىء نويسنده «وفأ الوفأ» در «جواهر العقد» كه درباره حديث ثقلين است» مى 
نويسد: (إنَّ ذلكك يَفْهُمْ وجود من يكون اهلا ليتمسكك به من اهل البيتٍ و العتذ الطاهره فى كل زمانٍ واجدوا فيه الى قيام الساع» 
فى رراجة جك لس كون إلى الفدست كد مان 101ا لد لك 7 1300 مضه ادن لجان كه فر و رمال ارو 
قيامت در ميان اهل بيت(عليهم السلام) كسى وجود دارد كه شايستكى تمسكك و بيروى دارد؛ همان كونه كه قرآن مجيد نيز 
حبن :اميك 1 


حضرت محمد(ص) فرمود: تا وقتى داوزده تن قريشى بر اين امت ولايت دارند اين دين يار جاست. [*1 


كروهى از دانشمندان اهل سنت اين حديث را از مسروق اين كونه آورده اند: شبى در محضر عبدالله بن مسعود نشسته بوديم و 
او به ما قرآن مى آموختء در آن ميان فردى از او يرسيد: اى عبدالرحمنء آيا از رسول خدا(ص) يرسيده ايد كه جانشينان تو 
براين امت جند نفرند؟ ابن مسعود در ياسخ كفت: از آن زمان كه به عراق آمده ام» تاكنون كسى جنين يرسشى از من نكرده 


است. آرىء از او يرسيدم و آن حضرت فرمود آنان به تعداد بنى اسرائيل هستند؛ يعنى دوازده نفر. 


در اين كه ييامبر(ص) كرامى. خلفاى خود را دوازده نفر معرفى كرده است در ميان محدثان اسلامى سخنى نيست» زيرا 


وناك انا تطاق اسيك 


كه نمى توان در صحت آنها شكك و ترديد نمود. در اين جا به نقل دو حديث اكتفا مى كنيم/ 


جديث جابرة ان جاب بن سمره قال سمعت رسو ل اللع(ض) 'يقول يكرق أ غشرة اميراً فقال كلم لع اشمعها فقال اب إِنْه قال 
كلهم فى قريش؛؛ از جابر بن سمره نقل شده كه مى كويد: از بيامبر(ص) شنيدم كه فرمود: دوازده نفر امير خواهد بود؛ سيبس 
كلمه اى كفت كه من نشنيدم» يدرم كفت بيامبر فرمود همككى از قريش خواهند بود. 


؟. حاديث ابن مسعود: «ان سكل لم يَملكك هذه الادمْ من خليف فقال سألنا عنها رسول الله«(ص) فقال إثنا عشر كعك نقبأً بنى 
اسرائيل)؛ از ابن مسعود يرسيده شد كه زمام اين امت را جند نفر به دست مى كيرند» كفت: ما از ييامبر(ص) سؤال كرديمء 


فرمود: دوازده نفر به تعداد نقباى بنى اسرائيل. [ 1 


در روايات متعددى كه از طرق اهل سنت و شيعه نقل شده. نام امامان دوازده كانه به همان كونه كه بيروان مكتب اهل بيت 
معتقدند» آمده است. در بعضى روايات» تنها به نام اولين و آخرين امام به عنوان اولهم على(ع) و آخرهم مهدى(عج) بسسنده 
شده و در بعضى روايات به نام امام حسين(ع) اشاره شده است؛ به اين صورت كه از ييامبر اكرم(ص) نقل شده كه اشاره به 
امام حسين(ع) كرده؛ فرمود: «هذا البخا امام؛ ابن امام اخر امام ابوائمه تس)؛ اين فرز ندم امام استء فرزند او امام برادر او امام» 


يدر امامان... و به اين ترتيب به همه امامان دوازده كانه اشاره شده است. [10 


در بعضى از روايات كه در منابع اهل سنت آمده نام تمام امامان دوازده كانه به طور كامل برده شده؛ يعنى به ترتيب ذكر شله: 


علىء 


حسن» حسين» على بن الحسين» محمد بن على الباقر» جعفر بن محمد الصادق» موسى بن جعفر الكاظم» على بن موسى الرضاء 
محمد بن على التقى» على بن محمد النقى» حسن بن على العسكرى و محمد بن الحسن المهدى8 ؛ از جمله سليمان بن ابراهيم 
قندوزى حنفى در كتاب «ينابيع المودً) دو حديث دراين زمينه نقل كرده است/ 


وى از «فرائد السمطين»» به سندى كه به ابن عباس مى رسدء نقل مى كند كه يكك نفر يهودى خدمت بيامبر(ص) آمد و 
سؤالات مختلفى درباره اسلام و تعليمات اسلامى كرد؛ از جمله درباره وصى ييامبر(ص) سؤال كرد؛ رسول خدا(ص) نخستين 
وصى خويش را على بن ابى طالب و سيس فرزندانش حسن و حسين و بعد ائمه نه كانه ديكر را هر كدام با اسم نام برد. مرد 
يهودى ايمان آورد و تصريح كرد كه من نيز در كتب انبياى ييشين و در كتاب موسى(ع) ديده ام كه نخستين جانشين 


بيامبر(ص) خاتمء داماد اواست و دومين و سومين آنها دو برابر وفرزندان او سكيد واثه ثفر ديكر از اولاد سومين امام هستتنك. 
1 
[١].تفسير‏ نمونه» ج /1", ص /٠‏ 


["].ييام قرآن» ج 9» ص 8// 


["'].ييام قرآن» ج 4 ص 46/ 





].خدا و امامت» جعفر سبحانى/ 


[8].ييام قرآن» ج 4 ص /٠١‏ 





[8].ينابيع الموده. ص رفرة باب // 
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برسش 

رفض جيست؟ و رافضى به جه كسى كفته مى شده است؟ 

باسخ 

يكى از واه هايى كه نياز به ريشه يابى و تحقيق دارد» رفض و رافضى است. در طول تاريخ» كروه ها و فرقه هاى اسلامى 
براى كوبيدن واز صحنه بيرون كردن كروه مخالف خودء همواره از القاب نايسند و ناشايست استفاده مى كرده اند و متأسفانه 


عدم آكَاهى توده هاى مردم در عصر اموى و وجود سياست هاى خاص حاكمان آن دوره براين مسأله دامن زده است. رفض 


و رافضى از جمله جنين القابى است كه برخى از نويسند كان آن را به شيعه اماميّه نسبت داده اند/ 


رفض در لغت 
رفض به معناى تركك و رها كردن جيزى است: «رفضته اى تركته)؛ رها كننده جيزى را رافضى كويند/ 
در اصطلاح نويسند كان تاريخ و عقايد در مورد وجوه استعمال اين واه اختلاف است/ 


بازكشت به آثار و ارزش هاى جاهليت و اين حقيقت را به شخصى به نام عبداله بن سبا و ييروان او نسبت داده اند زيرا وى» 


«إنّما سَمُوا الروافض لكونهم رفضوا الدينَ»[1) بدين جهت رافضى كفته اند كه دين را رها كردند/ 


بعضى معتقد هستند كه وازه رفض و رافضى از سال 550177. ق. در زمان زيد بن على به كار برده شد. بغدادى مى نويسد: 
«فرقه زيديّه را رافضى مى كويند). [؟) در مفاتيح العلوم» خوارزمى آمده است: «به جماعتى كه با زيد بن على بيعت كردند و 


سيس او را رها كردند رافضى كفته شده است»/ 


مصباح المنير نيز جنين مى نويسد: «و الرّافض فرق من 


شيغ الكوف سوا بذلك لأنْهم تركوا زيد بِنُ على(ع) حين هُمْ عن الطعن فى الصحاب فلمًا عرّفوا مقالته و انّه لا ,يرأ من 
الشيخين رفضّوه ثم استعمل هذا اللَّقبَ فى كل من غلافى هذا المذهب و أجاز الطعنٌ فى الصحاث»: 171 رافضى به كروهى از 
عاق كزفة كفقة شل "اسث كداويد بق على زاوها كرداتت وار شيعي حجانو كوو غس ص رزانث محسشة» شيين ابق لقكدية 
كسانى كه در برائت آن دو غلو و زياده روى كردند و اجازه طعن در مورد صحابه دادند اطلاق شد/ 


به مرور زمان اين لقب درباره شيعه اماميه نيز به كار برده شد و در كتاب هاى فرّق و مذاهب يادداشت كرديدء جنانكه 


ابوالحسن اشعرى مى نويسد: «و أنّما سمّوا الاماميّ رافض أرفضهم امام ابى بكر و عُمر). [5] 
ذهبى نيز در الميزان و حافظ در تهذيب رافضى را به كسانى اطلاق كرده اند كه شيخين را مورد طعن قرار داده اند/ 


كلذك تن لوسك الف ا بّ على و تفضيله علّى الصحاب فمن قَدَّمَه على أبيبكر و عُمر فهو رافضيغالٍ فيالتشيع و من 


واو را از صحابه افضل و برتر بداند شيعه مى باشد/ 


وازه رافضى به كسانى كه به اهل بي ت(عليهم السلام) محبت و عشق مى ورزيده اند نيز اطلاق مى شده است جنان كه امام 
شافعى كفته است: 


«إن كان رفْضاً حب آل محمدفليشهّد الثقلانَ إنّى رافضى»: (2] 
اككر علاقه و محبت آل بيت محمد(ص) رفض است يس آدميان و يريان كواه باشند كه من رافضى هستم/ 


اين مطلب حاكى از آن است كه هر كس نسبت به 


اهل بيت بيامبر(ص) محبّت و عشق مى ورزيده - هر جند سنّْى باشد - لقب رافضى به او داده مى شده است/ 


به نقل از بيهقى وقتى كه به امام شافعى كفته شد كه كروهى اهل بيت را دوست ندارند و هر كس جيزى در اين خصوص نقل 


مى كند او را رافضى مى خوانند وى اين شعر را سرود: 

«اذ نحن فضّلنا علياً فانّنا روافض بالتفصيل عند ذوى الجهل»: [17] 

رازى از قول بديع همدانى نقل كرده كه وى بر سر مزار على بن موسى الرضا(ع) كفت: 

«أنا مع اعتقادى فى التسنّن رافضى فى ولائكك و الا اشتغلت بهؤلا فلست اغفل اولئتك؛. [0) 

بنابراين اكر مقصود اين است كه به خاطر تفضيل و برتر دانستن على بر ابوبكر و عمر وازه رافضى بر تشيع اطلاق مى شود 
على را برتر و خليفه بلافصل معرفى مى نمايد» جنان كه در نزد جمعى از علماى اهل سنت نيز تفضيل على بر ابوبكر مسلم شده 
است؛ مانند بغداديون - بشر بن معمرء ابوجعفر اسكافىء ابوالحسن خياطء محمود بلخى و شاكردانش -. همجنين جُتبايى از 
علماى بزركك اهل سنت كفته است: اككر روايت نقل شده توسط طائر صحيح باشد» على افضل است. [9] وى زؤانت مى كند 


كه ييامبر از خدا خواست بهترين فرد را بر سفره غذايش حاضر نمايد» آن وقت على وارد شد وهر دو با هم غذايى بهشتى ميل 


فرمودند/ 


اب غبدالير تين كفته استة» يبشبتان دن تفضيل ابويكر وعلى 


اختلاف داشته اند افرادى مانند سلمانء ابوذر, مقداد» جابر» ابوسعيد نخدرى و زيد بن ارقم؛ على را بر غيرش تفضيل داده اند/ 


بنابراين اكر تفضيل را ملاكك رفض بدانيم بايد بيشتر يبشينيان و راويان حديث را رافضى بدانيم و اين نوع برخورد تنها ناشى از 
تعصب استء جنان كه در اين رابطه يكى از نويسند كان اهل سنت يس از نقل فضايل و كمالات على(ع) جنين كفته است: 
«فضايل على قابل انكار نيست و انكار فضايل و نسبت رفض به معتقدان آن جز از ناحيه متعصبان صورت نمى كيردا. و نيز مى 
كويد: «لو كان هذا رفضاً و تركاً للسنْ لم يُوجد مِن اهل الرواي و الدرائ شئ اصلا فاتّاك و التعصبٌ فى الدين و التجنبٌ عن 
الحق و اليقين»7 2٠١1‏ اكر نقل فضايل على (ع) رفض و تركك سنت باشد جيزى از اهل روايت و درايت حديث يافت نمى شود 


يس بيرهيزيد از تعصب در دين و اجتناب از حق و يقين/ 


برخى از نويسند كان اهل سنت در توجيه اين لقب به روايتى تمسكك كرده اند كه از نظر متخصصان علم حديث؛ مجعول است. 
مضمون اين روايت جنين است كه بيامبر(ص) فرمود: «يَظهرٌ فى آخر الزمان قومٌ يُسمُّون الرافض يرفْضَون الاسلام)؛ در آخر 


زمان قومى آشكار مى شوند كه نام آنان رافضى است و اسلام را رفض مى كنند/ 


در ياسخ اين كروه بايد كفت اين روايت به دو دليل قابل اعتماد نمى باشد؛ نخست آن كه اين روايت از نظر سند صحيح 


متوكل آن را ضعيف و واهى دانسته است و ابن عبد البر نيز كفته اين حديث در نزد 


جميع رجالتون ضعيف است. ]١١[‏ 


دوم بر فرض صحت و سلامت حديث» حضرت كروه خاصى را مشخص نفرموده اند تا آن كروه رافضى دانسته شوند و شايد 
مقصود حضرت همان مطلبى باشد كه در روايت ديكر آمده است كه از سرزمين حجاز «قرن شيطان» 1171 ظهور مى كند و 
آنها هستند كه فتنه و فساد ايجاد مى كنند و يهود و كفر را به سرزمين مقدس اسلامى دعوت كرده و اسلام واقعى را رفض و 
رها مى كنند/ 


با توجه به مطالبى كه يادآورى شد روشن مى شود كه نسبت رفض و رافضى به شيعه اماميه» به هيج وجه صحيح نيست زيرا 
تاراش عر قز[ م ست و عوك كيده مم4 كناة كه باع ماد قارع اذو اراق يله فرقوك اسالقع زو لكم نا بيار 
فكع ويا رو واكم بار لون لاف + لقع بو راف لي اكد رو له اندي 1511 عمد اتافارايا مالا كينا بحددى 
خواهند و جرا عيب مى كيرند و به شما لقب رافضى مى دهند! آرى سوكند به خدا شما دروغ را رفض كرديد و حق را بيروى 


نموديد/ 


از اينجا به خوبى روشن مى شود كه دست هاى تفرقه افكن در ميان امت اسلامىء اين كونه القاب را ترويج كرده تا جهره 
مكتب اهل بيت را دك ركون و خدشه دار نمايد/ 


در كتب فِرّق و مذاهب» رفض و رافضى بودن را به كروهى به نام سبائيه نسبت داده اند [؟١)‏ سيس اين لقب به كروه هايى 
مانند زيديه» اماميه» كيسانيه و غلات نيز اطلاق كرديده است/ 


بغدادى يس از اينكه سبئيه را به عنوان رافضى معرفى كرده است جند كروه ديكر مانند اماميه و زيديه را به اين نام مى خواند 


سيس مى نويسد: «امَا فرق الزيديه و فرق الاماميه فمعدودون 


فى فرق الأنمْ و الفرق السبئيه ليست من فرق ام الاسلام لتسمتيهم علتَاً الهاً»: [110) فرقه زيديه و اماميه از كروه ها و فرقه هايى 
سفن كه اخ[ امع الساك دى بأقننه و اهنا فرقم سيق ارتقرفه فاق انث الحلا تقد :ويزا !ا ناكعلن :]عدا تامتدده ازاز 
اق مان اتنتقاده فى قوه كه بيت بركف يه اناب وتريدية دوست يست زييزا اثأن .جز و مسلناناة اذبو ترافضى كبو اسك كد 
از اسلام وامت اسلامى خارج باشد/ 


بايد دانست كه اين اصطلاح در احاديث نبوى نيامده» لقبى است كه كروهى به كروه ديككر نسبت داده اند/ 
عقايد رافضى ها 


نكته اى كه به خوبى ناروايى نسبت رفض به شيعه را روشن مى كند» عقايدى است كه در كتب فرق و مذاهب به عنوان عقايد 
رافضى ها بيان شده است زيرا شيعه اماميه به هيج يكك از اين عقايد باور ندارد و بلكه آنها را از عقايد باطل به شمار مى آورد. 


-١‏ نسبت بيغمبرى به على و نسبت خطا در رساندن وحى توسط جبرييل؛ اين نسبت را برخى از نويسئد كان ناآ كاه به شيعه 


نسبت داده اند و كفته اند كه قرآن براى على نازل شد و جبرييل - نعوذ بالله - به اشتباه آن را بر ييغمبر خوانده است/ 


1- غلو درباره على بن ابيطالب؛ تا جايى كه در مركك ايشان شبهه كردند و كفتند على مخفى شده و مانند عيسى بن مريم(ع) 
به آسمان عروج نموده و ككمان برده اند كه او خداست واين عقيده به برخى ديكر مانند كيسانيه و خطابيه سرايت نمود و 


محمد بن حنفيه و امام صادق را خدا دانستند/ 


- تحريم كوشت شتر. [18] 


اين توصيف ها روشن مى كند كه 


شيعه اماميه از تمامى عقايد ياد شده ياكك است و در اين باره به مكتب اهل بيت ظلم شده و تاريخ نكاران و نويسند كان ملل و 


نحل انصاف را رعايت نكرده اند/ 

[١].مقالات‏ الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى. ص 14 ياورقى/ 
["].الفرق بين الفرق» بغدادى» ص /١١‏ 

['].مصباح المنير» فيومى/ 


[].مقاللات الاسلاميين» اشعرى ابوالحسن» ص 4/ 





[0].هدى السارىء ابن حجر عسقلانى» ص “7/ 

[8].تفسير فخر رازىء ذيل آيه قربى و صواعق المحرقه؛ ابن حجرء بحث محبت اهل بيت/ 
[/ا].اتحاف بحبّ الاشراف. شيرانى شافعى» ص 73 و نور الابصار» شبلنجى» ص /١١8‏ 
[/].نقض. عبدالجليل بن ابى الحسين» ص 8١؟/‏ 


[4|.ر.كك: شرح نهج البلاغه» ابن افئ الحديد» ج اول» مبحث تفصيل / 





0 ١].حاشيه‏ شرح عقائد» نسفى» ص كرفة ابوالفضل عبيد الله الحنفيالقندهارى. 
[١١].اسنى‏ المطالب» ص /١16‏ 
[١١].شرح‏ عقايد نسفى» تفتازانى. 


[١].جامع‏ احاديث الشيعه» ج ١‏ ص .٠١‏ اسماعيل المعزى الملايرى. 





[١].علامه‏ بغدادى در فرق بين الفرق در مورد سبائيه مى كويد: «سبائيه كروهى بيرو عبداله بن سبا بوده اند كه در تاريخ 


ييدابشن شيعه و ستى وبحت أن كذشت و روفن شد كه انها واقعيث خارسى خداشنه اند/ 
[10].الفرق بين الفرقء بغدادى» با حواشى محمد محيى الدين عبدالحميد/ 
[5١].همانء‏ ص /١77”‏ 


إبى فوشت 


.١‏ القاموس المحيط. ج "ا ص #١‏ و 75م 


". تاج العروس» ج 2 ص 500 

*. لسان العرب» ج له ص 708. 

. النهايه ابن اثير» ج ا ص 788. 

ه. قصص (آيه): .١10‏ 

*. معجم مفردات الفاظ القرآنء ص 57/8. 

ل مريم(19): 24. 

8 لسان العرب» ج . ص 188. 

4. الملل و النحل» شهرستانى» ج ١‏ ص 08؟. 

.58- 78 با استفاده از تاريخ تشيع در ايران رسول جعفريان» ص‎ .٠١ 
.7١ همان» ص‎ .١ 

7. الشيعه فى مسارهم التاريخى» سيد محسن امين عاملى» ص 6#. 
.١*‏ مقالات الاسلاميية: و اختلاق المصلين» ابوالخسن اشعرئ» ض :12 


محمد جواد مشكور. ص 94!؛ الملل و النحل» شهرستانى ج »١‏ ص .18١‏ 
. الملل و النحلء ج ١‏ ص 788 -771. 

أماميه 

تاريخجه كلامى اماميه 

وجه تمايز شيعه و اشاعره و معتزله در جه بوده» در عدل يا امامت؟ 
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يرسيس 


وجه تمايز شيعه و اشاعره و معتزله در جه بوده» در عدل يا امامت؟ 


باسخ 


شيعه با اشاعره و معتزله كه هر دو از اهل سنت هستند» در هر دو مسثئله عدل و امامت اختلاف نظر دارد. شيعه امامت را منصب 
الهى مى داند و معتقد است امام بايد معصوم و از طرف خدا باشد. اشاعره و معتزله امامت را منصب الهى نمى دانند و به 


عصمت امام هم اعتقاد ندارنك. 


وجه تمايز شيعه و معتزله با اشاعره در اصل عدل به اين است كه شيعه و معتزله به اصل عدل معتقدند» ولى اشاعره به اين اصل 
اعتقاد ندارند. البته واضح است كه هيج فرقه اى از فرقه هاى اسلامى منكر عدل به عنوان يكك صفت از صفات الهى نيست. 
كسى تكنبه كد | عادول فستة. اغثلاق معزله يا اشاعرة ور #فسير و ترحبهى است كة درياره غدل مى كتد. اشاعره عذل را 
به كوله:اى تفسير فى كندل كه عتية تلسيري أن نظر معنوله و شيعه مشاوى اسةة نا الكاز عدل معتولهاهي كويدة برخي كارها 
فى حد ذاته عدل است و برخى كارها فى حد ذاته ظلم استء مثلا ياداش دادن به مطيع و كيفر دادن به عاصىء به خودى خود 
عدل است و خدا عادل استء يعنى به مطيع ياداش مى دهد و به عاصى كيفر» و محال است كه بر ضد اين عمل كند, ولى 
اشاعره معتقدند هيج كارى به خودى خود؛ عدل يا ظلم نيست. آن جه كه خدا بكند» عين عدل است. فرضاً خداوند به مطيعان 


كيفر بذهد به كناه كاران ياداش دذهدء عين عدل اسبت.[ل/1] 


اين است كه كرجه عدل مورد وفاق شيعه و معتزله استء ليكن در شيعه در مسئله جبر و اختيار كه از فروع مسئله عدل استء با 
معتزله اختالاف نظر دارد. 

اغضيار و آزادئ اتسان در معتوله مساوى با تفويضن است» يعتئ واكذاشهه شدن انسان هخود وبى اثر بودن مشيت الهى از 
تأثير» كه اين امرى است محال و نشدنىء زيرا مخلوقات همان كونه كه در اصل وجود نيازمند خالقند, در بقاى وجود هم 
نيازمند به خالقند» مثل لامبى كه روشنايى اش از اول تا آخر وابسته به منبع برق است. 

اختيار و آزادى مورد اعتقاد شيعه به اين معنى است كه بند كان مختار و آزاد آفريده شده اندء اما بندكان مانند هر مخلوق 
ديكر» در تمام هستى و در تمام شئون هستى واز آن جمله شأن فاعليت» قائم به ذات حق و مستمند از مشيت و عنايت اويند. 
اين است كه اختيار و آزادى در مذهب شيعه حد وسطى است ميان جبر اشعرى و تفويض معتزلى» واين است معنى جمله 
معروف كه از ائمه اطهار رسيده است: "لا جبر و لا تفويض بل أمدٌ بين الامرين؛ نه جبر است نه تفويض. بلكه مسئله اى است 
حد وسط اين دو".[18] بنابراين اختلاف سه كروه كلامى فوق الذكر كه هر كدام عقيده خاصى و جداى از عقايد دو كروه 
ديكر دارند» در مسئله جبر و اختيار و ارتباط آن با اراده و مشيت الهى است كه از فروع مسثئله عدل الهى به حساب مى آيد. 


.19 مرتضى مطهرى آشنايى با علوم اسلامى(كلام عرفان) ص‎ ]١1/[ 
.2" همان.» ص‎ |]18[ 
كدام يك از دو مكتب معتزله و اماميه اصيل است‎ 
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يريس 


كدام يكك از دو مكتب معتزله و اماميه 


اصيل اميت 
باسخ 


در اين جا يرسش ديكرى مطرح است و آن اينكه كدام يكك از دو مكتب كلامى (معتزله و اماميه) اصيل و ديكرى فرع و مشتق 
مكزع اشق اين يرسق ات كه برقي 1ل وخاوزن سناساف آنا رراكيفه و افرادى كاتتل «احمد امين صر زاب دببال 
خود كشيده اند» و تصور مى كنند كه قضيه دو صورت بيشتر ندارد. يا معتزله از شيعه كرفته؛ ويا شيعه از معتزله. آنكاه به 
خاطر يكك رشته تمايلات درونى ضدشيعىء ترجيح مى دهند كه كلام معتزله اصل بوده و شيعه مكتب كلامى خود رااز آن 
كرفته است» حتى احمد امين مى كويد: دوستم ابو عبدالله زنجانى كتاب ياقوت ابو اسحاق را كه از متكلمان ديرينه شيعه اماميه 
استء به من هديه كرد و من آن را خواندم و موقع خواندن تصور مى كردم يكى از كتب معتزله را مى خوانم» زيرا جندان 
تفاوتى با كتب معتزله نداشت» جز در مسائل معدودى مانند فصل اخير كه مربوط به امامت است. 


حقيقت اين است كه اصل و فرعى در كار نيست وهر دو كروه اصول مكتب رااز يكك جا كرفته و همككى در اين اصول» 
مرهون علم و دانش اهل ببت مى باشند و هركز يكى اصل و ديككرى فرع نيست»ء بلكه هر دو به سرجشمه واحدى مى رسند؛ و 
اكر بنا باشد» اصل و فرعى مطرح كنيم, بايد بككوييم معتزله اصول عقيدتى خود رااز امام شيعيان كرفته» و در يرتو خطب و 
كلمات امام» صاحب مكتب شده اند. 


جرا حقانيّت شيعه را نمى توانيم به جهانيان ثابت كنيم؟ 
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إبرسس 
جرا حقائت شيعه را نمى توانيم به جهانيان ثابت كنيم؟ 
باسخ 


يرسش شما نشان دهنده توجه وعلاقه تان به مذهب شيعه استء اما سؤال را درست طرح نكرده ايد. ثابت كردن و اثبات 
كردن حق جيزى نيست كه از طاقت علم بيرون باشد. و انديشمندان شيعه در طول تاريخ با الكو كرفتن از تعاليم قرآن و اهل 
بيت اين موضوع را با استدلالهاى روايى و عقلى مطرح كرده اند. از جمله اين كتابها كتاب كم نظير الغدير علامه امينى است 
كه در ٠١‏ جلد عربى است و در 3١‏ جلد به فارسى ترجمه شده؛ و جالب اينجاست كه تمام منابعى كه براى اثبات حقائيت شيعه 


در آن به كار رفته استء از منابع اهل سنت استخراج شده است. 


ابن ابى الحديد دانشمند سنّى كه نهج البلاغه على( را شرح كرده استء در ابتداى كتاب خود به اين موضوع اعتراف مى كند 
كه على( از جناب ابوبكر و عمر فضيلت و لياقت بيشترى براى جانشين رسول ا...( داشت. و از حضرته تعبير به فاضل و از 
ابوبكرء تعبير به مفضول مى كند.(١)‏ بويزه در قرن حاضر بر اثر تلاشهاى بى وقفه سيدشرف الدينء ميرحامد حسين:ء علامه 


بروجردىء علامه امينى و حضرت امام (» شيعه در جهان رشد جشمكيرى يافته استء و قدرت استدلالهاى علمى شيعه به حدّى 


بود كه دانشمندان اهل سنت رسماً شيعه را در كنار جهار مذهب فقهى خود بعنوان دين اسلام مى يذيرند و بقيه كروهها جون 
وهابئت را جزء دين نمى يذيرند. در عرصه جهانى نيز انديشمندانى نظير علامه طباطبايى و علامه جعفرى و شهيد مطهرى به 


خوبى به تبيين ديد كاههاى علمى 


اسلام شيعى يرداخته اند. و اكر شما به روزنامه ها مراجعه كنيد هر ماه اخبارى را از افزايش كرايش مسيحيان به سوى اسلام و 
ولاه شيعه مى ينه كسهقى تيوديان زات قوير كرقه انث دن هر ضبووت زامهتدايت ازواه كمراقى اشكان اسك و 
انسانهايى كه از هوى و هوس خود بيروى نكنند به آن كردن مى نهند. در مقياسى وسيعتر مى توان سؤال شما را اينكونه طرح 
كرد كه جرا تنها يكك ميليارد و نيم مسلمان داريم» در حالى كه بيش از " ميليارد مسيحى هستند. اين در حالى است كه خود 
دانشمندان مسيحى كتابهاى فراوانى در تناقضء تحريف و ناكار مدى دين خود نوشته اند. در اين ميان تبليغات رسانه هاى 


استكبارى و قلع و قمع انسانهاى آزاده در سرتاسر دنيا از جمله دلايل كاهش انسانهاى راستين مى باشد. 


.شرح تهج البلاغهة ابن ابى الحديد 


آيا مذهب شيعه جعفرى مخصوص كسانى است كه بس از امام صادق حضرت امام موسى بن جعفر امام كاظم را قبول دارندء يا كسانى 
كه بس از امام جعفر صادق به ييروى بسر ديكر ايشان اسماعيل كرويدند و تنها هفت نفر امام را قبول كردند؟ 


3 


يرسيس 


يا كسانى كه يس از امام جعفر صادق به يبروى يسر ديكر ايشان اسماعيل كرويدند و تنها هفت نفر امام را قبول كردند؟ 


باسخ 


"مذهب جعفرى به مذهب بيروان ائمه دوازده كانه كفته مى شودء اكرجه ما شيعيان دوازده امامى از همه ائمه بيروى مى كنيم 
و همه آنها نيز يكك مذهب را ترويج مى كرده اند ولى به دليل آن كه امام جعفر صادق در زمانى زمان انتقال حكومت ها و 
حاكم نشدن كامل استبداد عباسيان واقع شد كه براى ايشان نشر معارف مذهب بر حق -اماميّه ممكن بود و ايشان بيش تر از 
ائمه ديكر» علم و تفسير و حديث را منتشر نموده اند» به كونه اى كه از محضر درس ايشان جهار هزار شاكرد استفاده مى 
كردندم به اين سبب مذهب دوازده امامى به نام ايشان شهرت بيدا كرد و اين اصطلاح يعنى مذهب جعفرى به شيعه غير دوازده 
امامى مانند "اسماعيليه كفته نمى شود.(مواقف شيعه حسين على احمدى ميانجى ج *. ص 2177 نشر جامعه مدرسين حوزه 
علميه قم ) 


مكتب تشيع داراى جه ضعف هابى در باسخ كوبى است كه جوانان ما به سراغ مكتب هاى بيكانه مى روند؟ 


3 


يريس 


باسخ 


اشاره 


يرسش ياد شده از دو جهت با جالش مواجه است: 


.١‏ با نكاهى اجمالى به صفحات ير ماجراى تشيّع و تاريخ صد ساله اخير و به ويزه در جريان انقلاب اسلامى ايران و يس از 
بيروزى به جوانان بسيار زيادى بر مى خوريم كه نه تنها واله و شيفته فرهنكك ها و مكاتب بيكانه نشدند بلكه در مقابل رزيم 
شاه و رزيم مفجاوز بعثى (بهعتوان ايتكه ثماينده.و-مزدور بيكانكان و غارتكران اتذ) جاتانه ايستادئدة بعضئ به عشق همشينى 
با امام شهيد شيعيان حسين بن على (ع)؛ در اين راه سرباخته و شربت شهادت نوشيدند و برخى ديككرء ساير اعضاى بدن خويش 
را تقديم مكتب نموده تا سند افتخارى براى جانبازى در مسير هدف مقدسشان باشد. و عده اى ديكر جشم به راه فرصتى 
ديكرند تا دلدادكى خويش به مكتب اسلام و تشيع را به اثبات رسانده و به آرزوى ديرين خويش دست بيدا كنند. اينان 
مصداق بارز اين آيه شريفه قرآن هستند كه: 3/إمن المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه فمنهم من قضى نحبه و منهم من 
يسظرو عا الوا قوياة ان الال دهان م عاةه مردالى معد كدين سر عيدى كايا عدا سهد هزادقاله اسفاده الله سف 
يمان خود را به آخر بردند (و در راه او شربت شهادت نوشيدند) و بعضى ديكر در انتظارند و هركز تغيير و تبديلى در عهد و 
يمان خود نداده اند)1)! دليل ماء وجود ميليون ها بسيجى جوان و آماده فداكارى در اين كشور مسلمان است. جوانانى كه با 
مشاركت در عرصه هاى اقتصادى» فرهنكّى» 


سياسىء, اجتماعى و عبادى اعم از نمازهاى جمعه و جماعات, فعاليت هاى دينى و جلسات مذهبىء مراسم عزادارى ها و جشن 
هاى مذهبى و ساير عرصه هاء جلوه هاى بديعى از عشق به مكتب و مذهب را به نمايش مى كذارند و در مقابل هجوم هاى 
بيكانكان از حريم شعاير دينى» ياسدارى مى كنند. البته» برخى از جوانان هم هستند كه تحت تأثير القائات فرهنكى قرار كرفته 
واز الكوهاى غرى يرو مى كتتدة كه در مقابل عوانان شيفته مكسي: و مذهب: ازافراواى سيان كمترئ برخوودارنل. بااين 
تفصيلء اكر يرسشكر محترم مى فرمودء برخى از جوانان شيعه... با واقعيت موجود سا زكارتر بود. .١‏ درصد بالايى از بيروان 
الكوهاى غربىء با انكيزه هاى كوناكون از جمله» كارء تحصيلء تجارت و نيز وسعت حوزه مباحات در فرهنكك غربء به 
الكوهاى غربى تمايل يبدا كرده اند» بدون اينكه از خاستكاه ملى» فرهنككى و دينى خويش دست كشيده باشند و شيفته مكاتب 


بيكانه شده باشند. بنابراين» بهتر بود يرسشكر محترم به جاى جمله «شيفته مكاتب بيكانه شدن»» اينككونه مى فرمود 
كةا برضن حوانان شتبعة ع 'شيفته الكوهاق غريى شلاتل: ناكفته ييداست كه كروهى بسيار اندكك از جوانان مسلمان و شيعه هم 
وجود دارند كه به مكاتب بيككانه به ويه مكاتب غربى» تمايل بيدا كرده اند كه اين درصد اندكك نسبت به جامعه هفتاد 


دلايل اين يديده را در جند عامل مى توان جستجو كرد: 


قفوي كمشده تسا جحوائق: كد تصوو يرشك از عويك ريمن تذارة وجية حوس تمق نذاتك "كيشت و در حة سرحلة ا از 
زندكيبه سر مى برد و جوانى كه فصل بهار زند كيش مى باشد جه اقتضائات و ويزكى هايى دارد» به سرعت تحت تأثير 
فرهنكك 


غرب واقع مى شود و خود را مى بازد و جون از درون به شدّت تهى شده است و فقر روحى و اعتقادى زيادى احساس مى 
كندء به جاذبه هاى فرهنكك غرب دلبسته مى شود. 


؟. احساس بِيكَانكى با فرهنكك خودى به طور كلىء جوانانى كه فرهنكك ملى و اسلامى خويش را به درستى مى شناسند و به 
آن ايمان داشته و از ميوه هاى آن استفاده مى كنند» همجون درختانى هستند كه در اعماق زمين ريشه دوانده اند. ولى در 
مقابل آن» جوانانى هستند كه با فرهنكك اسلامى و ملى خود بيكانه مى باشند و جون با ارزش هاء باورهاء افتخارات و امتيازات 
خويشء آشنايى ندارند و با تاريخ يرافتخار خويش قطع رابطه كرده اند به راحتى در مقابل هر جلوه اى رنكك مى بازند و به 


هر ندايى ياسخ مثبت 
مى دهند. در حقيقتء اينان جون به جيزى يايبند نيستند» هر يديده اى مى تواند بر آنها تأثير بككذارد. 


*. احساس خودى با فرهنكك بيكمانه غالب جوانانيكه» غرب كرا هستند» دريافت ها و اطلاعاتشان از فرهنكك بيكانه به مراتب 
يكرت ]ل شواعية نهنا اوافرسكه ضوفي اث وهر شناعت نينية دهز ود يده ان اسبناين نوف القكاو لبش تدر فرح م 
آفريند و به همين ميزان» احساس غربت با فرهنكك خودى در آنها رشد مى كند و به ويزه اين احساس دوستى و الفتء مانع مى 
شود كه جوانان» خطر ويرانكر تهاجم فرهنككى غرب را به درستى دركك كنند و در قبال آن جاره انديشى نمايند. 


است. روش هاى نادرست در آموزش دينى در دوران كودكى و نوجوانى» ضعف و سستى بنيان هاى دينى در خانواده» ضعف 


سس 


ونداشتن آكاهى درست از ماهيت دين و نقش و كاركرد آن در تأمين سعادت دتتوَق :و الخروى اسان و كرزايكن نه سوق 
تمايلات و هواهاى نفسانى از عوامل ويرانكر يآبه هاى اعتقادى جوانان است. 6 


. القاء ناكار مدى دين و مذهب نوجوانى و جوانى» مقطعى از عمر آدمى است كه مشحون از انرزى و به تعبير ديكر» بمب 
انرزى است كه بايد به درستى از آن استفاده كرد تا مفيد واقع قوذو اليا به الفعال مى رسك و يانويرانكر شواهد شده يا توجه 
به حاكميت نظام اسلامى در ايران از يكك طرف و ناكار مدى بعضى از مديران جامعه در اجراى برنامه هاى مدوّن حكومت 
دينى وعدم توزع عادلا-نه امكانات و فرصت ها در برخى از دستكاه هاى كشور و نيز دركيرى برخى كروه ها و جناح هاى 
سياسى بر سر كسبء حفظ و استمرار قدرت سياسى واز ياد بردن وظايف اصلى خويش از طرف ديكر» موجب يأس و 
سرخوردكى جوانان براى نيل به خواسته هاى مشروع خويشء ممكن است اين خطر متوجه اصل دين و مذهب بشود كه 
مذهب و مكتب ناكار آمد تلقى شود. مخصوصا كه دشمنان اسلام با تبليغات سوء خويش در صدد القاى شبهه ييرامون دين و 
اثبات ناكار مدى آن هستند. عوامل بيش كفته مى توانند زمينه هاى سرخوردكى جوانان از آموزه هاى ملى و اسلامى را 
فراهم كنند و آنان را به سمت بهشت موعود غرب!! و بيروى از الككوهاى آنان» سوق دهند. يرسش ما اين است: به راستى اكر 
اسلام به درستى براى جوانان تبيين مى شد و قوانين اسلامى در حد توان در جامعه به اجرا در مى آمد و به نيازهاى جدى 


جوانان توجه مى شد آيا 


بازهم شاهد بيروى كروهى از جوانان از الكوهاى غربى بوديم؟ آيا اين جوانان» جقدر به مبانى دين؛ آكاهى دارند؟ ياسخ 


در يايان بايد كفتء وظايف نهادهاى فرهنكى و اجرايى در اين ميان بيش از همه بوده جرا كه اينان مى توانند با تبيين درست 
هنجارهاى دينى و اجراى بدون نقص آنء زمينه هاى خودباورى و ايمان به فرهنكك اسلامى و ملى را در جوانان تقويت كنند و 


مانع از كرايش بى جون و جراى بعضى از آنان به الكوهاى بيككانه بشوند. 


براى بقاى انديشه شيعى جه بايد كرد؟ 
براى بقاى انديشه شيعى جه بايد كرد؟ 
باسخ 


رمز بقاء تفكر شيعى همان رمز ختم نبوت و غيبت وصايت است و آن همانا «اجتهاد؛ است. شهيد طهرى در اين باره مى كويد: 
«علماى عصر خاتميّت كه عصر علم استء قادرند با معرفت به اصول كلى اسلام و شناخت شرايط زمان و مكانء آن كليات را 
با شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى تطبيق دهند و حكم الهى را استخراج و استنباط نمايند. نام اين عمل «اجتهاد) است. البته 
اين بدان معنا نيست كه هر جه به نام اجتهاد معمول و مرسوم است همان مكانيسم مورد نظر براى عصر علم (عصر غيبت) باشدء 
جه بسا اجتهاد و مجتهدى كه شايسته عنوان تقليد و مقلّد است. براى روشن شدن مطلب ياره اى از يكيهاى اين اجتهاد را بر 
مى شماريم: ١انعطاف‏ و يويايى: تداوم حيات يكك تفكر در كرو آن است كه بر تمام صور متغير زندكّى احاطه داشته باشد و 
براى هر مشكلى راه حلى ارائه نمايد. به عبارت ديكر از نوعى يويايى وانعطاف برخوردار باشد تا در مواجهه با مسائل و 
موضوعات جديد نفيا يا اثباتا حرف داشته باشد. منابع اسلامى خصوصا قرآنى از ظرفيت و استعداد يايان نايذيرى براى تحقيق» 
كشف و استنباط برخوردار است و اين اختصاص به مسائل فقهى و حقوقى ندارد. با يكك نككاه به تحقيقات مختلف به عمل 
آمده طى جهارده قرن بر روى قرآن به فياضيّت اين منبع الهى بى مى بريم. هر قدر بينش ها عمق و وسعت يابدء قرآن رابا 


عمق و ظرفيت بيشترى خواهد يافت. ؟. يرهيز از جمود و تحبجر: انعطافى كه در فوق از آن سخن به ميان امد 


با جمود و توقف بر بينش مخصوص يكك زمان و يكك دوره معين سازكار نيست. روى ديكر سكه جمود و تحججر» تحقير عقل 
و تأكيد بر يايان يذيرى» ديكر منابع اسلامى يعنى قرآن و روايات است. اين در حالى است كه اولياء دين بر استعداد كاوش و 
تحقيق يايان نايذير منابع اسلامى اصرار دارند. جمود و ركود فكرى به كونه ديكر نيز مى تواند به تفكر شيعى آسيب رساند و 
آن همانا تمايلات و كرايش هاى كو ركورانه به غرب كرايى است, عدم تحرّك اجتهاد در طى قرون به اين تمايلات دامن زده 
است. امروز جهان اسلام بيش از هر وقت ديككر نيازمند به يكك نهضت قانونكزارى است كه با يكك ديد نو و وسيع و همه جانبه 
از عمق تعليمات اسلامى برخاسته و بر استعمار فكرى غرب يايان دهد. *. يرهيز از تجدد كرايى افراطى: تجدد كرايى افراطى 
يعنى آراستن اسلام به آنجه از اسلام نيست و بيراستن اسلام از آنجه از آن است تا آن به رنكك زمان درآيد واين آفاتى بس 


بديهى است مشكلات نو جامعه بشرى راه حل نو مى طلبد. ضرورت وجود مجتهد و رجوع به مجتهد زنده همين است اما در 
اين راه نبايد طريق افراط را بيمود و سخاتمندانه از اسلام مايه كذاشت و سليقه و روح زمان را معيار اسلام قرار داد مثل اينكه 


؟. يرهيز از عوامزد كى: اجتهاد يويا و بالنده كه بر آن يا مى فشاريم نقطه اعتتدال است. طرف افراط آن تجدد كرايى افراطى و 


طرف تفريط آن از يكك جهت جمود و تحتجر است كه ييش از اين به آن يرداختيم و 


از يك جهت عوامزدكى است. عامه مردم ميل دارند اشياء و امور رااز خود دور نككاه دارند و آنها را در فضايى تاريكك و 
مبهم ببيندد در جنين صورتى است كه حول آن موضوع به خياليردازى و توهم مى يردازند جرا كه خيال هميشه شيرين است. 
اين حقيقت است كه كاهى تلخ است و حقيقت را بايد بر اساس عقل كه تابع منطق و قانون است دركك كرد و البته آنجه مايه 
بقاء يكك تفكر است كشف حقايق است نه اشتغال 


به موهومات. اجتهاد را كسوتى خاص نيست اما در طول تاريخ روحانيت متكفّل اين امر بوده است و از آنجا كه هر جامعه و 
قشرى آفتى دارد آفت روحانيت و آنجه او را فلج كرده و از يا در آورده «عوامزدكى» است. اين آفت روحانيت را از ايفاى 
نقش بيشرو و قافله سالار باز مى دارد زيرا خاصيت عوام نككاه به كذشته و خو كرفتن با آن است. عوام هر تازه اى را بدعت يا 


مسائل به كونه اى اظهار نظر كند كه علامت عقب ماندكى اسلام قلمداد شده» وسايل هجوم به اسلام را براى دشمنان فراهم 
سازد. ه. توجه به غرايز انسان: خالق هستى در وجود انسان غرايزى را نهاده است تا آن را به سوى هدفى كه در متن خلقت 
لحاظ شده؛ رهنمون سازد. بديهى است كه با اين غرايز نبايد معارضه كرد البته اصلاح, تعديل و تدبير غرايز مطلب ديكرى 


است ونجارهاى 


اجتماعى و واجبات و محرّمات در اين 


راستا مطرح مى شود. غرايزى جون حقيقت جويىء دانش طلبى» توليد مثل» طلب مالء احترام و... در نوع انسان وجود دارد. 
مبارزه با اين غرايز براى هميشه نه امكان دارد و نه مطلوب است خاصه اكر اين مبارزه با نام دين صورت كيرد. رسالت دين 


محو غرايز نيست؛ تعديل و تدبير 


آنها است. قهرا اككر با نام دفاع از دين و تفكر دينى به معارضه با غرايز برويم در اين معارضه اين تفكر دينى است كه در 
نهايت محكوم به شكست است. بقاء نوع بشر در كرو ارضاء متعادل و مدبرانه غرايز انسانى استء قهرا ماند كارى يكك تفكر نيز 
در كرو ارضاء متعادل غرايز است. 


8. نارسايى مفاهيم دينى» اجتماعى و سياسى: يكك تفكر از عناصر و مفاهيمى تشكيل شده است. تفكر دينى ممكن است از 
ناحيه عناصر و مفاهيم مطرح در درون خود دين ضربه بخورد. مفاهيمى جون تقواء توكل» زهدء صبرء تقيه و... از عناصر و 
مفاهيم دينى هستند. اكر اين عناصر به كونه اى مسخ شده و وارونه تفسير و تبليغ شود طبق فرموده اميرالمؤمنين(ع) جامه دين 
را وارونه به تن كرده ايم؛1! [لبس الاسلام لبس الفرو مقلوبا) [آ؛ اا زو اسلام در دست اينها به يوستينى ماند كه وارونه به تن 
شود.] "!| در جنين صورتى دين كه مردمان از جانب خدا و رسول به آن دعوت مى شوند تا مايه ى حيات و زندكى آنان 
باشد 8/[يا ايها الذين آمنوا استجيبوا لله و للرسول اذا دعاكم لما يحييكم1/ مايه سستى و رخوت و نيستى فرد و جامعه خواهد 
شد. كاه ممكن است يكك مفهوم سياسى و اجتماعى نو و بديعى براى متفكران دينى مطرح شودء جه بسا اين مفهوم در آن 


سوى مرزهاى 


اسلامى متولد شده است اما اكنون در زمره تجارب موفق (البته به طور نسبى) بشر امروز شمرده مى شود. مفاهيمى جون مردم 


سالارى» ياسخكّويى صاحبان قدرت در برابر مردم» حق و حقوق شهروندىء يارلمان» قانون و... برخورد منفى متفكر دينى با 


اين مقولاءت كه امروز جزو ميراث بشر محسوب مى شود آثار منفى در كرايش به آن تفكر بر جاى خواهد كذاشت. شهيد 


«... در تاريخ فلسفه سياسى مى خوانيم كه آنككاه كه مفاهيم خاص اجتماعى و سياسى در غرب مطرح شد و مسأله حقوق 
طبيعى و مخصوصا حق حاكميت م..©به ميان آمد و عده اى طرفدار استبداد سياسى شدند و براى توده مردم در مقابيل حكمران 
حقى قائل نشدند و تنها جيزى كه براى مردم در مقابل حكمران قائل شدند وظيفه و تكليف بودء اين عده در استدلالهاى خود 
براى اينكه يشتوانه اى براى نظريات سياسى استبداد مابانه خود يبذا كنتد» به مسأله خدا جسبيدند و مدّعى شدند كه حكمران 


در مقابل مردم 


مسؤول نيستء بلكه او فقط در برابر خدا مسؤول است... از اين رو طبعا در افكار و انديشه ها نوعى ملازمه و ارتباط تصنعى به 
وجود آمد ميان اعتقاد به خدا از يكك طرفء و اعتقاد به لزوم 7 تسليم در برابر حكمران... و همجنيز قهرا ملازمه به وجود آمد 
ميان حق حاكمي” ملى از يكك طرف و بى خدايى از طر ديكر.) مطهرى ملازمه فوق را از نظر فلس .لاس كاسي.. لااسلام مردود 


دانسته و مى كويد: 


«از نظر فلسفه اجتماعى اسلامء نه تنها نتيجه اعتقاد به خدا يذيرش حكومت مطلقه افراد نيست و حاكم در مقابل مردم مسؤوليت 
دارد» بلكه از نظر اين 


فلسفه تنها اعتقاد به خداست كه حاكم را در مقابل اجتماع مسؤول مى سازد و افراد را ذى حق مى كند و استيفاى حقوق را 


از نظر اسلام» مفاهيم دينى هميشه مساوى آزادى بوده است» درست بر عكس آنجه در غرب جريان داشته» يعنى اينكه مفاهيم 
دينئى مساوى با اختناق اجتما ده اسث. ير واضح است كه جنين روشي» جز كريزاندن افراد از دين و سوق دادن ابشان به 
ينى ٍ عى بو ير واضح جنين روشىء جز كريزاندن افراد از دين و سو يشان ب 
سوى ماترياليسم و ضديت با مذهب و خدا وهر جه رنكك خدايى دارد محصولى نخواهد داشد.» امروز در جامعه ما تفاسيرى 


از دين كه با مردم سالارى در تضادٌ است بيش از تبليغات ليبرال ها به كسترش سكيولاريزم در جامعه مساعدت مى رساند. 


. محيط اخلاقى و اجتماعى مساعد: آنجه تاكنون بيان شد بيشتر به شرايط» مقدمات و موانع نظرى اجتهاد مطرح در عصر علم 
و غيبت مربوط است. اما بايد توجه داشت كه اجتهاد مورد نظر ممكن است با موانع عملى روبرو شود و آن عبارت است از 
محيط اخلاقى و اجتماعى نامساعد. هم فكرى كه فكر او قرار است ظرف جنين اجتهادى باشد نياز به محيط ياكك اخلاقى و 
اجتماعى دارد و هم ساير افراد جامعه كه محصولاءت اجتهاد به آنان عرضه مى شود به جنين محيطى نيازمند هستند. متفكر 
شهيد مطهرى بيرامون 


اهميت اين موضوع مى كويد: «هر تفكر و انديشه اى براى اينكه رشد كند و باقى بماند» زمينه روحى مساعدى مى خواهد. 
جقدر زيبا وعالى در آثار دينى ككفته شده است كه: []ؤلا يدخل الملائكه بيتا فيه كلب أو صوره كلب] [آ؛ || زإفرشتكان به 


خاته اى كه ذر آن خانهة سك باتضوير سكك وجوه داشته 


باشد وارد نمى كردند...11! شكك نيست كه جو اجتماعى نيز بايد مساعد باشد. جو فاسد اجتماعى جو روحى را فاسد مى كند 
وجو فاسد روحى زمينه رشد انديشه هاى متعالى را ضعيف و زمينه رشد انديشه هاى يست را تقويت مى كند.») متفكر عصر 
غيبت كه عصر علم است جهد خود را در اجتهاد به كار مى بندد تا جامعه از حاصل كارش بهره مند كردد. همانطور كه فكر و 
قلب خالى از ايمان الهى ظرف مناسبى براى صدور تفكر شيعى نيست» جامعه اى كه از لحاظ اخلاقى و اجتماعى فاسد 
كرديده؛ قابليت جذب جنين تفكرى را ندارد و با مرور زمان افكار و عقايد مردمان رنكك و بوى اعمال آنان را مى كيرد» زيرا 
اعقتاد و عمل تأثير متقابل بر يكديكر دارند, 0 ثم كان عاقبه الذين أساؤا السوأى ان كدذَّيوا بايات الله ]1/14/8! زسرانجام آنان كه 
به اعمال ناشايست دست زنند تكذيب آيات الهى است 111 بدين سان مى توان نتيجه كرفت كه تداوم و كسترش وضعيت 
ناهنجار كنونى جامعه ما حيات و بقاء تفكر شيعى را به مخاطره خواهد انداخت. تلاش براى بهبود اين اوضاع مصداق اتم و 
اكمل امر به معروف و نهى از منكر است. از آنجا كه اين واجب الهى كه بقاء دين در كرو آن است واجبى منطقى (و نه 
تعتدى) استء بر داعيان خير و ناهيان از منكر است كه با تدبير» مقدمات و شرايط حل اين مشكل را شناسايى و فراهم سازند و 


بر موانع راه فائق آيند. 


تبديل آن به جهت كيرى مثبت جاره اى از طى كامهاى ذيل 


نباشد: 


.١‏ تحقق باور عميق» عقلانى و مشى بر ارزشهاى اسلامى در مديران مؤثر جامعه نسبت به جايكاه مديريتى مؤثر خويش در 
جهت كيرى فرهنكّى و ارزشى جامعه و يرهيز آنان از برخورد انفعالى» يأس و تسليم در برابر عناصر ناساز كار فرهنكى كه در 


فرآيند جهانى شدن با آن روبرو هستيم. 


سعى براى تعميق آنها. 

*. تلاش براى جريان روح نظام ارزشى مورد توافق در تمامى سطوح و فعاليت ها. 

؟. تجلى و تجسم اين نظام ارزشى در كفتار و كردار مديران» ساختار كلان كشور و تمامى برنامه ها. 

ه. وجود مرجعى صاحب اختيار و ياسخكو كه با شيوه هاى حكيمانه و مجدانه روند فوق را مديريت كند. 


آراءكلامى اماميه 


امامت 
جانشينى 


فهرستى از نام هاى بعضى از صحابه و تابعين و تعداد آنان كه روايت حديث غدير را روايت كرده اند بيان كنيد. 


فهرستى از نام هاى بعضى از صحابه و تابعين و تعداد آنان كه روايت حديث غدير را روايت كرده اند بيان كنيد. 


باسخ 


مرحوم علامه امينى اسامى و مشخصات لفراز ضحابه راذكر كرذهة اسث كه حديث غديررا كرارش كرذه اند هت 


آكاهى از اسامى و مشخصات صحابه مى توانيد به كتاب الغدير» ج١2‏ از ص 2١ - ١15‏ جاب سومء 171 هجرى رجوع كنيد. 


همجنين ايشان اسامى و تعداد 6 نفراز تابعين را كزارش كرده كه حديث غدير راروايت كرده اند. جهت آكاهى از 
مشخصات آنان مى توانيد به ص ”2 - "١‏ كتاب مذكور رجوع كنيد. 


شما جكونه ثابت مى كنيد كه ابوبكر خليفه بلافصل رسول الله (ص ) نيست ؟ 


شما جكونه ثابت مى كنيد كه ابوبكر خليفه بلافضل رسول الله (ص ) نيست ؟ 
باسخ 


همه انبيا و ييامبران الهى در زمان حيات خويش , جانشين خود را براى امت معرفى ومنصوب كرهده اند و براين اساس ييروان 
مذهب جعفرى معتقدند كه همان طورى كه ارسال رسول براى هدايت مردم بايد از ناحيه خداوند متعال باشد , خليفه و 
جانشين او نيزبايد از ناحيه خداوند عالم منصوب شود , بنابراين كسانى كه مدعى اند ابوبكر خليفه بلافصل رسول خدا هست , 
بايد استدلال كنند كه او به جه صورت ابن خلافت را بهدست آورذه است .همان كونه كه كفته شد , جانشين يبامبر (ض ) 


بايد از طرف خداوند متعال و خود آن حضرت تعيين و اعلام شود كه اين اعلام به دو كونه مى باشد : 


اولا , بيان اوصاف وشرايط و ويزكى ها مى باشد كه انسان با ملاحظه آنها يقين بيدا مى كند كه او خليفه وامام مسلمانان بعد 
از رسول خداست , مثل آنجه كه در آيه شريفه ( انما وليكم اللّه و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكوه و 
هم راكعون ) آمده است . )١(‏ اين اوصاف در هركس باشد , او جانشين رسول خدا (ص ) است و خود واسطه ييام است و 
جون حضرت على (ع ) بنا به نقل فريقين هم داراى آن شرايط كلى امامت است وهم به اسم ايشان تصريح شده است , 
بنابراين شيعه معتقد است كه او خليفه بلافصل رسول خدا (ص ) است . آن حضرت داراى فضائل فراوانى است كه خاص 


ايشان اسيت ودر 


كتب فريقين نقل شده است و هيج يكك از صحابى مدعى آن نبوده اند و ما به برخى از آنها اشاره مى كنيم : 


١‏ حديث بدء الدعوه , ييامبر اسلام (ص ) در اوايل بعثت به فرمان خداوند سبحان ,اقوام و بستكان نزديكك خود را جمع نمود و 
رسالت خويش را به آنان ابلاغ فرمود و درهمان مجلسر اعلام نمود كه هر كس از شما در يذيرفتن دعوت من سبقت جويد او 
يس ازمن جانشينم خواهد بود , از ميان آنان فقط حضرت على (ع ) جواب مثبت داد و دعوت آن حضرت را يذيرفت كه آن 


حضرت فرمود : انت اخى و وزيرى و وارثى و خليفتى من بعدى وتو برادر و وزير و وارث و جانشين بعد از من هستى ) . (؟7) 


ياايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربكك ) (”) درباره حضرت على (ع ) نازل شده است و رسول خدا (ص ) دست ايشان را 
كرفت و فرمود : ( من كنت مولاه فهذا على مولاه ). (6) 


لسر مرت لسار دوسي مخلينان بالك ولع فطجاة نكن ويسك را لوضنية اقلا قدا اير ناك ررح اال 


به حضرت موسى هستى , جز اينكه بعد از من ييامبرى نخواهد بود 


) . (0)رواياتى نيز در اوصاف حضرت على (ع ) از زبان مباركك رسول خدا نقل شده است كه آنهاهم مى تواند امر جانشينى را 
روشن كند , حضرت رسول مى فرمايد : ( انا دار الحكمه و على بابها و (9) من سراى حكمت و علم هستم و على (ع ) دروازه 
آن ) ,يا درحديث ديكر مى فرمايد: ( و اقضاهم على بن ابيطالب , آكاه ترين شخص به قضاوت ,حضرت على (ع ) است ) . 
(0)از اين رو و آنجه شيعه به آن معتقد است بر اساس ادله قطعيه اى است كه مورد اتفاق فريقين است , اما آنجه كه خلافت 
بلافصل را براى ديكران اثبات نمايد , كسى مدعى نشده و ذكر هم نشده است , بنابراين اين منصب الهى است و تعيين آن هم 
از جانب خداست , زيرا علم به اينكه جه كسى شايستكى اين مقام را دارد , از قدرت غيرخداوند و فرستادكانش خارج است . 


فرق بين امامت و خلافت را روشن نموده و توضيح دهيد كه ابن دو جه نسبتى با يكديكر دارند؟ آيا مقابل هم مى باشند؟ 
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بريسن 
فرق بين امامت و خلافت را روشن نموده و توضيح دهيد كه اين دو جه نسبتى با يكديكر دارند؟ آيا مقابل هم مى باشند؟ 
باسخ 


اكر معناى لغوى «امامت» و «خلافت» را در نظر بكيريم» بين آن دو تقابل نيست و خليفه؛ «امام) نيز خوانده مى شود؛ ليكن اكر 
محتواى دو جريان و دو كونه رهبرى راء ناظر به دو مكتب يديد آمده در جامعه اسلامى در نظر كيريم و آن دو رابا معيارهاى 
تعيين شده در نصوص دينى بسنجيم؛ به روشنى در مى يابيم كه حكومت مورد تأبيد دين همان نظام «امامت و ولايت» است. 
اين مطلب دلايل فراوانى دارد؛ از جمله: 


يكم. دلايل قرآنى مبتنى بر اينكه امامت» عهدى الهى است و ثنها به اشخاصى كه داراى صلاحيت و شايستكى هاى ويزه اى 
باشندء مى رسد: (وَ إذْ ابتلى إثراهيم َه بكلماتٍ فَاتَمَهنَ قالَ ِنَى جاعِلَك لِلنَّاس إماماً قال وَ مِنْ ذُرّتى قالّ لايَنالٌ عَؤِْيِى 
الظالمينَ) بقره (؟), آيه .١7*‏ «[به خاطر آوريد] هنكامى كه خداوندء ابراهيم رابا وسايل كوناكونى آزمود واو به خوبى از 
عهده اين آزمايش ها برآمد؛ خداوند به او فرمود: من تو را امام و يبشواى مردم قرار دادم؛ ابراهيم عرض كرد: از دودمان من 
[نيز امامانى قرار بده » خداوند فرمود: ييمان من» به ستمكاران نمى رسد إو تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم 


باشند» شايسته اين مقام اند]. اين آيه نشان مى دهد: 
.١‏ امامت عهد و بيمانى خدايى است و از سوى خداوند وضع و اعتبار مى شود. 


؟. ستمكاران - جه ستم بيشكان عملى و جه اعتقادى - شايستكى اين منصب الهى را ندارند؛ هر جند از ذريه بيامبر بزركى 


دوم. 


دلايل روايى مبتنى بر اينكه امامت و رهبرى مخصوص امامان اهل بيت عصمت و طهارت (ع) است. 
اين دلايل بسيار و متواتر است. جالب اينكه بيشتر اين نصوص. در متون معتبر اهل سنت نيز يافت مى شود؛ از جمله: 


بيامبر خدا(ص) فرمود: «لا تزال هذه الامه مستقيماً امرهاء ظاهره على عدوّهاء حتى يمضى منهم اثنا عشر خليفه كلهم من قريش' 
#؟؛ الصواعق المحرقه» ص 588. «كار اين امت بسامان استء تا وقتى كه دوازده خليفه بر آنان حكم رانند» كه همككى از قريش 


اند). 


در روايت ديككرى آمده است: «كار اين امت تا هنكامى كه دوازده مرد بر آنان ولايت داشته باشند» در جريان است». نَدَوى» 


شرح صحيح مسلم» ج ص 0 الصواعق المحرقه.» ص 18١؛‏ تاريخ الخلفاء سيوطى» ص 6 


مشابه اين روايات در متون شيعه و سنى» سيار زياد است. احاديث ديكرى نيز در تفسير اين روابات وارد شده است؟ از جمله: 


امام جوينى (امام الحرمين) از عبداللّه بن عباس روايت مى كند كه بيامبراكرم(ص) فرمود: 


«انا سيدالنبئين و على بن اببطالب سيد الوصئين و ان اوصيائى بعدى اثناعشرء اولهم على بن ابى طالب و آخرهم المهدى؛ ؛ 
فرائدالسمطين» ش .١١2*‏ «من آقا و يز ر كك ييامبرانم و على بن ابى طالب سدور اوصيا است. همانا اوصياى يس از من» دوازده 


علامه سل فر تقس أفاماة اين انه دوارهه شركل 


عقيده شيعه در مورد جانشينى بيامبر اكرم جيست 


عقيدله شيعه در مورد 


جانشينى ييامبر اكرم جيست 
باسخ 


به نظر شيعه جانشين بلافصل بيامبر اسلام حضرت اميرالمؤمنين على است شيعه براى اين عقيده خود دلايل فراوانى از آيات 
قرآن كريم و رواياتى كه شيعه و اهل سنت نقل كرده اندء دارد. 


كرجه در قرآن كريم نام مباركك حضرت اميرالمؤمنين على ذكر نشده است ولى حدود 85 آيه به امامت امامان معصوم دلالت 
ذارتك از جمله آناث 86 از سورة تسأ " 7 كطيعوا الله... و #حولى الأسمر منكم "فس ”لوا أهل الذكر إن كنتم لاتعلمون (نحل 
“م انبياء 7) "اتقو الله و كونوا مع الصّدقين (توبه )1١١4‏ "نما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا..." (مائده 80) "يريد الله 
ليذهب عنكم الرّجس أهل البيت (احزاب 7”) و همجنين آيه تطهير و مباهله و غيره كه اين آيات را ييامبر اكرم به ائمه اثنى 
عشر معصومين تفسير و تكك تكك آنها را با نام و نشان و خصوصيات براى مسلمانان معرفى كردند كه از جمله آن اين حديث 
مشهورء به نقل از جابربن عبداللهانصارى است جابر مى كويد: خدمت بيامبر اكرم رسيدم در حالى كه تازه آيه 09 از سوره 
نسأ نازل شده بود. عرض كردم يا رسول الله خدا و رسول خدا را شناختيم و اطاعت مى كنيم اما اولى الامرى كه در اين آيه 


آمده كيانند كه اطاعتشان همجون اطاعت شما و خداوند بر ما واجب شّذة:است 


ينافير كرام فرمودتدة "اى عخاير! اولى الأمون جاتشيناة هن و اناما مسلمانان بعد از منند كه اوّل آنها على فرزند ابوطالب 


سيس حسن بعد حسين بعد على فرزند حسين 


سيس محمّد فرزند على كه در كتاب آسمانى تورات به باقر مشهور است و تو ايشان را خواهى ديد و وقتى ديدى سلامم را به 
او برسان سيس جعفرصادق فرزند محمّد سيس از آن موسى فرزند جعفر بعد على فرزند موسى » سيس محمد فرزند على بعد 
على فرزند محتّرد يس از آن حسن فرزند على سيس هم نام من و هم كنيه ام حجت خدا در زمين و باقيمانده خدا در ميان 
بندكانش فرزند حسن بن على همان شخصى كه خداوند به وسيله او مشارق و مغارب زمين را فتح مى كند و او از ييروانش 
غايب مى شود. در زمان غيبت آن حضرت كسانى در اعتقاد به امامت او ثابت قدم مى مانند كه خداوند دلهايشان را با ايمان 
امتحان كرده است ( كتاب كمال الدين باب نص الله عزوجل على القائم ص *18. ) 


در روايتى ديكر از ابوبصير نقل شده كه به امام باقر/ عرض كردم مردم اهل سنت به ما اعتراض مى كنند كه اكر امامان حقّند. 
جرا خدا نامى از آنها در قرآن نبرده است امام باقر فرمود: در ياسخ آنها بككوييد: خدا نماز را بر ييغمبرة نازل كرد و اسمى از 
سه يا جهار ركعت آن نبرد تا اينكه رسول خدا آن را توضيح داد و نيز فريضه حج را نازل فرمود» ولى تعداد طواف هاى 
مفتكانه أن را نازول تكرده نا وتغميرة نوا تفسيز كزذ: همين طور است امامتحماء: خداوند آية " © كطبعوا اللداو # كطيعوا 
الرسول و كولى الأمر منكم را نازل و ييامبر اولوالأمر را به ائمه اثنى عشر تفسير فرمود و 


كر ساكت مى شد و بيان نكرده بود» آل عباس و آل عقيل و يا ديكران مدعى مى شدند كه مراد از اولى الأمر مايبم .."< 


تفسير عياشى ذيل آيه 04 سوره نسأ. ) 


بدين مطلب در برخى روايات اشاره شده است شخصى از امام باقرلا تفسير آيه "إن الله مركم ٠‏ أن تؤذوأ الأ متك إلى 1 
َهْلِهَارْ (نسأء 08) خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانش بدهيد!" يرسيد؟ امام فرمود: مقصود ما هستيم كه 
بايد امام سابق كتب و علم و سلاح را (كه نشانه هاى امامت است به امام بعد از خود تحويل دهد. 

ذن روايئى ذيكر نيز آهدة است كه امام رضالادر تفسير "اهلها" در آيه شريفه مذكور (نسأء 08) فرمود: آن ها (مقصود از 


اهلها) ائمه از آل محمدند كه هر امامى بايد امانت را به امام بعد از خود تحويل دهد و... . 
علماى اهل تسنن با جه دلايلى مسئله ء غدير را رد مى كنند؟ 
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باسخ 


دراين نامه بنا به درخواست شما مهم ترين توجيهاتى كه اهل سنت در برابر حديث غدير اتخاذ كرده اند را از كتاب«الهيات 


آيت الله سبحانى» ج 5» ص 7٠١7‏ - 27 ذكر مى كنيم. 


اشكال اول: فخر رازى امام المشككين مى كويد: مولى به معناى اولى نيست بلكه به معناى ناصر است. دليلاين كه مولى به 
ناي اواك لسكا ابن اسف كت كران لذب ابداعساق اول فد كان برق اث فى كران كفك انعو على منقلاة در عاق 5 


مى توان ككفت «هو اولى من فلان). 


باسخ: اولاً اين كه مولى به معناى اولى است باعث نمى شود همه حالات لفظى آن را نيز داشته باشد. دو لفظمترادف در اصل 
معنا با هم شريكند ولى خصوصيات كاربردى هر يكك وابسته به صيغه آنها است. مثلا صيغه افعل كهاولى از آن صيغه است 
اضافه به جمع و تثنيه مى شود ولى اضافه به مفرد نمى شود. مثلا كفته مى شود «هو افضل القوماولى هركز كفته نمى شود «هو 
افضل زيد» بلكه بايد با «من» استعمال شود و كفته شود «هو افضل من زيد) و واضح استكه معناى افضل در هر دو مثال يكى 


است. 


ثانياء فخر رازى مى كويد مولى به معناى ناصر است ما همين اشكال را به عنوان جدل به او وارد مى كنيم. مثالاخداوند فرمود: 
من انصارى الى الله... نحن انصار الله » (آل عمران» آيه 07) در حالى كه نمى توان به جاى آن كفتهشود من موالى الى الله... 


نحن موالى الله . 


4. 


است. 


مانند روايت نبوى: ايما امراه نكحت نفسها بغير اذن مولاها ؛ بدون اذن كسى كه نسبت به او سزاوارتراست و صاحب اختيار او 
است 1/1 واين معنا را مفسرين در آيه مأواكم النار هى مولا-كم , (حديدء آيه ) تصريحكرهه اند. لذا تفتازانى در شرح 
المقاصدء ج ”. ص 759 تصريح مى كند كه «الولايه بالناس» و مالكيت تدبير امور آنان بهمعناى امامت است و اشكالى را كه 


مطرح مى كند در متواتر نبودن حديث غدير است و هيج اشكالى را در دلالتروايت نمى يذيرد. 

در نامه قبل اثبات شد كه حككونه حديث غدير متواتر است و باز لغت دانان تصريح كرده اند كه وليّ و مولى به يكمعنا است. 
فراء در معانى القرآنء ج *. ص ١76‏ 

ابن اثير در نهايه» ج هه ص /77 

فيروزآ بادى در القاموس المحيط» ج ؟؛. ص 60١‏ 

زبيدى در تاج العروس» ج ٠١‏ ص 9و" 


اشكال دوم: اكر حديث غدير صحيح باشد امكان نداشت صححابه يس از وفات ييامبر اكرم(ص) آن را ترككنند و خلافت 
ابوبكر را مطرح كنند. 


صحابه ييامبر اكرم عادل و يابرجاى بر دين بودند در حالى كه جنين نبود. 


ثانياء عده كثيرى از صحابه ييامبر اكرم(ص) با خلاافت ابوبكر مخالفت كردند اما به ييروى از امام على(ع) دست بهشورش 


نزدنك. 
ثالثاء موارد فراوانى وجود دارد كه زيريا كذاردن اين امر را از سوى صحابه ييامبر تأييد مى كند مانند: 


-١‏ آنجه در روز بنج شنبه در بستر بيمارى ييامبر اكرم رخ داد (رزيه يوم الخميس) يعنى منع عمر از كتاب وصيتتوسط 
ييامبراكرم كه اين مسأله را اهل سنت نيز نقل كرده اند. 


وقتى در زمان حيات بيامبر كفتار آن حضرت دربارهحضرت على(ع) جنين زيريا كذارده مى شود و به ييامبر تهمت هزيان 


داده مى شود يس از وفات آن حضرت آسان ترانجام مى شود. 


براى مطالعه اين مطلب ر.ككث: بخارى» ج ١‏ باب كتابه العلم» ح ؟ - ج 5 ص 1 7ن ٠‏ و نيز مسند احمد» ج ١‏ ص 
إعزمرة 


؟- سريه اسامه: ييامبر اكرم در اواخر عمر شريف خود لشكرى مهيا فرمود و اسامه را فرمانده آن كرد و تأكيد فرمودكه همراه 
اسامه حركت كنيد واز كسانى كه بيامبر اكرم(ص) تأكيد داشت كه همراه اسامه بروند ابوبكر و عمر و جند تنديكر بودند. اما 


آنان از اين فرمان سرييجى كردند و نرفتند. 


اهل سنت اين سربيجى را اين كونه توجيه مى كنند كه آنان براى تسكين تشنج ناشى از مركك احتمالى ييامبراكرم(ص) ماندند 
تا مبادا قلوب مردم نلرزد و جامعه اسلامى تضعيف شود. (شهرستانى» الملل والنحل» ج ١‏ ص 7) حالكه جنين عذرى و بهانه 
اى دز سرييوضى از قرمان حركت: دز لشكر اسامه جارى استا در #تفلق از حدرث غدير تيزامكاق :دارد و آثان هميخ ترجيه را 
نيز آورده اند و كفته اند كه امامت على (ع) بر مردمى كه فرزندان يا يدران آنان به دستعلى(ع) كشته شده اند به صلاح امت 


أسااض نسة: 

در اين زمينه مى توانيد به كتبى كه در باب غدير سخن كفته اند رجوع كنيد مانند: 
-١‏ الغدير علامه امينى 

"- المراجعات سيد شرف الدين 

اك الآنيياف | يذ لمعا 


عقيده است كه سكينه و آرامش بر بيامبر«صلى الله عليه وآله» ناز شده است؟ 
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در ماجراى غارء با اين كه ابوبكر محزون و اندوهناك بود» جرا شيعه بر اين عقيده است كه سكينه و آرامش بر ييامير«صلى الله 
عليه وآله) 


ناز شدة است؟ 
باسخ 


بادر نظر كرفتن وضعيّت و دانستن هدف كفار از تعقيب ييامبر«صلى الله عليه وآله»؛ درمى يابيم كه ناراحتى ييامبر«صلى الله 
عليه وآله» در آن موقعيّت امرى طبيعى است. اضافه بو اقويك ديكر ازعوافكن كديه تاراح ييامبر«صلى الله عليه وآله) مى 
افزود» ترس و اندوه ابوبكر بود؛ زيرا در جنين موقعتهايى: اكر كسى همراه انسان باشد كه وى را تسكين دهده تا اندازه اى از 
ناراحتى انسان كاسته مى شود؛ اما اككر كسى همراه انسان باشد كه خود وى دستخوش اندوه و اضطراب باشدء باعث افزايش 
تكرائى ساق خواهد دفر ابن اساس» روشن مى شود كدحدة واندوه ابوبكر :وليل تزول سكينهو ارافكن بر اوفيست: دليل 
از جهاد است؛ زيرا در اوّل آيه مى فرمايد اكر شما ييامبر«صلى الله عليه وآله» را يارى نمى كنيد» خداوند همواره وى را 
مشمول عنايات خاصّه خويش قرار داده است؛ از جمله اين كه وى را يارى كرده. در آن هنكام كه كفار قريش او رااز مكه 
بيرون كردند و با صاحب خويش در غار بود و ييامبر«صلى الله عليه وآله) به او مى فرمود: «محزون مباش كه خدا با ما است؛؟ 


دراين زمان» خدا سكينه و آرامش را بر وى نازل كرد و او را با سياهيان غير مرئى تاييد نمود.) 


باتوجه به سياق آيه» روشن مى شود كه نزول آرامشء تفسير و بيان يارى خدا نسبت به ييامبر«صلى الله عليه وآله» است و 


قبل و بعد از كلمه «عليه) آمده. همه به ييامبر«صلى الله عليه وآله) برمى كردد؛ «الَا اتصروو ققد قزر الله اذ ابره اللاي كترنا 
ثانى اثنين اذ هما فى الغار اذ يقول لصاحبه لاتحزن ان الله معنا فانزل الله سكينه عليه و ايده بجنود لم تروها...» 


تمامى ظماير در «الا تنصروه» نصره. اذا خرجه. يقولء» لصاحبه؛ وايده» به ييامبر«صلى الله عليه وآله» برمى كردد و اكر تنها ضمير 
محريو ا عر جوري يع ررك مااي المتاروا راي يسك خرن - آن هم از 


« بخش ياسخ به سؤالات » 
يبامبر اكرم جرا و جكونه حضرت على(ع) را در كودكى به عنوان وزير و وصى و خليفه خود بركزيدند؟ 
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ييامبر اكرم جرا و جككونه حضرت على(ع) را در كودكى به عنوان وزير و وصى و خليفه خود بركزيدند؟ 
باسخ 


شيعه بر تعيينى بودن مقام خلافت از سوى خداوند اعتقاد دارد و بر اين باور است كه همان كونه كه ييامبر را خدا معرفى مى 
فرمايد» وصى او نيز مى بايد از جانب خداوند متعال تعيين كردد. تاريخ زندكانى رسول خدا(ص) براين اصل كواهى مى 
دهد؛ زيرا ايشان در موارد متعددى حضرت على(ع) را به عنوان جانشين خود تعيين نموده اند» كه اينكك به يكى از موارد آن 


اشاره مى كنيم: 


ذو أغان يك ان كا سيار حاف هدا شاسرريع بافك #اخريفانفن راطق دوبان (و الذد عد رتك الأغْرَبِينَ 11[7 به 
آيين توحيد دعوت كندء بستككان خويش را به خانه خود دعوت نمود و خطاب به ايشان فرمود: «هر كس مرا در اين راه يارى 
كند» وصى و وزير و جانشن من خواهد بود. بكم يُوَازْرَنى فى هذا الأثر عَلى أَنْ 1 ين وَ وَزيرى وَ خَلِيفتى وَ وَصبَى 
فيكم»؛ كدام يك از شما شما مرا در اين امر يارى مى نمايد تا برادر و وزير ووصى و جانشين من در ميان شما باشد؟ تنها كسى 
كه به اين نداى ملكوتى ياسخ مثبت دادء فرزند ١7‏ ساله ابوطالب» على(ع)) بود. در اين هنكام رسول خدا(ص) روى به 
أن ذا أَخِى وَ وَحِدَيِى وَ خَليِفَتِى فيكم فَاسِمَعوا لَه و أَطيعُوه»[ [؟) اين على؛ برادر وصى و 


جائفية فق وو سان شناسةة بس بدسختان وى كرشن قرا دعبلاو از امبرو تعابيد/ 


خويشاوندان خود كرد و فرمود: 


اما درباره اين كه جرا آن حضرتء على(ع) را با وجود سن كم 


به وصايت خويش بركزيدء اول بايد كفت كه اعطاى موهبتى الهى همجون نبوت و يا وصايت ييامبرى به يكك كودكك يا 
نوجوانء امر غريب و نامعقولى نيست؛ همجنان كه قرآن كريم درباره حضرت يحيى(ع) مى فرمايد: (وَ آتيناه الحكم فيا 
[1 وما فرمان نبوت را در كودكى به او داديم» ثانياً تحقق عملى جانشينى ييامبر(ص) به طور طبيعى يس از وفات ييامبر(اص) 
صورت مى كرفت كه حضرت ديككر در آن هنكام نوجوان نبوده اند. اعلا-ن وصايت آن حضرت كه به امر و فرمان الهى از 
همان آغازء رسالت صورت يذيرفت» بدان جهت بوده است كه جامعه اسلامى و همه مسلمانان بدانند كه خداوند جه كسى را 
به وصايت و خلافت بعد از رسول منصوب كردانيده است تا مبادا وفات ييامير(ص) مايه اختلاف امت كردد. هر جند متأسفانه 
در عمل با وجود همه اين محكم كارى ها به كونه اى ديكر عمل شد. افزون براين» جهات ديكرى نيز ممكن است وجود 
داشته باشد؛ مانند: .١‏ اعلا-م هم طرازى و آميختكى نبوت با امامت واين كه ولا-يت از اركان دين و مكمل اسلام است؛ ؟. 
اعلام اين مطلب كه امامت و ولايت و وصايت با انتصاب الهى و بر اساس ارزش ها و ملاكك هاى ويزه الهى صورت مى يذيرد 


كه در رأس آنها دورى از شائبه هر كونه شركك و بت يرستى استء نه بر اساس انتتخاب يا راه هاى ديكر. 
[١|.سوره‏ شعراء آيه 1 


[ ".تاريخ الطبرى» ج 3 ص و 35 الكامل فى التاريخ» ابن اثير» ج ع ص بلع - رامع ذكر امر الله تعالى نبيه(ص) باظهار 


دعوته؛ مسند احمد» ج ١‏ ص 1١‏ (دارصادر» بيروت)؛ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج ٠‏ ص 51١‏ 


/"١١ 
/١ [*].سوره مريمء آيه‎ 


دلايل فنى و تاريخى قانع كننده اى كه بتوانيم بر سنى ها اثبات كنيم كه ييروان شيعه» صحيح تر و اصولى تر مى باشند» جيست؟ آيا 
ممكن است كه بين علماى سنى و شيعه اين تفاوت ها برداشته شود و آيا علماى ما در اين امور كامى برداشته آند يا خير؟ و همان طور 
كه مى دانيم» ب 


3 


يريس 


دلايل فنى و تاريخى قانع كننده اى كه بتوانيم بر سنى ها اثبات كنيم كه بيروان شيعه» صحيح تر و اصولى تر مى باشند» 


يا خير؟ و همان طور كه مى دانيم؛ بيشتر مسلمانان سنى هستند. آيا مى شود به رهبران سنى در مساجد اقتدا كرد؟ جككونه؟ 
باسخ 


شيعه و سنى در برخى از مسايل مهم اعتقادى و فقهى و مسايل فرعى اختلاف دارد و كردآورى اين اختلاف ها خود در خور 
يكك كتاب است. وانكهى اهل سنت - جه در اصول و جه در فروع - به فرقه ها و مذاهب كوناكونى تقسيم مى شوند. از نظر 
اصول آنها به فرقه هاى اهل حديث و ظاهريه؛ معتزله» اباضه اشاعره» ماتريديه و وهابيت تقسيم مى شوند. 111 و از نظر فقهى 
در حال حاضر در جهار فرقه حنبلى» حنفى, مالكى و شافعى قرار مى كيرند. 

براى بيان اختلافات موجود ميان فرقه هاى كلامى و فقهى اهل سنت با شيعه نككارش كتاب هاى زيادى لازم است. اما به طور 
كوتاه برخى از مهم ترين اختلافات عقيدتى آنها جنين است: 

تكسن ساألة اى كه يسن 3١‏ رخلت جافير (ض) هورة يحث واكتدكر ميان مسلماتاق قرا كرقكة هيالة غتلافة و امافة بود 
اكر جه اهل سنت: ابن مسأله راون شمان عسايل اعتقادى و كلامى نمى داد: (؟1 ولىئ امافيه بر آنند كه مسأله افافت متصبى 
است الهى و در تداوم راه رسالت و نبوت و تكميل دين اسلام يرداختن به آن ضرورى مى باشد و بدين جهت,ء صبغه اعتقادى 


وكلامى دارد. ضة 


علاوه براين شيعه به مسأله امامت به عنوان مسأله اى كه سعادت واقعى مردم را در بردارد» مى نككرد و آن 


را منحصر به حضرت على(ع) و اولاد معصوم ايشان مى داند اما اهل سنت جنين منزلتى براى آن قايل نيستند و اتتخاب جانشين 
را به عهده مردم مى دانند. حتى آنان معتقداند كه اكر كسى به قهر و غلبه بر مردم مستولى شودء حاكم و امام مردم خواهد بود 


يذيرفته و مجاز مى دانند. [] 


در حقانيت على(ع) و اولالد ايشان براى اين منسب دلايل عقلى و نقلى - اعم از آيه و روايت - بسيار زيادى مطرح شده واز 
صدر اسلام تاكنون هزاران هزار كتاب و مقاله و جزوه در اين زمينه تدوين كشته است. در اين جا به جند دليل از قرآن و 
روايت اكتفا مى كنيم: 


طبق آيه ١7‏ سوره بقره, امام بايد عادل باشد. [18 به تصريح قرآن جنين ويزكى اى فقط در اهل بيت نبوت وجود دارد. زيرا 
فاه سور اتذزات دروت نه ان كيت عصسة ورطيارت روحى اهل بيت اثبات شده است: «... إِنَّما يُرِيدٌ الله ليَذّحِتَ 


عَنْكمٌ الرّجْس أَهْلَ الْبَئِتَ وَ يُطِهّرَكمْ تطهيراً؛ خداوند مى خواهد تنها آلودكى رااز شما اهل بيت بردارد و ياكتان سازد. 
با توجه به دو آيه ياد شده مى توان نتيجه كرفت كه منصب و مقام امامت فقط شايسته حضرت على و اولاد ايشان است. 


شايسته ذكر اين كه اهل سنت روايت هايى را به طرق كوناكونى مطرح كرده اند كه آيه تطهير در مورد ينج تن آل عباست. 


براى نمونه در روايتى از ابو سعيد خدرى آمده كه رسول الله(ص) فرمود: اين آيه در مورد ينج نفر نازل شده است: 


ذومووة مو على قاطمة جين و سين .ودر روايت ديكرى ازام سلمه آمده است كه در خانه من زه (انها بترمنن الله 
ليذهب عنكم الرجس اهل البيت» نازل شد در حالى كه در آن جا فاطمه؛ على» حسن و حسين بودند. در آن وقت رسول 
لمر اول با كاش كور ونس ره لو لانتو رمو كا كد نان لها طزاه| )كد بدن سسب الود كن ازا ال الخد مر وج طون 
كامل ياكشان ساز. [2) 


بايد توجه نمود كه روايات»؛ احاديث و كزارش هاى تاريخى غير قابل شمارى يبرامون حقانيت اهل بيت و شايستكى آنان براى 
خلافت وعدم شايستكى مخالفشان براى اين منصب ذكر شده است. از جمله آنها حديث ثقلين است كه دوست و دشمن آن 
امعط مسحو راز رو ل لد مي عرو يك اردي تنه در يكى از آنها آمده است: (إنّْى نارك فيك ماران 
تمتَكتُمْ به تغؤدى لَنْ نَض لوا : كتاب اللَِّ وَ عِثرتى اهْلَ تئتى و إنّهما لَنْ يََْقا حَتّى يردا على الْحؤض»؛ [/1) همانا من در ميان شما 
جيزى قرار مى دهم كه اككر يس از من به آن جنكك زنيد» هركز كمراه نشويد؛ كتاب خدا و عترتم» خاندانم را و آن دو هركز 


أذ يكتكر ذا لكواعية حداف رودو سلف وار درن 


الذازه به:همدوشى عترت باقرآن تاكن تداشتيدك: 


از سوى ديكر همان بى توجهى به بيان كهربار رسول الله(ص) در مورد اين نكته مهم باعث به وجود آمدن فرقه هاى 
كوناكون عقيدتى شده و موجب اختلافات 


فراوانى كرديده است واين در حالى است كه كليه فرقه ها مستندات فكرى خود را غير متعارض با قرآن مى دانند. در حالى 
كه وقتى از بالا به قضيه بنكريم بايد اذعان كنيم كه فقط عقايد يكك فرقه مى تواند همخوان با كتاب خدا باشد و فرقه هاى 


ديكر باطل بوده و محلى از اعراب نخواهند داشت. 


روايت ديكر حديث معروف حديث سفينه است كه در آن رسول خدا(ص) اهل بيت خويش را به كشتى نجات حضرت نوح 
تشبيه مى كند كه هر كس سوار آن شود نجات يافته و هر كس از آن دورى جويدء هلاكك خواهد كشت: «مثل اهل بيتى 
كسيفينه نوح من ركبها نجى و من تخلف عنها غرق). [8] 

اثبات شده است. در اين حديث رسول خدا(ص) خطاب به امام على(ع) مى فرمايد: «انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا 


نبى بعدى)4 141 تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى هستى جز آن كه ييامبرى بعد از من نخواهد بود. 


حديث انذار. حديث غدير. حديث مؤاخات - برادرى -. حديث مدينه و نظاير آن همككى بر برترى على(ع) دلالت دارد ولى 
مااي عمال بسبازى ا 3تعلماق اهثل بستنت ان انها اعراضن كزدةاثدوهمين امز نشائكر الاق عسق شيعه راش درساأله 


اختلافات مهم ديكر اعتقادى ميان اهل سنت و شيعه بر سر مسأله توحيد, جبر و اختيار» صفات الهى, مسأله عدل و جز آن است 


به آنها فرصت زيادى مى طلبد. [ 11٠١‏ 


اما در مورد اختلاف شيعه و سنى در مسايل فرعى و فقهى. در اين كونه مسايل نيز تفاوت هاى فراوانى ميان مذاهب كوناكون 
اهل سنت با شيعه وجود دارد كه به ياره اى از آنها اشاره مى كنيم و قضاوت در مورد صحت و سقم فتاواها و نظريات را به 
عهده خوانند كان مى كذاريم. 


شيعه مى كويد: تنها آب مطلق است كه مى توان با آن به ياكك كردن نجاست يرداخت. اما ابوحنيفه معتقد است كه با آب 


مضاف - مثل آب كيلاس - هم مى توان نجاست را ياكك كرد. ]1١[‏ 


طبق نظر شيعه وضو و غسل فقط با آب مطلق رواست. اما ابوحنيفه معتقد است كه با شراب خرما در مسافرت و در حال ناجارى 
مى توان وضو كرفت. 1١71‏ در برخى از فتاواى وى آمده كه مى توان با آبى كه با ماده ياكى جون زعفران مخلوط شده و 


يكى از ويزكى هاى آن - جون بويا رنكك يا مزه اش - تغيير يافته» وضو كرفت. 11] 
همه مذاهب - اعم از سنى و شيعه - جز مالكى ها سكك را نجس مى دانند. [؟١1]‏ 
شيعه و مالكى ها و حنفى ها منى انسان را نجس و شافعى ها و حنبلى ها آن را ياكك مى دانند. 11١8‏ 


غسل فى شوة [112 


اختلافات فوق و صدها اختلاف ديكر باعث كشته كه فاصله زيادى در ميان مذاهب اهل سنت و هم ميان سنى و شيعه به وجود 


آيد. البته صرف نظر از اختلافات - با 


تكيه بر نقاط مشتركك كه تعداد آنها نيز بسيار مى باشد مى توان به طور نسبى به وحدت دست يافت. 


وحدت مسأله اى است كه از دير باز يعنى از زمان امام على(ع) توجه فراوان به آن شده تا اصل و يايه هاى اسلام حفظ شود. و 
در حقيقت براى حفظ وحدت آن بزركوار بيست و ينج سال خون جككر خوردند وخانه نشين شدند وازحق مسلم خود دست 
شستند. ديكر امامان شيعه نيز بدين مهم اهميت داده» در مواضع و مواقعى امور ديكر را فداى اصل اسلام مى كردند و با 
راهنمايى هاى سودمند خويش باعث اتحاد ميان مسلمانان مى شدند. علماى بزركك هم به تبعيت از رهبران خويش همواره به 
اين عامل حيات بخش عمل نموده و از آن جه موجب در هم شكستن يايه و اساس اسلام مى شود يرهيز كرده اند و با نشست 
هاى دوستانه علمى در صدد كشف و طرح نقاط اشتراكك و رسيدن به وحدت نسبى بوده و هستند. 


در اين زمينه كام برداشته اند. و هر ساله نيز همايش هايى بدين مناسبت در نقاط كوناكون بركزار مى كردد. 
واماياسخ بخش آخر سؤال؛ همان طور كه در كتب فقهى و رساله هاى علميه آمده. از جمله شرايط امام جماعت» شيعه 


دوازده امامى بودن آن است. 


بنابراين در حال عادى نمى توان به ائمه جماعت سنى اقتدا كرد. اما در حال تقيه و ضرورت اقتدا كردن جايز است و اين 


جماعت اهل 


تسئن اقتدا نمايند يا خير؟ - فرموده اند: «مى توانند). )١11/[‏ 


رهبر حكيم انقلاب هم از تمامى شيعيان خواسته اند كه در نماز جماعت اهل سنت بويزه در ايام حج شركت نمايند؛ و از انجام 


اعمالى كه سستى مذهب شيعه را در يى دارد» خوددارى نمايند. [11/8 


[".ر.كك: شرح المقاصدء» تفتازانى» ج زه ص نضرفة تحقيق عبدالرحمان عميره» تفتازانى در اين باره كويك: نزاعى نيست كه 


بحث هاى امامت به علم فروع شايسته تر است. 
["|.ر.كك: درآمدى بر علم كلام ص 76 .١‏ 





[ه].در آيه 17 آمده است: «...وَ إذًا ابتلى إثراهيم رَبّهُ بكلماتٍ فَأَتَمَهُنّ» قالَ إنّى جاعلك لِلنّاس إماماًء قال وَ مِنْ ذُرَيىء قال لا 


من تو را ييشواى مردم قرار دادم. ابراهيم كض: و از فرزندانم؟ خداوند فرمود: ييمان من به ستمكاران نمى رسد. 
[#أ.ر.كك: درالمنثور» سيوطى» ج 8 ص "205 تا لا0م. 


[لاأ.ر.كك: كنزالعمال» هندى» ج 3 ص 21 ش احردية تصحيح صفوه السقاء هندى حنلد حديث ديكر نظير آن را در شماره 


هاى ”357 98 و 982 و جز آن عنوان كرده است و در مصادر فراوانى از شيعه و سنى اين حديث روايت شده است. 
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بحث ثبوتى است. آيا با بيعت امامت ثابت مى شود؟ بعنى شخصى كه قبلاً منصب امامت را به لحاظ لياقت داشته» وقنى مردم با او بيعت 
كنند؟ حجت بر ديكران تمام نمى باشد؟ 


يريس 


بحث ثبوتى است. آيا با بيعت امامت ثابت مى شود؟ يعنى شخصى كه قبلا منصب امامت را به لحاظ لياقت داشته؛ وقتى مردم 


بااو بيعت كنند؟ حجت بر ديكران تمام نمى باشد؟ 


باسخ 


أولأعراة ل متسب كبك قالاء عضي كننن :واكهاني اليك را ؤاده قد هاف 


اكر كفته شود داده شده است!! مى كوئيم كى اين منصب را داده است؟ اكر بكوئيد مردم داده اند! اين حرف دور است. 
توقف شيى بر نفس لازم مى آيد. اككر بيعت مردم با او متوقف براين است كه او داراى اين منصب باشد و ما به او اعلاسم 
وفادارى كنيم. يس او از قبل اين منصب را دارد. و ما با دست در دست كذاشتن اعلام وفادارى و التزام به لوازم به اى منصب 
انجام مى دهيم و اكر بنا شد با بيعت اين منصب براى او حاصل شودء دور لازم مى آيد. اكر با بيعت ما منصب منصب حاصل 
مى شود. يس منصب قبلا نبوده است و بيعت علت براى حصول منصب است و اكر بيعت اعلام وفادارى باشد يس منصب بايد 


متقدم بر بيعت باشد و لازم مى آيد تقدم و تأخر يكك شىء در آن واحد واين محال است. 


اساس يذيرش مبناى انتخابى بودن امامت جيست؟ 


باسخ 


اساس و ريشه مبناى انتخابى بودن امامت» انكار نص است. 


به اين مال توجه فرمائيد. صالح نجف آبادى كتابى به نام شهيد جاويد درباره زندكانى امام حسين و واقعه كربلا نككاشت» 
يكى از دوستان از او يرسيده بود. مبنى نوشتن شما براى اين كتاب جه بوده است؟ بر اساس جه مبانايى نوشته ايد؟ كفته بود: 
من اين كتاب را بر اساس اسناد و مداركك تاريخى» صرف نظر از مقام عصمت حضرت سيد الشهداءء به عنوان يكك بحث و 
حادثه تاريخى نوشته ام. دوست ما با يكك عبارت تند از او يرسيده بود. كه بفرمائيد شما صرف نظر از انسانيت جه فرقى با يكك 
حيوان داريد؟ مانده بود كه جه جواب بدهد. شما وقتى درباره امام حسين صرف نظر از مقام عصمت بحث كنيد. فرقى بين او 
وشكراة فى مان لدايدف ار حااشيى رسو دا عرف :نظ اومقاء حالقي لعضرت وول فرق يا مقا صنداء و يعكاء 
مغر تداره مك درا رهسا نشي سخودريك ويوول |الهاانف بدن عه كس بات شاف ميق راث كسد رول ال شدي 


رسول بحث دو تا است: 
-١‏ آيا احتياج به ير كننده خلاء وجود دارد؟ 
-"١‏ ير كننده جه شخصى بايد باشد؟ جه شرائطى بايد داشته باشد. 


نظر از انسانيت زيدء فرق بين زيد و حمار جيست؟ اكر قطع نظر از نص كرديم و اجازه داديم به غير خداوند كه در يّر كردن 


بحث با يكك سنى از يله اول يائين نيائيد. بحث صرف نظر از عصمت يكك بحث انحرافى است. اكر صرف نظر كرديد و كفتيد: 


فراق و خلاء را بايد مردم ير كنند ازدو حال خارج نيست. دو اصطلاح وجود دارد. -١‏ بيعت "- شورا 


احاندو :اعفاد اسعة يد بنكة وفك إبنان انف ليفك ار هات نيان اننا 


شورا هم عمر در اواحر حياتش اختراع كرد و در زمان بيعت ابوبكر نبوده است. 


اما اكر ادعا اجماع نمودند. ما مى كوئيم: اجماع تكك تكك مسلمين كه ممكن نيستء يس اجماع اهل حل و عقد بوده است. ما 
مى كوئيم؛ اهل حل و عقد شام يا يمن يا بصره يا حجاز يا مدينه؟ اهل حل و عقد كجا مراد است؟ جون مدينه مركز بوده مى 
كويند اهل حل و عقد مدينه مراد است. مى كوئيم: اهل بيعت حل عقد و عقد جه كسانى بودند؟ مى كويند لا اقل عشره 
مبشره. سؤال مى شود آيا اين عده به خلافت ابوبكر ايمان آورده بودند؟ طلحه و زبير و حضرت على كه نبودند, عثمان هم 


نبود. و بيعت عمر خلافت وامامت ابوبكر را ثابت كرد. 


بنابراين آنها كه از اجماع تنزل به بيعت اهل حل و عقد نمودندء دوباره دايره را محصور به اهل مدينه كردند. دوباره كفتند: 


مراد از اهل مدينه عشره مبشره هستند. دوباره ديدند» واقعه تاريخى اينطورى نبوده 


كفتند: بيعت يكك نفر كفايت مى كند اين همان توجيه ما وقع است. و ربطى به قرآن و سنت ندارد. و مطلبى كه به كتاب و 
سمثت ربط تداشته باشد. بر جه بايه اى استوار است؟ دن آخر مى كويند: يكفى يبعته وجل واحد. لآن اهامه ابن بكر ثبقت ببيعه 
عمر وحده 

ابوبكر معتقد باشند. به جه دليل؟ اين بحثها انحرافى و تاريخى است. و آقايان فكر كرده اند كه جككونه اين واقعه تاريخى را 


توجيه كنند. با يكك سنى وقتى وارد بحث شديدء از يله اول ياثين نيائيد. 


آيا شورا مثبت امامت نيست؟ مطالبى را در مورد شورا بفرمائيد. 


باسخ 


در صحيح بخارى آمده است كه عمر در اواخر عمرش در حج به كوشش رسيد كه بعضى از اصحاب رسول الله كه الان در 
حج هستند كفته اند وقتى عمر مرد ما با فلانى بيعت مى كنيم. عمر ناراحت شد و قرار شد مردم را در منى جمع كند و خطبه 
اى را ايراد كند. به او كفتند: در منى صلاح نيست بهتراين است كه در مدينه صحبت كنيد. ابن عباس مى كويد جمعه اول 
بعد از ورود مردم به مدينه به مسجد رفتم و كنار منبر نشستم.... 

(اين مطلب را هم بدانيد. داستان سقيفه را عمر آنجه صلاح مى دانسته نقل كرده است. و راويان اين حديث هم آنجه صلاح 
مى دانستند نقل كرده اند. يعنى اين حديث دوبار سانسور شده است) 

عمر مى كويد: كه به كوشم رسيده است كه كسانى كفته اند: لو مات عمر لبايعنا فلاناً. من به اينها اخطار مى كنم كه مواظب 
باشند. اكر بدون مشورت با ساير مسلمين با كسى بيعت كنند. هم با كسى كه ببعت شده و هم بيعت كنند كان را مى كشم. 
احدى حق بيعت با كسى ندارد با تهديد به قتل شور را جا انداخت. 


اينها كه مى خواستند بيعت كنند جه اشخاصى بودند؟ و با جه شخصى قصد بيعت داشتند؟ 


طبقه افراد بودند كه در جلسه اى در منى كفته اند: ما در داستان سركار آمدن ابوبكر شل آمديم و كلاه سر ما رفت ما منتظر 


مركك عمر هستيم تا با فلانى بيعت كنيم. بنابراين كويند كان و 


كسانى كه قصد بيعت داشتند» بز ركان صحابه و اهل حل و عقد بودند. 


اما به جه شخصى قصد بيعت داشتند؟ ابن حجر عسقلانى در فتح البارى كه شرح صحيح بخارى است در يكى از ابواب مقدمه 
آن مبهمات بخارى را روشن و تصريح مى كند و يرده از ابهامات برمى دارد و مى كويد مراد از فلان در اين حديث حضرت 
على(ع) مى باشد ابن حجر به سند معتبر نقل مى كند كه آنها كفتند ما در قضيه ابوبكر كوتاه آمديمء كناه كرديم و لو مات 
عمر ليابعنا عليا 


و 


لقان كع روس بع الو انو لامع رسع واي تاكوم قا زا ب ع ابدع كان عرسا يندز سوه تكزهة فلن كنا مو كز 
]مدثن و مى معو استتد ذاو اولين فضت عق واابر كرداقن وعمن ابه مطل :را تسن تواست عدز قصد داشت:بن طبق نقسه قبلى» 
خاخقت رنبول الله وبين قبائل عرف تقسيم قود (وليك بعد عندى» بعد اموياث» بعند يلق :زهزه و.بعذااز عمرء عثماق و عبد 
الرحمن باشند. عبدالرحمن جون ريش سفيد بنى زهره بودء قرار براين بود كه خليفه شود و وقتى عثمان به حكومت رسيد. 
عبدالرحمت به سراغ او نيامد و بنى اميه خودشان كودتا كردند و عثمان را كشتند تا معاويه به حكومت رسيد. 


على. يعنى شورا درست كنيم كه على نباشد؛ عثمان باشد. شورا عملا هم كنار زدن على بوده است. ظاهراً شورا بود اما باطنا 
خلاغت عثمان بود. مثل بعضى از رأى كيريهايى كه در عالم وجود دارد. بنابراين قضيه عثمان» شوراى حقيقى و واقعى نبوده 


روى كار آمد بعد يزيد و تا امروز صدام وفردا صدامهاى ديككر واز عمر يكك حديث كه دال بر مشروعيت شورا باشد نقل 


نشده استء بلكه شورا با زور بيش رفت. 


مشورت در اسلام و در ميان تمام عقلا- كل عالم معمول و مرسوم بوده است اما شورا در امامت و خلافت ريشه و مبنى در 
اسلام ندارد. 


آيا بيعت در زمان رسول خدا بوده است؟ بيعت با رسول خدا جه معنى دارد؟ 


3 


يرسس 


آيا بيعت در زمان رسول خدا بوده است؟ بيعت با رسول خدا جه معنى دارد؟ 


يباسخ 


بيعت بعد از ايمان به نبوت رسول خدا بوده است و بيعت يعنى اعلام التزام به لوازم ايمان. وقتى كه مؤمن به نبوت رسول خدا 


شد. البته بايد ملزم به اين لوازم بشود. هر كاه رسول خدا امر نمود» اطاعت كند. 


بيعت مشتق از بيع و مبايع است. يعنى انسان جانش را كه خيلى دوست دارد» بفروشدء در اين راه بدهد. يعنى من تمام هستى و 
قرا وموجودى و امكاناق د هديك شما اندت: بعك يعن اعاام الترام به لوازع بعت دن شيرهبوسول اللهبى امير المؤمنين وده 
است. امام حسن(ع) در كوفه مردم با او بيعت نمودند. و لكن شوراى در امامت نداريم. بله مانند حلف الفضول كه قسم مى 
خوردند به مشكلات ديككران و خودشان برسند. مانند بيعت يكك نحوه قرار دادى بين رؤسا و مرئوسين يا اين قبيله يا قبيله ديكر 
بوده است. بيعت بعد از اسلام يعنى اظهار عملى به اسلام. فرض كنيدء كسى كه شهادتين را كفت» خونشء مالش محفوط و 
محترم است. اما از نظر عملى كه بايد در اسلام نقش داشته باشدء يعنى به عنوان مسلمان بايد عمللا نشان بدهند» تسليم بودن 
خودش رائبه وشو الله نشان بدهد. بيعت به معناى اظهار وفادارى و عملى و التزام به لوازم اسلام است و اكر در موردى 


تخلف ورزد» روشن مى شود كه اظهار شهادتين به لسان واقعيت نداشته و منافق بوده است. 


ابن استدلالات تا جه اندازه صحيح است ؟ . 
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يريس 


دانشمندان اهل تسنن با يكك سلسله روايات و احاديث ,و بر صحت اعمال مهاجر و انصارو حجيت اجماع و اتفاق امت و استدلال 


نموده اند . اين استدلالات تا جه اندازه صحيح است ؟ . 


باسخ 
شويم . 


١‏ -اين حديث با اينكه بيوسته در كتابهاى كلامى و اصولى مورد استناد دانشمندان آنان مى باشد و ولى متاسفانه هيحجمد ركى 


ندارد و در كتابهاى حديثى و صحاح آنان نقل نشده است . از اين جهت خبر واحدى خواهد بود , كه سند آن روشن نيست . 


؟ - بر فرض صحت سند و انقل آن در كتابهاى اصيل , اين حديث كواه بر حجيت اجماع واتفاق نخواهد بود , زيرا در جنين 
مسائل ريشه اى خبر واحد , هر جه هم سند آن صحيح باشد , حجت نيست . و هركز با خبر واحد نمى توان يكك مساله 
عقيدتى و زير بنائى راثابت نمود , بلكه در اين مسائل خبر متواتر يا خبر واحدى كه با قرائن همراه باشد , لازم است كه بر اثر 


قطعى بودن , بتوائد مساله اى غقيدقى راثابت كتد و خبرواحد و جر ظن , جيز ذيكرى را تمي سازد , 
دوم - لم يكن الله ليجمع امتى على خطاء (1) . خدا هركز امت مرا بر خطا جمع نمى كند . 


اولا : اين حديث به اين صورت , در كتابهاى حديثى 


و مداركك اصيل اسلامى نقل نشده است ٠‏ و از نظر ارزش , به يايه خبر واحد صحيح السند نمى رسد . 


'ثانيا : بر فورض صحت سند , در مسائل عقيدتى و اصولى بايد با خبر متواتر و يامانند آن استدلال نمود و نه با خبر واحد . 
كذشته براين , استاد نقد حديث , نووى , در شرح مسلم , جلد ١‏ , باب لا تزال طائفه من امتى بامرالله لا يضرهم من خذلهم او 
خالفهم صفحه 167 , جاب سال 1714 مى كويد : حديث لا تجتمع امتى على خطاء ضعيف و الصحيح هو حديث لا تزال 
طائفه من امتى قائمه على الحق . حديث امت من بر خطا جمع نمى شوند , ضعيف است و صحيح آن حديث ديكرى است و 


آنابنكه كرؤفى امك من بوستة يز حق هيعد . 
سوم - ان الله لا يجمع امتى على ضلاله . خداوند امت مرا بر كمراهى كرد نمى آورد . 


اين حديث در مسند احمد , جلد © , صفحه ١150‏ نقل شده , و مولف المعجم المهفرس لالفاظ الحديث النبوى اين حديث را 
از سنن ترمذى كتاب فتن , ومقدمه سنن دارمى , نيز نقل نموده است . اين حديث با اينكه در اين جوامع وارد شده است , باز 
جهره خبر واحد دارد و نقل سه محدث , بر تواتر آن دلالت نمى كند . شرط تواتر اين است كه حديث در هر عصرى ازاعصار 


و تا زمان نويسند كان اين جوامع و از زمان آنان تا زمان ييامبر , به صورت متواتر نقل شده باشد , بطورى كه توطثه ناقلان 


حديث در هر عصرى بر جعل آن , محال عادى باشد . و اين شرط در اين حديث كه سه محدث آنرا با سندى نقل كرده اند 
«موجود نيست . از مناقشه هاى سندى كه بككذريم , اين حديث و مشابه آن كواه بر صيانت اجماع همه افراد امت از خطا و 
كمراهى است , و اين حقيقت را همه افراد جامعه اسلامى اعم ازشيعه و سنى مى يذيرند . شيعه , از اين نظر مضمون آن را 
يذيرفته است كه بيوسته در ميان امت , فرد معصومى بنام امام وجود دارد . و اتفاق همه امت بر يكك مطلب كه يكى از افراد 
آن ,خود امام معصوم است , كواه بر صحت و استوارى اتفاق خواهد بود . دانشمندان اهل تسئن , به اتكاء اين روايات , خود 
اجتماع و اتفاق امت را, حجت ودليل مى شمارند , نه اينكه آنرا كاشف از نظر معصوم بدانند . ولى ناكفته ييداست كه 
مقصود از كلمه امت همه افراد امت است , نه برخى و يا اكثريتى از آنان . و جنين اتفاق در مساله امامت تحقق نيافت . خاندان 
بنى هاشم يبشوائى ابوبكر را به رسميت نشناخته و با او به مخالفت برخاستند . قبيله خزرج كه در راس آنان سعد بن عباده بود , 
با خليفه نخست بيعت نكردند , و روابط خزرج با دستكاه خلاخت , آنجنان به تيركى كرائيد كه رئيس خزرج در دوران 
خلافت عمر مجبور به ترك مدينه شد و سرانجام در سرزمين شام به وضع مرموزى كشته شد و خون او آنجنان لوث كرديد 
كه معلوم نشد كه 


وى بدست جه كسى كشته شد و سرانجام قتل او را به جنيان نسبت دادند . از آغاز سقيفه , دو كروه بصورت اقليت و اكثريت 
٠‏ روياروى يكديكر قراركرفتند . جامعه شيعه خلافت و جانشينى خلفاء را به رسميت نشناخته , و معتقد بودندكه آنان نصوص 
ولايت را به دست فراموشى سيرده اند . از اين جهت هيج وقت امت اسلامى بر امامت و رهبرى فردى اتفاق نكرد . در اين باره 
كافيست س ركذشت سقيفه را بارديكر بخوانيد (") . كذشته بر همه اينها , اتفاق و اجماع امت در صورتى حجت و كواه است 
كه از طرف ييامبر حكم مورد اتفاق بيان نشده باشد . در غير اينصورت , اجماع جز اجتهاد درمقابل نص ارزشى نخواهد داشت 
. ودر كتب مربوط به امامت روشن شده كه بيامبركرامى صلى الله عليه و آله يس از خود , وصى و جانشين خويش را تعيين 


كرده وموضوع زعامت و رهبرى را به اختيار امت نككذاشته است . 


جهارم - كونوا مع الجماعه , يدالله مع الجماعه . با جماعت باشيد , دست خدا همراه جماعت است . 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب تلخيص الشافى جلد ١‏ , صفحه 187 , اين حديث راز دلائل اهل تسنن شمرده است . اين حديث 
و كداشقة يواأين كه كهر واعحد اسه و ترفرفن كواتر كواه مندعائ انان تست وزيز جماعتى كد ابى حديث ما ريه ان دعوت 
مى كند ,و غير از امت است . امت به همه مسلمانان جهان مى كويند , درصورتى كه جماعت به كروه معدودى از سه نفر به 
بالا كفته مى شود 


. مدعاى آنان اين است كه اتفاق امت حجت قاطع است , در صورتى كه اين حديث اتفاق كروهى را كه به آنان جماعت 
كفته شود , حجت مى شمارد . كسى از امت , اتفاق كروه سه نفرى را حجت ندانسته و در نتيجه مضمون حديث , مورد 
اغتراض "'همكان اسك رو كسى نه نعتفون ابن تعدايثك عمل لكرةةاشت:: كدشته يزاين وحديث بر قرفن عدت به اتعاداؤ 
اتفاق دعوت مى كند , و لذا در ذيل حديث دارد : فان الشيطان مع الواحد و هو عن الاثنين ابعد (©) . شيطان با يكنفر است و 
از دو نفر دورتر است . شكى نيست كه امورى كه از نظر عقل و شرع به اختيار امت واككذار شده است , باكرايش اكثريت به 
يكك سو لازم است اقليت نيز از آن بيروى كرده و نيروها را در نقطه واحدى كرد آورند واز اختلاف و دو دستكيها ببرهيزند . 
لزوم يبروى از جماعت درموردى است كه جماعت صلاحيت مداخله در آن مورد را داشته باشند و دراين مورد بايدبه 
اكثريت ببوست . ولى در مورديكه امت ويا جماعت , حق اظهار نظر ندارند ومانند مسائل عبادى از قبيل نماز و روزه يا 
مسائلى كه نمى دانيم آيا صلاحيت دارنديا نه , مانند مساله زمامدارى , در جنين موردى اين حديث و مشابه آن نقش موثرى 


ندارند و مشروح اين قسمت را در توضيح آيه و امرهم شورى بينهم بيان كرده ايم (0) . 


ينجم - مثل اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم . ياران من بسان ستا ركان آسمان هستند واز 


هر كدام ييروى كرديد , هدايت مى يابيد . 


اين حديث , نه در صحاح ششكانه نقل شده و نه در كتابهاى حديثى اصيل كه در قرون نخستين بدست محدثان زبردست 
اسلامى تنظيم شده است . ما با فحص اكيدى كه انجام داديم , اين حديث را در صحاح ششكانه معروف ييدانكرديم , صحاح 
ششكانه عبارتند از : صحيح بخارى , صحيح مسلم , صحيح نسائى , صحيح ترمذى , صحيح ابوداود و صحيح ابن ماجه . براى 
جستجوى بيشتر , به مواردى از سئن دارمى , موطا مالكك , مسند احمد بن حنبل و مستدركك حاكم نيز مراجعه كرده و اثرى از 
اين حديث نيافتيم . نه تنها ما اثرى از آن نديديم , بلكه نويسند كان ير توان المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى كه لجنه 
اى بر تاليف آن اشراف داشته اند واين حديث را در هيجيك از الفاظ و مواد حديث نقل نكرده اند . بناير اين يكك جنين 
حديث نمى تواند براى يكك مساله عقيدتى و حياتى سند و مدركى باشد . علاوه براين , حديث از نظر سند بسيار ضعيف 
است . ذهبى , متوفاى 75 , در كتاب نفيس ميزان الاعتدال فى نقد الرجال جلد ,١‏ طبع دار المعرفه بيروت مى نويسد : 
حديث اصحابى كالنجوم ايهم اخذتم بقوله اهتديتم را حمزه بن ابى حمزه جزرى نصيبى نقل كرده است و احاديث او به اندازه 
يكك فلس ارزش ندارد و بخارى احاديث او را منكر شمرهده , دار قطنى احاديث او را متروكك خوانده و وابن عدى مى كويد : 
هر جه نقل مى كند همكى موضوع 


و ساختكى است . آيا با اين وضع مى توان با جنين حديثى بر يكك مساله حياتى استدلال نمود ؟ . محمد ناصرالدين , مولف 
كتاب سلسله الاحاديث الضعيفه و الموضوعه , صفحه 78 تاا8 و صفحه 5”8 , اين حديث را بصورتهاى مختلف نقل كرده و 
همه را مجعول دانسته وجاعل آنها را معرفى كرده است . براى روشنى بيشتر , فرازى از آنرا كه مربوط به داورى درباره 
صورتهاى مختلف اين حديث است , نقل مى كنيم . 


١‏ - حديث : اصحابى كالنجوم , بايهم اقتديتم اهتديتم . را ابن عبدالبر , در كتاب جامع العلم ج ؟ , صفحه 4١‏ و ابن حزم , در 
كتاب الاحكام جلد ؟ , صفحه 85 نقل كرده اند و سند آن به قرار ذيل است . سلام بن سليم ,از حارث بن غصين , از اعمش 
واز ابوسفيان و از جابر . درباره ضعف سلام بن سليم , اتفاق نظر است . ابن فراش مى كويد : كذاب است . ابن حبان مى 
كويد : احاديث جعلى را روايت مى كند . حارث بن غصين مجهول است , كار او نقل احاديث مجعول مى باشد . 

؟ - حديث : ان اصحابى بمنزله النجوم فى السماء , فايها اخذتم به اهتديتم . را خطيب در كتاب الكفايه فى علم الروايه صفحه 


6و .كران ثقل كرد اتناو دوسسد أن سليمانبن ابن كرمهاز جويز ازاشهماكة اناب عباس :وارنه شدةابت #سلبعان 


مسن الحدرت ايف :جو شرو 5 الحداة: اسيقى مشاكة أصلة ابه غياس را علذفات تكزده اس 


- حديث : يا محمد و ان اصحابى بمنزله النجوم فى السماء بعضها اضوء من بعض . را برخى نقل كرده اند و در سند آن , نعيم 


* - حديث : انما اصحابى مثل النجوم , فايهم اخذتم بقوله اهتديتم . را برخى نقل كرده اند و در سند آن حمزه جزرى متروكك 


الحديث قرار دارد , كه ابن عدى درباره او مى كويد : عامه رواياته موضوعه . 


- حديث : مثل اصحابى مثل النجوم , فمن اقتدى بشيى ء منها اهتدى . در سند آن جعفر بن عبدالواحد است و كار او وضع و 
جع اخادييك انك (18: كدشقد انق .مهمون انها يز سامكى بوذن انها كرام فى دهده زيزا يتاسو ةبه كراهي 
اهتديتم - يا اخذتم -, كروهى را مورد خطاب قرار مى دهد و سخن مى كويد , حال ببينيم طرف خطاب ييامبر كيست ؟آيا 
بيامبر به ياران خود كه همككى صحابه او بودند , خطاب مى كند كه بايهم اقتديتم اهتديتم ؟ در اينصورت خطاب غير صحيح 
خواهد بود , زيرا صحابه و ياران او به حكم مضمون حديث , هادى و راهنما و مقتدا و بيشوا هستند كه ديكران بايد به آنان 
اقندا كنند و نه آنها به ديكران . در اينصورت فردى نخواهد بود كه از آنان ييروى نمايد . و يا به غير صحابه خود اين جمله ها 


را القاء مى نمايد ؟ اين فرض نيز صحيح نيست زيرا جنين افرادى در زمان ييامبر نبودند كه وى به 


آنان خطاب كند . توضيح اينكه : كاهى سخن بصورت جعل قانون كلى است , مانند : لا رهبانيه فى الاسلام , يا لا ضرر و لا 
ضرار . بطور مسلم در جنين قوانين كه رنككى كلى داردو بصورت جعل قانون است , در اين خطاب مخاطب و غايب , موجود 
و معدوم يكسانند . كاهى به صورت خطاب به كروه است . جنين سخنى براى خود , مخاطبى لازم دارد كه سخن بر او القاء 
شود . حال سوال مى شود : مخاطب ييامبر دراين خطاب كيست ؟ آيا خودصحابه است ؟ بطور مسلم اين خطاب به آنان 
صحيح نخواهد بود , زيرا فرض اين است كه آنان ييشروند نه ييرو , هاديند نه كمراه , واين سخن بايد به كسانى كفته شود 
كه يبرو باشند نه يشرو , هدايت طلب باشند نه هادى و راهنما . واككر اين خطاب به غير صحابه است , بازهم اين خطاب غير 
صحيح خواهد بود , زيرا جنين كروهى در محضريبامبر نبودند تا يبامبر درباره مطلبى به آنان خطاب كند . به عبارت فشرده تر : 
هركاه اين سخن خطاب به صحابه ييامبر است , خطاب صحيح نيست . و اكر به غير صحابه است , جنين افرادى در محضر 
بيامبر نبودند تا ييامبر به آنان خطاب كند . ما از همه اين سخنها صرفنظر مى كنيم و توجه خوانند كان را به نكات زير جلب مى 


كنيم : 


اولا : يس از يبامبر خحدا , ياران او به جند كروه تقسيم شدند و اختلاف عميقى درميان آنان يديد آمد . مثلا كروهى كمر به 


قتل 


خليفه سوم بستند , و كروهى از اوحمايت كردند , حال ما از كداميكك ييروى نماييم ؟ هركاه كروهى از دسته نخست 
وكروهى از دسته دوم ييروى كردند , حق با كدام است ؟ اكر بنا باشد به مضمون حديث عمل كنيم , بايد هر دو كروه را اهل 
حق بدانيم آيا ممكن است هر دو كروه بر حق باشند ؟ حق بيوسته يكى است و ديكرى جز ضلال و كمراهى جيز ديكرى 
نيست , جنانكه خداوند تعالى مى فرمايد : فماذا بعد الحق الا الضلال فانى تصرفون 07 . يس از حق , جز ضلال و كمراهى 


جيز ديكرى نيست . يس به كدام سمت مى رويد ؟ . 


ثانيا : مضمون اين حديث با آيات قرآن مخالف است , زيرا قرآن صحابه يبامبر را به دسته هاى كوناكونى تقسيم كرده كه 
دسته هائى از آنان براى ييروى صلاحيت ندارند . دراين صورت بيامبر جكونه دستور مى دهد كه از تمام آنان - كه برخى 


منافق و برخى ديكرسماعون و دسته سوم مرضى القلوب و ٠٠0١0‏ مى باشند - ييروى نماييم . 


ثالثا : اين حديث ها با احاديث ديكرى كه در صحاح اهل سنت وارد شده است , كاملاتضاد دارد . بخارى درباره كروهى از 
ياران رسول خدا اين جنين نقل مى كند :حديث اول يجاء برجال يوم القيامه فيوخذ بهم ذات الشمال فاقول يا رب اصحابى , 
فيقول :انكك لا تدرى ما احدثوا بعدكك , ان هولاء لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذفارقتهم (8) . روز قيامت كروهى را مى 
آورند ودر جركه اصحاب شمال قرار مى دهند . مى كويم :خدايا آنان 


ياران من هستند , مى فرمايد : تو نمى دانى يس از تو آنان جه كرده اند وآنان يس از رحلت تو , به دوران جاهليت بازكشته و 
راه ارتداد بيش كرفتند . از اينكه ييامبر مى كويد : خدايا آنان ياران من هستند , معلوم مى شود كه آنان صحابه غير منافق 
بودند كه بيامبر آنها را در جركه صحابه خود مى شمارد . وكرنه صحيح نيست كه بيامبر درباره كروه منافق بككويد : يا رب 
اصحابى . حديث دوم بينا انا قائم , فاذا زمره حتى اذا عرفتهم , خرج رجل من بينى و بينهم ,فقال : هلم , قلت : اين ؟ فقال الى 
النار و الله , قلت ما شانهم ؟ قال ارتدوابعدك على ادبارهم القهقرى © . .روز رستاخيز در حالى كه ايستاده ام , ناكهان 
كروهى به جشم مى خورند , كه آنان را مى شناسم . در اين موقع , مردى ميان من و آنان بلند مى شود و مى كويد : به سوى 
آتش ,م من از او سوال مى كنم : به سوى جه آنان رادعوت مى كنى ؟ مى كويد : به خداسوكند , به سوى آتش . من مى 
كويم : آنان جه كرده اند ؟ مى كويد : آنان يس از توراه ارتداد را ييش كرفته اند . حديث سوم ليرون على اقوام اعرفهم و 
يعرفوننى , ثم يحال بينى و بينهم , فاقول انهم منى فيقال انك لاتدرى ما احدثوا بعدكك , فاقول : سحقًا سحقا لمن غير بعدى 


.0١(‏ روز رستاخيز كروهى را به من نشان مى دهند 


كه آنان را مى شناسم و آنان مرامى شناسند ,و سيس ميان من و آنان جيزى حائل مى شود مى كويم : آنان از من هستند . 
خطاب مى آيد : تو نمى دانى آنان يس از تو جه كرده اند وجه بدعت هائى كذارده اند . در اين موقع من از آنان تبرى مى 
جويم و مى كويم : دور باد , دور باد , كروهى كه يس از من دين مرا د كركون كردند . حديث جهارم يرد على الحوض 
رجال من اصحابى , فيجلون عنه , فاقول يا رب اصحابى , فيقال انكك لا علم لكك بما احدثوا بعدكك , انهم ارتدوا على ادبارهم 
القهقرى )1١١(‏ . كروهى از اصحاب من , در كنار حوض بر من وارد مى شوند , ولى از آنجا كوج داده مى شوند . من مى 
كويم : يرورد كارا , آنان اصحاب من هستند . كفته مى شود : تونمى دانى كه آنان يس از تو مرتد شدند و به دوران جاهليت 
بازكشتند . روشن تراز همه , حديث بطانه است كه ييامبر بطور آشكار ياران خود را به دودسته تقسيم كرده است , جنانكه 
محاراف تفل كيد ما عدف اللدايع وال المكتكلن قن تخليفه له كاك ل بطاتعاة و اله ابرق السرروف: و تيده عله 
بطانه تامره بالشر و تحصنه عليه , فالمعصوم من عصمه الله (؟1) . خداوند هيج بيامبرى را برنيانكيخت و جانشينى بر روى زمين 


معين نكرد , مكراينكه براى او و دو دسته رازدار قرار داد و رازدارى كه او را به كارهاى نيكك دعوت 


مى كرد و رازدارى كه او را به شر دعوت مى كرد . معصوم كسى است كه خدا او راباز دارد . آيا با وجود اين احاديث متظافر 
, كه همككى در صحيح بخارى - مهمترين كتاب اهل سنت , يس از قرآن - نقل شده است , باز مى توان كفت : مثل اصحابى 
كالنجوم ٠‏ ؟ما دراينجا دامن سخن را كوتاه مى كنيم و و داورى صحيح درباره اين كونه ازاحاديث را - كه از احاديث 


موضوعه اعصار اموى و عباسى است - بر عهده خوانند كان كرامى مى كذاريم . 


جرا شيعه , خلافت را تنصيصى مى داند ؟ 


باسخ 


روشن است كه دين مقدس اسلام , آيينى جهانى و جاودانى است و تا ييامبر كرامى درقيد حيات است , رهبرى مردم بر عهده 
اواست و يس از دركذشت وى , بايد رهبرى به شايسته ترين فرد وامت , واكذار كردد . در اين كه آيا مقام و منصب رهبرى 
يس از ييامبر صلى اللّه عليه و آله يكك مقام تنصيصى است ( كه به فرمان يروردكار جهان و تصريح رسول خدا صلى الله عليه 
و آله بركزيده مى شود ) ويا يكك مقام انتخابى است , دو نظريه وجود دارد : شيعيان معتقدند كه مقام رهبرى , مقام تنصيصى 
است و بايد جانشين ييامبر , از جانب خداتعيين كردد , در حالى كه اهل سنت معتقدند كه اين مقام , مقام انتخابى و كزينشى 
فهو امع ناف لسرا سي ان فافر حتلن اللدعلهى الشوراى اذاوه انون قوري كنيد معاسيانة اجفاعن كراد اسكه ور 
تنصيصى بودن خلافت دانشمندان شيعه , دلايل بسيارى را بر لزوم تنصيصى بودن مقام خلافت , در كتابهاى اعتقادى خويش 
بيان كرده اند , ولى آنجه در اينجا مى توان مطرح كرد , تجزيه وتحليل شرايط حاكم بر عصر رسالت است كه به روشنى بر 
صحت نظريه شيعه كُواهى مى دهد . بررسى سياست خارجى و داخلى اسلام در عصر رسالت , ايجاب مى كرد كه جانشين 
بيامبرصلى الله عليه و آله بايد بوسيله خدا از طريق خود ييامبر صلى الله عليه و آله بركزيده شود . زيرا جامعه اسلامى , بيوسته 


از ناحيه 


يكك خطر مثلث ( اميراطورى روم , يادشاهى ايران و منافقان ) به شكست و نابودى تهديد مى شد . همجنين مصالح امت 
ايجاب مى كرد كه ييامبر با تعيين رهبر سياسى , همه امت را در برابر دشمن خارجى و در ص واحدى قرار دهد و زميئه نفوذ 
دشمن و تسلط او را - كه اختلافات داخلى به آن كمكك مى نمايد - از بين ببرد . اينكك توضيح اين مطلب يكك ضلع از اين 
مثلث خطرناك را , امبراطورى روم تشكيل مى داد . اين قدرت بزركك ودر شمال شبه جزيره استقرار يافته و ييوسته فكر ييامبر 
رابه خود مشغول كرده بودو آن حضرت تا آخرين لحظه زندكانى خويش از انديشه روم فارغ نكشت . نخستين برخورد 
نظامى مسلمانان با ارتش مسيحى روم , در سال هشتم هجرى در سرزمين فلسطين بود . اين برخورد به قتل سه فرمانده به نام 
هاى جعفر طيار , زيد بن حارثه و عبدالله بن رواحه و شكست ناكوار ارتش اسلام منتهى كرديد . عقب نشينى سياه اسلام در 
برابر سياه كفر , مايه جرات ارتش قيصر كرديد و هر لحظه بيم آن مى رفت كه مركز اسلامى مورد تاخت و تاز قرار كيرد . از 
اين جهت يبامبرصلى الله عليه و آله در سال نهم هجرت , با ارتش كران و سنكينى , به سوى كرانه هاى شام حركت كرد تا 
هر نوع برخورد نظامى را شخصا رهبرى كند . در اين مسافرت سراسر رنج و زحمت , ارتش اسلام توانست حيثيت ديرينه خود 


را بازيابد وحيات سياسى خود را تجديد كند . اين يبروزى 


نسبى , ييامبر صلى الله عليه و آله را قانع نساخت و جند روز بيش ازبيمارى خود , ارتش اسلام را به فرماندهى اسامه مامور 
كرد تا به كرانه هاى شام بروند و در صحنه حضور يابند . ضلع دوم دشمن , يادشاهى ايران بود , تا آنجا كه خسرو ايران از 
كات اراي وثامة وياعر ازا زرأوه تموه وستتقتى اؤيوا ا الحائكا يزرو ن كرد وصه امسنتافة اتيج وشت كه جاميربوا دتيعير كدرو 
در صورت امتناع , او را بكشد . اكر جه خسرو يرويز - يادشاه ايران - , در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله دركدشت , 
اما موضوع استقلال ناحيه يمن - كه مدتها مستعمره دولت ايران بود - ازجشم انداز خسروان ايران دور نبود و هر كز تكبر و 
نخوت به سياستمداران ايرانى اجازه نمى داد كه وجود جنين قدرتى را تحمل كنند . خطر سوم , خطر حزب منافق بود كه 
ييوسته به صورت ستون ينجم در ميان مسلمانان مشغول تبهكارى وايجاد نفاق بودند تا آنجا كه قصد جان ييامبر نموده و 
خواستنداو را در راه تبوكك به مدينه , ترور نمايند . كروهى با خود زمزمه مى كردند كه بامركك رسول خدا , نهضت اسلامى 
يايان مى كيرد و همكى آسوده مى شوند . (١)قدرت‏ تخريبى منافقان , به يايه اى بود كه قرآن از آنها , در سوره هاى :ل 
عمران , نساء , مائده , انفال , توبه و عنكبوت , احزاب , محمد , فتح ومجادله و حديث , منافقين و حشر ياد مى كند . آيا با 


وجود 


جنين دشمنانى نيرومند كه در كمين اسلام نشسته بودند , صحيح است كه ييامبر اسلام و براى جامعه نو بنياد اسلامى , جانشينى 
راق سر فت و سابع ومح يرق اكد انشايكات اجساعى ف كوينة كد امو عن الله عليه و إله ناك اعرف 
زعيم ورهبر , از بروز هر نوع اختلا.ف يس از خود , جل وكيرى نموده وبا يديد آوردن يكك خطدفاعى محكم و استوار, 
وحدت اسلامى را بيمه سازد . بيشكيرى از هر نوع حوادث بد وناكوار و اين كه يس از دركذشت بيامبر كرامى صلى الله عليه 
و آله , هر كروهى بككويد : بايد امير از ما باشد جز با معرفى و تعبين رهبر , امكان يذير نبود . اين محاسبات اجتماعى , ما را به 
صحت و استوارى نظريه تنصيصى بودن مقام رهبرى يس از ييامبر صلى الله عليه و آله رهنمون مى كند . كواهى نصوص 
توك الى اللمرعليهدى الذكر بساني الف انمه الحعتاعئ وحنيات درك قافر تلن اللدعلةى آله تسكن ووتفاف 
بعثت تا وايسين ايام عمرخويش , مساله جانشينى را مطرح كرده و جانشين خويش را هم در آغاز رسالت خود - درمراسمى 
كه به مناسبت آشكار ساختن نبوت براى خويشاوندان خود بقرار نمود - و هم در يايان عمر خود - هنكام بازكشت از حجه 
الوداع در غدير خم - و در طول زند كانى خويش , معين فرموده است .با در نظر كرفتن شرايط اجتماعى ياد شده در صدر 


اسلام و با مراجعه به نصوص رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد معرفى 


مى دانيم اجماع امت به طور قطع حجت است و زيرا رسول خدا (ص ) فرمود : لا تجتمع امتى على الخطا ( امتم بر خطا اجتماع نمى 
كنند )١(‏ ) . ونيز فرمود : لا تجتمع امتى على ضلال ( امت من بر كمراهى , اجتماع نخواهندكرد () . ) بنابراين با اجماع امت بر بيعت 
با ابوب 
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مى دانيم اجماع امت به طور قطع حجت است , زيرا رسول خدا (ص ) فرمود : لا تجتمع امتى على الخطا ( امتم بر خطا اجتماع 
نمى كنند (1) ) . و نيز فرمود : لا تجتمع امتى على ضلال ( امت من بر كمراهى , اجتماع نخواهند كرد (1) . ) بنابراين با اجماع 


امت بر بيعت با ابوبكر جه خواهيد كرد ؟ 
باسخ 


منظور رسول خدا (ص ) ازامت من بر خطا اجتماع نمى كنند و بر ضلالت وكمراهى , اجتماع نمى نمايند اين است :در امرى 
كه امت به مشورت يردازد و با اختيار خود و اتفاق آراء آن را مورد تصويب قرار دهد , خطا و كمراهى در آن راه نخواهد 
داشته. ابن فعتن ازستت امير (ضن ) مادو من شوة ويس : أما كار كهابر اناس كاري شخصي تعفد ثقر ال اسك الايد ,كه 
براى بيشبرد آن به يا خيزند و بتوانند اهل حل و عقد و افراد فهميده و آ كاه امت را بر آن مجبور سازند , دليلى بر درستى و 
عدم كمراهى آن وجود ندارد . همه ما مى دانيم كه بيعت سقيفه از روى مشورت صورت نككرفت , بلكه عمر بن خطاب , 
ابوعبيده جراح و جند نفر كه با اين دو بوده اند قيام نموده , و به طور ناكهانى , زبدكان امت و اهل حل و عقد را در بن بست 
و جريان از كار ككذشته قرار دادند م زمينه جامعه اسلامى و جوامع اطراف آن , و اوضاع زمان نيز با آنهامساعدت نمود . و 


بالاخره به خواسته خود رسيدند 


. ابوبكر خود , تصريح نموده كه بيعت اواز روى مشورت و فكر انجام نكرفته . اين مطلب را در همان اوائل خلافت در حالى 
كه از مردم عذر خواهى مى كرد ,مى كفت : ان بيعتى كانت فلته وقى الله شرها و خشيت الفتنه . ( بيعت با من ناكهانى و 
بدون فكر صورت كرفت . خداوند , شر آن را برطرف ساخت و من از فتنه مى ترسيدم (”) ) . عمر نيز - ( در خطبه اى كه در 
جمعه آخر خلاافتش بر منبر ييامبر (ص ) ايراد كرد- آشكارا كفت و به اين معنى كواهى داد واين معنى به همه جا رسيد . 
بخارى اين خطبه را در صحيح خود آورده كه ما محل شاهد را مى آوريم :به من خبر رسيده كه شخصى از شما كفته است : 
به خدا سوكند اكر عمر بميردبا فلانى بيعت مى كنيم () . ( زنهار) كسى به اين مطلب مغرور نشود , وبا خود نكنُويد كه بيعت 
با ابوبكر هم ناكهانى و بدون مشورت و فكر انجام شد و بالاخره سركرفت ( من هم با فلانى بيعت مى كنم و سرانجام روبراه 
مى شود ) . بلى , بيعت با ابوبكر آنككونه انجام شد , ولى خداوند شر آن رابرطرف ساخت (٠٠٠١‏ مواظب باشيد ) كسى كه 
بخواهد بدون مشورت با شخصى بيعت كند ( بايد بدانيد ) نه بيعت كننده ونه شخصى كه با او بيعت شده لياقت بر كزيده 


شدن از طرف مردم به خلافت را ندارند و نبايد با آنها بيعت شود , زيرا ايمن از 


كشته شدن نخواهند بود ( جرا كه كه اينها جامعه مسلمانان رابى ارزش انككاشته و بايد از اين جامعه طرد , و كشته شوند (©) ) . 
بخارى از قول عمر اضافه كرده كه : بلى , از جريانات كذشته يس از وفات ييامبر (ص ) اين بود كه انصار به مخالفت ما 
برخاستند و همه در سقيفه بنى ساعده جمع شدند . على و زبير و كسانى كه با آنها بودند نيز با ماموافق نبودند . سيس جريان 
سقيفه را از تنازع , اختلاف نظر و سر و صدا راه افتادن كه موجب يراكندكى در اسلام شد , نقل نموده و جريان بيعت عمر 
باابوبكر در آن حال را نيز آورده است (2) ) . از اخبار و احاديث و تواريخ , به روشنى استفاده مى شود كه حتى يكك نفر از 
اهل بيت نبوت و يايككاه رسالت دراين بيعت حضور نداشته و بلكه همه در خانه على (ع ) كرد آمده بودند . در اين جمع 
سلمان". ابوذن و مقنذاد و عمار: زبير وخزيمة بن ثابت واانى بن كعبت وفروم تن عمرو بن ودقه اتصارى ونزاء.بق غازت .خالد 
بن سعيد بن عاص اموى و تعدادديكرى از اين كونه افراد نيز بودند . با تخلف اين افراد , جكونه اجماع تمام و كامل مى شود 
؟ در بين اين مخالفان , تمام آل محمد (ص ) بودند , همانها كه نسبت به امت همجون سر نسبت به تمام بدن و همجون جشم 


نسبت به جهره هستند , آنها كه ثقل ووزنه سنككين رسول خدا ((ص 


) وظروف علوم او هستند , آنها كه همستكك قرآن و سفيران خدايند , آنها كه كشتى نجات امتند و باب حطه آن , امان امت 
از كمراهى در دينندو يرجمهاى هدايت . - جنانكه در ككذشته ثابت كرديم . علاوه , مقام و موقعيت آنها از استدلال بى نياز 
است , زيرا وجدان كواه اين حقيقت است . بخارى و مسلم در صحيح خود , - و ديكر نويسندكان سئن و اخبار - كناره كيرى 
على (ع ) از بيعت با ابوبكر را نككاشته اند (7) و آورده اند : تا وقتى فاطمه ( عليهاالسلام ) به يدرش ملحق نشده بود - كه 
ششماه بعد از بيعت بود - على با زمامدار خلافت , صلح و آشتى نداشت . اما يس از ششماه , مصلحت جامعه اسلامى در آن 
ظروف و موقعيت سخت , وى را ناجار ساخت كه با اواز در صلح و مسالمت درآيد . حديث , در اين باره و مستند به عايشه 
است , در آنجا تصريح كرده كه : زهراء از ابوبكر قهر كرد , و يس از بيامبر (ص ) تا هنككامى كه ازدنيا رفت با او حرف نزرد 
(8) و على هنكامى كه با آنها صلح كرد , به آنها كفت كه حقش ( خلافت ) را به زور و استبداد كرى ازاو غصب كرده اند . 
دراين حديث ,تصريح نشده كه هنكام صلح با آنها , بيعت نموده باشد . و جه جالب و رسا استدلال فرموده , خطاب به ابوبكر 
: فان كنت بالقربى حججت خصيمهم فغيركك اولى بالنبى واقرب (اكر 


تواز ناحيه خويشاوندى بر ضد مخالفان خود استدلال كرده اى , ديككران نسبت به يبامبر اولى و نزديكترند ) وان كنت 
بالشورى ملكت امورهم فكيف بهذا و المشيرون غيب (4)( و اكر وسيله مشورت زمام امور را بدست كرفتى , اين جكونه 
شورائى است بااينكه افراد طرف مشورت غايب بودند ) ابن عباس نيز با ابوبكر همينكونه احتجاج نمود , در بحثى كه بين اين 
دودركير شد : ابن عباس به او كفت : اكر به واسطه قرابت و نزديكى با رسول خخدا خلافت راخواستى , كه حق ما را غخصب 
نموده اى و اكر به واسطه مومنان آن راخواستار شدى , ما در ميان مومنان بر همه مقدم بوديم واكر معتقدى كه دراثر 
درخواست و بيعت مومنان , بر تو واجب شد خلافت را بيذيرى , اين درست نيست و وجوب نمى آورد زيرا ما موافق نبوديم و 
كراهث داشتيم )1١(‏ . بنابراين و كذام اجماع و خلافث ابوبكر را ثابت مى كند ؟ كدام اجماع يس از اين تصريح از عموى 


(اهل سنت مى كويند) ما كارى به سنت نبوى نداريم زيرا خيلى از موارد آن مورد اختلاف است وما را كتاب خدا بس است 
اشاره 


و(جنين دليل مى آورند كه )كتاب خدا مى كويد : در كارهايتان با يكديكر مشورت كنيد 


واز طرف ديكر (نيز)شنيده ايم : ابوبكر خليفه خود را تعيين كرد 
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و(جنين دليل مى آورند كه )كتاب خدا مى كويد : در كارهايتان با يكديكر مشورت كنيد 


واز طرف ديكر (نيز)شنيده ايم : ابوبكر خليفه خود را تعيين كرد و او را بر مسلمانان مسلط نمود بى آنكه آن را به مشورت 


بكذارة: آبااين تناقض نبست ؟ 
باسخ 


ابوبكر و عمر در توطئه محو سنت بيامبر بالاسخره موفق شدند تا آنجا كه امروز - ويس از جهارده قرن - وقتى با نصوص به 
تواتر رسيده بيامبر كه خلافت على را به اثبات رسانده , استدلال مى كنى , به تو كفته مى شود : ما هيج كارى به سنت نبوى 
كه اينقدر مورد اختلا.ف است نداريم ,ْ ما را كتاب خحدا بس است إ و كتاب خدا هيج جانكفته است كه على خليفه ييامبر 
است بلكه كفته است كه امرشان ميانشان به شورابايد كذارده شود |اين است احتجاج آنان و من با هر يكك از علماى اهل 
سنت كه بحث كردم شعارش ومطلب كفتنيش فقط همين شورا بود و بس . بككذريم ازاينكه خلافت ابوبكر , كارى عجولانه 


بود كه خداوند شرش رااز مسلمانان دور ساخت , )١(‏ و هركز - جنانكه برخى ادعا مى كنند -از روى شور و مشورت 
صورت تبذيرفت بلكة در غفلتة و نا زوز و تهدنة و كك تضوبي شد (0) وي ركريده ترين اصحات وار ان كثارة كبرق 
كرده و با آن به مخالفت برخاستند كه در راس آنان 


على بق الى طالعا ب سك رن عباده وأقمان ورسلتان وسقتناة :وير وعبانن و سنارف :د يكرقرارداسكة و اقلت مورعية اندرا 
ثبت كرده اند . ما از آن جشم مى يوشيم و به خلافت رسيدن عمر را به ميان مى كشيم و سيس از اهل سنت كه اينقدر به شورا 
يايند هستند مى يرسيم : جككونه ابوبكر خليفه خود را تعيين كرد واو را بر مسلمانان مسلطنمود , بى آنكه او را به مشورت 
بكذارد جنانكه ادعا مى كنيد ؟براى توضيح بيشتر به كتابهاى اهل سنت , استدلال مى كنيم , و جكونكى به خلافت رسيدن 
عمر توسط ابوبكر را بيان مى كنيم :ابن قتيبه در كتاب تاريخ الخلفاء , باب مرض ابى بكر و استخلافه عمر مى كويد ٠00:‏ 
سيس ابوبكر , عثمان بن عفان را طلبيد و به او كفت : وصيتم را بنويس . عثمان طبق كفته ابوبكر شروع به نوشتن كرد : بسم 
الآمه الرحمن الرحيم . اين وصيت ابوبكر است در آخرين لحظات دنيايش و اولين روزهاى آخرتش . من عمر بن خطاب را 
برشما خليفه قرار دادم , اككر او را انسان شايسته ديديد كه من اميدم به او است اورا بيذيريد و اككر در دين خدا تبديل و تغيير 
كرد و من جز خير نمى خواستم و ازغيب اطلااعى ندارم و آنان كه ظلم مى كنند , خواهند ديد كه جه بازكشتى خواهند 
ذاقض .مين وضية كانه انرا ضهن كرة وه انوا كدان مواد سها جر فى الضان كدضرعي» حاشين .و"شيداء بود تدائزد 


او | مل نك 


و كفتند : مى بينيم عمر را بر ماخليفه قرار دادى . تو او را مى شناختى و در دورانى كه خود زنده بودى كارهاى ناشايسته و 
خاتفشن راديدى: :و الان كداز تؤد مامى زوق حكوثة او زاير مااولايث ميخ .مقشى :4 تق كه دارث ذيدان خواهى كرد 
اكر از تو بيرسد , جه ياسخى مى دهى ؟ابوبكر كفت : اككر خداوند از من يرسيد , به تحقيق ياسخ مى دهم كه : كسى را 
برآنان كماشتم كه به نظرم از همه آنان بهتر بود . (7)برخى از مورخين مانند طبرى (6) و ابن اثير (0) يادآور مى شوند كه : 
وقتى ابوبكر , عثمان را طلبيد كه وصيتش را بنويسد , در ميان املا-, ابوبكر از هوش رفت يس عثمان نام عمر بن خطاب را 
نوشت . وقتى به هوش آمد كفت : بخوان آنجه رانوشته اى عثمان در ميان خواندن نام عمر بن خطاب را ذكر كرد , ابوبكر 
كفت : ازكجا فهميدى ؟ كفت : من مى دانستم كه غير از او را نمى يذيرى . ابوبكر كفت : آرى حق با تو است . وقتى از 
نوشتن فارغ شد كروهى از اصحاب من جمله طلحه بر او وارد شدند و كفتند :تو فردا به يرورد كارت جه مى كوئى كه يكك 
انسان خشن تندخو را بر ما ولا-يت مى بخشى (كسى كه مردم از او متنفر و قلب ها از او يراكنده اند ؟ ابوبكر ياسخ داد : 
مرادرست بنشانيد - او قبلا دراز كشيده بود - يس او را نشاندند . به 


طلحه كفت : آياتو مرا از خحدا مى ترسانى ؟ اككر فردا از من بازخواست كرد , به او مى كويم : بهترين آفري د كانت را بر آنها 
مسلط كردم . (8)حال كه مورخين اتفاق نظر دارند كه ابوبكر , بدون مشورت اصحاب , عمر را جانشين خود قرارداد و يس 
مى توانيم بككوئيم كه : او , جانشين خود را على رغم نارضايتى اصحاب تعيين كرد . ديكر فرقى ندارد كه ابن قتيبه بكويد : 
مهاجرين و انضار بر اوؤوارد شدنك و كفتند كه : تو كارهائ خلافش را در ميان ما خبر ذارى : يا طبرئى كه بكويد : اصحاب من 
جمله طلحه به او كفتند : فردا جه ياسخ يرورد كارت را مى دهى كه يكك انسان خشن و تندخو را كه مردم از او مى هراسند و 
قلب هااز او يراكنده اند وبر ما مسلط مى كنى ؟ نتيجه يكى است و آن اينكه ه ركز شورا در ميان اصحاب حكمفرمانبود و 
هركز اصحاب از خلاغت عمر راضى نبودند بلكه ابوبكر ببدون مشورت آنان , اورا به زور بر آنها مسلط نمود و نتيجه اش 
همين شد كه امام على قبلا-از آن خبر داده بود م آن روزى كه عمر بن خطاب بر او فشار آورد كه با ابوبكر بيعت كند, 
ختضدرت بهاو كفت “شيرق بوش كه قسمق :ان ان بدعودت عى سد وامروق دن كاواو فشان اورتا فرذا, كازوايه ثو 
واككذار كند . (7)و اين درست همان سخنى بود كه يكى از اصحاب به عمر بن خطاب كفت , آن وقت كه 


عمروصيت خلافت را به او نشان داد , به او كفت : در كتاب جه نوشته است اى ابوحفص ؟ كفت : نمى دانم ولى من اولين 
كسى هستم كه مى شنوم و اطاعت مى كنم . آن مرد كفت : ولى من به خدا قسم مى دانم كه در آن جه نوشته است ؟ تو در 
آث سال اورا امير كرذع .و امروق أو قو را امير كرده اسك ()و يد شان براق ما كاهلة روشق من شود كه تور شوو كه اهل 
سنت بدان نغمه سرائى مى كنند , نزد ابوبكر و عمر هيج اعتبارى ندارد . و به عبارت ديكر : ابوبكر نخستين كسى بود كه اين 
اصل را لغو واز بين برد و راه را براى حكام بنى اميه كشود تا خلافت را به يادشاهى تبديل كنند و فرزندان , حكومت را از 
بدران ارث ببرند , و بنى عباس نيز بر همين منوال كذراندند و تئورى شورا خواب و خيالى بيش نبود كه كاهى به سراغ اهل 


سك مح ادو هر 5 محلق تنشد و لمى شود 
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آيا آيه استخلاف در مشروعيت خلافت خلفاى ثلاثه نازل شده است ؟ 
باسخ 


آيه شريفه استخلاف : ( وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض كما استخلف الذين من قبلهم ). 
)١(‏ متضمن دو مطلب مهم است : اول اينكه خداوندبه خلافت الهى دركذشته اشاره دارد , دوم اينكه خلافت الهى را در آينده 
همراه باتمكن دين اسلام (كه همان دين حق است و خداوند به غير آن راضى نمى كردد) و زوال خوف و جايكزين شدن 
امنيت و آسايش و عبادت خالصانه خداوند سبحان و بر جيده شدن بساط شرك و ظلم به مسلمانان بشارت مى دهد .مفسران 
در شان نزول اين آيه آورده اند : وقتى ييامبر اسلام (ص ) همراه با مسلمانان به مدينه منوره هجرت كردند و ساكنان مدينه با 
آغوش باز و به كرمى يذيراى آنان شدند , ( كه به حميت همين عمل ايثاركرانه خويش انصار رسول نام كرفتند ) اعراب آن 
زمان بر ضد ييامبر(ص ) و يارانش قيام نمودند, به كونه اى كه عرصه بر مسلمانان تنكك كشت و جنان تحت فشار قرار كرفتند 
كه شبها نيز شمشير به كمر بسته و به حالت آماده مى خوابيدند , در اين زمان عده اى زبان به شكوه كشوده و مى كفتند اين 
حالت تا جه زمانى ادامه خواهد يافت ؟ آيا زمانى فرا خواهد رسيد كه ما با خيالى آسوده شب به استراحت ببردازيم و آيا 
امنيت و آسايش بر ما حكم فرما خواهد كرديد , به كونه اى كه غير از خداوند تباركك و تعالى خوف و هراسى نداشته باشيم , 


دراين هنكام براى 


ايجاد اميد در دل مسلمانان و تشويق آنان جهت استقامت و يايدارى درمقابل تهاجم دشمنان و شدائد و مشكلات آيه فوق 
نازل كشت .(؟7)قسمت اول آيه به خلاافت الهى دركذشته اشاره مى كند كه هريكك از مفسران به قطعه اى ازحكومت الهى 
بيامبران در كذشته اشاره مى كنند. عده اى آن را منطبق با حكومت داوودوآدم و سليمان دانسته اند و جنان كه خداوند در 
قرآن كريم مى فرمايد : ( انى جاعل فى الارض ) () يا درباره حضرت داوود مى فرمايد : يا داوود انا جعلناكك خليفه فى 
الارض ).(6)عده اى ديكر از مفسران خلافت الهى را در امت هاى بيشين , منطبق بر بنى اسرائيل مى دانند كه با آمدن حضرت 
موسى (ع ) و نابود شدن قدرت و شوكت فرعون مالك حكومت بر روى زمين شدند , جنان كه خداوند مى فرمايد : ( و 
اورثنا القوم الذين كانوايستضعفون مشارق الارض ).(08)اما با توجه به همه اقوال در اين باره مى توان كفت كه خداوند سبحان 
به خلافت الهى در امت هاى ييشين اشاره كرده است , اما اينكه اين خلافت را خاص زمان يكى از انبيابدانيم و جنين انحصارى 
از آيه به دست نمى آيد , بلكه خداوند به صورت كلى به خلافت در امتهاى كذشته كه داراى ايمان و عمل صالح بوده اند, 
اشاره نموده است .اما قسمت دوم آيه كه به خلافت الهى در آينده اشاره مى كند, مورد اختلاف مفسران است و به فرموده 
علامه الهى طباطبائى ( رحمهم الله ) اختلاف در اين جا شدت كرفته است .عده اى از مفسران بشارت خلافت الهى را خلافت 


خلفاى راشدين , يعنى خلافت خلفاى ثلاءث و حضرت على (ع ) دانسته وعده اى آن را منحصر در خلافت خلفاى ثلاثه 
دانسته اند.(2)عده اى ديكر نيز آن را خاص جميع امت ييامبر(ص ) دانسته و كفته اند : همان كونه كه امت هاى ييشين بر 
زمين حكومت نموده اند, جميع امت ييامبر(ص ) حكومت بر زمين را به ارث خواهند برد.عده اى ديكر نيز مى كويند كه اين 
آيه به حكومت حضرت مهدى موعود اشاره دارد كه روايات وارده در اين باب به حد تواتر رسيده و ظهور آن حضرت را 
بشارت داده است .اما با دقت به آيه شريفه , اين مطلب روشن مى شود كه خداوند سبحان به عده اى خاص ازمسلمانان , نه 
عموم آنان كه داراى ايمان راسخ و عمل صالح باشند , سه بشارت داده است : ١‏ استخلاف حكومت الهى در زمين , ؟ اشاعه 
آيين حق به صورت كلى و اساسى در روى زمين , ” زوال خوف و هراس و جايكزين شدن امنيت و آرامش به جاى آن ,با 
توجه به سياق آيه و با صرف نظر از مسامحات مفسران در اين زمينه روشن خواهدشد كه بشارت به عده اى خاص از مسلمانان 
است و نه هر مسلمانى كه داراى ايمان راسخ و عمل صالح باشد . همجنين در آيه فوق , هيج قرينه اى دال بر اينكه آنان 
ازاصحاب بيامبر و يا اهل بيت آن حضرت ويا جميع امت ييامبر(ص ) باشد , وجود ندارد,بلكه خداوند سبحان صرفا به عده 


اى خاص بشارت حكومت و امنيت و آسايش ( نه تنهاايمن ماندن از 


دشمن بيرونى بلكه ايمن ماندن و نترسيدن از درون ) را داده است .با توجه به اين صفات و خصوصيات مى توان كفت كه 
هنوز اين وعده الهى متحقق نككشته وهيج قرينه نقلى و عقلى وجود ندارد كه ما اين آيه را خاص خلافت خلفاى ثلاثه بدانيم , 
بلكه اينكونه سخن كفتن تحكمى بدون دليل بيش نيست .تنها مى توان كفت كه بشارت آيه فوق طبق روايات ماثوره , فقط 
درب..ط1..حكومت مهدى موعود (عج ) تطبيق مى نمايد. 


جانشينى بيامبر (ص)ازنكاه فريقين 
اشاره 


آيا حضرت على (ع ) جزء خلفاى راشدين است ؟ 
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جانشينى ييامبر (ص)ازنككاه فريقين 


آيا حضرت على (ع ) جزء خلفاى راشدين است ؟ 
باسخ 


طول تاريخ در ميان مسلمانان بر سر ويزكى ها وشرايط و نحوه انتخاب خليفه و رهبر مسلمانان وجود داشته و دارد , دو نظر 
كلى دراين مسئله وجود دارد كه زمان بيدايش اين دو نظريه در واقع به همان هنكام رحلت ييامبر (ص ) و نيازمندى جامعه 


اسلامى به تعيين خليفه و جانشين براى بيامبر كرامى (ص ) اسلام بر مى كردد. 


١‏ نظر اول بر اين باور بود كه از آنجا كه جانشينى بيامبر اكرم (ص ) منصبى بسيارخطير است و شرايطى ويزه در حد عصمت 
را داراست , تنها بايد از طرف خداوند اعلام شده و به مردم ابلاغ كردد و با توجه به موارد فراوان و موقعيت هاى بسيارى كه 
تنصيصى بودن مقام جانشينى بيامبر(ص ) اعتقاد داشت وكروهى از مسلمانان صدر اسلام كه در ميان آنان اصحاب بزركك 


ييامبر اسلام (ص ) ديده مى شوند , بيرو اين نظريه بودند . (1) 


برتكر ماقم ويلكه امك اناك واد اففات وهر و كلق تناناناة كاري آزاد كلاشيه است العدارماحاب راهياف 


كه مهم ترين آن اجماع مسلمانان , يا اجماع اهل حل وعقد مى باشد . (5) 


حال با توجه به اين اختلاف , مسثله خلافت و امامت اميرالمومنين على (ع ) را بررسى مى نمائيم :جمعيتى متشكل از كروهى 
از انصار و مهاجرين و در راس آنان همه شخصيت هاى بنى هاشم و جمعى از بزركان صحابه , مانند : سلمان , ابوذر , مقداد 
بن اسود , جندب بن جناده غفارى , عمار بن ياسر و ... كرد حضرت على (ع ) را كرفته و معتقد به امامت و جانشينى او بعد از 
بيامبر اكرم (ص ) بودند (”) كه از همان زمان بيامبر (ص ) به شيعه حضرت على (ع ) معروف شدند .(©) تاريخ زندكانى 
رسول خدا (ص ) نيز بر صحت قول اين افراد (كه جانشينى ييامبر(ص ) راتنصيصى مى دانستند ) كواهى مى دهد , كه تنها به 
سه مورد از آن كه در كتب معتبراهل سنت نيز آمده , اشاره مى كنيم : 


-١‏ دن اغاز بعت و انكام كه نامير (ضن ) ال انتب مدا مامووبة ينافك ثا خويشان خودزا'يه-مقتضباى أيه شتريفه:( :اندو 
عشيرتكك الاقربين ) (0) به آيين توحيد دعوت كند ,خطاب به آن جمع فرمود : هركس مرا در اين راه يارى كند وصى ٠‏ وزير 
و جانشين من در ميان شما است , به سخنان او كوش فرا دهيد و از او بيروى نماييد . (2) 


؟ در غزوه تبوكك ييامبر(ص ) خطاب به حضرت على (ع ) فرمود: آيا تورا خشنود نمى كنداينكه تو نسبت به من به منزله 


هارون نسبت به 


موسى باشى , جز اينكه يس از من ييامبرى نيست , (07) يعنى همانكّونه كه هارون وصى و جانشين بلافصل حضرت موسى بود 


وتو نيز خليفه و جانشين من خواهى بود . 


"در سال دهم هجرت , رسول خدا (ص ) به هنكام بازكشت از حجه الوداع در سرزمين غديرخم حضرت على (ع ) را در 
ميان جمعيتى انبوه به عنوان ولى مسلمين و مومنين معرفى كرد و فرمود : ( من كنت مولاه فهذا على مولاه , هركس كه تاكنون 
من سريرست وصاحب اختيار او بودم , ازاين يس على (ع ) مولا و سريرست اوست .(6) و با توجه به اقرارى كه ييامبر (ص ) 
در اين حادثه بر صاحب اختيارى خود از مردم كرفت , شكى نمى ماند كه مقصود از مولا , سريرستى و صاحب اختيارى بوده 


است . 


بنابراين از نظر تنصيص , شكى نيست كه تنها كسى را كه بيامبر(ص ) به عنوان جانشين خود معرفى كرده , على (ع ) است و 
حتن كنى نكفتة ات كه خلفاق ثلانة'ا نضنب بامتر(ض ) شاستكى خلذاقت زاك اند 


اما از نظر بحث انتخاب و اختيار مردم نيز شكى نيست كه همان ملاكى را كه عموم اهل سنت قائل هستند و معتقدند با همان 


معيار خلفا ثلاثه شايستكى خلافت را يافته اند, در مورد على (ع ) نيز مصداق داشته و صحيح است . 


١يس‏ از قتل عثمان كروه زيادى از مسلمانان , با اصرار فراوان مسئله بيعت بااميرالمومنين (ع ) را مطرح كردند كه حضرت در 
ابتدا به عللى استنكاف ورزيدند, ولى 


سرانجام براثر اصرار فراوان يذيرفتند و فرمودند : حال كه جاره اى از بيعت نيست وبه مسجد رويم تا اين بيعت در منظر 
مهاجرين و انصار صورت يذيرد. يس به مسجد روان شدند در حالى كه كروه مهاجر و انصار وى را همراهى مى كردند و در 
بيش و جلوى آنان زبير بن عوام و طلحه بن عبيد الله بودند , همكى بيعت نمودند مككر عده اى بسياراندكك كه تعدادشان از 
انككشتان دست تجاوز نمى كرد . (9) 


؟ حضرت على (ع ) درباره كثرت بيعت كنند كان جنين مى فرمايد: يس از كشته شدن عثمان ومردم براى بيعت بامن ازدحام 
نمودند, مانند ازدحام شتر تشنه هنكام آشاميدن آب ...و جنان بر من هجوم آورند كه كمان كردم مى خواهند مرا به قتل 


رسانند, يا بعضى ازايشان قصد دارند در حضور من بعض ديككر را بكشند . )1١(‏ 


شود , قطعا حضرت - خلافت و جانشينى ٠٠‏ إهستند ؟ كفت : ابوبكر و عمر و على (ع ) در هر حال جانشين و شايسته و بر حق 


ييامبر(ص ) محسوب مى شود . 
آيا ارتباطى بين اعتقادات شيعه راجع به جانشين ييامبر و اعتقادات يهود درباره جانشين يوشع بن نون وجود دارد؟ 


3 


يريس 
آيا ارتباطى بين اعتقادات شيعه راجع به جانشين ييامبر و اعتقادات يهود درباره جانشين يوشع بن نون وجود دارد؟ 
ياسخ 


ج : يكى از سنت هاى الهى كه در اسلام و امت هاى ييشين بوده است , مسئله وصايت وتعيين وصى براى ييامبران مى باشد و 
كتات هاي تاريكن .. اسافى اوصياق ارات رالوشت اكد البقه ينار كفته عتداوند سنت شاع الهى تير ا بتر انيت ((لن تعد 
لسنه اللّه تبديلا)).(١)مسعودى‏ نام اوصياى يبامبران خمدا رااز حضرت آدم (ع ) تاحضرت محمد(ص ) يشت سرهم آورده 
است و مى نويسد: وصى آدم (ع ) هبه اللّه (ع ), وصى ابراهيم (ع ) و اسماعيل (ع )و وصى يعقوب (ع ) يوسف (ع ) وصى 
موسى (ع ) يوشع بن نون و وصى خاتم ييامبران على بن ابيطالب و يازده فرزند او مى باشند.(7)داستان جانشينى يوشع بن نون ١‏ 
وصى حضرت موسى (ع ) در تورات , كتاب قاموس , وازه يوشع آمده است و در يايان, اصحاب بيست و هفتم , از سفر عدد, 
انتصاب از سوى خداوند به عنوان وصى حضرت موسى (ع ) آمده است .يعقوبى مى نويسد: جون مركك موسى (ع ) فرا رسيد, 
خداوند عزوجل به او فرمان داد تايوشع بن نون را درون قبه الرمان بخواند و دست خود را بر اندام او بككذارد تابر كفش به 
اندام يوشع بن نون منتقل شود واو را وصى خود كرداند و اموربنى اسرائيل را به او بسيارد.البته بين وصى خاتم يبامبران و 


وصى حضرت موسى (ع ) يوشع بن نون كه همراه حضرت موسى (ع ) در كوه سينا حضور 


داشت و آلوده به كوساله يرستى نشد و خداوند به حضرت موسى (ع ) فرمان داد تا او را وصى خود كرداند تا سيس ازاو 
كروه خدايرستان را رهبرى كند و حضرت على (ع ) نيز همراه رسول خدا(ص ) در غار حرا حضور داشت و هركزبتى را 
نبرستيد و خداوند هم به خاتم بيامبران دستور داد تا هنكام بازكشت از حجه الوداع در برابر حاجيان او را به عنوان وصى خود 
معرفى كند, وجه تشابه وجود دارد .(")همجنين بين برخى احكام و قوانين دين اسلام و اديان سابق تشابهاتى وجود دارد, 
ازجمله اينكه اديان الهى در اصول دعوت انسان ها به توحيد و يكتايرستى و نبوت ومعاد يكسان اند, اما وجه تمايز اسلام با 
اديان ديكر الهى , عدم تحريف آن است و اينكه بعضى احكام در امت هاى ييشين بوده و در اسلام نسخ شده است , اما امر 
وصايت در امت هاى يبشين بوده و نسخ هم نشده , بلكه روايات زيادى از ييامبر(ص ) رسيده است كه به برخى اشاره مى 
شود:١‏ بيامبر كرامى اسلام مى فرمايد: ((لياتين على امتى ما اتى على بنى اسرائيل حذواالنعل بالنعل )).(0*) هر جه بر امت 
موسى آمده است , بر امت من خواهد آمد نظيرآن , و وصايت حضرت موسى (ع ) به يوشع بن نون يكى از امور واقع در بنى 
اسرائيل بوده است و وصايت على (ع ) هم در امت اسلام واقع شده كه در حديث منزلت به آن اشاره شده است . 7" حضرت 


محمد(ص ) مى فرمايد:((انت منى بمنزله هارون من موسى الا انه لا نبى بعدى )),(0) 


همان كونه كه حضرت موسى (ع ) وصيى به نام هارون داشت من هم وصى دارم . آنكاه روى به حضرت على (ع ) كرد و 
فرمود: تو به منزله هارون براى موسى هستى , كرجه هارون قبل از موسى (ع ) از دنيا رفت , ولى يوشع بن نون وصى بعد از 
رحلت حضرت موسى (ع ) بود. طبرانى از قول سلمان فارسى آورده است كه به رسول خدا(ص ) كفتم : ((هر ييامبرى وصى 
داشته است , وصى بعد از تو كيست ؟)) سلمان مى كويد: ((ياسخم را نداد, بعد ازمدتى مرا ديد و فرمود: سلمان )) به خدمت 
او شتافتم وكفتم : بلى , فرمود: ((مى دانى وصى موسى جه كسى بوده است ؟)) كفتم : ((آرى يوشع بن نون .)) فرمود: جرا؟ 
عرض كردم :((از آن جهت كه از همه مردم آن روزكار داناتر بود)). فرمود: ((همين طور هم وصى من و مخزن الاسرار من و 
بهترين ياد كار من كه وظيفه مرا به عهده مى كيرد و دينم راادا مى كند, على بن ابيطالب است )).(5)2 بريده صحابه مى كويد 
رسول خدا(ص ) فرمود: ((لكل نبى وصى و وارث وان عليا وصيى و وارثى ).07 و رسول خدا(ص ) از اول بعثت واز روزى 
كه عشيره و اقربين خود راجمع كرد, بحث وصايت را مطرح كرد و در سخنان صحابه آن حضرت و خود على بن ابيطالب (ع ) 
هم زياد است كه فرمود: ((انا اخو رسول الله ووصيه )).(8) و در كلام امام حسن (ع ) هم آمده است كه فرمود: انا الحسن بن 
على و انا 


ابن النبى و انا ابن الوصى )).(1) كه خود را امام حسن (ع ) فرزند وصى و فرزند نبى معرفى مى كند و خودحضرت هم به اين 
لقب مشهور بوده اند. در تاج العروس ذيل وازه وصى آمده است :((الوصى كفنى لقب على )) (رضى الله عنه ) وصى لقب 
حضرت على (ع ) است )).(١3)و‏ لسان العرب در ذيل وصى آورده است كه به حضرت على (ع ) وصى مى كفتند. مبرد 
دركتاب الكامل آورده است : ((وصى همان كسى است كه ابن ملجم با كشتن او كاخ آمال امت رادر هم كوبيد)).(١0)با‏ 
توجه به آنجه كفته شد, روشن مى شود كه هر ييامبرى وصى داشته است و خود ييامبرهم وصى دارد و آنجه بر امت موسى (ع 
) آمده است و در اين امت هم خواهد آمد و سخن آن حضرت تصريح دارد كه وصى حضرت موسى (ع ) يوشع بن نون بوده 
ووصى آن حضرت , حضرت على (ع ) است .اينكه شيعه معتقد به وصايت است , مبدا اين تشابه و اعتقاد سخنان حضرت 
رسول (ص )است كه كلام وحى است : ((و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى )) و اينكه درامت هاى ييشين نيز بوده و 
حضرت موسى هم براى خود وصى معين نموده اند اين تشابه با دين الهى حضرت موسى (ع ) واينكه دراين مورد نسخ 
حكم وصايت نيامده است ,هيج كونه منقصتى را ايجاد نمى كند و مكلف به اخذ اعتقادات و عمل به احكام اسلام هستيم و 
تشابه و عدم آن با احكام امتهاى ييشين موجب رد حكم 


الهى با قبول آقافست واب تشابه نه خنها شبهه آفرين نسك و يلكه مود وموكد و تشائكر ابن مظلب البق كه تعين وى 
وا باهز اذ الاسنعك ناف اليتن اسكدى 31 اضول قايك همه دياق البين تن اتدل ددرن امرك شاك سيق :و نباف كا راثي 


اكرم (ص ) جارى بوده است و در امت اسلام و نبوت ييامبر(ص ) هم جارى شده است . 


جريان منصوب شدن اميرمومنان (ع ) به امامت را بيان كنيد ؟ 


باسخ 


كيفيت آن جنين بود كه ييامبر اكرم (ص ) هنكام بازكشت از حجه الوداع همه حجاج رادر محل ( غدير خم ) جمع و ضمن 
ايراد خطبه مفصلى سوال كرد الست اولى بكم من انفسكم ؟ همككى يكك صدا جواب مثبت دادند آنككاه زير بغل على (ع ) را 
كرفته و دربرابر مردم بلند كرد و فرمود : من كنت مولاه فعلى مولاه سيس همه مردم با آن حضرت بيعت كردند وعمر ضمن 
بيعت با على (ع ) كفت بخ بخ لكك يا على اصبحت مولاى و مولى كل مومن و مومنه و دراين روز بود كه آيه فوق نازل شد . 
و بيامبر اكرم (ص )تكبير كفتند و فرمودند ( تمام نبوتى و تمام دين الله ولايه على بعدى ) . 


5 عده اى معتقدند ائمه شيعه (ع ) هم سنى بوده اندو نظر شيعه در اين باره جيست‎ ١2 


8 عده اى معتقدند ائمه شيعه (ع ) هم سنى بوده اند, نظر شيعه در اين باره جيست ؟ 
باسخ 


ظاهرا منظور از سوال اين است كه استنادى كه بزركان تشيع به ائمه اهل بيت (ع )داشته و اصول و فروع مذهب خود را به آنان 
منسوب مى دادند, غير واقعى و ساختكى مى باشد, بنابراين ائمه اهل بيت خود نيز تابع مذهب عامه بوده ومسلكى غير از آنجه 
اهل سنت اختيار كرده اندو نداشته اند.ادعاى فوق با بديهيات تاريخى سازكار نمى باشد, زيرا اولا, لفظ شيعه بنا به نقل بسيارى 
از محدثين براى اولين بار توسط ييامبر(اص ) بر ياوران و ييروان على (ع )اطلاق شد.(1) ثانياء, حضرت على (ع ) و بسيارى از 
صحابه كه از همان زمان به شيعه اومعروف بودند.(5) در مسئله خلافت وامامت (كه فارق اصلى ميان شيعه و سنى است 


)نظرى غير از آنجه به وقوع يبوست , داشتند.(”8 ثالثاء شيعه اماميه از زمان حيات امامان (ع ) بزركوار خود, در اصول و فروع و 


ساير جزئيات امور, جز به ائمه اهل بيت تكيه نكرده و جز آراى آنان را به كار نبسته و ديكران را بر امامان خود ترجيح نداده 
است , زيرا عده زيادى از معتمدين شيعه كه همكى اهل ورع و تقوا بوده اند وعدد آنان به حد تواتر مى رسد, اصول و فروع 
دين را ازائمه اخذ كرده و آن رابراى ما در طول تاريخ نسل به نسل روايت كرده اند, تا جائى كه براى ما روشن است كه اين 
سلسله سند كه توسط علماى بزركوار ما به زمان ائمه (ع ) مى رسد, 


در اصول وفروع همانى است كه ائمه (ع ) به اصحاب و بيروان خود القا كرده اند.اصحاب ائمه در زمان حيات خود ائمه (ع ) 
مسائلى را كه از يبشوايان بزركوار خودمى شنيدند. به صورت تصنيف و تاليف كتاب در مى آوردند كه مرجع اهل تشيع در 
اصول وفروع خود بوده است , و جزئيات اين مولفات واسامى كتاب هاى آنان در كتابهايى مانن دالفهرست ابن نديم و كتابهاى 
رجالى و... ضبط و ثبت است , در حالى است كه ييروان مذاهب اربعه اهل سنت , هيج يكك در زمان حيات آنان به تاليف 
حتى كوجكترين كتابى هم توفيق نيافته اند, زيرا آنان در زمان حيات خود, مانند ساير فقها و محدثين بوده وامتيازى بر افراد 
ديكر از طبقه خود نداشته اند و لذا كسى هم اهتمام به تدوين اقوال آنان نداشت و تنها يس از حيات آنان و هنكامى كه 
مذاهب فقهى در تقليد ازآنان منحصر كشت , اين كار تحقق يذيرفت واين در حالى بود كه شيعه از آنجا كه رجوع به غير 
ائمه (ع ) را در امور دينى جايز نمى دانست , به تدوين اقوال آنان همت كماشت و تمامى همت خود را براين امر مصروف 
كرد كه نمونه آن تاليف اصول اربع ماه توسط ٠١‏ مصنف (9) مى باشد.بنابر نقل مرحوم سيد محسن امين , قدماى شيعه از 
زمان اميرالمومنين (ع ) تا زمان امام حسن عسكرى (ع ) نزديكك به 22٠0‏ كتاب حديث كه همككى از ائمه اطهار(ع ) نقل شده 
وتاليف كرده اند.(177)اما ائمه جهار كانه اهل سنت , به هيج وجه منزلتى را كه ائمه شيعه (ع 


) نزد ييروان خود كسب كرده بودند, در نزد يبروان خود دارا نبودند, بلكه حتى منزلتى را هم كه يس از حيات خود به دست 
آوردند, در زمان خود نداشتند, جنان كه ابن خلدون درمقدمه معروف خود به آن اشاره كرده است .(6)ينابراين و در اينكه 
مذهب ائمه جهاركّانه همان مذهب بيروان آنان است كه در طول زمان محور و مبناى عمل آنان بوده ودر كتب خود آن را 
تدوين كرده اندو ترديدى نيست , زيرا بيروان اين بيشوايان از ديكران آ كاه تر به مذهب آنان هستند, جنانجه شيعه نيز به 
مذهب ائمه (ع ) خود آكاه تراز ديكران است , يعنى همان مذهب و روشى كه به واسطه آن به خداى خود تقرب مى جويند. 
0200 


عقيده شيعه نسبت به امامت و خلافت بعد از ييغمبر(ص) جيست؟ 


عقيده شيعه نسبت به امامت و خلافت بعد از ييغمبر(ص) جيست؟ 


باسخ 


فرقه محقه و طايفه حقه اثنى عشريه معتقدند كه: در اين امت بعد از ييامبر اكرم(ص) دوازده نفر به ترتيب از حضرت 
اميرالمؤمنين(ع) تا امام دوازدهمء حضرت مهدى حجه بن الحسن (ع)» امام و ولى وقت و صاحب الزمان و خليفه و وصى رسول 
خدالهي) سناشعه و بدلاة[ .و مراقيق بر آمامت نيوو كوارات سيان استة كد غدادق أن ا ادله اشاره ميكنيم؛ ١‏ با توجه به 
اينكه ثابت كرديده است كه امامت منصبى است الهى و ولا-يت از جانب خدا و مقام خليفه اللهى است كه به نصب و تعيين 
خدا و نص بيغمبر(ص) صورت يذيرفته است و حتماً اين نصب كه با هدايت الهيه و ربانيت» رحمانيت» رجميّت؛ حكمت؛ علم 
و ساير صفات جماليه او ارتباط دارد از سوى خدا انجام شده استء ميككوئيم: به اتفاق مسلميق: بر غير از'انن دوازده ثفر (اثمه 
اثنى عشر(ع) ) تنصيص و تعيين نرسيده است. بنابراين؛ اين دوازده نفر منصوب از جانب خدا ميباشند؛ جون اكر آنها نيز 
منصوب نباشند امت بدون امام و زمين بدون حجت باقى خواهد مانده و علاوه» قطع فيض و نقض غرض و نقص هدايت و 
ربانيت و رحمائدت الهى خواهد بود؛ و جون اين امور همه فاسد و باطل است». يس منصوب بودن آن بزركواران و امامتشان 
حق و ثابت است. رسول اكرم(ص) مكرر تنصص به امامت ائمه اثنى عشر(ع) فرمود. و علاوه هر امامى بر امام بعد از خود و 


بلكه بر امامان بعد از خود تنصيص و تصريح فرموده تا نوبت رسيد به امام يازدهمء 


حضرت امام حسن عسكرى(ع) كه او نيز امامت فرزند عزيزش» حضرت مهدى بقيه الله(ع)» را مانند يدران بز ركوارش تسجيل 
و تنصيص كرد كه در واقع»؛ حضرت صاحب الامر از سوى ييامبر خدا(ص) و يازده امامى كه بعد از رسول خدا(ص) امامتشان 
ثابت است به امامت معرفى شدهاند؛ و لذا طبعاًء نص بر امامت آن حضرتء از نص بر امامت ساير ائمه(ع) بيشتر است و همه 
نصوصى كه در اعلام امامت ائمه قبل از آن حضرت استء حتى نصوصى غدير و تقلين به طور مستقيم ويا غير مستقيم» نص 
امامت حضرت مهدى ارواحتا فذاه ميباشد. در كس .عهد عتيق و جدذيد تيزاير اماست اين بز ركواوات به صراحة و اشارة 


تنصيص شكة:است 
آيا يبغمبر(ص) به فرمان خداء كسى را به عنوان امام و خليفه بعد از خود تعيبن فرمود؟ 
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يريس 
آيا ييغمبر(ص) به فرمان خداء كسى را به عنوان امام و خليفه بعد از خود تعيين فرمود؟ 
باسخ 


به شهادت تواريخ معتبر و احاديث متواتر از آغاز بعثت ييامبر(ص»» اين موضوع مطرح شد و مكررء ييامبر(ص) فرمان خدا را 
در اين مورد به مردم رسانيد و خلافت» وصايت و ولايت على(ع) را در ضمن بيانات مكرر و در مناسبات بسيار ابلاغ كرد و 
بالاخره هم در حجه الوداع براى اينكه مطلب كاملاً مستحكم تماتك و كيت قواقك يكويك مامز هر يابان ضعركن دن ان امز 
تأكيد نداشت وكرنه مناسب بود ابلاغ و اعلانهاى سابق را تأييد و در محضر خاص و عام و مجلس رسمى آن را تجديد 


فرمايد. 
براى اين و براى جهات ديكر كه عمده ١!‏ نزول آيه: 


ديا يها الرَسُولَ بَلعْ ما أَنزلَ اليك مِنْ رَبك وَ إِنْ لم تَفعلٌ فَما بَلَفْتَ رسالَتَه وَ الله يَعْصَ كك مِنَ النّاس» مائده//20 [اى فوسل اد 
از يرورد كارت بر تو نازل شده ابلاغ كن و اكر جنين نكنى رسالت او را تبليغ نكردهاى و خداوند تو رااز مردم محفوظ 


ميدارد.] 


نود هزار نفر كمتر نبودندء فرمان خدا را ابلاغ و على را به خلافت بلا فصل خود بركزيد جنانكه امامت ساير امامان را نيز ابلاغ 


فرمود. 


طبق اعتقادات شيعه زمامدارى دينى و سياسى امت اسلام بعد از ييغمبر شايسته جه كسى است؟ 


طبق اعتقادات شيعه زمامدارى دينى و سياسى امت اسلام بعد از بيغمبر شايسته جه كسى است؟ 


باسخ 


شيعه زمامدارى دينى و سياسى را بعد از ييغمبر اعظم يكك مقام الهى و منصب خليفه اللهى مى داند كه به امر خداوند متعال» 
جامعه را عهده دار است امام كه قائم مقام ييامبر و جانشين او است نيز رهبر جامعه است با اين فرق كه بر ييغمبر وحى نازل مى 
شود و بى واسطه احدى از بشر دين و شريعت رااز عالم غيب فرا مى كيرد و به امّت و جامعه مى رساند ولى امام آورنده 


شريعت و كتاب نيست و مقام نبوّت ندارد واز مجراى كتاب و سنّت و به واسطه ييغمبر رهبرى اجتماع را انجام مى دهد. 


معلوم است كه اين روش موافق با عدل و عقل و منطق و صواب بوده وازهر ترتيب ديككّر براى اداره امور اجتماع بيشتر مورد 
أغفاكدو' اظانيكا ف اتيك و ززايق ] كنب ركه مقعير لز عوالات كف مدقن كمد والعس هوه بش اقل شر ور اشع مامكا 


امامت است جنانجه فيلسوف بزركك و مفخر حكماى شرق و غرب شيخ الرئيس ابو على سينا كفته است: 
«وَ الا ستخلاف بالنّصٌّ أَصْوَبُ فَإنَّ ذلك لا يُوَدَى الَى التَمَعّب وَ التَسْاعْب وَ الْإختلاف) 


اختللاف و شرٌ وفتنه نمى شود.] 


زمامدارى و رهبرىء» آن هم رهبرى روحانى و دينى و سياسى كه عهده دار آن» سخن و كارش براى 


اكر در اين انتخاب اندكى اشتباه رخ دهد, فسادهاى بز ركك از آن برخواهد خاست و نقض غرض از بعثت انبياء لازم مى آيد. 
«امامت» در مكتب تشيّع جه جايكاه و مقامى دارد؟ 
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يرسيس 


«امامت) در مكتب تشيّع جه جايكاه و مقامى دارد؟ 


باسخ 


مقام امامت در مكتب شيعه به كونه ديكر و به شكلى كاملاً مغاير با امامت در مكتب اهل تسنئن است. در اين مكتبء مقام 


امامت يكك مقام و منصب الهى است كه بايد متصدى و مسئول آن را خداوند مشخص سازد. 


به عبارت ديكر همان طور كه مقام نبوت» يكك مقام و منصب الهى است و بايد نبى و ييامبر را خداوند تعيين نمايد؛ و ه ركز 
امكان ندارد فردى از طريق كزينش مردم به مقام نبوت برسدء همجنين مقام امامت يكك مقام الهى است كه هركز فردى از 
طريق انتخاب مردم و يا انتخاب اهل حل و عقد و شورى به مقام امامت نمى رسد. 

هركز مردم بسان حكومتهاى دموكراتيكك برنامه اى ندارند كه فردى را براى ييامبرى انتخاب كنندء و يا انتخاب نكنندء بلكه 


انكار. تصديق و تكذيب مطرح اسث. 


اكر همه مردم جهان در يكك انتخابات كاملا آزاد «مسيلمه كذاب» را با اتفاق نظر براى نبوت بركزينند» و به ييامبر اسلام يكك 
رأى هم ندهند, دموكرات ترين روشنفكر ليبرال اكر مؤمن واقعى باشد نبايد براى جنين كزينش و ردّىء يشيزى ارزش قائل 


شود. 


عين اين مطلب در امام نيز حكمفرما استء امامت واقعيتى است در امام» همجنانكه نبوت حقيقى است در ييامبر» از اين جهت 
بايد رفت و نبى و امام را شناخت» كاهى مردم راه شناسائى موضوعى را در اختيار دارند والماس را از ستككهاى قيمتى مى 


شاف و اذ وا ا شيشهى المانى تقل بو يلون 


و الماس مصنوعى تشخيص مى دهندء ولى كاهى در مردم جنين تشخيصى وجود ندارد, بلكه بايد از طريق خدا به مردم معرفى 


كردد. 


بيامبر بر عهده دارد بر عهده مى كيرد تنها تفاوتى كه رسول و امام دارند اين است كه بيامبر يايه كذار دين و طرف وحى 
الهى و داراى كتاب است. و امام منهاى اين جهت نسخه دوم ييامبر» مبين و بيانكر اصول و فروع؛ حافظ و نككهبان دين از 


تحريفء, مرجع كليه امور دينى و دنيوى و تعقيب كننده تمام وظايف مقام نبوت به عنوان جانشين از ييامبر است. 
دراين نظر و ديد كه وظايف امامتء ادامه رسالت و امام نسخه دوم ييامبر منهاى نزول وحى آسمانى است» بايد اين دو شرط 


زا'ثة هما داز بأشتل؛ 


١‏ اعلم امت و آكاهترين فرد نسبت به اصول و فروع اسلام بوده و علم خود را از افراد عادى نياموخته باشدء تا بتواند مبين 
اصول و فروع اسلام و برطرف كننده كليه نيازهاى علمى و معنوى امت كردد وامت با وجود او به كسى و مقامى نيازمند 
نشود. 


١‏ مصونيت از كناه و بيراستكى از خطاء زيرا بدون داشتن عصمت نمى تواند اعتماد مردم را به كفتار و رفتار خود جلب كند و 


الكوئى براى 


همجنانكه بدون مقام عصمت نمى تواند در قلوب و ارواح نفوذ كندء از اين رو امام به خاطر دو جهت جلب اعتماد مردم و 


نفوذ در افكار و انديشه ها بايد از تمام لغزشهاى عمدى و سهوى مصون بوده باشد. 


بنابراين وظيفه امام در اين مكتبء علاوه بر تأمين عدالت اجتماعى و تحكيم امنيت و كسترش اسلام و ديكر امور متشابه» دو 


موضوع زير مى باشد: 
١‏ بيان اصول و فروع اسلام و رفع هر نوع نيازمنديهاى علمى و فكرى و سياسى جامعه اسلامى. 


١‏ حفظ دين از هر نوع تحريفء, تا معارف و احكام دين بصورت دست نخورده به دست مردم برسدء و از اسلاف به اخلاف 


منتقل كردد و سوداكران و بازركانان حديث و تاريخ و دشمنان خارجى با حقايق دين بازى ننمايد. 
نظريه دانشمندان شيعه در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت و حقيقت آن جيست؟ 
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يرسيس 


نظريه دانشمندان شيعه در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت و حقيقت آن جيست؟ 
باسخ 


اين نظريه مى كويد: امامت يكك نوع ولايت الهى استء كه از جانب خداوند به شخص امام داده مى شود. به تعبيرى روشتتر؛ 
امامت به سان نبوت يكك مقام انتصابى بوده و عهده دار آن از طرف خود خداوند تعيين مى كردد. بر اين اساسء امامت همان 
امتداد رسالت است جز اينكه بيامبر يايه كذار شريعت و طرف بيكك آسمانى است و امام مبيين شريعت و حافظ و نككهبان او. 
امام» در تمام شئون جز مسئله نزول وحىء با ييامبر اكرم(ص) همكام مى باشد و تمام شرايطى كه براى ييامبر ضرورى و لازم 
شناخته شده است (از قبيل علم به معارف و اصول اسلام و فروع و احكام آن و مصونيت از كناه و خطا و اشتباه) عيناً براى امام 


نيز لازم و ضرورى است. 


صاحبان اين نظريه معتقدند: درست است كه ييامبر اكرم(ص) آيين كاملى براى مردم آورد و كليات معارف و دين حق را در 
اختيار مردم نهاده» ولى يس از ييامبر اكرم(ص) فرد لايق و توانايى لازم است كه از آن كليات» احكام جزئى را استنباط نمايد» 


و جنين كارى بدون علم (يكك علم سرشار موهبتى) امكان يذير نيست. 


درست است كه در دوران ييامبر اكرم(ص) تمام احكام اسلام تشريع شده و به وسيله يبكك وحى به او بازكو شده استء اما بر 


اثر نبودن شرايط و يا وجود كرفتاريهاى روزافزون بيان يكك رشته از احكام بر عهده امام كذارده شده است و تصدّى جنين 


مقامى بدون يكك علم مستند و وابسته به وحى الهى ممكن نيست. از اين نظر شيعيان اعتقاد دارند كه امام بايد به 


تمام امور شريعت واقف و آكاه باشد. اما جرا امام بايد معصوم باشد؟ آنان امام را معلم و مربّى امت مى دانند» و تربيت قبل از 
هرجيزى جنبه عملى دارد و بايد بوسيله عمل مربى انجام كردد» هركاه مربى خود قانون شكن و مرزنشناس باشد جكونه مى 
تواند در افراد اثر مطلوب بككذارد؟ و بالأخره اين نظريه مى كويد: از آنجا كه شناختن جنين فردى با آن علم سرشار و موهبتى 


با آن عصمت همه جانبه» براى امت ممكن نيستء. و بايد امام از طريق انتصاب از جانب خدا تعيين شود. 


آيا جانشينى ابوبكر در نماز در دوران بيمارى ييامبر در آخر عمر حضرت»ء دليل فضيلت و لياقت ابوبكر براى خلافت بيامبر است؟ 


آيا جانشينى ابوبكر در نماز در دوران بيمارى ييامبر در آخر عمر حضرت,. دليل فضيلت و لياقت ابوبكر براى خلافت ييامبر 


است؟ 
باسخ 


خيرءاين استدلال از جهاتى مردود است: 


١‏ از نظر تاريخ بهيج وجه ثابت نيست كه جانشينى ابوبكر در نماز» با اذن ييامبر بوده است و بعيد نيست كه وى از ييبش خود و 
يا به اشاره برخى اين كار را انجام داده باشد. مؤيد اين امر آن است كه ابوبكر يكك بار ديككر نيز بدون اذن ييامبر به جاى ييامبر 


ايستاده و بيشوايى در نماز را به عهده كرفته بود. 


بخارى محدّث مشهور جهان تسئن» در صحيح خود نقل مى كند: روزى ييامبر به سوى قبيله بنى عمرو بن عوف رفته بود. وقت 
نماز فرا رسيد» ابوبكر(ص) به جاى ييامبر ايستاد» و امامت در نماز را به عهده كرفت. وقتى ييامبر به مسجد آمد و مشاهده كرد 
كه نماز شروع شده استء ناجار شد كه صفهاى جماعت را بشكافد» و در محراب بايستد و ييشوايى در نماز را به عهده بكيرد 


و ابوبكر عقبتر برود ودر صف بعدى بايستد. (صحيح بخارى )1/١0‏ 


بر فرض اينكه ابوبكرء به فرمان ييامبر كرامى(ص) در جايككاه او نماز خوانده باشدء بايد كفت كه بيشوايى در حالت نماز 
هركز كواه صلاحيت او براى تصدّى امر بسيار مهم و خطيرى جون فرمانروايى و خلافت اسلامى نيست. 
در يبشوايى براى نماز جز قرائت صحيح و آشنايى به احكام نماز» جيز ديكرى معتبر نيست (و در نظر دانشمندان اهل تسنن 


شمرده نشدة است: مانتك: 


احاطه 


كامل به اصول و فروع شريعت؛ 
توان اداره امور مسلمانان بر اساس احكام و حدود الهى؛ 
مصونيت از كناه و خطا و.... 


لحن استدلال مى رساند كه استدلال كننده» منصب امامت را مقامى بس كوجكك كرفته و از آن جز همان فرمانروايى معمولى» 
جيز ديكرى اراده نكرده است. لذا مى كويد جايى كه ييامبر(ص) ابوبكر را براى امر دينى انتخاب كرده است لازم است كه ما 


به زعامت اوء كه يكك امر دنيوى استء راضى تر باشيم. 


اين جمله» حاكى است كه كوينده از زعامت اسلامى» همان معنى سطحى آن را كرفته استء كه در تمام فرمانروايان عادى 
جهان وجود دارد. در صورتى كه خليفه ييامبر علاوه بواحكؤستة ظاهرى: و آذازه امور كشورة مناصت و,متاماتة معتوى د كر 


دارد كه در فرمانروايان معمولى وجود ندارد. 


“" جنانجه بيشوايى ابوبكر براى نمازء به فرمان بيامبر صورت كرفته بود» يس جرا بيامبر(ص) با آن ضعف و تب درحاليكه يكك 
دست بر دوش على(ع)؛ و دست ديكر بر شانه «فضل بن عباس» نهاده بود وارد مسجد شد و در كنار ابوبكر ايستاد. و شروع به 


تمان كرذ؟ زيرا بكة جنيق عمل نا تعيين اودكر براق بقوا :33 نما شار كار نيسة: 


كرجه دانشمندان اهل تسئن شركت بيامبر را در نمازء از اين راه توجيه مى كنندء كه ابوبكر به ييامبر و مردم نيز به ابوبكر اقتدا 


كردند و به همين وضع نماز خوانده شد. (صحيح بخارى غذقة 


ناكفته بيداست كه اين توجيه» بسيار دور از تصوّر و قبول استء زيرا ه ركاه جريان از اين قرار بود جه لزومى داشت كه ييامبر 


ناآ ضعت وت .دوجنالكة:ونتهاق غوة ؤاآبر شان عمؤزاد كان خود يكذارة نه مسجل 


بيايد و به نماز بايستد؟ بلكه تجزيه و تحليل صحيح ماجرا اين است كه بيامبر(ص) با اين عمل خود مى خواست امامت ابوبكر 
را بشكند و بيشوايى در نماز را خود بر عهده بكيرد. 


*. از برخى از روايات استفاده مى شود كه امامت ابوبكرء براى نماز بيش از يكك بار بوده است و توجيه همه آنها از طريق 
اجازه بيامبر بسيار ييجيده و مشكل استه زيرا ييامبر كرامى(ص) از آغاز بيمارى خود يرجمى براى اسامه بن زيد بست و به 
همه دستور داد» كه براى نبرد با روميان مدينه را تركك كويند و به قدرى نيز در رفتن اين كروه اصرار داشت كه كراراً فرمود: 
«جهّزوا جيش اسامه) [سباه اسامه را مجهز و آماده سازيد] همجنين افرادى را كه از شركت در سياه اسامه امتناع مى ورزيدندء 
لعن كرد و دورى از رحمت خدا را براى آنان طلبيد. (شرح نهج البلاغه حديدى 87 با اين وضع جكونه ييامبر مى تواند به 


ابوبكر اجازه دهد كه جند روزى ييشوايى در نماز را بر عهده بككيرد؟! 


ه. مورخان و محدّثان يذيرفته اند كه در همان لحظه أى كه ابوبكر مى خواست ييشوايى در نماز را بر عهده بكيرد يبامبر به 


عايشه دختر ابوبكر فرموده است: «فانّكنٌ صواحب يوسف» [شما مانند زنان مصر هستيد كه دور يوسف را كرفته بودند.] 
اكنون بايد ديد مفاد اين جمله جيست؟ و هدف ييامبر از آن جه بوده است؟! 


اين جمله حاكى است كه عايشه همزمان با توبيخ ييامبر» دجار خيانت شده بود. همانطور كه زنان مصر دجار خيانت شده و 


لااقل زليخا را براى خيانت به عزيزء تشويق مى كردند. خيانتى كه دراين مورد مى توان تصوّر نمود جزاين نيست كه 


عايشه بدون اذن بيامبر به يدر ييغام داده بود كه در جايكاه بيامبر نماز بككزارد. 


ذاتشميدان اهل تين حمله وامير واطوووبكر تتسير فى كننك. آنان من كويكدة رامين اضرا داشت كه اتويكر حاف سامير 
نماز بككذارد ولى عايشه به اين كار راضى نبود زيرا مى كفت مردم اين كار را به فال بد مى كي رند و امامت ابوبكر را براى 
نماز كواه بر مركك ييامبر كرفته و او را حامل مركك بيامبر مى خوانند. آيا اين تفسيرء با عمل بيامبر (حضور در مسجد و به 
دست كرفتن امامك ثماق) ساز كار اسث؟!] 


براى بحث با برادران و خواهران اهل سنت درخصوص اصل امامت جه دلايل محكمى را ارايه كنيم ؟ 
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برس 
براى بحث با برادران و خواهران اهل سنت درخصوص اصل امامت جه دلايل محكمى را ارايه كنيم ؟ 
باسخ 


بحث كردن با برادران و خواهران اهل تسنن راه هاى متعددى دارد و دلايل محكم بسيارى در اين زمينه هست ليكن استفاده از 
آنها بيش از هر جيز وابسته به تفطن و تسلط علمى كسى است كه به كفت وكو مى بردازد همجنين آشنايى كافى نسبت به 
خصوصيات فكرى و روحى مخاطب بسيار لازم است . براهين موجود را مى توان به سه دسته كلى تقسيم نمود : ١‏ ) براهين 
عقلى . >" ) دلايل قرآنى . ") روايات بيامبر اكرم ص . طبيعى است كسترد كى هر يكك از اين سرى استدلالات مطالعه كتاب 
هاى متعددى را مى طلبد و دراين مختصرامكان بحث ازآنها نيست. ليكن اختصارا به دو برهان اشاره مى ككردد : -١‏ از ديد كاه 
قرآن : الف ) از نظر قرآن حتما رهبرى وامامت امت بايد به دست معصوم ودور از هر كونه كزى باشد.اين نكته به 
تعابير مختلفى د ركتاب الهى بيان كرديده است. از جمله هنكامى كه ابراهيم (ع ) به امامت رسيد : ( ( انى جاعلك للناس اماما 
) ) وآن منصب الهى را براى فرزندانش درخواست نمود : ( ( قال ومن ذريتى ) ) ياسخ آمد : (( قال لاينال عهدى الظالمين 
عهدمن به ستمكاران نمى رسد .) ) آيه فوق نشان مى دهد كه امامت منصبى است الهى نه به انتخاب افرادو به كسانى كه از 


هر ظلمى با مفهوم وسيع قرآنى آن ياكك و مبرا باشند اعطا مى شود .ب ) مهمتر از 


آن آيه شريفه ( ( اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم ) ) است كه با اندكك تاملى روشن مى شود كه فقطامام معصوم 
راواجب الاطاعه دانسته است ( البته اين منافى ولايت فقيه در زمان غيبت نيست «زيراولايت فقيه نيابت ازامام معصوم (ع) است 
) وجه استدلال براين يه آن است كه خداوند اطاعت احكام و دستورات خود را در آغاز آيه واجب نموده است و در يايان 
يه اطاعت اولى الا-مر را واجب شمرده است . اكنون اككر اولى الاسمر فرد غير معصوم باشد و در موردى خلا.ف حكم الهى 
دستور دهد در آيه تناقض رخ مى دهد زيرا : ١)كر‏ بككوييم قسمت يايانى آيه اطلاق دارد به طوريكه دراين صورت هم بايد 
اولى الا-مر را اطاعت نمود با صدر آيه تناقض دارد زيرا حكمش خلا.ف حكم خداست و اطاعت خدا در آغاز آيه واجب 
شمرده شده است . ١‏ ) اكر بككوييم دراين صورت به حكم اول آيه نبايداو را اطاعت كرد قسمت اول آيه خلااف قسمت 
آخرآن حكم مى كندوآن را نقض مى نمايد.اصطلاحا اين را تناقض صدر و ذيل مى كويند و تناقض در قرآن -كه كلام 
خداوند است - محال است و موجب سقوط آن از اعتباراست درحالى كه با امامت امام معصوم "اين اشكال از ريشه برطرف 
مى شود. زيرا جنين امورى از معصوم محال است . بنابراين روشن مى شود كه غير از اطاعت امام معصوم در آيه منظور ديكرى 
نيست . خصوصا كه اولى الامر را در كنار ييامبرآورده واين نشان مى دهد بايد خصوصياتى حتى الامكان مشابه داشته باشد 


:"3 ) آيه ابلاغ : ( ( يا ايها النبى بلغ ما انزل اليك من ربك فان لم تفعل فما بلغت رسالته ) ) و به دنبال آن آيه اكمال دين كه 
در خصوص ولايت اميرالمومنين است و جزييات آن در روايات متواتره بيان كرديده است . 1- از ديد كاه عقلى نيز بايد توجه 
داشت كه : -١‏ لزوم رهبرى در جامعه امرى ضرورى و انكار نايذير است . -1١‏ رهبرى درجامعه اسلامى بايد براساس احكام و 
قوانين الهى باشد .-احكام الهى و اجراى آن توسط كسى ممكن است كه صد در صد به زواياى آن احكام آكاه و نسبت به 
آنها متعهد باشد .به عبارت ديكراكر ييامبرنيست ازشرايط واوصاف نزديكك ترين فردبه آن حضرت باشد و به شهادت تاريخ و 
كواهى خلفاهيج كس در اين جهات قابل مقايسه به امامان معصوم : نبوده است. حتى خلفا در موارد بسيارى احساس نياز به 
ايمه : مى كردند .*- از ديد كاه روايى نيز روايات بى شمارى از ييامبر اكرم * در كتاب هاى شيعه و سنى به تواتر نقل كرديده 
كه به صراحت امامت و ولايت اهل بيت : را ثابت مى نمايد مانند : ١‏ ) روايات مربوط به حادثه غدير ” ) روايات ليله الانذار 
.") احاديث سفينه . © ) احاديث ثقلين و ... البته بايد بدانيد كه اين مقدار آكاهى ه ركز كافى نيست ونيازمند مطالعات جدى 
است . ضمنا لازم است با كسانى بحث نماييد كه اطمينان به حقيقت جويى آنان داشته باشيد و در صورت برخورد با برخى از 


شبهات ما را در جريان بككذاريد .براى آكاهى بيشتر به منابع 


زير مراجعه فرماييد : ( ( امامت و رهبرى ) ) استاد مطهرى ( ( رهبرى امام على 7 در قرآن ) ) ( ترجمه المراجعات ) ( ( آن كاه 
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محور اساسى مذهب تشيّع جيست؟ 


ياسخ 


مذهب تشع براين اساس مبتنى است كه امام را همانند يبامبر» خداوند بايد معّين كند و همانكونه كه انسان ها نمى توانند 
كسى را به رسالت تعبين كنندء امام و رهبر را مردم نمى توانند تعيين نمايند,ٌ زيرا امامت تنها حكومت و سلطنت بر مردم 
نيستء بلكه رهبرى و زعامت بر مردم و راهنمايى آنان در تمام شؤون زندكى مادى و معنوى است و روشن است كه متصدّى 
اين مقام مى كرددء اولا علوم ييامبر نزد ولى بوده و از انسان هاى معمولى برتر و بالاتر و آشنا به تمام آنجه سعادت مردم بدان 
بستككى داردء باشد و ثائياً مانند خود ييامبر» معصوم و خالى از اشتباه و خطا باشد. كه در ميان تمامى ياران ييامبر كسى جز على 


بن ابى طالب ((عليه السلام)) داراى اين شرايط نبوده است. 


كذشته از اين ها هيامر ود در موقعيتهاى مختلف به جانشينى بلافصل على ((عليه السلام))تصريح نموده استء. كه از بارزترين 
آن ها صحنه غدير خم است. دانشمندان منصف اهل تسئن اعتراف دارند كه ييامبر اسلام در بازكشت از حيجه الوداع» جمعيت 
را متوقف ساخت و على ((عليه السلام)) را روى دست بلند كرد و فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه, هركس من مولا و 


رهبر وى مى باشمء على هم مولا و رهبر اوست»). 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ف 
فرق خلافت و امامت از نظر شيعه و اهل سنت جيست5 
باسخ 


حاكقة رمعت جاتشيى امير يز اعانيث دمعت بتشواق نر ستلماتها اسك كنع و اقل سيك در هيا لؤافت را يكديكر 


اغتلاق دارئدة به طورع كه اختلاف اساسى شيعه .و اهل ست در همين سأله امنث: شيعة بر اسامن آياث:و تصريحات ورسول 


داز مل اذهل و1له) ١‏ عفد 


است كه امامت و جانشينى رسول الله((صلى الله عليه وآله)) مسأله اى است كه بايد از ناحيه ى خداوند مشخص شودمْ بر همين 
اساس شيعه عقيده دارد كه يس از ييامب ركرامى اسلام(صلى الله عليه وآله)) خداوند حضرت على ((عليه السلام)) را به 
حانث شين آن حضرت و رهبرى مردم معين كرده است. در مقابل» اهل سنت عقيده دارند كه خود مردم. مى توانند امام را معين 


ديكر اينكه به نظر شيعه امام بايد معصوم از كناه واشتباه باشدم انما اهل سنت عصمت را شرط نمى دانند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
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در دعوت رسول اكرم((صلى الله عليه وآله)) براى جانشينى اكر عموى ايشان ابو لهب اجابت مى كرد آيا او وصى رسول الله مى شد؟ 
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يريس 


در دعوت رسول اكرم((صلى الله عليه وآله)) براى جانشينى اكر عموى ايشان ابو لهب اجابت مى كرد آيا او وصى رسول الله 


من نيك 
باسخ 


در آنجا كه ييامبر عظيم الشأن((صلى الله عليه وآله)) فرمودند: اوّلين فردى كه به من ايمان آورد وصيى و جانشين من خواهد 


بود. 


فكنى قيدت كه اكرعدين توقيقق تصيب ابو لهيباو:: من .شل تناه ابن بود كه ذا ند به او توفيق داده كدبه اين مقنام قايل 
شود. و ييامبر((صلى الله عليه وآله)) به وعده اش وفا مى كرد لكن از آنجا كه خداوند مقام خلافت و وصايت را خاص معصوم 
قرار داده استء امثال ابو لهب توفيق جنين بهره اى را بيدا نمى كنند. و آنهم به علت ظلمى و خسارتى را كه در زندكى 
مرتكب شدندء زيرا خداوند مى فرمايد شما نمى توانيد از اولياء خدا باشيد زيرا اولياى خدا علامت دارند وعلامت اولياى خدا 
اين است كه تمناى مركك دارند» ولى شما هركز نمى توانيد تمناى مركك داشته باشيد زيرا تمام وجود شما آلوده به كناه است 
و مى دانيد كه يبشاييش آتش را فرستاده ايد(١)‏ و در آن جهان آتش در انتظار شماست - بنابراين ابو لهب اكر اجابت مى 
كند دعوت ييامبر اسلام را كه ديكر ابو لهب نمى شد. بلكه جون ابو لهب شد هركز نمى تواند اجابت كند دعوت رسول 
كرامى را. اينجاست كه على ((عليه السلام))است كه دعوت مى كند زيرا او در نور يرورش يبدا كرده و يكك جِشم به هم زدن 
فو نك كبن مرتكب كنافى تقفو اث 


يس از كذشت جهارده قرن جه لزومى دارد درباره مسأله اختلاف برانكيز خلافت بعد از ييامبر را بيش كشيد؟ 


يس از كذشت جهارده قرن جه لزومى دارد درباره مسأله اختلاف برانككيز خلافت بعد از ييامبر را يبش كشيد؟ 


باسخ 


اصل مسأله اخلا.فت به عنوان يكك اصل اعتقادى اسلامى اكنون نيز زنده و يايدار استم زيرا اسلام دينى جاويدان است و 
اصول آن هم ياينده و جاويد مى باشدمْ از جمله اصولى كه داراى اهمّيت بسيارى استء اصل ولايت است و رابطه تنكاتنكك 


اصل ولايت با اسلام مسأله اى است كه هم قرآن و هم سنت بر آن دلالت روشن دارند. 


بنابراين» همانكونه كه كذشت قرنها اسلام را كهنه نمى كند و تعاليم اسلام همجنان با كذشت زمان زنده و حيات بخش است» 


اصل ولايت هم كه از مهمترين اصول اسلامى است. بايد همواره مورد توه باشد. 


امَا اين كه طرح اين مسأله ممكن است در شرايط كنونى با وحدت ميان تشيع تسئن منافات داشته باشدء بايد كفت كه طرح 
اين مسائل جنانجه براساس انصاف و تفاهم و دوستى باشدء هيجكاه باعث از بين رفتن وحدت نيست. آنجه به وحدت زيان مى 
رساند؛ كينه توزى و اختلاف است و بحث علمى براساس انصاف تفاهم هيجكاه باعث اختلاف نمى شود. 


ابنكه كفته مى شود امام منصوب از طرف خداست به جه معناست و جرا مردم نبايد خودشان امامشان را انتخاب كنند آن طور كه اهل 


اينكه كفته مى شود امام منصوب از طرف خداست به جه معناست و جرا مردم نبايد خودشان امامشان را انتخاب كنند آن طور 


كه اهل سنت قادرند؟ و در اين باره كتابى براى مطالعه معرفى فرمابيد. 


باسخ 


مكتب اماميه معتقد است كه انتخاب امام و يبشواى بر حقء از عهده مردم ساخته نيست. امام خليفه مردم نيستء بلكه خليفه 
خدا و رسول]است. وبايد از جانب خدا و ييامبر( معين شود. علماء امت هر جه صالح و باتقوى باشند» از خطا مصون و معصوم 
نيستند. و تباه شدن يا تغيبر يافتن برخى از معارف و قوانين دينى از ناحيه آنان» اكر جه غير عمدى باشدء محال نيست. بهترين 
شاهد اين مطلبء, وجود مذاهب كوناكون و اختلافى استء كه در اسلام بوجود آمده است. بنابراين اعتقاد شيعه جنين است 
كه هركز متصور نيست كه خداوند مسأله سريرستى امت را يس از رسول مكرّم اسلام( » مورد عنايت و توجه قرار نداده باشد؛ 


ودستور و فرمانى دراين خصوص. به ييامبر( الهام نكرده باشد. 


روش يبامبر( در زمان حياتشء جنين بود كه به مجرد نفوذ اسلام در جايى» در اولين فرصتء والى و عاملى برآنجا نصب مى 
كرد. و نيز هركاه از مدينه خارج مى كشتء براى خود جانشينى قرار مى داد. واكر لشكرى به سوى جهاد اعزام مى كرد 
كاهى تا جند فرمانده؛ به ترتيب نصب مى نمود. با اين حال آيا مى تواند نسبت به مسأله جانشينى يس از خود» بى تفاوت 
باشد؟ وامت رارها كند تاخود تصميم بككيرند؟ ودين خدا را بدست مردم بسيارند» تا هر كونه دخل و تصرفى در آن 


بنمايند؟! حتى 


اكر تعيين زمامدار جامعه اسلامى يس از رسول خدا ! به مردم واككذار شده باشدء بايد از ييامبر0 بيانات و دستوراتى در اين 


خصوص رسيده باشد. و حال آنكه از جنين بيان نبوى و دستور دينى خبرى نيست.(١)‏ 


از خصوصيات امام اينست كه بايد معصوم باشدء يعنى بايد هم از خطا و نسيان» و هم از كناه و عصيانء مصون باشد. و اين 
مقام» يكك صفت روحى و درونى استء كه مردم عادى قادر به تشخيص آن نيستند. تنها فردى مى تواند جنين خصوصيتى را 
در مورد معصوم دركك كندء كه متكى به علم وحى الهى باشدء و او ييامبر خداست. همجنين امام بايد به تمام احكام و معارف 
دينى» احاطه و معرفت كامل داشته باشد. تشخيص جنين مقام و مرتبتى» از لحاظ علمى نيز از عهده مردم خارج است. بلكه 
شناخت دقيق آن با كسى استء كه خود واجد اين علم و دانش سرشار باشد. لذا باز هم تشخيص آن.ء با خدا و رسول اوست. 
بنابراين دو موضوع علم و عصمت ايجاب مى كندء كه امام از جانب خدا انتخاب كردد. و ييامبر هم وى را به مردم معرفى 
كند. و بحث امامت و جانشينى ييامبر( از ابتدا در مورد شخص اميرالمؤمنين على( مطرح مى كردد. جنانجه براى على( جنين 


مقامى به ثبوت برسدء براى ساير ائمه( نيزء به فرمايش و سخن امام قبلى تمسكك مى شود. 


است كه مى فرمايد : "انما وَلِيِكمٌ الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يُقيمون الصَلوه و 


يؤتون الزكوه و هم راكعون." () (ولى امرو صاحب اختيار شما فقط خدا و رسولشء و مؤمنان هستند كه نماز مى خوانند» و 
در حال ركوع صدقه و زكات مى دهند.) با توجه به ماجرايى كه در اين باره در تاريخ ثبت كرديده» مفسرين شيعى و سنى 
اتفاق نظر دارندء كه اين آيه در شأن على( نازل شده است. و نيز مى فرمايد : "يا ايها الرسول بلغ ما أنزل اليكك من ربكك ...". 
(اى رسول ماء آنجه را از ناحيه يرورد كار بسوى تو نازل شده. به مردم برسان. و اكر جنين نكنى» رسالت او را انجام نداده 
اى... .) حكمى كه خداوند انتظار داردكه بيامبر ( به مردم ابلاغ كندء آن جنان مهم است كه مى فرمايدء اكر اين حكم را به 
مردم نرسانى» كُويى كل رسالت خود را تبليغ نكرده اى. اين آيه نيز به تأييد شيعه و سنىء در غدير خم در جريان حجه 
الوداع» در سال دهم هجرىء بر ييامبر( نازل كشت؛ و در خصوص ولايت على( است. جنانكه مالكى كه از معتبرترين علماى 
اهل تسنن استء در كتاب فصول المهمه خود ذكر كرده؛ كه بعد از نزول آيه فوق» رسول اكرم(امامت و خلافت على( را ابلاغ 


مطلب ديكر در ياسخ به سؤال شماء اينست كه همانها كه بعد از ييامبر] با ولايت اميرالمؤمنين( مخالفت كردند, و خلافت را 


غضب نمودندء بدون اينكه عموم مردم و حتى اهل بيت يبامبر( را كه از همه به او نزديكتر بودند» و شايستكى بيشترى در رأى 
و نظر داشتند» در جريان بككذارند» كار را يكسره كردند. در مورد خلافت خليفه دوم هم كار به 


مردم واكذار نشدء بلكه خليفه اول به خلافت دومى وصيت كرد. و خليفه سوم را نيزء خليفه دوم با يكك شوراى شش نفره» كه 
خودش اعضا و آثين نامه آن را تعيين و تنظيم كرده بود» روى كار آورد.(2) يس مشاهده مى كردد كه در موضع خلافت, 


را تحميل كردند. 


كتاب هاى "بررسى مسائل كلى امامت"» نوشته ابراهيم امينى» "رهبرى امام على از ديد كاه قرآن و ييامبر "» ترجمه محمد جعفر 
امامى» و "شيعه در اسلام '' علامه طباطبايى» جهت مطالعه بيشنهاد مى كردد. 


منابع وماخل: 

١.شيعه‏ در اسلام» علامه طباطبايى 
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اهل بيت از نظر شيعه و سنى جه كسانى هستند و آيا زنان حضرت رسول خدا باتوجه به آيه تطهير جزء اهل بيت مح 
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برسش 
اهل بيت از نظر شيعه و سنى جه كسانى هستند و آيا زنان حضرت رسول خدا باتوجه به آيه تطهير جزء اهل بيت مح 
باسخ 

كرجه آيه ئ تطهير ((انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم 

تطهيراش م خداوند اراده كرده است كه ناياكى و يليدى را از شما (اهل بيت ييامبر) دور 


كند و شما رااز هر نظر ياكك سازد)»). در لابلاى آيات مربوط به همسران ييامبراص) 


آمده است ولى لحن اين آيه با آيات قبل و بعد تفاوت دارد و نشان مى دهد كه هدف 


ديكرى را دنبال مى كند. جرا كه آيات قبل و بعد همه با ضماير جمع مونث است 
ولى اين آيه مورد بحث با ضمائر جمع مذكر آمده است! 

در آغاز اين آيه همسران بيامبر(ص) را مخاطب ساخته و به آنها دستور مى دهد 
كه در خانه هاى خود بمانند و همانند رسوم جاهليت نخستين درميان مردم ظاهر 
نشوند و موازين عفت را رعايت كنندء نماز را بريا دارند و زكات را يرداخت كنند و 
خدا و رسولش را اطاعت نمايند (و قرن فى بيوتكن و لاتبرجن تبرج الجاهلى 

و اطعن الله و رسوله) تمام شش ضميرى كه در 

و آتين الزكا 

الأزل واقمه الصاه 

اين بخش از آيه آمده است همه به صورت جمع مونث است. (دقت كنيد). 

سيس لحن آيه طور ديكرى مى شود و مى فرمايد: خداوند ((تنها)) مى خواهد 
ليد و كناماوا اننا زها شحادورسار ةو قناز كاسذي اكه قبد)) زاتما بريه انه 
ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطهركم تطهيراش). 

دراين بخش از آيه دو ضمير جمع به كار رفته است كه هر دو به صورت جمع 


مذكر آمده است درست است. كه صدر و ذيل يكك آيه معمولاش يكك مطلب 


را دنبال 

مى كند ولى اين سخن در جايى است كه قرينه اى بر خلاف آن وجود نداشته باشدء 
بنابر اين كسانى كه اين قسمت از آيه را نيز ناظر به همسران ييامبر دانسته اند سخنى 
بر خلاف ظاهر آيه و قرينه ئ موجود در آن, يعنى تفاوت ضميرها كفته اند. 

از اين كذشته در مورد اين آيه دسترسى به روايات متعددى داريم كه علماى 

بزركك اسلام اعم از اهل تسئن و شيعه آن رااز شخص بيامبر اكرم(ص) نقل كرده اند و 
در معروفترين منابع فريقين كه مورد قبول آنها است اين روايات به وفور و كثرت 
آمده است. 

اين روايات همككى حاكى از آن است كه مخاطب در اين آيه. ييامبر اسلام (ص) 

و على و فاطمه و حسن و حسين(عليهم السلام) مى باشند (نه همسران ييامبر) كه 
بعداش به طور مشروح خواهد آمد. 

تعبير به انما كه معمولاش براى حصراست و در فارسى امروز به جاى آن فقط يا 
تنها كفته مى شود دليل براين است كه موهبتى كه در اين آيه آمده ويه ئْ خاندان 
كاف(ضن) اسن وشامل دركرات من رذ 

جمعى از مفسران اهل سنتء اهل بيت را به معنى همسران ييامبر(0دص) 

دانسته اند ولى همان كونه كه كفتيم تغيير سياق آيه و تبديل ضميرهاى جمع مونث 
در ماقبل و ما بعد اين آيه به جمع مذكر دليل روشنى براين است كه اين جمله 
محواى عدا كانه :دارد و متظو ران أن جر د يكرى :ات مك نهابرن اميت كه حداوتك 
حكيم است و قرآن در حد اعلاى فصاحت و بلاغت و همه تغييرات آن» روى 


حساب اسقتة: 


وارد شده ودر ذيل 


به بخشى از آنها اشاره مى كنيم كواه بر اين معنى است. 

و شايد به دليل وجود همين روايات است كه حتى كسانى كه آيه را مخصوص 

به اين بز ركواران ندانسته اند» معنى وسيعى براى آن قائل شده اند. كه هم اين 
بزركواران را شامل مى شود و هم همسران ييامبر(ص) راء واين تفسير سومى است 
ودر آيهاست. 

اما رواياتى كه دليل اختصاص آيه به ييامبر و على (ع) و بانوى اسلام فاطمه ئ 
زهرا(س) و دو فرزندشان حسن و حسين (عليهما السلام) مى باشد همان كونه كه 
ارد سنا اناه مدت 

از جمله هيجده روايت تنها در تفسير الدر المنثور نقل شده است كه ينج روايت 
ازام سلمه» سه روايت از ابو سعيد خدرىء يكك روايت از عايشه يكك روايت از 

ب 

انس» دو روايت از ابن عباس» دو روايت از ابى الحمرا » يكك روايت از وائل 

اسقع» يكك روايت از سعد. يكك روايت از ضحاك بن مزاحم» يكك روايت از زيد بن 
ارقم است. 

مرحوم علامه طباطبايى در تفسير الميزان رواياتى را كه در اين باره وارد شده 

بيش از هفتاد روايت مى شمرد و مى فرمايد: نجه از طريق اهل سنتء در اين زمينه 
نقل شده بيش از آن است كه از طرق شيعه وارد شده است! و راويان ديكرى را غير 
از افرادى كه در بالا نام برديم نيز بر آنها مى افزايد (رواياتى كه روايت آنها در غير 
تفسير الدر المنثور مده است.) 


بعضى نيز تعداد روايات و كتبى را كه اين روايات در آنها نقل شده بالغ بر صدها 


ذكر كرده اند و بعيد نيست جنين باشد. 
در اينجا تنها قسمتى از آن روايات را با ذكر منابع آنها مى آوريم تا روشن شودء 
نزلت فى النبى(ص) و على و 


آنجه واحدى در اسباب النزول مى كويد: ان الاى 


لايشاركهم 


فيها غيرهم م اين آيه در 

و الحسنين(عليهماالسلام) خاص 

فاطم 

خصوص يبامبر اكرم(ص) و على و فاطمه و حسنين (عليهم السلام) نازل شده و 

كن ديكرى ذو 1 ذريا انها مشاركت ندازتل رك واقعنت:است): 

اين احاديث را مى توان در جهار بخش خلاصه كرد. 

١ف‏ رواياتى كه از بعضى از همسران ييامبر(ص) نقل شده وبا صراحت مى كويد: 
هنكامى كه ييامبر (ص) سخن از اين آيه شريفه مى كفت»ء از حضرتش سوئال كرديم 
كه آيا ما هم جز اين آيه هستيم؟ فرمود: شما خوبيد اما مشمول اين آيه نيستيد! 

از جمله ثعلبى در تفسير خود ازام سلمه همسر كرامى بيامبر(ص) نقل مى كند 

كه بيامبر(ص) در خانه ئْ خود بود كه فاطمه(س) غذايى نزد آن حضرت آورد» 
بيامبر(ص) فرمود: ((همسر و دو فرزندت حسن و حسين(ع) را صدا كن)»» آنها 

آمدندء سيس غذا خوردند بعد ييامبر(ص) عبايى برآن ها افكند و كفت: اللهم! 

هولا اهل بيتى و عترتى فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيراش م خداوندا اينها 

اهل بيت من و عترت منند» يليدى رااز آنها دور كن» وازهر كونه آلودكى ياكشان 
كردان.)) و در اينجا بود كه آيه ((انما يريد الله....)) نازل شده... من كفتم اق زجوال خذا: 
آيا من هم با شما هستم؟ فرمود: ((انكك الى خيرمٌ تو بر نيكى هستى)) (اما در زمره ئ اين 
كروه نيستى). 

و نيز تعلبى از علماى معروف اهل سنت كه در اواخر قرن جهارم و اوائل قرن 


ينجم مى زيسته و تفسير كبير او معروف است از عايشه؛ همسر ييامبر(ص) جنين 


نقل مى كند: 

هنكامى كه از او درباره ئ جنكك جمل و دخالتش در آن جنك ويرانكر سوئال 

كردند (با تاسف) كفت: اين يكك تقدير الهى بود! و هنكامى كه درباره ئ على(ع) سوئال 
كردننة عتين كفت 


آيااز من درباره ئ كسى سوئال مى كنى كه محبوب ترين 


مردم نزد ييامبر(ص) بود و 

از كسى مى يرسى كه همسر محبوب ترين مردم نزد رسول خدا(ص) بود من با 

جشم خود ديدم على و فاطمه و حسن و حسين(ع) را كه ييامبر(ص) آنها را در زير 
يارجه اى جمع كرده بود و فرمود: خداوندا! اينها خاندان منند و حاميان من» رجس 

و يليدى رااز آنها ببر واز آلودكى ها ياكشان فرماء من كفتم اى رسول خدا آيا من نيزاز 
آنها هستم فرمود: دور باش تو بر خير و نيكى هستى (اما جز اين جمع نيستى)... . 

اين كونه احاديث با صراحت مى كويد كه همسران ييامبر جز اهل بيت در اين 

آيه نبودندك. 

” و داستان حديث كسا در روايات فوق العاده فراوانى با تعبيرات مختلف ودر 

كتب زيادى مثل مسلم در صحيح. از قول عايشه و همجنين حاكم در مستدركك و 
ميقى فار لق و نه :عراره دو تفسرتي و سيوفلى "دن الدن المذوو اووده ات 

نكته ب ديكر اين كه فخر رازى بمناسبتى در ذيل آيه مباهله (آيه 8١‏ سوره آل 

عمران) بعد از نقل اين حديث (حديث كسا ) مى افزايد: ((بدان كه اين روايت 

همجون روايتى است كه صحتش مورد اتفاق در ميان علماى تفسير وحديث است. 
وامام احمد حنبل در مسند خودء اين حديث را از طرق مختلف آورده است. 

*"ؤ در بخش ديككرى از روايت كه آن نيز متعدد و فراوان است مى خوانيم كه 

بعد از نزول آيه ئ تطهير ييامبر(ص) تا جندين ماه (كه بعضى شش ماه و بعضى نه ماه 
است) هنكامى كه براى نماز صبح از كنار خانه ئ فاطمه(ص) مى كذشت صدا مى زد: 
!يا اهل البيت! انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و 


الصلو 


يطه ركم تطهيراش)). اين حديث در كتب شواهد التنزيل با راويان مختلف نقل شده 


اسنتت و ييداست 


كه تكرار اين سخن از ناحيه ييامبر(ص) در آن مدت طولانى يكك 

مساله حساب شده بوده است. او مى خواسته به وضوح و با تاكيد بى در بى روشن 
سازد منظوراز اهل بيت تنها اهل اين خانه اند تا در آينده ترديدى براى كسى باقى 
نماند. وجاى تعجب و حيرت است كه با اين همه تاكيد وتكرار باز مساله براى 
بعضى ها نامفهوم مانده است. 

* و روايات زيادى كه از ابوسعيد خدرى صحابه معروف نقل شده و اشاره به 

آيه تطهير كرده؛ با صراحت مى كويد: اين آيه درباره رسول خدا و على و فاطمه و 
حسن و حسين عليهم السلام نازل شده است. 

كوتاه سخن اينكه رواياتى كه درباره ئ آيه ئ تطهير و اختصاص آنها به ييامبر(ص) و 
على و فاطمه و حسن و حسين كه در منابع معروف اسلامى آمده اككر بخواهيم 
احصا كنيم از هزار هم مى كذرد. 

آيا اين حديث (كه همه مردم بعد از رسول خدا مرتد شدند به جز سه نفر) صحت دارد؟ 


3 


يرسيس 


آيا اين حديث (كه همه مردم بعد از رسول خدا مرتد شدند به جز سه نفر) صحت دارد؟ 
باسخ 


آنجه در توجيه اين روايت صرف نظر از بحث در سند اين روايت به نظر مى رسد اين است كه ارتداد در اين روايت بهمعنى 


ارتداد اصطلاحى كه موجب كفر و خروج از اسلام و اجراى حد قتل است نمى باشد. 


ارتداد در اين روايت به معنى شكستن عهد ولا-يت اميرالمؤمنين(ع) و نوعى رجوع از خط مشى ييامبر اكرم ورعايت نكردن 


بعد از وفات ييامبر كرامى اسلام عده اى از مردم ولايت اميرالمؤمنين را انكار كردند و خلافت ابى بكر را يذيرفتند.بسيارى از 
آنان هم به علل مختلف بى تفاوت و ساكت بودند و عملا خلافت خليفه اول را تأييد كردند. عده كمى هم كهولايت حضرت 
را قبول داشتند سست عنصر بودند و تسليم محض در برابر حضرت نبودند و به نحوى در برابر ولايتو تسليم بودن در برابر 


حضرتش دجار مشكل بودند. 


در روايتى آمده است جهل نفر با اميرالمؤمنين(ع) بيعت كردند حضرت به جهت امتحان آنان فرمود فردا در حاليكه سرهايتان 
را تراشيده ايد بيش من حاضر شويد هيحجكس از آنان به جز سلمان و مقداد وابى ذر نيامدند وعمار همبعد از ظهر بيش 


حضرت مى آيدء (بحار /58/90). 


مؤيد اين روايت كه همه مرتد مى شوند مككر سه نفر و توجيهى كه براى روايت شد روايتى است كه در كافى آمدهاست: امام 


فكراء: 


وبا دستشان اشاره به عدد سه (يعنى فقط سه نفر باقى ماندند) راوى از حال عمار ياسر سؤالمى كند حضرت مى فرمايد خدا 
رحمت كند او را با اميرالمؤمنين بيعت كرد و شهيد كشته شد. راوى مى كويد من بيشخودم كفتم مككر جيزى از شهادت بالاتر 
اث و سغمرك يهامق تكافى كردكد و فرعوفائد فكر من كتن ماق مقل 01 سه تقريوة تعر كر جين تبودي: كاف 6/08 أذ 


برابر مولاى خود اميرالمؤمنين نبوده است تا جه رسد بهسايرين. [ل 


ادله متقن و روشن بر حقانيت مذهب شيعه - به ويزه در مورد اصل امامت - در برخورد با اهل تسنن را بيان كنيد. 


ادله متقن و روشن بر حقانيت مذهب شيعه - به ويزه در مورد اصل امامت - در برخورد با اهل تسنن را بيان كنيد. 
باسخ 


بحث كردن با برادران و خواهران اهل تسننء راه هاى متعددى دارد و دلايل محكم بسيارى در اين زمينه هست؛ ليكن استفاده 
ال اتهايشن ازحهر جيز واسخة به تقطن و تباط علس كيى اث كد ايه كفو كو من ورذالىف نيفين اشنا يكاقى تست .نه 
خصوصيات فكرى و روحى مخاطب بسيار لازم است. براهين موجود را مى توان به سه دسته كليتقسيم نمود: .١‏ براهين عقلى؛ 


طبيعى است كسترد كى هر يكك از اين استدلالات» مطالعه كتاب هاى متعددى را مى طلبد و در اين مختصر امكان بحث از 
آنها نيست؛ ليكن اختصارا به دو برهان اشاره مى كردد: 

يكك. از ديد كاه قرآن: 

.١‏ از نظر قرآن حتما رهبرى و امامت امتء بايد به دست معصوم و دور از هر كونه كزى باشد. اين نكته به تعابير مختلفى در 
كفابي الهى عيداة شيده اش از جمله هنككامى كه ابراهيم(ع) به امامت رسيد: «انى جاعلكك للناس اماما» و آن منصب الهى را 


براى فرزندانش درخواست نمود: «قال ومن ذريتى» ياسخ آمد: «قال لاينال عهدى الظالمين عهد من به ستمكاران نمى رسد. 


آيه بالا-.نشان مى دهد كه امامت منصبى الهى است؛ نه به اتتخاب افراد و به كسانى اعطا مى شود كه از هر ظلمى با مفهوم 


وسيع قرآنى آن ياكك و مبرا باشند. 


آيه ابلا-غ: «يا ايها النبى بلغ ما انزل اليكك من ربكك فان لم تفعل فما بلغت رسالته) و به دنبال آن آيه اكمال دين كه درخصوص 


ولايت اميرالمؤمنين(ع) است و جزئيات آن در روايات متواتره 


ماق كرطيته: اسع 

دو. از ديد كاه عقلى نيز بايد توجه داشت كه: 

.١‏ لزوم رهبرى در جامعه؛ امرى ضرورى و انكار نايذير است. 

؟. رهبرى در جامعه اسلامى» بايد براساس احكام و قوانين الهى باشد. 

*. احكام الهى و اجراى آن به وسيله كسى ممكن است كه صد در صد به زواياى آن احكام آكاه و نسبت به آنها متعهد باشد. 


هيج كس در اين جهات قابل مقايسه به امامان معصوم(ع) نبوده است. حتى خلفا در موارد بسيارى احساس نياز به ائمه(ع) مى 


كردنك. 


سه. از ديد كاه روايى نيز روايات بى شمارى از ييامبر اكرم(ص) در كتاب هاى شيعه و سنىء به تواتر نقل شده كه به صراحت 
امامت و ولايت اهل بيت(ع) را ثابت ميكند مانند: 


.١‏ روايات مربوط به حادثه غدير» 

". روايات ليله الانذار 

*. احاديث سفينه» 

*. احاديث ثقلين و... 

البته بايد بدانيد كه اين مقدار 1 كاهىء ه ركز كافى نيست و نيازمند مطالعات جدى است. 
ضمنا لازم است با كسانى بحث نماييد كه اطمينان به حقيقت جويى آنان داشته باشيد. 
براق 1 كاه شور كن 

-١‏ امامت و رهبرىء» استاد مطهرى 

"- رهبرى امام على(ع) در قرآن (ترجمه المراجعات) 

- آن كاه هدايت شدمء تيجانى سماوى 


ه- شيعه و تهمت هاى ناروا» محمد جواد شرى 


آيا جرم هر جه باشد مى تواند مشمول بخشودكى از طريق شفاعت شود و آيا شفاعت كننده و شفاعت شونده بايد داراى شرائط خاصى 
باشند ؟ 


بيرسش 
آيا جرم هر جه باشد مى تواند مشمول بخشودكى از طريق شفاعت شود و آيا شفاعت كننده و شفاعت شونده بايد داراى 


شرائط خاصى باشند ؟ 
ياسخ 


مساله شفاعت از نظر منطق اسلام يكك موضوع بى قيد و شرط نيست بلكه شرايطى از نظرجرمى كه درباره آن شفاعت مى شود 
از يكسو , شخص شفاعت شونده از سوى ديككر و شخص شفاعت كننده از سوى سوم دارد مثلا كناهانى همانند ظلم و ستم 
بطور كلى از دايره شفاعت بيرون شمرده شده از طرف ديكر كسانى مشمول بخشودكى از طريق شفاعت مى شوندكه ايمان به 
خدا و حساب و ميزان و ياداش و كيفر و اعتراف به نيكى اعمال نيكك وبدى اعمال بد داشته باشند . و در مورد شفاعت 
كنند كان نيز در آيه 41 سوره زخرف اين شرط ذكر شده كه بايد كواه بر حق باشد و به اين ترتيب شفاعت شونده بايد يكك 


نوع ارتباط و ييوند با شفاعت كننده برقرار سازد , بيوندى از طريق توجه به حق وكواهى قولى و فعلى به آن . 
رابطه شفاعت با عدل الهى را توضيح دهيد ؟ 
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يريس 


رابطه شفاعت با عدل الهى را توضيح دهيد ؟ 


باسخ 


حتينم اشكال شده است كه اكر حكم الهى به عذاب كنهكاران , مقتضاى عدالت باشد ويذيرفتن شفاعت درباره آنان خللاف 
عدل خواهد بود واكر نجات از عذاب - كه مقتضاى يذيرفتن شفاعت است - عادلانه باشد حكم به عذاب كه قبلا وجود 
داشته غير عادلانه بوده است . جواب اين است كه هر يكك از احكام الهى - جه حكم به عذاب قبل از شفاعت و جه حكم به 


نجات از عذاب بعد از آن - موافق عدل و حكمت است و معناى عدالت و حكيمانه بودن هر دو, جمع بين ضدين نيست , 


زيرا موضوع آنها تفاوت دارد , زيرا : حكم به عذاب الهى , مقتضاى ارتكاب كناه است , صرفنظر از مقتضياتى كه موجب 
تحقق شفاعت و يذيرش آن در حق كنهكار مى شود و حكم به نجات از عذاب , به موجب ظهور مقتضيات مزبور است و 
تغيير حكم به تبعيت از تغيير قيد موضوع , نظاير فراوانى در احكام ومقررات تكوينى و در احكام و قوانين تشريعى دارد و 
همجنان كه عادلانه بودن حكم منسوخ نسبت به زمان خودش منافاتى , با عادلانه بودن حكم ناسخ در زمان بعد از نسخ ندارد 
و حكيمانه بودن تقدير بلاء قبل از دعا يا دادن صدقه , منافاتى با حكيمانه بودن رفع آن بعد از دعاء و صدقه ندارد همجنين 


حكم به آمرزش كناه بعد از شفاعت هم , منافاتى با حكم به عذاب قبل از تحقق شفاعت نخواهد داشت . 


آيا شفاعت موجب تغيير سنت الهى نيست 5 


آيا شفاعت موجب تغيير سنت الهى نيست ؟ 


باسخ 


اشكال ديكرى كه مطرح شده اين است كه خداى متعال ييروى از شيطان را موجب دجارشدن به عذاب دوزخ دانسته است . ( 
“5 و87 ) حجر : ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين و ان جهنم لموعدهم اجمعين : تواى ابليس بر 
بندكان من تسلطى نخواهى داشت مككّر كمراهانى كه از تو بيروى كنند و وعدكاه همكتى ايشان دردوزخ است . در حقيقت 
عذاب كردن كنهكاران در عالم آخرت , يكى از سنتهاى الهى است و مى دانيم كه سنتهاى الهى قابل تغيير و تبديل نيست , 
جتابكه در انه 8803) قاطرفر مويه + قلع جد لسة الله قدياة نز لق جد لبشه الله تدريلا , هر كووراى قت الين ديا و غير 
نخواهى يافت . يس جككُونه امكان دارد با شفاعت , سنت الهى نقض شود و تغيبر يابد ؟ جواب اين است كه يذيرفتن شفاعت 
درباره كنهكاران واجد شرائط هم , يكى از سنتهاى تغيير نايذير الهى است , زيرا سنتهاى الهى تابع ملاكها و معيارهاى واقعى 
است وهيج سنتى با وجود مقتضيات و شرايط وجودى و عدمى آن تغيير نايذير نيست , ولى عباراتى كه دلالت براين سنتها مى 
كند غالبا در مقام بيان همككى قيود موضوع وشرايط مختلف آن نيست , و از اين رو مواردى يافت مى شود كه ظاهر آيات 
مربوط به جند سنت مختلف ,شامل آنها مى كردد در صورتى كه در واقع مصداق آيه اخص و تابع ملاكك اقوى است . يس 


هر سنتى با توجه به قيود و شرايط واقعى 


موضوعش ١‏ و نه تنهاقيود و شرايطى كه در عبارت آمده است ) ثابت و تغيير نايذير است و از جمله آنهاسنت شفاعت است كه 


نسبت به كنهكاران خاصى كه واجد شرايط معينى و مشمول ضوابطمشخصى باشند , ثابت و غير قابل تبديل مى باشد . 
آيا وعده شفاعت , باعث كستاخى كنهكاران ذنمى شود ؟ 
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يرسس 


آيا وغده شفاعث و باغ كسعاضى كنهكاران لني شود ؟ 
باسخ 


خير زيرا مشمول شفاعت و مغفرت واقع شدن , مشروط به شرايطى است كه شخص كنهكارنمى تواند يقين به حصول آنها 
بيدا كند و از جمله شرايط شفاعت شدن اين است كه ايمان خود را تا وايسين لحظات حياتش حفظ كند و مى دانيم كه هيج 
كس نمى تواند به تحقق جنين شرايطى يقين داشته باشد . از سوى ديكّر و كسى كه مرتكب كناهى شد , اكر هيج اميدى به 
آمرزش نداشته باشد وكرفتار ياس و نوميدى مى شود و همين نوميدى انككيزه تركك كناه را در او ضعيف مى كندو به ادامه راه 
خطاء و انحراف مى كشاند . ازاين روست كه روش تربيت مربيان الهى اين است كه همواره مردم را بين خوف و رجاء 
لكيةازنه و ونه عسلاان جه رت الي امندوارشاق كسد كد وخاز امن ان مكر الهن شوتد و عتدان انان زا ازعدات 


بترسانند كه كرفتار ياس از رحمت الهى كردند و جنانكه مى دانيم اينها ازكناهان كبيره به شمار مى روند . 


در آيه جهارم سوره سجده آمده : ما لكم من دونه من ولى و لا شفيع جز او ولى وشفيعى براى شما نيست اينكه مى كويد : غير از خدا 
شما سريرست و شفاعت كننده اى نداريد مفهومش اين است كه ولى و شفيع شما تنها خداست : آيا ممكن است كسى نزدخودش شفاعت 
كند 


يريس 
در آيه جهارم سوره سجده آمده : ما لكم من دونه من ولى ولا شفيع جز او ولى وشفيعى براى شما نيست اينكه مى كويد : 
غير از خدا شما سريرست و شفاعت كننده اى نداريد مفهومش اين است كه ولى و شفيع شما تنها خداست , آيا ممكن است 


باسخ 


اين سوال را از سه راه مى توان ياسخ كفت : 


١‏ -يا توجه به اينكه همه شفيعان بايدبه اجازه او شفاعت كنند م بنابراين مى توان كفت كه شفاعت هر جند از ناحيه بيامبران و 


اولياى الهى باشد باز به ذات ياكك او برمى كردد خواه شفاعت براى آمرزش كناهان باشد و يا براى رسيدن به نعمتهاى الهى 


؟ - با توجه به اينكه هنكام توسل به دركاه يرورد كار ما به صفات او متوسل مى شويم , از رحمانيت و رحيميتش , ازغفاريت 


خود وذات ياكش مى شمريم هر جند صفات اوعين ذات اوست 
" - منظور از شفيع در اينجا ناصر و يار و ياور است و مى دانيم يارو ياور و ناصر تنها خداست . 


آيه 171 سوره نساء مى كويد : هر كس كه عمل بد كند كيفر داده مى شود و كسى را جزخدا , ولى و ياور خود نخواهد يافت و اين 
جمله مطلق شفاعت را نفى مى كند ؟ 
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يريس 


أيه 1# سوه تشاء من كويد :عر كين كد حمل ند كتد كيفر داده فى ووو كني ران خهدا وولن و عاو ود تخواعن 


باسخ 

معناى شفاعت اين نيست كه شفيعان همانند ييامبران و امامان و صالحان دستككاه مستقلى در برابر خداوند دارند بلكه شفاعت 
آنها نيز به فرمان خداست و بدون اجازه او , و شايستكى و لياقت شفاعت شوند كان , هيجكاه اقدام به شفاعت نخواهند كرد 
وبنابراين جنين شفاعتى سرانجام به خدا بازمى كردد , و شعبه اى از ولايت و نصرت وكمكك و يارى خداوند محسوب مى شود 
نظر اهل سنت و برادران شيعه درباره شفاعت جيست و اكر شفاعت از نظر دينى حقيقت دارد جه كسانى در روز قيامت شفاعت مى كنند؟ 


يرسس 


نظر اهل سنت و برادران شيعه درباره شفاعت حيست و اككر شفاعت از نظر دينى حقيقت دارد جه كسانى در روز قيامت 


باسخ 


شفاعت در لغت از ماده شفع به معناى ضميمه شدن جيزى به جيز ديككر است [11) و در اصطلاح؛ عبارت است از ضميمه شدن 
استعداد ناقص كسى كه نياز به شفاعت دارد با دعاء و درخواست شفيع و واسطه كه در نتيجه شخصى شفاعت شده ارتقاى 


مقام بيدا كرده و يا از عقوبت و عذاب رهايى مى يابد / 


قرآن و روايات» آن را يذيرفته اند / 


شيخ مفيد از علماى بزركك شيعه مى كويد : «اماميه اتفاق نظر دارند كه ييامبر كرامى * و ائمه اطهار (عليهم السلام) در روز 
رستاخيزء كناهكاران را شفاعت مى كنند ). [17) 


ابومنصور ماتريدى سمرقندى كه امام اهل سنت در مشرق زمين است بعد از نقل آيه (...وَ لا يُقَبل مِنْها شَّفاع...) 0917 وآبه 
(...وَ لا يَشْمَعُونَ الالِمن ازتضى...): [؟1 مى كويد : «اكرجه آيه نخست شفاعت را در ظاهر نفى مى كند» ولى آيه دوم اشاره 
دارد كه شفاعت در اسلام وجود دارد ). [0) 


شفاعت در قرآن 


در قرآن كريمء آيات فراوانى ييرامون شفاعت در قيامت وجود دارد كه اين آيات را مى توان در يكك جمع بندىء به سه دسته 
تقسيم كرد : 


١-آياتى‏ كه شفاعت را در قيامت نفى مى كندء مانند : 


انا 


. 
و 


]ةا رَرَنَاكمْ مِنْ قل أَنْ يَأتى يَوْمٌ لا بم فيه وَ لا حل وَلامَفَاع...)(2) از آنجه به شما روزى داده ايم انفاق كنيد 


بيش از آنكه روزى فرا رسد كه در آن نه داد و 


ستدى است و نه دوستى و شفاعتى/ 

: آياتى كه تنها خداوند را به عنوان شفيع معرفى مى نمايدء مانند‎ - ١ 

(قَلَ لله المع ا بك تفاعة كه اكن 31 ] 3 خداسة/ 

آيآتق كه شفاعت: ديكران وا مشرؤوط :به اذن وفرمان هذا كرذه:است) :مانت 

(..مَنْ ذا الديئْمعَ عَنْدَةُ ألابذنه...) :0 كيست أن كس كه توا به اذن اؤء دن ييشكافان شفاعت كنذ/ 


توانند با اذن و اجازه يروردكار» نسبت به اشخاصى كه زمينه شفاعت دارند» شفاعت كنند / 


با اثبات وجود شفاعت در قيامت با استفاده از روايت مى توان كفت كه افراد زير از اجازه شفاعت كردن برخورداراند/ 
١‏ - ييامبر اسلام (ص) 


شفاعت رسول كرامى اسلام (ص) در روز قيامت» از موضوعات مورد اتفاق شيعه و سنى است و روايات متواترى آن را ثارت 


مى كند » كه به جند مورد از آن اشاره مى شود: 


الف 3ن ١‏ شوم نم وفيت أن يسك ركه نفام تشعرها 14174 ميد كد رزويرة كارك توبر اشام وده رشان 
مفسران شيعه و سنى با استناد به روايات كفته اند كه مقصود از «مقام محمود) مقام شفاعت است كه در روز قيامت به ييامبر 
اسلام اعطا مى شود . در يكى ازاين روايات رسول خدا (ص) مى فرمايد : «قوله (عسى أنْ يَبِعتّك رَبك مَقاماً مَخمُوداً) هُوَ 
المَقَامٌ الْذِيأشْفَمَ لإمٌتيفيه؛؛ مقصود از (عسى أَنْ يَبعَتَك) همان مقامى است كه من - به وسيله آن - امتم را شفاعت مى كنم/ 


ب) در ذيل آيه مبارك: (وَ لَسَوفَ يُغطيك رَبك قتوضى): 1٠١1‏ و به زودى يروردكارت تو را عطا 


خواهد كرد تا خرسند كردى. بسيارى از مفسران كفته اند : مقصود از اين آيه مقام شفاعت است / 


- 
0 4 
- 


اج( زط ل اذا :لضو )فو قرما بدا عظب ا حهسا كب و أغطية الشفاع فَادَحَوْتّها لاسمّتى70 1111 به من ينج جيز داده شد ء از 
جمله آن شفاعت است كه آن را براى امتم ذخيره نموده ام/ 

د) ابوذر غفارى و سلمان فارسى از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه فرمود : (أنَّ الله أغطانيمَش أل قَادَّحَوْتٌ مَمْألَتلِكَ فاعٌ 
الْمُؤْمنِينَ مِنْ أُمّتِيَومَ القِيامٌ فَمَعَل ذلكك/: [117 خداوند يكك دعاى مستجاب به من عطا فرمود و من آن را براى شفاعت مؤمنان 


امتم در روز قيامت نككاه داشتم » يس خداوند هم آن را يذيرفت / 
" - بيامبران» علما و شهدا 


به جز رسول كرامى اسلام (ص) ساير ييامبران نيز از اجازه شفاعت برخورداراند و همجنين دانشمندان و شهدا نيز حق شفاعت 


كردن دارند/ 


از على (ع) نقل شده است كه ييامبر (ص) فرمود : «نَّلاتٌ يَنْمَعُون الله عَزََّجَلَ قَيِفْمَعُونَ الأنبيأ نم الغلمأ ثم الشهدأ»: [1) سه 


دسته در ييشكاه خداوند شفاعت مى كنند و شفاعت آنان نيز يذيرفته مى شود » بيامبران » دانشمندان وشهدا/ 


ع 


در سنن ابن ماجه - از منابع معتبر اهل سنت - آمده است كه رسول خخدا (ص) فرمود : ١يَشْمَحُ‏ يَوْمَ القِيامٌ الأنبيأ : 
الخهدأ): [؟١1‏ سامران علما و شهدا درو ز قيامت شفاعت من كند:/ 


#- فرشتكان وه مان 


روايت شده است كه رسول خخدا (ص) فرمود : (يَشْهَعٌ الّيُونَ وَ المَلائيك والمُوْمِنُونَز[115 ييامبران » فرشتكان و مؤمنان در 
روز قيامت شفاعت مى كنند / 


- امامان معصوم (عليهم السلام) و اهل بيت رسول خدا (ص) 


و ائمه (عليهم السلام) ثابت نموده اس / 


رسول كرامى اسلام (ص) مى فرمايد : ِنِْلأشْقَمُ يَوْمَ القيامٌ فَأَشْمَعٌ وَ يَسْمَعٌ عَليمَيِشْفَعٌ وََيَشْمَعَ اهل بيت يِمَيَشْفَعُونَ»/ (112 همانا 


در روز قيامت » من و على و اهل بيت م شفاعت مى كنيم و شفاعت ما يذيرفته مى شود / 
[١].لسان‏ العرب » ماده شفع / 
[؟].اوائل المقالات. شيخ مفيد » ص ”07 / 


”*'].سوره بقره» ابه ع 





؟'|.سوره انبيا» ابه 1 


[].تفسير ماتريدى معروف به تأويلات اهل سنت » ص ١58‏ / 
[5].سوره بقره» ابه 6 1/ 


/ا|.سوره زمر ايه عع/ 


//.سوره بقره» ابه /١06‏ 





[9].سوره اسرأء آيه 9// 
[١٠].سوره‏ ضحى » ايه 0/ 
[١1١].صحيح.؛‏ بخارى » ج .١‏ ص 188., باب صلا فى مواضع الحنف و العذاب/ 


[؟١].امالى»‏ شيخ طوسى » ص / 


١ [‏ ].خصال» صدوق » ص 62 / 





١5‏ ].سنن» ابن ماجه » عمر بن يزيد ابوعبداله قزوينى» تحقيق محمد فواد عبدالباقى» ج "ءصضص اضضناة باب شفاعت فى التزويج/ 


[80١.صحيح.‏ بخارى #جوأءضص 49,» كتاب التوحيد / 





[5١].مناقب»‏ ابن شهر آشوب ؛ج 1:7 ص ١6‏ / 
توسل 


كاهى كه در حضور فردى سُنَى "يا على" مى كوييم» مى برسند جرا "يا خدا" نمى كوبيد» در صورتى كه على (ع) بنده خدا است. لطفاً 


بفرماييد ريشه "يا على" كفتن جيست؟ 


3 


يرسس 


كاهى كه در حضور فردى شسَنّى ''يا على " مى كوييم» مى يرسند جرا '"'يا خدا" نمى كوييد» در صورتى كه على (ع) بنده خدا 
اسنثة, لظفا بفرها ين ويقه "باعل" كقوم حبينة؟ 


باسخ 


كسانى كه "يا على" مى كويند (غير از افرادى كه على را خدا مى دانند و بدين وسيله كافر شده اند) '"يا الله" هم مى كويند, 
بلكه همواره "يا الله" مى كويند و فقط كاهى "يا على" مى كويند. 


''يا على " كفتن نوعى توسل به حضرت استء يعنى كوينده ''يا على" حضرت را وسيله و تشفيع دركاه خداوند قرار مى دهد 
كه خدا به خاطر آبرويى كه على(ع) دارد» به شخص كمكك كند و ياور وى شود. توسل به آبرومندان دركاه الهى اشكال 
ندارد و ريشه آن قرآن كريم است: "بنا أتها الذي آمدوا اثقوا الله.وابتقو اليه الوسيلة و جاه دوافن سبيبلل الله4(١)‏ ان اقراد نا 
ايمان» تقواى الهى داشته باشيد و براى تقرب به او وسيله اى جستجو كنيد و در راه وى جهاد كنيد". بايد توجه كرد كه وسيله 
به معناى تقرّب نيستء بلكه جيزى است كه مايه نزديكى به خدا مى كردد. يكى از وسايلى كه مايه تقرب مى كردد. جهاد در 
راه خدا است كه در آيه ذكر شده است. در عين حال مى تواند جيزهاى ديكر نيز وسيله تقرب باشدء مانند نماز و روزه و تركك 
كناه و ... خداوند به حضرت موسى(ع) فرمود: "اى موسىء هيج عامل و وسيله اى براى نزديكى قرب جويند كان به من مانند 


دورى از كناه نيست".(1) 


كَاهى خداوند افرادى را واسطه فيض خود قرار مى دهدء يعنى به وسيله آنان فيض ور تمش را 


مذكراة كي وسائلة بعل" اشر درا اوسيلة اررض سد ايد كانشن را سامرةة. 


قرآن كريم به كسانى كه كناه كرده اندء فرمان مى دهد سراغ ييامبر روند و توسط ايشان طلب مغفرت كنند و ييامبر براى آنان 
طلب آمرزش كند و نيز نويد مى بخشد در اين موقع خدا را توبه يذير و رحيم خواهند يافت.(3) بنابراين افراد با '"'يا على" 
كفتن آن حضرت را به كمكك و يارى مى طلبند تا خداوند به وجاهت و آبروى حضرت خواسته آنان را فراهم كندء وكرنه مى 
دانند كه همه جيز به دست خداوند است و هيج كس از خود جيزى ندارد؛ مكر اين كه خداوند به او بدهد. اكر حضرت 
عيسى مرده زنده مى كندء از خودش جيزى نداردء بلكه با تأييد و اذن الهى كارش را انجام مى دهدء و ديكران هم همين طور 


هستندل. 

جهت آكاهى بيشتر به كتاب آئين وهابيت نوشته آيت الله سبحانى مراجعه فرماييد. 
بى نوشت ها: 

."0 مائده (0) آيه‎ .١ 

؟. اصول كافى» ج 7 ص ٠١‏ 


*. نساء (6) آيه ع6. 


آيا خواندن و صدا زدن ديكران و مستلزم برستش آنان و شرك است ؟آنجه كه موجب برانكيخته شدن اين برسش كرديده ظاهر برخى 
از آيات قرآن است كه به حسب ظاهر و از خواندن غير خدا نهى مى كند . وان المساجد لله فلا تدعوا مع الله احدا . -)١(‏ مساجد از 


3 


يرسيس 


آيا خواندن و صدا زدن ديكران , مستلزم يرستش آنان و شرك است ؟آنجه كه موجب برانكيخته شدن اين يرسش كرديده 
ظاهر برخى از آيات قرآن است كه به حسب ظاهر , از خواندن غير خدا نهى مى كند . وان المساجد لله فلا تدعوا مع الله 
احدا . -)١(‏ مساجد از آن خداست , يس با خدا كسى را نخوانيد . و لاتدع من دون الله ما لا ينفعكك و لا يضركك . (5)- جز 


خدا كسى را مخوان كه نه نفعى به تو مى رساند و نه ضررى 


. كروهى , با دستاويز قرار دادن اين كونه آيات , نداى ديكران و خواندن اولياى خخداو صالحان راو يس از د ركذشت آنها , 


شركك و يرستش آنان دانسته اند . 


باسخ 


براى روشن شدن ياسخ اين يرسش , شايسته است معناى دو وازه دعا و عبادت را توضيح دهيم :شكى نيست كه لفظ دعا در 
لغت عرب , به معناى ندا و خواندن و واه عبادت به معناى يرستش است و هركز نمى توان اين دو لفظ را با هم مترادف وهم 
معنا شمرد ريعتى تمن توان كفت هر نداو درعواستى غبادت و يرستقن اسث زيراةاولا :دن قرآث هجبد لفظ دغوت در موادي 
بكار رفته است كه هركز نمى توان كفت مقصوداز آن عبادت است مانند : قال رب انى دعوت قومى ليلا و نهارا . (9)- ( نوح 
كفت ) : يرورد كارا من شب و روز , قوم خودم را ( به سوى تو) دعوت كردم . آيا مى توان كفت مقصود نوح اين است كه 
من قوم خود را شب و روز عبادت كردم . بنابراين , نمى توان كفت دعوت و عبادت , مترادف يكديكرند واككر كسى از 
ييامبر يامرد صالحى استمداد كرد و آنان را خواند , عبادتشان كرده است ,م زيرا دعوت و ندااعم از يرستش است . ثانيا : 
مقصود از دعا در مجموع اين آيات , مطلق خواندن نيست . بلكه دعوت خاصى است كه مى تواند با لفظ يرستش ملازم باشد 


م زيرا مجموع اين آيات در مورد بت يرستانى وارد شده است كه بت هاى خود را خدايان كوجكك 


مى ينداشتند . شكى نيست كه خضوع بت يرستان و دعا و استغاثه آنان در برابر بت هايى بود كه آنهارا به عناوين مالكان حق 
شفاعت و مغفرت و ٠0٠‏ توصيف مى كردند و آنها را متصرف مستقل در امور مربوط به دنيا و آخرت مى شناختند و ناكفته 
بيدا است كه در اين شرايط , هر نوع دعوت و درخواستى از اين موجودات , عبادت و يرستش خواهد بود . روشن ترين كواه 
براين كه دعوت و خواندن آنان با اعتقاد به الوهيت بوده , آيه زير است : فما اغنت عنهم آلهتهم التى يدعون من دون الله من 
مورد بحث , ارتباط به محل بحث ما ندارد , موضوع بحث ما درخواست بنده اى از بنده ديككر است كه نه او را اله و رب مى 
داند و نه مالكك و متصرف تام الاختيار در امور مربوط به دنيا و آخرت , بلكه او را بنده عزيز و كرامى خدامى شناسد كه او را 
به مقام رسالت و امامت بركزيده و وعده داده است كه دعاى او رادرباره بندكان خود بيذيرد , آنجا كه فرموده است : و لو 
انهم اذ ظلموا انفسهم جاوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لود ولائله توابا رحيما . (0)-اكر آنان هنكام ستم بر 
خويشتن , نزد تووامى آمدند واز خدا درخواست آمرزش مى كردند و ييامبر نيز براى آنان طلب آمرزش مى نمود , يقينا خدا 


را 


توبه يذير ومهربان مى يافتند . ثالثا : آيات ياد شده , كوه روشن است كه مقصود از دعوت , مطلق درخواست كار وحاجت 
نيست بلكه دعوت يرستشى است و از اين جهت در يكك آيه , يس از لفظ دعوت ,بلافاصله از همان معنا به لفظ عبادت تعبير 
آورده است . و قال ربكم ادعونى استجب لكم ان الذين يستكبرون عن عبادتى سيدخلون جهنم داخرين . (8)- و يروردكار 
شما فرمود مرا بخوانيد ( دعوت كنيد ) تا اجابت كنم شما را . آنان كه از عبادت من سركشى مى كنند , به زودى به ذلت و 
خوارى , به دوزخ وارد مى شوند . همانطور كه ملاحظه مى نماييد در آغاز آيه , لفظ ادعونى و در ذيل آن لفظ عبادتى بكار 
برده شده و و اين كواه است كه مقصود از اين دعوت , درخواست ويا استغاثه خاص در برابر موجوداتى بوده است كه آنها را 
به صفات الهى شناخته بودند . نتيجه از سه مقدمه ياد شده جنين نتيجه مى كيريم كه هدف اساسى قرآن در اين آيات , نهى از 
دعوت كروههاى بت يرست است كه بت ها را شريكك خدا و مدبر يا مالكان شفاعت مى دانستند و هر نوع خضوع و تذلل و 
يا ناله و استغاثه و طلب شفاعت و يا درخواست حاجت , ازاين ديد بود كه آنان خدايان كوجكك مى باشند كه عهده دار 
كارهاى خدايى هستند و بت يرستان معتقد بودند كه خداوند , بخشى از كارهاى مربوط به دنيا وآخرت را به آنان واكذار 


نموده است . اين آيات , جه ارتباطى 


دارد با استغاثه ازروح ياكى كه از نظر دعوت كننده , ذره اى از مرز بندكى , كام فراتر ننهاده بلكه بنده محبوب و كرامى خدا 
محسوب مى شود ؟اكر قرآن مى فرمايد : وان المساجد لله فلا تدعوا مع اللّه احدا . (0) مساجد از آن خدا است , يس همراه 
خدا كسى را نخوانيد مقصود , دعوتهاى يرستشى است كه عرب جاهلى , بت ها و يا اجرام كيهانى و فرشته و جن را مى 
يرستيدند . اين آيه و نظاير آن , مربوط به دعوت از شخص يا شيئى است كه با معبود دانستن وى همراه باشد و شكى نيست 
شخص دارد كه درخواست كننده هيج مقام الهى و ربوبى و تدبيرى براى او قائل نيست بلكه او بنده شايسته و محبوب خدا 
شركك مى باشد . در ياسخ اين يرسش مى كوييم :اولا: ما از ارواح ياكك بندكان نيك وكارى جون ييامبر و امامان , كه به 
تصريح آيات قرآن زنده اند و در افقى فراتر از شهدا به حيات برزخى خود ادامه مى دهند ,استمداد مى كنيم نه از بدنهاى 
خفته در خاكك . و اككر در كنار قبور آنان جنين درخواستى مى نماييم به خاطر آن است كه اين حالت , در ما ايجاد ارتباط و 


توجه بيشتر به ارواح مقدس 


آنان مى نمايد . افزون بر اين كه طبق روايات , اين مقام ها ,محل استجابت دعا نيز هستند . ثانيا : زنده و مرده بودن آنان و نمى 


دعوت ها. 
آيا بزركداشت زاد روز اولياى خدا , بدعت با شرك اسست ؟ 
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آيا بز ركداشت زاد روز اولياى خدا , بدعت يا شركك است ؟ 


يباسخ 


كرامى داشت خاطره بندكان شايسته خدا و بسان بريايى يادواره ها و جشن هاى ميلادآ نان , كرجه از ديدكاه خردمندان , 
مساله اى روشن است , ليكن به منظور رفع هركونه شبهه اى در اين زمينه , دلائل مشروع بودن آن را از نظر مى كذرانيم :1 - 
بريايى مراسم , ابراز محبت است قرآن كريم , مسلمانان را به دوستى ييامبر كرامى و اهل بيت آن حضرت دعوت مى كند : قل 
لا اسالكم عليه اجرا الا الموده فى القربى -)١(‏ ( اى ييامبر ) , بككُو از شما ياداشى جز دوستى خويشاوندانم نمى خواهم . شكى 
نيست كه بركزارى مراسم كراميداشت اولياى الهى , جلوه اى از عشق و علاقه مردم به آنان است كه از ديد كاه قرآن كريم 
مورد يذيرش است . ١‏ - بريايى مراسم , تعظيم ييامبر است قرآن , علالوه بر يارى رسول خدا , تجليل از مقام وى را نيز به 
عنوان معياررستكارى و سعادت , معرفى مى كند . فالذين آمنوا به و عزروه و نصروه و اتبعوا النور الذى انزل معه اولئكك هم 
المفلحون . (1)- آنان كه به بيامبر كرويدند و او را كرامى داشتند و ياريش نمودند واز روشنايى كه بر وى فرو فرستاده شد 
مروق كرد نلا ,ومتكار قن ال آيه ياد شده , بخوبى معلوم مى شود كه كرامى داشت رسول خدا از ديدكاه اسلام ,مطلوب و 


يسنديده است و ب ركزارى مراسمى كه خاطره شكوهمند ييامبر را هميشه زنده نكاه دارد و از مقام شامخ وى تمجيد نمايد , 


موه ووو خداويل انث زرزا دراك آنه سهان سيف بزائ رستكازان باق كرد نه اسك :الف اجات والذيق امتواانه 
كسانى كه به وى كرويدند . ب : ييروى از نور وى و اتبعوا النور الذى انزل معه از نورى كه بر وى فرو فرستاده شد , ييروى 
نمودند . ج : يارى نمودن او و نصروه او را يارى كردند . د : تعظيم و تجليل از مقام ييامبر و عزروه او را كرامى داشتند . 
بنابراين , احترام و تعظيم يبامبر نيز علاوه بر ايمان و يارى وى و ييروى ازدستوراتش , امرى ضرورى است و بز ركداشت ييامبر 
كرامى , امتثال و عزروه مى باشد . ” - بريايى مراسم , تاسى و يبروى از يرورد كار است خداوند در قرآن مجيد , به تجليل از 
بيامبر كرامى يرداخته , مى فرمايد : و رفعنا ل8ذكركك (") آوازه تو را در جهان , بلند كرديم . در يرتو اين آيه شريفه , معلوم 
مى كردد كه خدا مى خواهد شكوه و جلال ييامبر درجهان كسترش بابد و خود نيز در لابلاى آيات قرآن , به تمجيد از وى 
برمى خيزد . ما نيز به بيروى از كتاب آسمانى خويش , با بركزارى يادواره هاى شكوهمند , ازمقام والاى آن اسوه كمال و 
فضيلت , تجليل نموده و از اين طريق , مراتب تاسى وبيروى خود رااز يرورد كار جهانيان , ابراز مى داريم . روشن است كه 


هدف مسلمانان از اين مراسم , جز بلند آوازه ساختن بيامبر كرامى جيزديكرى نيست . * - نزول وحى , كمتر از نزول مائده 


نيست قرآن مجيد از زبان ييامبر خدا , عيسى عليه السلام جنين حكايت مى كند : قال عيسى ابن مريم اللهم ربنا انزل علينا مائده 
من السماء تكون لنا عيدالاولنا و اخرنا وايه منكك و ارزقنا وانت خير الرازقين . ()- عيسى بن مريم عرض كرد : بار الها , 
يرورد كارا مائده اى از آسمان فرو فرست تابراى همه ما عيد باشد و نشانه اى از جانب تو , و ما را روزى ده كه بهترين روزى 


دهند كان توبى . حضرت عيسى , از خدا درخواست مى كند تا مائده اى آسمانى بر آنان نازل كردد وروز نزول آن راعيد 


- نازل كرديد , عيد بككيرد , اكنون اكر مسلمانان جهان درروز نزول وحى خدا ويا زاد روز يبامبر كرامى - كه نجات بخش 
انسان ها و مايه حيات جوامع بشرى است - مراسم جشنى بر يا سازند و آن را عيد بككيرند , مايه شركك يابدعت است ؟ 8 - 
سيره مسلمانان يبروان آيين اسلام , از دير زمان به بريايى جنين مراسمى , كه به منظور بزركداشت خاطره ييامبر كرامى بركزار 
مى كردد , مبادرت مى ورزيدند . حسين بن محمد ديار بكرى , در تاريخ الخميس جنين مى نككارد : و لايزال اهل الاسلام 
يحتفلون بشهر مولده عليه السلام و يعملون الولا-ئم و يتصدقون فى لياليه بانواع الصدقات و يظهرون السرور و يزيدون فى 
المبرات و يعتنون بقرائه مولده الكريم و يطهر عليهم من 


بركاته كل فضل عميم . (8)- مسلمانان جهان , هماره در ماه ولادت ييامبر جشن مى كيرند و وليمه مى دهند ودر شبهاى آن , 
صدقه مى يردازند و ابراز شادمانى مى كنند و به انواع نيكى ها جامه عمل مى يوشانند و به خواندن يادنامه ميلاد وى , اهتمام 
مى ورزند , و رحمتها و بركتهاى فراكير او بر همكان آشكار مى كردد . با اين بيان , حكم كلى جايز بودن و شايستكى مراسم 
كرام داشت خاطرة اولياق فدااز ديد كاه قران وسيرة تسلماتان يلاست من اند ودين سان وى بايكن سكن آنان كه 
بريايى يادواره عزيزان دركّاه خدا را بدعت دانسته اند و روشن مى كردد ,م زيرا بدعت آن است كه تجويز آن به صورت 
خصوصى يا كلى , از قرآن و سنت استفاده نشود , درحالى كه حكم كلى مساله ياد شده به روشنى از آيات قرآن و روش و 
سيره هميشكّى مسلمانان , بدست مى آيد . همجنين , بريايى اين مراسم , تنها به خاطر ابراز احترام و تجليل از بند كان شايسته 
خدا وبا اعتقاد به بندكى و نيازمندى آنان به يروردكار جهان , صورت مى كيرد . بنابراين , رفتار ياد شده با اصل توحيد و 
يكانه يرستى كاملا سازكار است . بدين سان روشن مى كردد كفتار كسانى كه بريايى مراسم بز رككداشت اولياى الهى را 


موسن شر كف وروو كانه برسقن :ذانسته اتدد” بانة و اساسى كدارة . 


قرآن در آيه 44 سوره قصص مى فرمايد : و لا تدع مع الله الها آخر هيج معبودديكرى را با خدا مخوان اين آيه صريحا از عبادت و 
برستش غير خدا و اينكه نام كسانى را همراه او ببريم نهى كرده است از اينجا مى فهيم قوسل و شفاعت با توحيدساز كار نيست 
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قرآن در آيه 44 سوره قصص مى فرمايد : و لا تدع مع اللّه الها آخر هيج معبودديكرى را با خدا مخوان اين آيه 


صريحا از عبادت و يرستش غير خدا و اينكه نام كسانى را همراه او ببريم نهى كرده است از اينجا مى فهيم توسل و شفاعت با 


توسطنساة كا لبيك 
ياسخ 


منظور از اين آيه و آيات مشابه مسلما اين نيست كه ما اشخاص ديكرى را صدانزنيم , بلكه منظور اين است يعنى م اكر كسى 
كار خدا را از غير خدا بخواهد و اورا مستقل در انجام آن بداند , مشركك است . اما اكر همه قدرتها را مخصوص خدابدانيم و 
كسى رابا او همراه و مبدء اثر نشناسيم ولى معتقد باشيم اولياء خدا به اذن و فرمان او شفاعت مى كنند و به آنها متوسل شويم 
كة ذو يبشكان هذا بزاق هاشفاعت كعد ابن عين تورحبد الست واه مان حدى اسك كه مكرر دز آباث قرا به آق اشاره 


شّدة: اشيث . 
آيا اعتقاد به قدرت غيبى اولياى الهى مايه شرى است ؟ 
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آيا اعتقاد به قدرت غببى اولياى الهى مايه شرك اسث ؟ 


باسخ 


روشن است كه هركاه انسانى از كسى درخواست كارى نمايد و وى را در انجام آن توانامى داند و اين توانايى بر دو كونه 
است ١:‏ - كاهى اين توانايى در جهارجوب نيروهاى مادى و طبيعى قرار دارد مم مثل اين كه از كسى بخواهيم كه ظرف آبى به 
ما بدهد . 7 - و كاهى اين قدرت , نيروى غيبى و خارج از جهارجوب مادى و طبيعى است . مثل اين كه كسى معتقد باشد كه 
بنده وارسته خدا - مانند عيسى بن مريم - مى توانددردهاى بى درمان را علاج نموده و با نفس مسيحايى خويش , بيماران 
صعب العلاج را شفادهد . روشن است كه اعتقاد به جنين قدرت غيبى , در صورتى كه متكى و مستند به قدرت واراده خدا 
باشد ,ٌ مانند اعتقاد به قدرت طبيعى است و ه ركز مايه شركك نخواهد بود رُزيرا يرورد كارى كه قدرت مادى و طبيعى را به 
انسان ها عطا فرموده است , توانايى غيبى را نيز مى تواند به برخى از بندكان صالح خود , عنايت نمايد . اينكك در توضيح 
ياسخ ياد شده مى كوييم : اعتقاد به سلطه غيبى اولياى الهى , به دوصورت تصور مى شود ١:‏ - اعتقاد به قدرت غيبى براى 
شخصى كه وى را به عنوان منشا مستقل و اصيل آن قدرت , تلقى نماييم بطورى كه كارى خدايى را مستقلا به او نسبت دهيم 


. شكى نيست كه اعتقاد به جنين قدرت مستقل و جدا از قدرت خدا , موجب شرك است إزيرا دراين صورت 


و غير خدا را منشا قدرت مستقل و اصيل دانسته و كار خدايى رابه وى نسبت داده ايم و در حالى كه سرجشمه همه نيروها 
يرورد كار جهان است . >؟ - اعتقاد به سلطه غيبى برخى از بند كان وارسته خدا و با ايمان به اين كه آن نيرو از قدرت لايزال 
خدا سرجشمه كرفته است و اولياى الهى - به اذن خخدا - تنهاوسيله تجلى و بروز آن قدرت بى يايان مى باشند واز خود 
استقلال ندارند , بلكه هم در هستى خويش وهم در اعمال سلطه غيبى , متكى به يرورد كار بزركك جهان هستند . روشن است 
كه جنين باورى , به معناى خدا دانستن اولياى الهى ويا نسبت دادن كارى خدايى به آنان نيست , زيرا در اين صورت , 
بندكان صالح , به اذن خدا و اراده تخلف نايذيرى و سلطه غيبى خدادادى خويش را ابراز مى دارند . قرآن كريم در اين زمينه 
مى فرمايد : و ما كان لرسول ان ياتى بايه الا باذن الله . -)١(‏ هيج ييامبرى نمى تواند معجزه اى بياورد , مكر به اذن خدا . با 
اين بيان , به روشنى معلوم مى كردد كه جنين اعتقادى , نه تنها مايه شركك نيست كه با اصل توحيد و يكتايرستى , هماهنكى 
كامل دارد . سلطه غيبى اولياى خدا از ديد كاه قرآن كتاب آسمانى اسلام , با صراحت كامل , كروهى از بندكان وارسته خدا 
را نام مى بردكه به اذن يرورد كار داراى جنين قدرت شكرفى بودند . برخى از فرازهاى آن را دراين زمينه مى آوريم ١:‏ - 


خداوند بزركك , به ييامبر خود - موسى - فرمان داد عصاى خويش را بر صخره ستكى بزند تا جشمه هايى از آب كوارا , 
جارى كردد : واذاستسقى موسى لقومه فقلنا اضرب بعصاك الحجر فانفجرت منه اثنتا عشره عينا . -)1١(‏ و آنككّاه كه موسى 
براى قوم خود , طلب آب نمود , به وى كفتيم : عصاى خود را برسنكك بزن , يس دوازده جشمه آب ,از آن صخره جارى 
كنيف , #الدسالطة قي سيق فوس انناطه عيبي عنصن د مؤارف كونا كرتي اذ قر ان ينان كزه مده اميت كدده فمونه اقفن 
ازآنها اشاره مى كنيم : انى اخلق لكم من الطين كهيئه الطير فانفخ فيه فيكون طيرا باذن اللّه و ابرى الا-كمه و الا-برص و احى 
لجرك نادت الله ( عيسى فرمود ) : من مجسمه اى رااز كل مى سازم و در آن مى دمم تا به اذن خمدا وبه صورت 
مرغى حقيقى درآيد و نابيناى مادرزاد و مبتلاى به بيمارى ييسى را به اذن خدا شفا مى دهم و مرد كان را به اذن خدا , زنده 
مى كرداتم 0 قدرت غيبى حضرت سليمان قرآن مجيد , ييرامون نيروهاى غيبى كه سليمان در اختيار داشت , جنين مى 
فرمايد : و ورث سليمان داوود و قال يا ايها الناس علمنا منطق الطير و اوتينا من كل شى ءان هذا لهو الفضل المبين . ()- 
سليمان , وارث داوود كرديد و جنين كفت : اى مردم زبان مرغان به ما آموخته شدو از هر نوع نعمت به ما ارزانى كشت , اين 


فضل و بخششى 


آشكار است . شكى نيست كارهايى از قبيل جارى ساختن حشمه هاى آب زلال از صخره اى ستبر بر اثرتماس عصاى موسى با 
أ سحكة وزيا افريضن مرفى سقيقى ال ك3 بور هنف ذافن درو ساق 'بى :درمان وارتةه لمودة مرد كان و«تورسط عسى و ا 
آكاهى سليمان بر منطق يرند كان و دانستن زبان آنها , امورى خارق العاده و بيرون از مجارى طبيعى هستئد و نوعى اعمال 
قدرت و سلطه غيبى به شمار مى روند . در حالى كه قرآن مجيد در اين آيه ها و آيات بسيار ديكر و به بيان سلطه غيبى بند كان 
شايسته خدا مى يردازد , آيا اعتقاد ما به مضمون اين آيه هاى روشن قرآنى ركه بيانككر قدرت خارق العاده اولياى الهى است , 
موجب شرك و يا مايه بدعت در دين خواهد بود ؟با اين بيان , به خوبى روشن مى كردد كه اعتقاد به نيروى غيبى بند كان 
صالح , به معناى خدا دانستن آنان و يا نسبت دادن كارهاى خدايى به آنها نيست زيرا درصورتى كه جنين اعتقادى ملازم به 
الوهيت و خدايى آنان باشد , بايد كفت موسى وعيسى و سليمان و ٠٠0٠0‏ از نظر قرآن , به عنوان آلهه و خدايان , شمرده شده 
اند و در حالى كه همه مسلمانان مى دانند كه قرآن كريم , اولياى الهى رابند كان وارسته خدا به شمار مى آورد . تا اينجا معلوم 
كرديد كه اعتقاد به قدرت غيبى عزيزان دركاه خدا , در صورتى كه آن را متكى به نيروى يايان نايذير الهى دانسته و آنان را 


وسيله ابراز قدرت خداوندى قلمداد نماييم و نه 


تنها موحي دوكاثة برست نست», يلكة يا اضل توحدحقيقئ هماشتكى كامل دارد و زيرا ملاكك توحيد.و بكتايرستى آن.اسث 


آيا توسل وتوجه به اولياى خدا شرك است؟ 


آيا توسل وتوجه به اولياى خدا شركك است؟ 


باسخ 


يس از آن كه آدمى به خدا رو آورد وخدا را شناخت در مرحله بعدى به اولياى خدا ازان جهت كه اولياى خدا ويرستندكان 
خدا وفانى فى الله اند ومراحل عبوديت را طى كرده اند » رو مى آورد. دراين مرحله است كه آنها را وسيله استغفار ودعا قرار 
ميدهدء يعنى از آنها كه بندكان صالح خدايند ودرجهان ديكر زنده اند استمداد مى كند كه از خداوند بخواهند كه فى المثل 


به قلب او روشنى عنايت فرمايد » كناهانش را به لطف وكرم خود ببخشايد. 


اين استمداد ازآن جهت رواست كه طرف » يكك موجود زنده وحتى مرزوق است ومراتب قرب را باقدم عبوديت ييموده است 
اكرم(ص) جنين مى خوانيم: 

١‏ أللهُمَ إنى أَعتَقدُ خرمة صاجب هذا المَشْهَدٍ الشريضٍ فى عَبتهِ كما أعبَقدُها فى حضرَتِهِ وَ أعلَمُ أن رَسولَك وخُلْفائَك عَلَيهمُ 
السّلامُ أحياءً عِندَّك يُرزَّقونَ » يَرونَ مَقامى وَ يَسمَعونَ كلامى وَ يَرْدونَ سَلامى.) 

[إخدايا من احترام صاحب اين محل رايس از وفات» همان ميدانم كه درزمان حيات داشت. من ميدانم كه ييامبر توو 
جانشينانى كه تو بر كزيدىء همه در بيشكاه تو زنده و مرزوقند؛ مرا در جايكاهم ميبينند» سخنم را ميشنوند» سلامم را ياسخ 


ميكويند.] 
در آخر همين زيارت جنين ميخوانيم: 


«أللهُم إنك قُلتّ: « وَ لو أنَهُم إذ طَلَموا آَنفْ جُم جاؤْك فَاستَغفّروا الله وَاستََْر َّهُم الرَسولُ لَوَجَدوا اللّهِ تَوابا رَحيما » وَ إنى آتيتكك 


مُستَغفِرا تاثبا من ذنوبى و 


اق أتوعة كه لى الله وى 3 لويكد لبعز لى دنوب 


[خدايا تودر كلا-م مجيدت به بيامبرت كفتى : ١‏ اكر آنان آنكاه كه به خود ستم مى كنند نزد تو بيايند واز خداوند طلب 
آمرزش كنند وبيامبر نيز براى آنها طلب آمرزش كند » خداوند را توبه يذير ومهربان خواهند يافت.» سيس خطاب به رسول 
اكرم(ص) ميككوييم : اى ييامبر عزيز» من آمدهام نزد تو در حالى كه از خداوند آمرزش ميطليم و در حالى كه از كناه 
كذشتهام يشيمانم. من به وسيله تو كه بنده صالح خدا هستى و ميتوانى براى من دعا و استغفار كنى» به سوى خدا كه هم 


برورد كار من است و هم يرورد كار تو رو آوردهام تا (در اثر استغفار من واستغفار تو) كناهان مرا بيامرزد.] 
توسل و توجه به اولياى خدا جون به اين صورت و به اين شكل است شرك نيستء بلكه عين عبادت خداوند است. 
اكر خدا را در هر مكانى صدا مى كنيم مى شنود و ائمه هم در هر مكانى مى شنونديس فرق خدا با بنده جيست ؟ 


3 


يريس 
اكر خدا را در هر مكانى صدا مى كنيم مى شنود و ائمه هم در هر مكانى مى شنونديس فرق خدا با بنده جيست ؟ 
باسخ 


بى نياز حقيقى و قايم با لذات در تمام عالم هستى يكى است », و او خداست . همه انسان هابلكه همه موجودات سر تا يا نيازند 
و فقر و وابسته به آن وجود مستقل -خداى متعال - كه اكر لحظه اى ارتباطشان قطع شود همه هيجند و يوج . بنابراين انسان ها 
نيازمند به او هستند و نه غير او و لذا هركز نبايد سر تعظيم و تسليم بر آستان غير او بككذارند و رفع نيازمندى خود را از غير او 
بطلبند كه آنها نيزهمه مانند خودش نيازمند و محتاجند» حتى بز ركداشت و درخواست و توسل ازييامبران وايمه (ع ) به خاطر 
آن است كه فرستاد كان و نمايندكان اويندء نه اينكه از خود استقلال دارند .و اينكه كفته ايد. اكر خدا را در هر مكانى صدا 
كنيم بشنود وايمه هم در هر مكانى بشنود» يس فرق خدا با بنده جيست . بايد كفت »ء اولا" : خداوند خالق است وايمه (ع ) 
بنده و مخلوق مى باشند .ثانيا" : علم خداوند ازلى است » ولى علم ايمه (ع ) را خداوند داده است » و در مواردى كه خداوند 
بخواهد مى شنوند يس شنيدن ايمه (ع ) با خواست خدا است واجابت كردن آنها نيز با اراده خدا مى باشد .به بيان ديكر» همه 


عظمت ها وكرامت ها كه از ايمه (ع ) سر مى زندء ذاتى نيست بلكه خداوند جنين خواسته 


است و ايمه (ع ) هم از خدا مى خواهند جون باب فيض خدايند .بنابراين بين سميع بودن خدا و ايمه (ع ) تفاوتى وجود دارد 
مانند تفاوت خالق و مخلوق ,خداوند از ازل عليم و سيمع است بدون اينكه معلومى باشد همين طور از ازل بصير و قادر است 
بدون اينكه مقدور و مستبصرى باشد علم و سمع در خداوندذاتى است ولى در ايمه (ع ) عرضى است و همه كمالاءت و 
شايستكى هايى كه دربشر موجود است زز انبيا وايمه (ع ) كرفته تا انسان هاى ديكر همه آنها عرضى وموهبت خداوند مى 
باشد .جمعى از وهابيين » براى بريدن و جدا كردن ارتباطمسلمين از ييامبر اسلام و ايمه (ع ) از طريق توسل و شفاعت طلبيدن 
به آياتى تمسكك جسته اند و كفته اند كه هر كونه توسل به ارواح ييامبران و امامان شرك است و مخالف توحيد مى باشد .( ( 
...و الذين تدعون من دونه... ؛ و كسانى را كه جز او مى خوانيد و مى يرستيد ...) ) ( سوره فاطرء آيه *1 ) . ( ( ان تدعوهم 
لايسمعوا دعاكم و لو سمعوا ما استجابوا لكم... ؛اكر آنها را بخوانيد صدرى شما رانمى شنوند و اكر بشنوند به شما ياسخ نمى 
كويند ...) ) » ( فاطرء آيه 15 ) . ((... والذين تدعون من دونه لا يستطيعون نصركم و لا انفسهم ينصرون ؛ و آنهايى را كه جز 


او مى خوانيد نمى توانند ياريتان كنند و نه حتى خودشان را يارى دهند ) ) » ( سوره 


اعراف » آيه /197 ) . ولى با يكك نككاه ساده به آياتى كه قبل از اين آيات و بعد از آن است » براى دركك اين حقيقت كافى 
است . كه منظور ازآن بتها مى باشد .سخن از ستككها و جوبهايى است كه آنها را شريكك خدامى بنداشتند و براى آنها قدرتى 
در برابر قدرت خدا قايل بودند.واين شركك است و باطل . اما درخواست كمكك و توسل از ييامبران و اوليا الله فرق دارد» 
بدون شكك توسل به اين ارواح ياكك نه به اين معنى است كه براى آنهادر مقابل خداوند استقلالى قايل شويم . بلكه هدف آن 
است كه از آبرو وموقعيت آنها در بيشكاه خداوند مدد طلبيم و از احترام و عظمتى كه در دركاه خدا دارند كمكك بخواهيم 
كه اين شرك كه نيست » بلكه عين عبوديت و توحيداست . و قرآن هم با صراحت از حيات برزخى انبيا و اوليا همجون 
شهيدان راه خدا سخن مى كويد وواين بزركواران داراى حيات برزخى هستند و فعاليت روحدر حيات برزخى خيلى كسترده 
تر وسيعتر است . [ كه اين مسيله خودش نيازبه بحث دارد ] و از طرفى خدا سبحان در قرآن كريم امر مى كند كه وسيله براى 
خودتان تحصيل كنيد ( ( يا ايها الذين امنوا اتقوا الله و ابتغوا اليه الوسيله... ؛اى افراد با ايمان يرهيز كار باشيد و به سوى خدا 
وسيله اى تحصيل كنيد ) ) » ( سوره مايده » آيه 78) . اين آيه بصورت كلى مى كويد وسيله تحصيل كنيد اماوسيله جيست 


در خود اين آيه بيان نشده است 


. انجام وظايف دينى از وسايل رستكارى است , ولى وسيله منحصر به آن نيست بلكه با توجه به تاريخجه توسل به اوليا الهى 
روشق من شود كاخود ابن عمل !از وسانل وستكار من انك باذ بات تذيكر قرا زعوي استفادهمى هوه كه وستيلة 
قراردادن مقام انسان صالحى در بيشكاه خدا و طلب جيزى از خداوند بخاطر او به هيجوجه ممنوع نيست و منافات با توحيد 
ندارد .(( و لو انهم اذ ظلموا انفسهم جاوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما'؛ اكرآنها هنكامى كه 
به خويشتن ستم كردند و مرتكب كناهى شدند به سراغ تومى آمدند و از خداوند طلب عفو و بخشش مى كردند و تو نيز براى 
آنها طلب عفو مى كردى خدا را توبه يذير و رحيم مى يافتند ) ) » ( سوره نساء آيه 5 ) . ازروايات متعددى كه از طريق شيعه 
و تسئن وارد شله نيز به خوبى استفاده مى شود كه توسل به انبيا و اوليا الله اشكال ندارد .دانشمند معروف سنى سمهودى در 
كتاب [ وفا الوفا ] آورده است . مدد كرفتن و شفاعت خواستن در ييشكاه خداوند از ييامبر ( ص ) واز مقام و شخصيت اوء 
هم بيش از خلقت اومجاز است و هم بعد از تولد و هم بعد از رحلتش » هم در عالم برزخ وهم در روزرستاخيز» سيبس روايت 
معروف توسل آدم را به ييامبر ( ص ) را نقل كرده است . كه آدم روى اطلاعى كه از آفرينش ييامبر اسلام در آ ينده داشت به 


نشكأ خداوند - 


جنين عرض كردء ( ( يا رب اسيلكك بحق محمد لما غفرت لى ؛خداوندا به حق محمد از تو تقاضا مى كنم كه مرا ببخش ) ) . 
[ وفا الوفاء ج *, ص [171/١‏ ] التوصل الى حقيقه التوسل » ص 73١15‏ ] ( نقل از تفسير نمونه » ج .ص 7817 ) . ابن حجر مكى 
در كتاب صواعق از امام شافعى يبشواى معروف اهل تسنن نقل مى كندء كه به اهل بيت ييامبر توسل مى جست و جنين مى 
كفت. آل النبى ذريعتى هم اليه وسيلتى ارجوبهم اعطى غدا" بيداليمين صحيفتى يعنى : خاندان ييامبر اسلام وسيله منند» آنها 
در ييشكاه اوسبب تقرب من مى باشند .اميدوارم به سبب آنها فرداى قيامت نامه عمل من به دست راست من سيرده شود, ( 
التوصل الى حقيقه التوسل . ص 74" -نقل از تفسير نمونه » ج 5 ص 788) . در حقيقت وسيله قرار دادن ايمه (ع) 
ودرخواست كمك از آنها براى رسيدن به توحيد است آنها دربان رحمت الهى هستند و خواستن از آنها براى باز كردن در 
رحمت است . الف ) تمام متكلمان وفلاسفه اسلامى متفق القولند كه خداى سبحان متصف به صفات كمال و جمال ( علم و 
سمع و قدرت و ...) است ولى در كيفيت اين صفات در مورد خدااختلاف دارند و مورد توحيد صفاتى سه نظريه وجود دارد 
-١‏ نظريه نيابت ذات از صفات » عده اى از معتزله براى يكتايى و تنزيه خدا از تركيب ( ذات وصفات ) به نظريه نيابت قايلند و 


صفات ورا ذات واقعيت ندارد و اين نظريه از معتزله به خاطر اين است كه مى كفتنداكر بكوييم براى خدا صفاتى است مانند 
علم » در حقيقت اعتراف كرده ايم كه براى خدا هم ذات است و هم صفات و اين دو جيز است و مستلزم تركيب خداست واز 
طرفى نمى توانستند علم و قدرت و ديككر صفات كمال را از خدانفى كنند جون مستلزم نقص خدا مى شدء لذا قايل به نيابت 
ذات از صفات شده اندء ( الالهيات » ج ”. ص ”07 جعفر سبحانى ) . -١‏ نظريه صفات زايد برذات كه قايلين به اين نظريه 
اشاعره ( طوايفى از اهل سنت ) هستند ومى كويند صفت غير از ذات است . خدا خود يكك حقيقتى است و هفت صفت دارد 
كه قايم بر ذات هستند اما عين ذات نيستند و همه اينهاقديم اند و به خاطر همين نظريه مى كويند اشاعره قايل به قدماى ثمانيه ( 
مكانه ) مى باشند .- نظريه عينيت ذات و صفات است و اين نظريه اماميه وجمعى از معتزله است كه مى كويند صفات خدا با 
ذاتش يكى است و عينيت دارد و صفات جز ذات جيزى نيست » يكك ذات بسيط براى خدا هست كه عقل ما از اين ذات 
مفاهيم مختلفى را انتزاع مى كند .بنابراين صفاتى را كه به خداى سبحان نسبت مى دهيم جيزى غير از ذات خدا نيست نه اين 
كه صفات موجوداتى غير از ذات باشند كه به ذات ملحق مى شوند و مى جسبند و ذات به آنها اتصاف بيدا مى كندء ( معارف 


» ص 4/؛ استادمحمد تقى مصباح يزدى ) . ب ) استعمال اين صفات درباره خداى سبحان استقلالى است يعنى عليم و سميع 
بودن خداى متعال ذاتى است . خداى سبحان بالذات عليم است وقتى كه مى كوييم خداوند سميع و بصير است يعنى سميع 
بودنش بدون عضو است و بصير بودنش بدون ابزار مى باشد.امام صادق ( ع ) در اين مورد مى فرمايد : ( ( هو تعالى سميع 
بصيرء سميع بغي رجارحه و بصير بغير آله بل يسمع بنفسه و يبصر بنفسه ؛ خداى سبحان مى شنودبه غير اعضا و مى بيند بدون 
ابزار و آلت » بلكه خداى تعالى به نفس خودش وبالذات مى شنود و مى بيند» ( توحيد صدوق » ص 2155 نقل از الالهيات 
“جعفر سبحانى » ج ١‏ ص 127 ) . و در ايمه (ع ) جنين نيست » يعنى سميع و عليم بودن در ايمه استقلالى نيست بلكه عرضى 
است از قبل نبوده بعدخداى تعالى داده است . بنابراين وقتى كه عرضى شد تشابه خالق و مخلوق به وجود نمى آيدء جرا كه 
خود خداى سبحان اين كرامت را بر آنها بخشيده است ». علم و قدرت و شنيدن آنها در طول علم و قدرت و شنيدن خداست 
نه در عرض آن و موثر در شنيدن حاجت مومنين توسط ايمه (ع ) نيز خداى سبحان است و اين شركك نيست بلكه عين توحيد 


الما 5 عو كر امن كي :قر تديش لير 
آيا لعن بر يزيد جايز است نظر اهل سنت در اين باره جيست؟ 
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يريس 
يا لعن بر يزيد جايز است نظر اهل سنت در اين باره جيست؟ 
ياسخ 


اهل تسنن و تشيع نظر اتفاق دارند» در اين كه كسى كه باعث آزار خدا و رسولش شود مورد لعن خداوند متعال است و لعنش 
جايز استء و يزيد از كسانى است كه با به شهادت رساندن امام حسين ((عليه السلام)) و به اسارت بردن امام زين 


وخدا سيت 


آنها كه خدا و ييامبرش((صلى الله عليه وآله)) را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار داده واز 


رحمت خود دور ساخته است و براى آنها عذاب خوار كننده اى آماده كرده است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
بورق 


-1١)١(‏ سوره احزاب» آيه /ام. 


جرا هنكام زيارت ضريح را مى بوسيم در حالى كه از نظر اهل تسنن اين كار نوعى بت برستى است نظر اسلام در اين باره جيست 
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جرا هنكام زيارت ضريح را مى بوسيم در حالى كه از نظر اهل تسئن اين كار نوعى بت يرستى است نظر اسلام در اين باره 


برخى از كروه هاء مانند فرقه وهابيت ساختن ضريح و باركاه روى قبر امامان و بزركان و بوسيدن آن و حتى ساختن مسجد در 
كنار مزارشان را جايز ندانسته آن را عبادت و يرستش صاحب قبره و نوعى شركك و بت يرستى مى دانند. لذا حكومت وهابى 
عربستان در حدود هشتاد سال يبش باركاه و مزار متبركه ائمه بقيع در مدينه را خراب كرد و فقط صورتى از قبر آنان به جاى 
كذاشت آنان براى اثبات اين عقيده باطل خود, دليل هايى آورده اند كه هيج كدام قابل يذيرش و ثابت كننده مدعاى آنان 
نيست جهت آكاهى بيشتراز تاريخ يبدايش اين عقيده و هم جنين بررسى دليل ها و جواب آنان به كتاب "آثين وهّابيت » 


شرك و بت يرستى آن است كه كسى براى خداوند سبحان شريك قائل شود و غير او را يرستش نمايدم بنابراين ساختن 
ضريح و بوسيدن آن اكر به منظور يرستش صاحب قبر يا ييامبر و امام باشد» بدون شكك اين عمل شركك و ممنوع مى باشدء 
ولى اكر براى تعظيم و احترام صاحب قبر (يعنى كسى كه سزاوار احترام است ) باشد شرك محسوب نمى شودمٌ زيرا هر 
تعظيمى شركك نيست بز ركداشت جيزى كه به يرورد كار منسوب باشدء تعظيم شعائر به شمار مى آيد كه قرآن كريم به محترم 


5 ا الم و ل ل فد ا قاد 
شمردن ان سفارش نموده است وَ مَن يَعَظم ٠شعغ‏ رَ الله فإنها من 


تَقَوَى الوب _ :(حج ””) هر كه نشانه هاى خدا را بزركك داردء همانا آن بزركك داشت از يرهي زكارى دل ها است جنان كه 
لملنن: وهنو بوسيلن "حدر الانسوو" جر شهائن الهئ اسك وا كان شر كف تعاب تمي اح و شاززايق حمان كزئه كد 
تخريب قبور و بناهاء اهانت و تحقير صاحب قبر به شمار مى آيدء وجود باركاه ضريح و بوسيدن آن بزركك داشت شعائر و 


احترام به بيامبر» امامان و اولياى الهى است 


فرزند خردسالش داردء او را مى بوسدء ويا مسلمانان جهت احترام و علاقه به قرآن مجيد. جلد آن را مى بوسند, و اين كارها 


درست است كه درء ديوار» قبر و ضريح جز خاك و فلز جيز ديكرى نيست ولى اين ها بر اثر مجاورت و نزديكك بودن به بدن 
مقدّس آنان داراى احترام ارزش و آثار خاضًى شده اندمْ جنان كه يبراهن حضرت يوسفغ يارجه اى بيش نبودمٌ ولى بر اثر 
مجاورت با يوسف داراى ارزش و خاصيتى شده بود كه حضرت يعقوب غ آن را به جشم خود ماليد و بينا شد. (ر.كك يوسف 
ف 


اولياى الهى داراى آثار درخشان فعتوق حبتكلف» كه زهره كبرئ ال آثان نان تةاتسها شركة يت بلك توحه خالض استازيرا 
عو كارو كوو ا كم ونان توصييف اناسنا سات 2 قدانف فسان رعق معط وين ين دن ان 


انتشارات دفتر 


نمايندكى مقام معظم رهبرى در امور اهل سنت بلوجستان / معالم المدرستين علامه سيد مرتضى عسكرى ج ١‏ ص ؟6//ا.) نشر 
المجمع العلمى الاسلامى / صد و يكك مناظره جالب و خواندنى محمدى اشتهاردى ص ١76‏ و انتشارات علامه قم / آيين 


جرا تبرّك كردن بارجه و غيره بر ضريح ها و مكان هاى مقدس كه يكى از اعمال مردم كشور ما و شسيعيان است سلّى ها شرك مى 
شمارند؟ آيا در اين باره قرآن كريم مطلبى فرموده است 
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جرا تبرّكك كردن يارجه و غيره بر ضريح ها و مكان هاى مقدس كه يكى از اعمال مردم كشور ما و شيعيان است سنّى ها 
شرك مى شمارند؟ آيا در اين باره قرآن كريم مطلبى فرموده است 


باسخ 


در بين مسلمانان كروهى به نام وهابيت معتقدند» كسى كه به قبر و ضريح و مانند آن تبرّك جويدء آن را معبود (و مورد 
يوسفقن كران اذه اسك و كسى كد غير دا وامعوه قراز دهد مشر كه است لذا ابن كان ارا شرك به شماننهى اورتكه انا شيعه 
واهل سنت جنين عقيده اى را ندارند.( ر.كك عقايد تطبيقى حسين رجبى ص ”لل انتشارات دفتر نمايند كى مقام معظم رهبرى 
در امور اهل سنت بلوجستان ) جرا كه ما با اين كار آن ها را مورد يرستش قرار نمى دهيم و آنان را مستقل در تأثير نمى دانيم 
تا منافات با توحيد داشته باشد,ْ بلكه معتقديم خداوند» جنين بركتى در وجود ياكك اولياى خود قرار داده است 


"تبئرك به معناى طلب بركت و "بركت به معناى ثبوت خير خدايى در جيزى است ( ركك مفردات الفاظ القرآن راغب 


اصفهانى ص 5١‏ دارالكاتب العربى ) 


ازآيات و روايات روشن مى شود.ء هر جيزى كه نوعى تعلق و انتساب به اولياى الهى داشته باشد» بركت ارزش و شرافت بيدا 
مى كند و تبركك جستن به آن منافاتى با توحيد نداردمٌ به عنوان نمونه به دو مورد كه در قرآن آمده است اشاره مى كنيم .١‏ 


قصه يبراهن يوسفغ قرآن كريم از قول حضرت يوسف مى فرمايد: "اذهبو بقَمِيصِى هَذَا فألْقّوهعَلَى- 


بشارت ذهنده آمذء آن رابر ضورت اؤ افكند:: ثاكهان يبنا شد "(يوست 96). يراهن يارجه ائ بيش تبودة ولى برآثر :مجاورت 


و انتساب به حضرت يوسف داراى جنين بركت و خاصيتى شد كه جشمان يعقوب غ را بينا نمود. 


اين رفتار حضرت يوسف و يعقوب كه ييامبر خدا و منادى توحيد حقيقى بودند» به ما مى فهماند كه تبركك جستن به جيزهايى 
كه به اولياى الهى تعلق داردء منافاتى با توحيد ندارد. 


؟. قصه تبركك جستن بنى اسراييل به صندوق در بنى اسراييل صندوقى بود كه آثار انبياى الهى مانند: عمامه و عصاى موسى 
الواح و... در آن بود. اين صندوق با اين كه جوب يا فلزى بيش نبودء اما وقتى در ميان بنى اسراييل بود به بركت آن دشمن 
فرار مى كرد و وجودآن در ميان لشكرء در ميدان جنكك مايه سكون و آرامش آنان بود: "فيه سَ كيه “من للكم ةولق ا 
يرك َال مُوسَى - وَءَال م هّرُون - تَخمله الْمَلْْ كه (بقره 19 دو أذ (معدرق ازافقي ار تروروه كان شمادو. باد كاوهاف انتداق 
موسى و هارون قرار داردمْ در حالى كه فرشتكان آن را حمل مى كنند."( ر.ك بحارالانوار. علامه مجلسى . ج 21 ص 587 و 


هه ٠‏ ص 27387 مؤسسه الوفأ بيروت ) 


در روايات شيعه و اهل سنت نيز آمده است كه اصحاب در زمان حيات و بعد از وفات ييامبر اكرم به آثار آن حضرت مانند: 


آب وضوء موء ظرف آب منبر و قبر يبامبر تبزكك مى جستند.( جهت ١‏ كاهى بيشتر 


ازاين موضوع و روايات آن مى توانيد به كتاب هاى "معالم المدرستين علامه سيد مرتضى عسكرى ج 2١‏ ص 53759؛ نشر 
المجمع العلمى الاسلامى 7"الشه كف على الاحمدى دارالاسلاميه بيروت / التبرككث بالصالحين والاخيا و المشاهد المقدسه صباح 
على البياتى المجمع العالمى لاهل البيت قم / تبركك و توسل جواد محدثى مركز يزوهش هاى فارسى الغدير " مراجعه فرماييد. ) 


جنان كه در روايت آمده است هنكامى كه ييامبر اكرم وضو مى كرفتند» اصحاب نمى كذاشتند قطره اى از آن به زمين بيفتده 
و در تبرك جستن به آب وضوى آن حضرت با يكديكر به رقابت مى يرداختند.( ر.كك بحارالانوار» علامه مجلسى » ج حرق 


ص 207 مؤسسه الوفأ بيروت / الدرالمنثور. سيوطى ج © ص “الاء دارالمعرفه ) 


نوشيدنى به خوردن و نوشيدن است جنان كه در روايات آمده است كه نوشيدن آب زمزم موجب شفا است ( كنزالعمال 


المتقى الهندى ج ص 6" مؤٌ سسه الرساله بيروت ) 


تبركك به خانه خداء با زيارت طواف دست كشيدن به حجرالاسود و دعا كردن در آن جا انجام مى كيرد» و تبركك به مساجد و 
مقام هاى مقدس به نماز خواندن در آن جاهاست جنان كه خداوند دستور داده در مقام ابراهيم تمان كو اند شرف ودرا 


من مقَام إِبْر هيم مُصَلَى (بقره .)1١0‏ 


بنابراين تبركك با همان ملاكى كه در نوشيدن از جشمه زمزم دست كشيدن 


باوحبياق ب اند كن تقير و اخيافات ) 


جرا ما «شيعيان» مفاتيح الجنان و دعاهاى آن را قبول داريم و مى خوانيم ولى اهل تسنن جنين نيستند و اكر دست ما ببينند آن را از ما 
مى كيرند و كويا همراه داشتن و خواندن مفاتيح جرم است؟ 
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جرا ما «شيعيان» مفاتيح الجنان و دعاهاى آن را قبول داريم و مى خوانيم ولى اهل تسئن جنين نيستند و اككر دست ما ببينند آن 


رااز ما مى كيرند و كويا همراه داشتن و خواندن مفاتيح جرم است؟ 
ياسخ 


اهل تسنن و خصوصاً كروه تندرو به دعا و زيارات جندان اهميت نمى دهند واصولاً دعاهاى وارده از معصومين - عليهم 
السلام - را ندارند و طعم و لذت دعا و مناجات و زيارات را نجشيده اند و حال اينكه اككر به دعاى كميل كه تماماً در رابطه با 
تونيوى مدوخواهى 1١‏ كناساة د كا حواونة انث توه كته تاجات كمي عقوو ا شاف الرسيزة بو انين القواوا 
بكر افطل :دبي اق طوفى بس رفول 1و نينا تقو ليق تدده اسف كة كا غارة دون ميرش :ان اذاو أله خب اندو شو 
(ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على ابصارهم غشاوه) .)١[‏ 


در هر صورتء؛ حساسيت آنهاء خصوصاً كروه تندرو» نسبت به زيارت عاشورا است كه در مفايتح آمده و آن هم نسبت به لعن 
اول و دوم و سوم است. و همجنين از جهت لعن به ابوسفيان و معاويه كه در اين زيارت است و در نتيجه آن كونه برخورد مى 


[١1ا].‏ سوره بقره / لا. 
اصول دين 


آيا اسناد مذهب شيعه - هم دراصول و هم در فروع - به اثمه اهل بيت عليهم السلام صحيح است ؟ 


آيا اسناد مذهب شيعه - هم دراصول و هم در فروع - به ائمه اهل بيت عليهم السلام صحيح است ؟ 


باسخ (قسمت اول) 


١‏ -افراد آكاه , كاملا , و بدون هيج ترديد , و به طورى ضرورى مى دانند كه شيعه اماميه , همواره در اصول دين و فروع آن 
به عترت ياكك رسول خدا (ص ) وابسته بوده واز آنها يكك ذره هم جدا نشده است . بنابراين , راى و نظريه شيعه تابع راى ائمه 
عترت (ع ) است هم در اصول دين , هم در فروع دين , وهم در سائر علومى كه از قرآن و سنت كرفته مى شود و يابه آنها 
تعلق دارد . در هيجيكك از اين قسمتها جز به ائمه اهل بيت (ع ) اعتمادنمى كنند و به ديكرى در اين باره مراجعه نمى نمايند . 
بنابراين و آنها متدين به آيين خداوند هستند و به او تقرب مى جويند ولى فقط ازطريق مذهب اهلبيت (ع ) . راهى براى 
انصراف از آنها براى خود نمى بينند وديكرى را به جاى آنان هركز نمى يذيرند . بر همين منوال , كذشتكان صالح شيعه 
كذرانده اند . آنها از زمان اميرمومنان , امام حسن , امام حسين و امامان نه كانه از نسل امام حسين ( عليهم السلام ) ٠٠١‏ تا هم 
اكنون واين عصر , زندكى خويش را بدينكونه سيرى نموده اند . از هر كدام از ائمه (ع ) عده فراوانى از ثقات و حفاظ شيعه 


اصول وفروع مذهب خود رافرا كرفته اند . از اين جمعيت , تعداد آنها كه اهل 


ورع ه ضبط و اتقان هستند بيش از حد تواتر است و اينان براى كسانى كه باقى مانده اند طبق تواتر قطعى مطالب را نقل نموده 
اند اين نسل نيز براى كسانى كه يس از آن مى زيسته اند همينكونه نقل كرده است ,م همجنان هر نسلى براى نسل بعد از خود , 
لابه ما رسيده كه همجون خورشيد هنكام ظهر - كه يرده و حجابى بر آن نيست - مى درخشيد . بنابراين , ما , هم اكنون 
در فروع واصول بر همانيم كه ائمه آل رسول ( عليهم السلام ) بر آن بودند . اين مذهب را با تمام ريزه كاريهايش , تمام 
يدران ما براى ما از همه يدرانشان نقل نموده اند و آنها همه از جميع نياكانشان اين وضع همجنان در تمام نسلها ٠٠١‏ تا زمان 
امام عسكرى , امام هادى , امام جواد , امام رضا , امام كاظم , امام صادق , امام باقر , امام سجاد , امام حسين , امام حسن و 
اميرمومنان ( عليهم السلام ) يكنواخت به بيش مى رود . ما هم اكنون به تمام افراد از بيشينيان شيعه , كه از صحابه ائمه بوده 
اند و احكام دين را از آنها شنيده و علوم اسلام راز آنان فراكرفته و نككهدارى كرده اند , احاطه نداريم جرا كه تلاش و 
كوشش وسيع , قدرت استقصاءو شمارش آنها را ندارد )١(‏ . كافى است به آنجه از قلمهاى اعلام و بزركان آنها تراوش كرده 


و يعنى و به نوشته هاى آنها مراجعه شود , با توجه به اينكه شمارش آنها در اينجا 


ممكن بست (9) و ندوة ترؤيذد توه وازيد كداوة توشته هارا همه ازاتوودانشن ائنه هدئ .آل محمد (ضن ) اشاس 505 
اند و با بيمانه وجود خود از اقيانوس علوم آنها برداشت نموده , از دهان آنها شنيده واز دو لب آنان كرفته اند . بنابراين , اين 
نوشته هادفتر دانش آنان و عناوين حكمشان مى باشد كه در عهد خودشان نكاشته شده () و يس از آن بزركواران , مرجع و 
مدركك براى شيعه كشته است . به اين وسيله , امتياز مذهب اهل بيت (ع ) از مذاهب ساير مسلمين آشكارمى كردد , زيرا ما 
حتى يكك شخص از مقلدان ائمه اربعه اهل سنت را نمى شناسيم كه در عهد خود آنها كتابى درباره مذهبشان نكاشته باشد , 
بلكه مردم با مذهب آنهاالفت كرفته و كم كم يس از مركك آنها بر تعدادشان افزوده شد . (؟) و اين افزونى به اين خاطر بود 
كه از ناحيه حكومت زمان , تقليد را به يكى از جهار مذهب ,منحصر كردند و ييشوائى در فروع مذهب به اين جهار نفر 
اختصاص يافت , وكرنه اين جهار نفر نيز در عصر خود همجون فقهاء و محدثان معاصر خود بودند و بر آنهاامتيازى نداشتند . 
ازاين جهت , در عصر خودشان كسى نبود كه به تدوين اقوال آنهااهميت دهد . ولى شيعه , ازاول در تدوين اقوال ائمه 
معصومين ( عليهم السلام ) اهتمام مى ورزيد زيرا در مسائل دينى و مذهبى , جز رجوع به اينان را جائز نمى دانست . و لذا , 


سخت اطراف آنان 


را كرفت و در كرفتن دستورات دينى , تنها به آنهامراجعه نمود , وقدرت و تلاش خود را در تدوين آنجه از آنها شنيد به كار 
برد و وآنجنان همت و عزم خود را در اين راه به كار انداخت كه بيش از آن امكان يذيرنبود . واين , به خاطر حفظ و 
نكهدارى علم و دانشى بود كه - طبق نظريه شيعه -غير از آن در بيشككاه خدا , قابل قبول نيست . كافى است بدانى , تنها در 
عصر امام صادق (ع ) جهارصد اصل نوشته شده كه به اصول اربعماه معروف است . و اين جهارصد اصل جهارصد كتاب بود 
كه جهارصد نويسنده آنها را نوشته اند . اين نوشته ها فتاواى امام صادق (ع ) درعصر خود بوده است (2) . اصحاب امام 
صادق (ع ) غير از اين جهارصد اصل جندين برابر ديكر نوشته دارند كه تفصيل آن را به زودى خواهى دانست -ان شاءالله . 
اما ائمه جهار كانه اهل سنت , در يبشكاه هيجكس آن منزلت و مقامى را كه ائمه اهل بيت (ع ) در نزد شيعه دارند , ندارند 
بلكه در زمان حيات خود , اين مقامى را كه يس از مركشان برايشان انتخاب كرده اند و نداشته اند -جنانكه ابن خلدون در 
مقدمه خود در فصلى كه براى علم فقه كشوده , به آن اعتراف نموده (2) , و عده اى ديككر از اعلام اهل سنت نيز به اين معنى 


اذعان كرده اند . - و ما با همه اينها , ترديد نداريم كه مذهب آنها همين مذهبى است كه اتباع آنها دارند , 


و مدار علمشان در هر نسلى مى باشد و در كتابهاى خويش تدوين نموده اند . زيرا اتباع هر مذهبى به مذهب خويش آشناترند 
. جنانكه شيعيان نيزبه مذهب ائمه خويش 1 كاهتر ند , همان مذهبى كه خداوند را بر مقتضاى آن ,عبادت مى كنند و قصد 
تقرب به خداوند در غير اين صورت ,از آنها محقق نمى شود . ١‏ - اهل بحث و تحقيق به روشنى مى دانند كه شيعه در تدوين 
علوم اسلامى از ديكران بيشقدم تر بوده است زيرا در عصر نخستين , غير از على (ع ) و شيعيان دانشمندش كسى تصدى اين 
كار را به عهده نككرفت (7) . و شايد سر اين مطلب , همان اختلاف صحابه بود كه نوشتن علوم مباح است يانه ؟ - جنانكه 
عسقلانى در مقدمه فتح البارى و ديكران نيز نقل كرده اندكه : - عمر بن خطاب و عده اى ديكر نوشتن آن را خوشايندشان 
نبود , از ترس اينكه احاديث با قرآن مخلوط كردد (6 , اما امام على (ع ) و فرزندو جانشينش امام مجتبى (ع ) و كروهى از 
صحابه , آن را مباح مى شمردند . اوضاع , بر همين حال بود , ٠٠١‏ تا اينكه در قرن دوم , اواخر عصر تابعين , اجماع بر اباحه 
آن , مقرر كشت و بر مباح بودن آن , اتفاق نظر بيدانمودند . واين هنكام بود كه ابن جريح كتاب تاريخ خود را به نقل از 
مجاهد و عطاء تاليف نمود كه اين , نخستين كتابى است كه از طريق غيرشيعه در اسلام نوشته شده است . و يس 


از آن كتاب معتمر بن راشد صنعانى در يمن نوشته شده و سيس كتاب موطا مالكك مى باشد . در مقدمه البارى آمده كه ربيع 
بن صبيح نخستين كسى است كه نوشته اى را جمع آورى كرده است , وى درآخر عصر تابعين مى زيسته است . به هر حال , 
اجماع منعقد است كه غير از شيعه , مسلمانان ديكر , در عصرنخست تاليفى نداشته اند (4) . اما على (ع ) و شيعيانش در همان 
عصر اول متصدى اين كار شدند . و نخستين جيزى كه اميرمومنان (ع ) تدوين و جمع آورى نمود قرآن بود زيرا او يس از 
فراغ از تجهيز و دفن ييامبر (ص ) , سوكند ياد كرد كه جز براى نماز , عبا بردوش ننهد تا قرآن را جمع نمايد . و آن را به 
ترتيب نزول جمع آورى نمود . و در , آن به عام و خاص , مطلق و مقيد , محكم و متشابه , ناسخ و منسوخ , واجبات و آنجه 
تركش جائز است , سنن و آدابش اشاره فرمود . و ضمنا اسباب نزول آيات را نيز آورد و بعضى از مطالب كه ازجهاتى مشكل 
بود توضيح داد . ابن سيرين همواره مى كفت :اكر به آن قرآن دست مى يافتم , به علوم واقعى دست يافته بودم 23١(‏ . البته 
افراد ديكرى از قراء صحابه تصميم بر جمع قرآن كرفتند امانتوانستند آن را بر طبق نزول جمع نمايند . و مقدورشان نشد كه 
هيجكدام ازمطالب و رموزى كه به آن اشاره كرديم , در آن بياورند )١١(‏ . بنابراين ‏ قرآنى كه 


امام على (ع ) جمع آورى نموده به تفسير بيشترشباهت دارد . يس از فراغت از جمع قرآن , كتابى را براى فاطمه زهراء (ع ) 
تاليف فرمودكه نزد فرزندان ياكك آن بانوى بزركك , مصحف فاطمه (ع ) معروف كرديد . اين كتاب , متضمن حكمتها , امثال 
. مواعظ و يندهاى عبرت آميز , اخبار و مطالب نمونه اى بود كه موجب تسلى آنحضرت در برابر مركك يدرش رسول خدااص 
) مى شد (؟١1١)‏ . سيس كتابى درباره ديات ( ديه هائى كه در اثر ضرب و جرح و قتلها بايديرداخت ) تاليف فرمود و نام آن را 
صحيفه كذارد . اين كتاب را ابن سعد در آخر كتاب معروف خود الجامع - با اسناد به اميرمومنان (ع ) آورده است . بخارى و 
مسلم متذكر اين صحيفه مى شوند و در جند مورد از صحيح خود ,مطالبى از آن نقل مى كنند . و احمد بن حنبل در مسند از 
اين صحيفه فراوان نقل كرده است )1١(‏ . و در روايتى از صفار از عبدالملك آمده كه ابوجعفر (ع ) , كتاب على را خواست و 
جعفر (ع ) برايش آورد , آن كتاب ييجيده شده و به ضخامت ران يكك انسان بود ٠050‏ امام ابوجعفر (ع ) فرمود : سوكند به 
خدا اين , خطعلى و املاء رسول خدا (ص ) است (15) . كروهى از شيعيان به اميرمومنان (ع ) اقتدا نموده و در همان عصر , 
مشغول تاليف شدند . از جمله - جنانكه ابن شهر آشوب كفته - سلمان و ابوذر مى باشند . وى مى كويد : 


نخستين كسى كه در اسلام كتاب نوشت على بن ابى طالب (ع ) بود , آنككاه سلمان فارسى و سيس ابوذر (10) . و نفر بعد , 
ابورافع , آزاد شده رسول خدا (ص ) و رئيس بيت المال اميرمومنان (ع ) كه از خواص دوستان امام و آشناى به شان آنحضرت 
بود . وى كتاب سنن , احكام وقضايا را از احاديث على (ع ) كرد آورده بود . اين كتاب , در بيشكاه اسلاف ما داراى مقامى 
بلند و عظيم بود , كه اصحاب ما آن را به طرق خود به او اسنادداده اند (12) . يكى ديكر از اينان , على بن ابى رافع مى باشد . 
وى - جنانكه در شرح حالش دركتاب الاصابه آمده است - عصر ييامبر (ص ) به دنيا آمده و ييامبر (ص ) وى را على نام 
كذارده است . وى كتابى در فنون فقه - طبق مذهب اهلبيت (ع ) -دارد . ائمه ( عليهم السلام ) اين كتاب را بزركك مى داشتند 
و شيعان خويش را به آن اجماع مى دادند (17) . يكى ديكر از اين كروه , عبيدالله بن ابى رافع - نويسنده و دوستدار على (ع 
) - است . ابن حجر وى را در قسمت اول كتاب الاصابه به نام عبيدالله بن اسلم آورده , زيرا نام يدرش اسلم بوده است . 
هذا لله كنا والذوناده [قلاسهة ان افهينات بائر زع ا كاذه حكن ماه كم وزاك اتن دنال ترود اكه ان حدر 
الاصابه فراوان از اين كتاب نقل مى كند )١18(‏ . از اين كروه و ربيعه 


بن سميع را بايد نام برد . او كتابى درباره زكات حيوانات دارد . احاديث آن , احاديثى است كه على (ع ) از رسول خدا (ص ) 
تقل موده ميك 351 ان امف كروسى راتت عد الع شع فارسى را برشهوة إوككان و عدي درفي ذو أبن كتانت:: 
احاديثى كه على (ع ) از رسول خدا (ص ) نقل نموده ,جمع آورى كرده است (230) . ازاين افراد , اصبغ بن نباته - يار 
ياكباخته اميرمومنان (ع ) و ازييوستكان سخت به آن حضرت - مى باشد . همو كه عهد نامه مالكك اشتر و وصيت امام على (ع 
) به فرزندش محمد را نقل نموده است . اصحاب ما و اين دو را با سند صحيح از نامبرده نقل مى نمايند )1١1(‏ . از جمله اين 
افراد و سليم بن قيس هلالى - يار اميرمومنان (ع ) - است . سليم از امام (ع ) و از سلمان فارسى نقل حديث نموده . وى كتابى 
درباره امامت دارد كه امام محمد بن ابراهيم نعمانى در كتاب الغيبه از آن نام برده و كفته است : در اين حقيقت بين تمام 
دانشمندان و علماى شيعه و ناقلان حديث , كفتكوئى نيست كه كتاب سليم بن قيس يكى از كتب اصلى است كه حاملان علم 
و راويان احاديث اهلبيت (ع ) - از همان قديم الايام - آن را نقل نموده و مورد اعتمادشان بوده است . اين كتاب , يكى از 
همان كتابقائ 'اصلن 'است كه شيعه به أن هر اجعه مين كندو هورد اعتمادش عن باشل (89) 


. در مورد افرادى كه در آن عصر , داراى كتاب بوده اند , عده اى از اصحاب ما , جمع آورى نامهايشان را به عهده كرفته اند 
ودراين زمينه تاليفاتى دارند . كسانى كه خواهان آن هستند به كتابهاى فهرست و رجال مراجعه مى نمايند (79) . ” - اما 
مولفان ييشين ما, در طبقه دوم - يعنى در بين تابعين - , بايداعتراف كنيم كه اكنون براى ما ميسور نيست كه بتوانيم آنها را 
برشماريم م و مدرك و مرجع براى شناسائى آنها و شناسائى نوشته هاى آنان و اسناد آن نوشته ها - به طورتفصيل - همان 
كتابهاى فهرست علماى ما و نوشته هاى آنها در شرح حال رجال است (75) . در عصر اين طبقه , نور اهلبيت (ع ) درخشش 
نمود , در حالى كه يبشتر با ابرهاى تيره ستم ستمكران يوشيده بود . واين درخشش به اين خاطر بود كه فاجعه طف ( نبرد 
خونين كربلا-) دشمنان آل محمد (ص ) را مفتضح ساخت آنها رااز جشم افراد عاقل و آكاه انداخت توجه محققان را به 
مصائب اهلبيت (ع ) جلب نمود , توجه به مصائبى كه از زمان فقدان رسول خدا (ص ) شروع شده بود . اين فاجعه - با همان 
كوبند كيش - مردم را ناجار ساخت تا درباره اساس اين مصيبت به بحث و كاوش يردازند آنها را واداشت تا از ريشه ها و 
اسباب آن جستجو به عمل آورند , كه بالاخره بذر و نهالهاى آن را شناختند , و متوجه شدند كه اين مصائب از كجا شروع 


شده 


است . بدين خاطر بود كه مسلمانانى كه ركك مردانككى در بدنشان بود , براى حفظ مقام اهلبيت (ع ) و يارى آنها به ياخاستند 
جرا كه فطرت و سرشت بشرى علاقه مند به يارى مظلوم است و از ستمكرو ظالم متنفر . كويا مسلمانان , يس از اين فاجعه , 
در دوره اى جديد قرار كرفتند لذا , به موالات و دوستى امام على بن الحسين زين العابدين (ع ) يرداختند و براى آكاهى از 
اصول و فروع دين به او بيوستند . همجنين در تمام مطالبى كه از قرآن وسنت كرفته مى شود , يعنى سائر فنون اسلامى , به او 
مراجعه نمودند و يس ازاو به فرزندش امام باقر (ع ) روى آوردند . لذا , اصحاب اين دو امام ( امام سجاد ع و امام باقرع ) - 
كه از اسلاف شيعه به شمار مى آيند - هزاران نفربودند كه شمارش آنها ممكن نيست . اما كسانى كه نامهاى آنها و شرح 
حالشان دركتابهاى رجال آمده , يعنى آنها كه از علماى اصحاب به شمار مى آمدندقريب جهار هزار نفرند و تعداد كتابهائى 
كه نوشته اند ده هزار يا بيشترمى باشد . اين كتابها را هر كدام از اصحاب ما , از نسل بيش از خود , با اسناددصحيح نقل نموده 
اند . كروهى از اعلام اين جمعيت به خدمت اين دو امام و به خدمت امام صادق (ع ) فائزشده اند و حظ و بهره كامل براى 


كسانى از اينان بود كه از ييمانه يرى از دانش وعمل برخوردار كرديدند . يكى ازاين جمعيت , ابوسعيد ابان 


بن تغلب بن رياح جريرى است . همان كس كه هم به قرآن وارد بود , هم فقيه , هم محدث , هم مفسر و هم آكاه از علم 
اصول يعنى , همان لغوى مشهور . او از موثق ترين مردم بود . هر سه امام ( عليهم السلام ) را ملاقات نموده و دانش فراوان و 
احاديث بسيارى را از آنان فراكرفته و نقل نموده است . همين بس كه بدانى , او تنها از امام صادق (ع ) - آنطور كه ميرزا 
محمد ( دانشمندمعروف علم رجال ) در كتاب منهج المقال در شرح حال ابان با اسناد به ابان بن عثمان از امام صادق (ع ) 
آورده - سى هزار حديث نقل كرده است (28) . وى در ييشكاه اين امامان ( عليهم السلام ) داراى سابقه درخشان و مقامى 
تداك 


ياسخ(قسمت دوم) 


مى بينيم امام محمد باقر (ع ) - در آن هنكامى كه هر دو در مدينه هستند - به او مى فرمايد : اجلس فى المسجد و افت الناس 
فانى احب ان يرى فى شيعتى مثلكك ( در مسجد بنشين و براى مردم فتوا بده كه من دوست دارم در شيعيانم مثل تو ديده شود 
(18) . و امام صادق (ع ) به او فرموده : ناظر اهل المدينه فانى احب ان يكون مثلكك من رواتى و رجالى ( با اهل مدينه بحث 
كن من دوست دارم مانند توئى از راويان حديث و رجالم به شمارآيند (71) ) ابان هنكامى كه وارد مدينه مى شد , به او توجه 
مى كردند , از كرد علماى ديكر- كه جلسات د داشتند فاصله 


- مى كرفتند و ستون مخصوص بيامبر (ص ) را درمسجد براى او خالى و مهيا مى نمودند . امام صادق (ع ) به سليم بن ابى 
حبه فرمود : بيش ابان برو كه از من احاديث فراوان شنيده است ,م آنجه او براى تو نقل نمود , تو شخصا مى توانى از زبان من 
نقل كنى . (18) ونيز آنحضرت به ابان بن عثمان فرمود : ابان بن تغلب سى هزار حديث از من روايت كرده تو هم آنها را 
فراكير و از او نقل كن (55)و هركاه بر امام صادق (ع ) وارد مى شد , آن حضرت با وى مصافحه و معانقه مى نمود و دستور 
مى داد بالش و يشتى براى او بككذارند و خود , درست روبروى اومى نشست (0” . هنككامى كه مركك او را به امام (ع ) 
كزارش كردند , فرمود : اما واللّه لقداوجع قلبى موت ابان ( سوكند به خخدا مركك ابان , قلب مرا درد آورد . (1) ) ابان در 
سال ١١‏ هجرى قمرى , جشم از جهان فروبست . (2237 ابان از انس بن مالكك , اعمش , محمد بن منكدر ,و سماكك بن حرب , 
ابراهيم نخعى , فضيل بن عمرو , و حكم رواياتى نقل كرده . و مسلم و اصحابش سنن اربعه - ابوداود و ترمذى , نسائى و ابن 
ماجه - به احاديث او استدلال نموده اند (*”) . و اككر بخارى از او نقل حديث نكرده , به او زيانى وارد نمى سازد زيرا وى به 


ائمه اهلبيت يعنى امام صادق , امام كاظم , امام 


رضا , امام جواد و امام حسن عسكرى ( عليهم السلام ) اقتدا كرده است و بخارى ازاين بز ركواران نيز روايتى نقل ننموده , 
بلكه از سبط اكبر , سيد جوانان اهل بهشت امام حسن مجتبى (ع ) نيز جيزى نياورده است . بلى او از مروان بن حكم , عمران 
ب تحطان وسكونة ورك ون ال افا «ازباق نتقا تعر تزويده يف81 تنا للق 1ن التدراجمو ف بان ترقم هاف بن وش واد 
كه مى توان تفسير غريب القرآن رااز آنهابه شمار آورد , كه در آن براى استشهاد درباره كلماتى كه در قرآن آمده - ازجنبه 
هاى ادبى آن -از اشعار عرب كواه فراوان اقامه كرده است (8”) . عبدالرحمان بن محمد ازدى كوفى بعدا آمده و كتاب ابان 
و كتاب محمد بن سائب كلبى و كتاب ابن روق , عطيه بن حارث را جمع كرده , و همه را يكك كتاب قرار داده است , سيس 
موارد اختلا-ف و اتفاق آنها را توضيح داده است . بنابراين ,كاهى كتاب ابان به تنهائى مشاهده مى شود و كاهى همراه با 
كتابى ديكر واين , به خاطر همان كارى است كه عبدالرحمان انجام داده است . اصحاب ما , هر كدام از اين دو كتاب را با 
سند معتبر واز طرق مختلف نقل كرده اند . ابان دو كتاب ديكر به نام الفضائل و صفين نيز دارد . و او داراى يكك اصل نيز 
هست يعنى , يكى از همان جهارصد اصل يا جهار صد كتابى كه به اصول اربعماه معروف است , كه مورد اعتماد و 


مراجعه شيعه در احكام شرعى مى باشدتمام كتابهاى وى با اسناد از او نقل شده كه تفصيل آن را بايد در كتب رجال خواند 
(" . ازاين كروه , ابوحمزه ثمالى , ثابت بن دينار را بايد نام برد . وى ازافراد موثق و بزركان بيشينيان شيعه به حساب مى 
آيد . اواز امام زين العابدين , از امام باقر و از امام صادق ( عليهم السلام ) علم فراكرفته و سخت به آنها بيوسته و در يبشكاه 
آنها مقرب بوده است (/77) . امام صادق (ع ) او را جنين ستوده است : ابوحمزه در زمان خود , همجون سلمان فارسى در 
زمانش مى باشد . (8”) و امام رضا (ع ) درباره اش فرموده : ابوحمزه در زمان خود , همجون لقمان درزمان خويش است 
(78) وى كتابى در تفسير قرآن دارد كه امام طبرسى در تفسير مجمع البيان از او نقل مى كند (60) . و نيز كتابى به نام النوادر 
و كتابى در زهد دارد . كتاب رساله الحقوق را او از امام زين العابدين (ع ) روايت كرده است )8١(‏ . دعاى سحر ماه رمضان 
آنحضرت را نيز او نقل نموده كه از خورشيد وماه درخشند كيش بيشتر است . وى از انس و شعبى نقل روايت نموده و واز 
طرفى وكيع , ابونعيم , وعده اى ديكر از اين طبقه - جه از شيعه و جه ديكران - از او نقل حديث نموده اند (67) . قهرمانان 


علمى ديكرى وجود دارند كه به خدمت امام سجاد (ع ) مشرف نشده اند ولى محضر امام باقر و 


امام صادق ( عليهماالسلام ) را دركك كرده اند . از اين جمعيتند : ابوالقاسم بريد بن معاويه عجلى , ابوبصير ليث بن مرادبخترى 
مرادى , ابوالحسن زراره بن اعين , ابوجعفر محمد بن مسلم بن رباح كوفى طائفى ثقفى ٠0١‏ و كروهى ديكر از اعلام و نشانه 
هاى هدايت و جراغهاى تاريكى , كه مقام , كنجايش استقصاء آنها را ندارد (7©) . ولى اين جهار نفر , به آنجنان مرتبه اى 
نائل شده اند , به بيمانه يرى دست يافته اند , و به مقام بلندى رسيده اند كه امام صادق (ع ) هنكامى كه آنان راياد كرد , 
ذويارة شاة زمره جهرلك اشاء الله على خلذلة تحرام( ]نان اناق تخداورك لالبو ججر اشكر يتشد 0088و دن قوسد + نا 
اجد احدا احيى ذكرنا الا زراره , و ابوبصير ليث , و محمد بن مسلم , و بريد , و لولا هولاء ما كان احد يستنبط هذا . ( من 
احدى را نيافتم كه ياد ما را زنده بدارد جز زراره , ابوبصيرليث , محمد بن مسلم , و بريد . و اكر اينها نبودند , احكام را كسى 
استنباط نمى كرد . )سيس درباره آنان فرمود : هولاء حفاظ الدين , و امناء ابى على حلال الله وو حرامه , و هم السابقون الينا 
فى الدنيا و السابقون الينا فى الاخره . ( اينان , حفاظ دين , امينان يدرم بر حلال و حرام خدا , و سبقت جويان به ما دردنيا و 


سبقت كيرند كان به سوى ما در آخرت هستند . ) (60)باز امام (ع ) 


فرمود : خاشعان را به بهشت بشارت ده سيس نام اين جهارنفر را برد (62) . و در سخنى طولانى , كه آنان را در آن ياد نمود , 


فرمود : يدرم آنها را در حلال و حرام خدا امين مى شمرد , آنها ظرف دانشش بودند ,م وهمينككونه امروز , آنها رازداران من 
هستند . آنها اصحاب راستين يدرم , و ستاركان درخشنده در ميان شيعيان من , هم در حال زندكى و هم يس از مركك مى 
باشند . به وسيله اينان وه خداوند هربدعتى را برملا مى كند واز بين مى برد . اينان , نقشه هاى باطل كاران را از اين دين , 
بطرت و تقكن :بر ان من كنتدك:و و تفشير و تاويل كسان برا كه دزياره: اماماق غلومى! كتند :از من من بوك (/8)ا 0و 
سخنان ير ارج ديكرى از اين امام (ع ) درباره اين افراد , كه فضل ,كرامت و ولا-يت آنها را ثابت مى سازد ٠‏ كه عبارتى 
كنجايش بيان آنها را ندارد . در ايام حيات امام صادق (ع ) آنقدر علم منتشر شد كه بالاتر از آن تصورنمى رفت و شيعيان 
يدرش از تمام اماكن به سرعت به او روى آوردند م آنحضرت نيزبا آغوش باز از آنان استقبال كرد م و با آنان مانوس كرديد 
م واز هيج تلاشى درآ كاه ساختن آنان خوددارى نكرد ,ٌ و ذره اى از امكانات خويش , در راه آشنائيها ازاسرار علوم , از آنان 
دريغ نفرمود اسرار علوم , دقايق و ريزه كاريهاى حكمت و حقايق امور را تعليمشان 


داد . ابوالفتح شهرستانى در كتاب خود الملل و النحل - در آنجا كه از امام صادق (ع ) نام مى برد - به اين معنى اعتراف كرده 
٠‏ كفته است : او داراى علوم فراوان در دين , ادب كاملى در حكمت , زهدى بالغ در دنيا ه وورع تامى در برابر شهوات بود . 
سيبس اضافه مى كند : او مدتى در مدينه وشيعيان منسوب به خود را از علوم بهره مند مى ساخت و بر دوستانش باران اسرارو 
رموز علوم مى باريد . (58) جمع زيادى و كروه كثيرى از اصحاب امام صادق (ع ) مقام علم و عمل خود را به آنجنان مرحله 
اى از بروز رسانيدند كه خود , جزو يبشوايان هدايت , جراغهاى تاريكى , درياهاى دانش , و ستاركان روشنى بخش و رهنما 
قرار كرفتند . از اين عده , آنها كه نام و شرح حالشان در كتابهاى تراجم و رجال آمده , جهار هزار به شمار مى آيند . اينان از 
اهل عراق , حجاز , فا و سوريه مى باشند و و داراى مصنفات و كتابهائى هستند كه در نزد شيعه معروف و مشهور است و 
اصول اربعماه از ميان نوشته هاى همين افراد , ب ركزيده شده است . اصول اربعماه جهارصد كتاب است كه جهارصد نفر از 
اصحاب و شاكردان آن حضرت نوشته اند . در آنها فتاواى امام صادق (ع ) آمده است و مدار علم و عمل يس از آنحضرت 
قرار كرفته است . سبس كروهى از اعلام امت , و وكلاى ائمه , آنها راتلخيص نموده , و در كتابهاى خاصى يكجا 


كرد آوردند , تا بر طالبان آسان شود وزودتر به خواسته هاى خود برسند . از ميان اين كتابهاى جمع آورى شده كتب اربعه 
بهترين است كه از صدر اول ٠05٠0‏ تا هم اكنون , مرجع و مدركك شيعه اثناعشرى در اصول دين و فروع آن بوده است . كتب 
اربعه عبارتند از : كافى , تهذيب , استبصار و من لايحضره الفقيه (69) . اين كتابها متواتر هستند و صحت مضامين آنها ( كه 
ازاين نويسند كان بوده و دست تحريف در آنها دخالت نداشته ) قطعى است . از اين ميان , كتاب كافى از بقيه قديمى تر و با 
عظمت تر , احسن و متقن تراست . در اين كتاب ١81494‏ حديث , موجود است . يعنى , بيش از صحاح سته ( كتابهاى ششكانه 
اهل تسنن ) حديث دارد - جنانكه مرحوم شهيد در كتاب ذكرى (20) و عده اى ديككر از اعلام , تصريح نموده اند . هشام بن 
حكم - از اصحاب امام صادق (ع ) و امام كاظم (ع ) - كتابهاى فراوانى نوشته كه 19 كتابش معروف است . اين كتاب را 
اصحاب ما , با سند واز خود وى نقل كرده اند )8١(‏ . كتابهاى هشام بن حكم كتابهائى بس مفيد و در روشنى بيان و 
درخشندكى استدلالاتش تلا-لو خاصى دارد . اين كتابها درباره اصول و فروع دين , در توحيد و فلسفه عقلى ورد بر تمام 
زنادقه , ملحدان , طبيعى مسلكها , معتقدان به قضا و قدر , جبريها ,غلو كنند كان درباره على (ع ) و اهلبيت , رد بر خوارج و 
ناضنها 


و رد برمنكران وصايت على (ع ) و ائمه يس از او , و در رد بر مبارزه كنند كان با آن حضرت - يعنى كسانى كه قائل به جواز 
تقدم مفضول بر فاضل هستند - و غيراز اين كروهها , بحث و استدلال و تحقق مى كند . هشام در ميان مردم قرن دوم در علم 
كلا-م , حكمت الهى , و سائر علوم وفنون بيشكام بوده است . اواز كسانى است كه علم كلام در مورد امامت را شكافت و 
حقيقت درون آن را آشكار نموده , و مذهب رابا دقت و نظر و تفكر, مهذب ساخت (25) . او از امام صادق و امام كاظم ( 
عليهاالسلام ) حديث نقل مى كند و دربيشكاه آنان مقام و منزلتى داشته كه در توصيف نمى كنجد . وى از ناحيه آنها طورى 
ستوده شده كه ارزش و قدرش را در ملا اعلى بالا مى برد . او در آغاز از جهميه ( يكى از فرقه هاى كمراه ) بود ولى در 
ملاقات با امام صادق (ع ) هدايت يافت و به او ملحق كرديد . وى يس از آنحضرت به امام كاظم (ع ) بيوست و بر همه 
اصحاب اين دو بزركوار , فائق آمد . در عصر امام كاظم , امام رضا , امام جواد , امام هادى و امام عسكرى ( عليهم السلام ) 
تاليفات بسيار و كتابهاى فراوانى نوشته شد . و راويانى كه از آنها مستقلا ويا از شاكردان آنها روايت مى كردند در شهرها 


منتشر شدند إُبازوى تواناى اجتهاد را آنجنان در تحقيق كرفتند كه 


آن را خسته نمودند م دامن تلاش و رنج و جديت را به كمر زدند ,در درياى علوم فرو رفتند م ودر اعماق اسرارآن به 
غواصى يرداختند م مسائل آن را احصاء نموده , و حقائق آن را از نادرستيهاجدا ساختند م در تدوين مباحث و فنون مختلف از 
هيج كوششى باز نايستادند م و درجمع آورى معارف يراكنده از به كار انداختن هيج امكانى دريغ ننمودند . محقق - كه خدا 
مقامش را بالا برد - در كتاب معتبر مى كويد : در ميان شاكردان امام جواد (ع ) فضلائى وجود داشته اند همجون حسين بن 
سعيد وبرادرش حسن , احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى , احمد بن محمد بن خالدبرقى , شاذان , ابوالفضل العمى , ايوب 
بن نوح , احمد بن محمدبن عيسى و غير از اينها كه تعداد و شمارش آنها به طول مى انجامد . محقق اضافه مى كند : كتابهاى 
آنها - كه تاهم اكنون بين ما رواج دارد -دلا-لت بر علم و دانش فراوان آنها مى كند (*2) . كافى است بدانى كه كتابهاى 
برقى از يكصد كتاب متجاوز است (286) . بزنطى كتاب بزركى دارد كه به جامع بزنطى معروف است . و حسين بن سعيد "٠‏ 
كتاب نوشته است (80) . امكان ندارد در اينجا تمام آنجه شاكردان اين امامان (ع ) - كه از فرزندان امام صادق (ع ) هستند - 
تاليف كرده اند , احصاء كرد . لذا , شما را به كتابهاى تراجم ( شرح حال راويان ) و فهرست ها ارجاع مى دهم (29) . لطفادر 
آن كتابها 


: براى آكاهى بيشتر, به شرح حال اين افراد , مراجعه فرماييد : محمد بن سنان , على بن مهزيار , حسن بن محبوب , حسن بن 
محمد بن سماعه , صفوان بن يحيى , على بن يقطين , على بن فضال , عبدالرحمان بن نجران , فضل بن شاذان - كه داراى 
5 كتاب است - , محمد بن مسعود عياشى - كه بيش از 3٠١‏ تاليف دارد - و محمد بن ابى عمير , احمد بن محمد بن عيسى 
- كه خود و از ٠٠١‏ نفر از اصحاب امام صادق (ع ) نقل روايت مى كند - , محمد بن على بن محبوب , طلحه بن طلحه بن زيد 
ساون موب بتابائلن وهل عن تلعنان د كسد ة بزوعية لله ل امعياد نوه :عبد ليق قاقد كني انم شال نيسو رفاست 
صدقه بن منذرقمى , عبيدالله بن على حلبى - كه كتاب خويش را به امام صادق (ع ) عرضه داشت و امام آن را صحيح 
داتنتكاى يذانتكى باك تمود قوفو د ؟ انا براق اناق 1 اهل كسد )انا لدي كنات ماني 209 ناعمو نبي وتعبدالله 
بن سعيد - كه كتاب خويش را به امام رضا (ع ) عرضه نمود - و يونس بن عبدالرحمن كه او نيز كتاب خويش را بر امام حسن 
عسكرى (ع ) عرضه داشت )2١(‏ . كسى كه در شرح حال بيشينيان شيعه تتبع كند اصحاب هر كدام از ائمه نهكانه از اولاد 


حسين (ع ) را بررسى نمايد تاليفات آنها 


در همان عصر ائمه را احصاء نمايد وضع كسانى كه اين كتابها را از آنها روايت كرده اند مورد مطالعه قرار دهد -يعنى , وضع 
همانها كه حامل احاديث آل محمد (ص ) در مورد اصول و فروع بودند , كه هزاران نفرند سيس به جمع آورى و دقت در 
شرح حال حاملا-ن اين علوم در هر طبقه بيردازد - كه اين علوم را هر طبقه از طبقه ديكر و دست به دست از زمان ائمه 
معصومين (ع ) ٠٠١‏ تابه امروز كرفته اند براى او قطع حاصل مى شود كه :مذهب ائمه اهلبيت (ع ) متواتر است . و تردييدى 
نمى كند كه : فروع و اصول و آنجه ما به آن معتقديم , از خاندان رسول خدا (ص ) كرفته شده است . و اين حقيقت را جز 


شخص معاند , لجوج , و كسى كه نمى خواهد حق رابيذيرد , ويا شخصى جاهل كودن , انكار نمى كند . 


آيا شيعه منكر ختم نبوت است ؟ 


آيا شيعه منكر ختم نبوت است ؟ 
باسخ 


يكى از اركان اعتقادى بيروان اديان الهى اعتقاد به نبوت است )١(‏ كه بشر ازبدو خلقت همواره از اين نعمت بهره مند بوده 
است و تا اينكه يبامبر كرامى اسلام (ص )به عنوان آخرين سفير و فرستاده الهى مامور ابلاغ ييام آسمانى قرآن كرديد و دين 
اسلام را به عنوان جامع ترين و كامل ترين برنامه هدايت و تامين كننده سعادت بشردر تمام اعصار و دورانها به ارمغان آورد. و 
هركس با اقرار به وحدانيت خداوند سبحان و رسالت آن حضرت , بيرو دين و شريعت او شمرده مى شود و به فتواى همه فرق 
اسلامى مسلمان محسوب مى كردد.(؟) اقرار به رسالت نبى مكرم اسلام (ص ) عين اعتراف به خاتميت رسالت آن حضرت 
مى باشد, زيرا اقرار و اعتراف به نبوت ييامبر عظيم الشان اسلام (ص ) به معناى يذيرفتن آيين و شريعتى است كه از جانب 
خداوند به وسيله آن حضرت وارد شده است و يكى از مسلمات شريعت اسلام اعتقاد و التزام به خاتميت رسالت ييامبر كرامى 
(ص ) است كه قرآن آن را به صراحت و ييامبر كرامى اسلام را به عنوان خاتم الانبيا معرفى كرده است : ((ما كان ابا احد من 
رجالكم و لكن رسول الله و خاتم النبيين و كان الله بكل شى عليما))(”)يس هر كس دين اسلام را يذيرفته , خاتميت نبوت و 
مسدود شدن باب رسالت را نيز معتقدكشته است , زيرا اعتقاد به اسلام مستلزم يذيرش ختم نبوت است , و بدون يذيرش ختم 


نبوت , اسلام محقق نخواهد شد.بنابراين , شيعه با اقرار و اعتقاد و التزام 


به شهادتين مسلمان بودن خود رااثبات مى كند و ييامبر كرامى اسلام (ص ) را به عنوان خاتم الانبياء دين او را خاتم الاديان و 
فرق اسلامى نيز شيعه را مسلمان دانسته و ييروى و عمل بر طبق فتواى فقهاى شيعه را جايز دانسته اند و شيخ محمود شلتوت 
رئيس دانشكاه الازهر فتوا داد كه اكرجنانجه بيروان يكى از مذاهب اربعه اهل سنت , شيعه شده و به فقه شيعه عمل نمايند, 
عمل آنها مجزى است و همانند آن است كه مالكى از فقه حنفى متابعت نمايدو يا بالعكس .(©)يكى از اعتقادات شيعه آن 
مردم معرفى شده باشد. در اينجا به ياره اى از سخنان كهربار ييامبر كرامى اسلام كه على (ع ) راامام , رهبر و جانشين يس از 
خود معرفى مى كند, اشاره مى كنيم :ييامبر كرامى اسلام در حديثى خطاب به على بن ابيطالب (ع ) مى فرمايد: ((انت منى 
بمترله هارون من موسئ الأانه لا بى بعدائ , (8) جابكاه نويا علق تلبت به من مائئد جا ركاه هازوق تلبت نه موسي است و 


يعنى همان كُونه كه هارون وصى و جانشين حضرت موسى بود, تو نيز جانشين من هستى 


وبااين تفاوت كه يس از من ييامبرى نخواهد آمد)).نيز در جريان غدير خم كه بيامبر(ص ) على (ع ) را به عنوان جانشين 
خويش معرفى نمود, فرمودند: ((الا فليبلغ شاهدكم غائبكم لا نبى بعدى ))(2) بيامبر يس از آنكه حضرت على (ع ) را 
درحضور مردم به جانشينى منصوب كرد, فرمودند كه شاهدان به غايبان ابلا-غ كنند كه يس از من يبامبرى نخواهد آمد. 
ييامبر(ص ) درحالى كه جانشين خود رامعرفى نمود, ختم نبوت را نيز كوشزد كرده , تا كسى تصور نكند كه باب نبوت 
همجنان باز است .شيعه همجنان كه صدر جمله را معتقد است , به مفاد ذيل جمله نيز كه ختم نبوت است , معتقد است و 
ييامبر را خاتم ييامبران الهى مى داند و علماى شيعه همواره بر ختم نبوت تاكيد داشته و در كتب خويش ختم نبوت را يكى از 
ضروريات دين اسلام شمرده و منكر ختم نبوت را كافر دانسته اند و بسيارى از علماى درباره ختم نبوت كتاب مستقل نوشته 
اند.امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((ان الله ختم نبيكم النبيين فلا نبى بعده ابدا و ختم بكتابكم الكتب فلا كتاب بعده ابداو(/) 
خداوند سبحان به وسيله نبى شما ييامبراسلام سلسله نبوت را ختم نمود و تا ابد ييامبرى بعد از آن حضرت نمى آيد و به وسيله 
كتاب شماو يعنى قرآن مجيد باب نزول كتاب آسمانى را نيز بست و يس از قرآن تا ابد, كتاب وحيانى نخواهد آمد.نتيجه آنكه 


: امامان معصوم (ع ) همواره بر ختم نبوت تاكيد داشته اند و علماى شيعه نيز به بيروى از آنان مبلغ ختم نبوت بوده 


و منكر آن را كافر دانسته اند.همجنين اعتقادات شيعه مورد احترام ساير مسلمانان بوده , تا جايى كه علماى اهل سنت شيعه 


شدن و عمل به فتواى علماى شيعه را جايز دانسته اند. 


٠.6 


نظر «شيعه» در مورد «اختيار» جيست؟ 


نظر ١شيعه)‏ در مورد «اختيار) جيست؟ 


باسخ 


در مكتب شيعى هركز «اختيار» به صورت «تفويض» و واكذارى كه نوعى سلب اختيار از ذات حق و نوعى استقلال در فاعليت 
كه الهام بخش اين مكتب بودند اصل مر بين الَْمْريْن) را طرح كردند و اين جمله» معروف و مشهور شد كه: «لا جَبِرَ وَ لا 


تفويض بل اهْرٌ بَيِنَ الامريْن) 
آيااين نظر كه ريشه اختلاف در مسأله «عدل» و ديكر مسائل» نياز اقتصادى و مادى است» درست است؟ 
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آيااين نظر كه ريشه اختلاف در مسأله «عدل» و ديكر مسائلء» نياز اقتصادى و مادى است» درست است؟ 


باسخ 


خير» اينكونه توجيه تاريخ» يكسونكرى است. شكك ندارد كه نياز مادى» يكك عامل بسيار مهم و اساسى در كرايشهاى انسان 
است و احياناً جاى يايى از علل اقتصادى نيز در جبهه كيريهاى فكرى و اجتماعى و سياسى اسلامى مى توان يافت. اما نمى 
توان همه جاذبه هايى كه انسان را احاطه كرده و تحت نفوذ قرار مى دهد و همه عوامل اصلى و اساسى اى را كه در بافت 
تاريخ انسان مؤثر استء در نيازهاى اقتصادى خلاصه كرد؛ و شايد هنوز زود است كه درباره مجموع عوامل اساسى حاكم بر 
زندكى فردى و اجتماعى انسان, اظهار نظر قاطع بشود. قدر مسلم اين است كه نيازهاى مادى را به عنوان نياز اصلى منحصر 


نتوان مورد قبول قرار داد. 


جكونه با اين قالبها و معيارها مى توان توجيه كرد كه مثلاً جرا مأمون و معتصم و واثق بشدت طرفدار مكتب اعتزال مى شوند 


واصل عدل را مى يذيرند و در مقابلء متوكل كه وابسته به همان طبقه و همان كروه و همان خون بود كرايشى در جهت 


مقالك مداع كتنءو نا طوفداراة عد ل سان رات كد كداسلاففن :ا مخالفان. عدل كرذتن. 


يا مثلا جكّونه مى توان فكر صاحب بن عاد را كه يكى از برخوردارترين و متعم ترين مردم جهان بود در حمايت شديد از 
اصل عدل توجيه كرد» در صورتى كه اكثريت قريب به اتفاق علماى مرحوم زمان او منكر اين اصل بودند و عقيده اشعرى 


داشتند. 


صاحب بن عُبَاد وزير برخوردارى است واز اين نظر كمتر نظير دارد. او اولا برخلاف اكثر وزرا كه سرى سالم به 


كور نمى برند و عاقبت مغضوب بالاتر از خود مى كردند» تا آخر عمر وزير باقى ماند و تشييع جنازه تاريخى كم نظيرى جه از 
نظر كميت و جه از نظر كيفيت از او شد. 


أبن خلكان هن كريل: 
«هيجكس مانند صاحب بن عبّاد خوشبختى و خوش شانسى زمان حيات و بعد از ممات را توأم با يكديكر جمع نكردا. 


صاحب بن عباد كه هم وزير بود وهم عالم» زندكى را مانند هم طبقه هاى خودش از وزراء در كمال كامرانى كذرانيد و بر 
عكس آنها كه منفور از دنيا مى روند و با رفتنشان نامشان هم مى رودء خوشنام و محبوب باقى ماند؛ ومردنش مانندهم طبقه 
هاى ديكرشء يعنى علما صورت كرفت كه غالبا عمرى را به كمنامى و محروميت بسر مى برند وشهرت و محبوبيت 


صاحب بن عباد» علاوه بر اينكه تا آخر عمر در يست وزارت باقى ماند» و علاوه بر اينكه خوشنامى علما را نيز براى خود 
تحصيل كرد از يكك مزيت فوق العاده ديكر نيز برخوردار بود» و آن اينكه مى كويند تنها وزير تاريخ است كه يدر و جدّش 
نيز وزير بوده اند و سه نسل متوالى» وزارت را از يكديكر به ارث بردند. نام خودش اسماعيلء و نام يدرش عباد و نام نيايش 


عا اسك 


اككر قلب من شكافته شود» در ميان آن» دو سطر ديده مى شود كه بدون نويسنده نكارش يافته است: عدل و توحيد در يكك 


طرفء و محبت اهل البيت در طرف ديكر. 


در عدل فقهى نيز عيناً نظير اينها را مى بينيم. فى المثل ابو يوسف 


قاضى القضاه هارونى طرفدار جدى اصل عدل مى شود و احمد بن حنبل» حبس كشيده تازيانه خورده. بشدت روش عدل را 


بع د 


جرا اماميه به حسن و قبح عقلى اعتقاد دارد؟ 


جرا اماميه به سن و قبح عقلى اعتقاد دارد؟ 
باسخ 


از آنجا كه مسئله حسن و قبح عقلى يايه بسيارى از عقايد ما شيعيان استء ذيلا به صورت فشرده به دو دليل از دلايل متعدد آن 


الف- هر انسانى» ييرو هر مسلكك و مرا مى باشد و در هر نقطه از نقاط جهان زندكى كندء زيبايى داد كرى و زشتى ستم, و 
همجنين زيبايى عمل به ييمان و زشتى بيمان شكنى و حسن «ياسخ نيكى را به نيكى دادن) و قبح «در برابر نيكى بدى كردن) 
را دركك مى كند. مطالعه تاريخ بشر به اين حقيقت كواهى مى دهدء و تاكنون ديده نشده است كه انسان عاقلى اين مطلب را 
انكار نمايد. 


ب- جنانجه فرض كنيم عقل از دركك حسن و قبح افعال بكلى ناتوان استء و انسانها بايد در شناخت حسن و قبح همه افعال» 
به شرع مراجعه كنند ناكزير بايد ببذيريم كه حتى حسن و قبح شرعى نيز قابل اثبات نيست. 

زيرا اككر فرض كنيم شارع از حسن يكك فعل و زشتى فعل ديككر خبر دهده ما نمى توانيم ازاين خبر» به حسن و قبح آنها بى 
ببريم؛ مادام كه احتمال كذب در سخن او مى دهيم. مكر اينكه قبلا زشتى كذب و منزه بودن شارع ازاين صفت زشت اثبات 
شده باشد» و آن هم جز از طريق عقل امكان يذير نيست (عبارت محقق طوسى در تجريد الاعتقاد ناظر به اين برهان استء آن 
جا كه كفته است:«ولا نتفائهما مطلقاً لو ثبتا شرعاً: اكر راه اثبات حسن و قبح منحصر در شرع باشد» حسن و قبح افعال به كلى 


مطل من الوه للد التوها و المعنقاة قانع تب النوه). 


كدذشته از اين از 


آيات قرآنى استفاده مى شود كه عقل بشر بر دركك حسن و قبح ياره اى افعال توانا است. ازينروى خداى متعال خرد و وجدان 


آثان زا به ذاورى فى عبوائدم بيتانكه مى قرمايدة 


«أفَجْعَلُ الْمئْيمينَ كالمَجْرمِينَ * ما لَكمْ كَيِفٌ تَحْكمّون» قلم/-/70[آيا افراد مطيع را با مجرمان برابر مى نهيم؟ شما را جه 
كله اسن حكوله داورى مى كنيد؟!] 

نيز مى فرمايد: 

«هَلْ جَرَاءَ الإخسان إلا الاحسان» الرحمن/20 [آيا ياداش احسان جيزى جز احسان است؟ ] 

در اينجا سؤالى مطرح است كه لازم است به آن ياسخ كوييم. خدا در قرآن مى فرمايد: «لا يُسئل عَمَما يَفْعَل و هم يُسألون» 
انبياء /73377: [خدا در مورد كارى كه انجام مى دهد مورد سؤال واقع نمى شود واين انسانها هستند كه مورد بازخواست قرار مى 
كيرند]. اكنون سؤال مى شود خداوند خود را برتر از آن مى داند كه از وى سؤال شود. بنابراين هر فعلى از او صادر شود مورد 


بازخواست قرار نمى كيرد در حاليكه بنابر حسن وقبح عقلى اكر فرضاً خحدا فعل قبيحى را انجام دهدء مورد سؤال قرار مى 
كيرد كه جرا انجام داد؟ 


ياسخ: علت اينكه خدا مورد سؤال قرار نمى كيرد اين است كه او حكيم است و از فاعل حكيم هيجكاه فعل ناروا سر نمى زندء 
و بيوسته حكمت ملازم با حسن فعل استء بنابراين موضوعى براى سؤال باقى نمى ماند. 


جرا عدالت يكى از اصول مذهب شيعه است و مدارك عقلى و همجنين آيات و رواياتى كه 1 را ثابت مى كند بيان كنيد؟ 
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حرا غدالك يكن از اضول مدهت شيعه اسث ودار كك عتل وعدحين آباث و رواناتق كه ] راثابت م كتد بان كتيل؟ 
باسخ 


خداوند را بايد عادل دانست زيرا ما بايد دلائل و براهين عقلى خدائى را ثابت مى كنيم كه هيجكونه نياز و نقص در او نيست 
و دانش او نيز بى يايان است و ضمناً همه كارها را از روى حكمت و براى غرضى اجام مى دهد ومحال است كه او كارى 
برخلاف عدالتانجام دهد و آيات و روايات زيادى نيز اين حقيقت را تأييد مى كند و بطور نمونه جند آيه و روايت ذكر مى 


شود. 


وان الله ليس بظلا للعبيد ترجمه. خداوند هركز در حق بندكان خود ستم نخواهد كرد ال عمران آيه 187 فما كان الله ليظلمهم 


و لكن كانوا انفسهم يظلمون ترجمه و در حق آنها حكم به عدل شود و در كيفر آنها هيج ستمى نشود سوره يونس آيه 25 و 


آيات زياد ديكرى به همين مضامين مى باشد. 
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اما روايات: در جلد ه بحارالا-نوار روايات زيادى در اين موضوع نقل شده است كه ما به ذكر جند روايت اكتفا مى كنيم 
حضرت صادق((عليه السلام))مى فرمايد و اما العدل فان لاتنسب الى خالقك ما لامكك عليه يعنى عدل اين است كه كارهائى 
را كه خداوند آنرا تو را ملا.مت و سرزنش نموده به او نسبت ندهى و باز در صفحه ١4‏ ضمن روايت ديكر جور واستم و 


بيهود كى و ظلم و تكليف نمودن بندكان به امورى كه قدرت آنرا ندارند نيستء روايات ديكرى به همين مضامين. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه شيعه به جه علت 


دل او ووه شاضن قرز هافو | نارفك كدلو ونا بو اشويتاك كمال كه ردك حدر توتسيرة سه لكر اواك فدهن 
شيعه شيعه قرار داده شده است؟ در ياسخ اين سؤال وتوضيح عرض مى شود كه علت اينكه عدل جزء اصول مذهب شيعه ذكر 
من وك دخ بدت 1045 اول ددس 1ن سجليانا د( انام ادرم سس مسح كوو بن مدن ملعماي رويك كر و30 
كفتند كه اصلاعقل به تنهايى نمى تواند خوبى بدى بعضى از كارها را درك كند تنها موقعى عقل مى تواند خوبى يا بدى 
كارى را تصديق كند كه شرع درباره آن كار حكمى كند و به آن امر و يا از آن نهى نمايد و نتيجه اين نظر اين 


ين 


مى شود كه ما مثلاً نمى توانيم بكوييم كه فلان كار قبيح و ظلم است و خداوند حكيم آنرا انجام نخواهد داد و يا آن كه فلان 
كار نيكو است و خداوند كه عالم به همه حقايق و مصالح است حتماً اين كار را انجام خواهد داد و در نتيجه نزد(شاعره) ما 
نمى ندارد كه خداوند كارهايى را كه ما (عدليه) قبيح و ظلم مى دانيم مرتكب شود بلكه بالاتر از آن عمللا نيز جنين افعالى از 
داوف مادو شد اعرف شا شر بر كازهاد تكو معصيت سكو هن لما تددو ينك اتقاتر انين هيات كادها عقا مق :ماد 
ثانياً بر مسئله امامت كه اشاعره مى كويند ما نمى توانيم دركك كنيم كه رها كردن مردم به حال خود و تعيين و نصب نكردن 


امام بريا آنها كار زشت و قبيحى است و خداوند جنين كارى نكرده 


اين است كه شيعه مى كويد كه من خدا را عادل حقيقى و واقعى مى دانم و مقياس درستى نيز براى عدالت در دست دارم نه 
آنكه اسماً خدا را عادل بدانم و در ضمن همه كونه كارهاى زشت و ناشايسته به او نسبت دهم (مانند اشاعره) وباز ما بمقتضاى 


عدالت خداوند دانستيم كه محال است خداوند بندكائرا بر كارهاى زشت و 
الع 


عليه وآله))مردم رابه حال خود رها نكرد بلكه خداوند عادل حتماً براى آنها رهبرى تعبين فرمود كه آنها را در راه ييشرفت و 
تكامل راهنا كند وغير ابنها از حقايق دركر كه شيعه بر اسامن اعتقاد به دالت خداوتد نه 1ن .ها اعتقاد دارد: 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


فى 


اكر شيعه جيزى جز اسلام نيست» جرا اصول دين از اصول مذهبٌ جداست؟ 
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برسس 
اكر شيعه جيزى جز اسلام نيست» جرا اصول دين از اصول مذهبٌ جداست؟ 
باسخ 


اين كه شيعه جيزى جز اسلام نيستء با اين امر كه اصول دين را«توحيد و نبوّت و معاد واصول مذهب را «عدل وامامت» 
بدانيم منافاتى نداردمْ زيرا اين كه اصول دين و اصول مذهب دو امر جداكانه شمرده شده؛ به اين معنا نيست كه مذهب جيزى 
در برابر دين است. بلكه مذهب عبارت است ازهيكك روش و جريانى كه در داخل دين وجود دارد». يس از در كذشت بيامبر 
اسلام» دو جريان مخالف در ميان مسلمانان يديد آمد كه يكى از آن دو مطابق با اسلام راستين به رهبرى و امامت على ((عليه 
السلام)) بود. جريان ديكر» كرايشى بود كه اكثريّت مسلمانان آن را يذيرفتند و آن اين كه على ((عليه السلام)) را از خلافت 
بيامبر((صلى الله عليه وآله)) و تصدّى حكومت اسلامى محروم ساخته. عناصر غير صالح را براساس شيوه اى ناروا و غير صحيح 
به جاى وىء قرار دادند. شيعه اين جريان را برخلاف اسلام راستين مى داند و در تقسيم اصول دينء اين حقيقت را بادآور مى 
شود كه اسلام حقيقى كه توحيد و نبوّت و معاد است, در درون خويش امامت و عدل را نيز داراست و بدون اين دو اصل» 


توحيد و نبوّت و معاد براى سعادت انسان در تمام ابعاد زندكّىء» كافى نخواهد بود. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


دنا 


اصول دين با اصول مذهب جه تفاوتى دارد؟ 
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يرسس 


اصول دين با اصول مذهب جه تفاوتى دارد؟ 
باسخ 


اصول بنيادى تشيّع با يكديكر تفاوت اساسى ندارندم زيرا تشيئع جيزى جز اسلام حقيقى و راستين نيست, بنابراين» نبايد اصول 
دين و اصول مذهب را در برابر يكديكر كذاشت و كفت كه عدل و امامتء آيا از اصول اسلام است يا از اصول تشيع؟ اما اين 
كه برخى از بزركان كفته اند اصول دين سه تاست : توحيدء نبوّت و معاد» و اصول مذهب دوتاست: عدل و امامتء به خاطر 
اين است كه تمام مسلمانان» در اعتقاد به سه اصل توحيد و نبوّت و معاد مشتركند از اين روء آن سه را اصول دين» و عدل و 
امامت را كه در ميان مسلمانان مورد اختلاف است اصول مذهب ناميده اندمٌ در توضيح مطلب بايد بككوييم كه امامتء مايه 
افتراق شيعيان با اهل سنت است كه اهل سدّت به امامت ائمه معصومين معتقد نيستند و مقصود ما از عدلء» تعارض ما در اين 
مسئله با اشاعره است,مْ زيرا اشاعره كه كروهى از اهل سنت مى باشندء به مطالبى اعتقاد دارند كه لازمه آن اسناد ظلم به خدا 
است. آنان معتقدند كه اككر خداوند فرد ظالمى را به بهشت ببرد انسان مؤمنى را به جهنّم ببرد» كار صحيحى انجام داده استم 
در حالى كه لازمه سخن اشاعرهحسن و قبح عقلى از جانب خداوند و در نتيجه؟اسناد ظلم به خدا است. و از آن جا كه يكى 
از اصول دين راء به عنوان اصول مذهبء عدل و ديككرى را امامت مى دانيم» تا موضعمان در برابر دو مسأله مذكور مشخصى 


باشد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ 


شيعه مى كويد اصول مذهب 3 تاست اهل سنت مى كويد " تاست اصول دين» تفاوت اصول دين و اصول مذهب جيست؟ و علت آن 


شيعه مى كويد اصول مذهب 2 تاست اهل سنت مى كويد ” تاست اصول دين» 


تفاوت اصول دين و اصول مذهب جيست؟ وعلت آن جيست؟ 


باسخ 


اصول دين عبارتست از شالوده ها و زيرسازها و مبانى باورهاى دينى بككونه اى كه يذيرش آن شرط مسلمانى و عدم اعتقاد 
بدان موجب خروج از كستره ديندارى و مسلمانى خواهد بود. نظير اعتقاد به يديد آورنده با شعور هستى و اعتقاد به بازكشت 


واصول مذهب عبارتست از: اصول و مبانى باورهاى يكك مذهب و مذهب نوع نككرش خاص و ويزه به اسلام است كه از 
آغازين روزهاى ارتحال بيامبر ( بوجود آمده كه يذيرش آن اصول نشانه يذيرش نككرش مذهبى خاص است و عدم آن نشانه 
عدم يذيرش نظير اعتقاد به ضرورت استمرار حركت ييامبر توسط شايستكان و منصوبين از طرف ييامبر بعنوان امامت كه نشانه 
كستره اسلام خارج نمى سازد و با حقيقت اسلام در تعارض است. 


جرا شيعيان به سه اصل توحيد» نبوت» و معاد دو اصل ديكر يعنى عدل و امانت را اضافه كرده اند؟ 
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برسسن 
جرا شيعيان به سه اصل توحيد» نبوت» و معاد دو اصل ديكّر يعنى عدل و امانت را اضافه كرده اند؟ 
باسخ 


اصل مطلب اين است كه شيعيان جيزى را بر اصول دينى نيفزوده اند. اصول دينىء يا اصول اعتقادات در اسلام همان سه اصل 


مغروق: بوده آست لكن بد دو علتث شيعيان بر عدل و امامت تاكبد .دواشتة: 


.١‏ علت اعتقادى: مسلمانان در صفات خداوند به جز اصل عدالت و در مسثله جانشينى ييامبر حق واصل امامت؛ با يكديكر 
اختلافى نداشتند» اككر هم اختلافى بود مطرح نبود. اما خلافت آنها در مسئله عدل و امامت شديد بوده استء» بطورى كه اعتقاد 


و عدم اعتقاد به آن دوء علامت "مقافي" المرهو اس لازن كوا امد خض قبع انبة باست معدي إن أسقا نا اصرق 


غلك عاش امشعريج تربة ساقم نه عبد النع رن امانه دن ف بن ماع و سقفي رده التق ؤيرا دن ابق :ذوزاة يض از هر ززماتى 
جامعه اسلامى در هجوم جبهه ظلم تبعض طبقاتى» استبداد و اختناق اجتماعى است و مسلمانان براى مبارزه با اين هجوم 
حانماق بز ادا زه :له تازه النافين أرن: اص نطق عى اقرط مسن زنتان ابن نشين :افنطهانعى كنيد كه استالام براق اشاعه 


توحيد و اصل عدالت و امامت بيشتر از بقيه روى آورد. 


در اين رابطه به كتاب فلسفه و كلام شهيد مطهرى مراجعه فرماييد. 


جرا «شيعه» عدل را از اصول مذهب مى شمارد؟ 


جرا «شيعه» عدل رااز اصول مذهب مى شمارد؟ 


باسخ 


علث اكةابن ضنفت جزو اضول دين ومذهيه و در رديت تود و امامت قرار كرقه اسث وشعه اذا راازاضصقات ديكر 
خدا جدا نعوده و مسعقلا آنارا صل قرانداده استث دو مطلب اسع: 


خيس كدان اموالمو رك سيارى از بحث هاى اعتقادى دارد» زيرا عدل و حكمت الهى يايه بسيارى از عقايد «عدليه) را 


تشكيل مى دهدء از اين جهت شايسته است كه به صورت اصل مستقل عنوان كردد. 


١‏ روزى كه علم كلام تدوين كرديدء مسأله صلاحيت عقل براى تشخيص حسن و قبح و نيكى و زشتى افعال» دانشمندانٍ علم 
كلام را دو دسته كرد: 


كروهى كفتند كه عقل نمى تواند خوبيها و بديها رااز هم تشخيص دهد و براى تشخيص آن بايد از شرع الهام بكيرد و آنجه 


را شرع نيكك بداند نيكك است و آنجه رااو زشت و قبيح بنامد زشت و قبيح خواهد بود. 


روى اين اساس جون عقل قادر به تشخيص خوبيها و بديها نيستء نمى تواند درباره عدل و ظلم داورى كند و بككويد عدل 
نيكك و حسن است و ظلم زشت و قبيح» و اكأر داورى كرد رأى او يذيرفته نمى شود و بنابراين ديكر دليل ندارد خدا را به عدل 
توصيف كنيم و او را از ظلم و ستم منزه بدانيم» بلكه هرجه را خدا انجام داد» همان شايسته مقام او است خواه در نظر ما و به 
عقل ما با عدل و داد تطبيق كند و يا با ظلم و ستم. 


در براير اين دسته» دانشمندان شيعه و كروهى از دانشمندان اهل تسئن «معتزله» صلاحيت عقل را 


براى تشخيص خوبى و بدى تأييد كرده و او را يككانه داور اين دادكاه دانسته اند و جون در نظر عقل» ظلم و تعدى از صفات 


زشت و نايسنديده است كفته اند بايد خدا را از اين صفت منزه بدانيم. 


ازاين جهتء اين كروه عدل را شعار خود قرار داده و ازاين جهت حساب خود رااز آن كروه جدا ساخته و به نام «عدليه) 
ناميده شده اند و صفت عدل خدا را در رديف ساير اصول دين قرار داده اند تا امتيازى باشد بين آنان و كروه نخست از اهل 


تسئن كه «اشاعره») ناميده مى شوندك. 


آيا در مسلمانى شخص اعتقاد به اصول دين داشتن كفايت مى كند» ولو هيج فرعى از فروع دين را انحام ندهد؟ ويا بايد التزام عملى به 
فروع دين داشته باشد؟فروع دين جندتا است؟ 
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يريس 


آيا در مسلمانى شخص اعتقاد به اصول دين داشتن كفايت مى كند, ولو هيج فرعى از فروع دين را انحام ندهد؟ وبا بايد التزام 


عيلى به فروع دين داشعه باشدفروع وين دنا است؟ 
باسخ 


درخصوص سؤالى كه فرموديد نكات زير قابل توجه مى باشد : 


١.دراينكه‏ بايد يكك مسلمان التزام به فروع دين داشته باشد» شكى نيست وشكى هم در اين نيست كه اعتقاد به اصول دين 
كفايت نمى كند زيرا هر دينى خصوصاً دين اسلام يكسرى هست ها ونيست ها دارد كه همان جهان بينى يا اصول عقايد است 
ويكك سرى بايدها ونبايدها دارد كه همان اصول عملى يا ايدئولوزى ويا فروع دين مى باشد يس بايد بدانيم كه اين دو يعنى 
اصول و فروع دين مستلزم يكديكرند واز يكديكر جدائى نايذيرند واعتقاد وعمل به اين دو است كه انسان را در دنيا وآخرت 
سعادتمند مى نمايد منتهى بايد به اين نكته مهم توجه داشت كه انجام ندادن فروع دين با انكار آن فرق مى كند وهمجنين 
انكار دانسته با انكار ندانسته فرق مى كند كاهى اوقات هست كه شخصى يكى از فروع دين يا بعضى و يا تمام آنرا انجام نمى 
دهد اما منكر آن نيست اين فرد بنا بر فتواى اكثر قريب به اتفاق علماء و مراجع عاليقدرء مسلمان و ياكك است منتهى فاسق 
ومعصيت كار مى باشد ولى اككر انجام ندادن او همراه با انكار است بنابر فتواى اكثر مراجع عاليقدر كافر ونجس مى باشد "١"‏ 
منتهى بعضى مثل حضرت امام خمينى "ره "مى فرمايند : "...جنانجه بداند آن جيز ضرورى دين است و انكار آن جيز ب ركردد 


به انكار خدا يا توحيد يا نبوت 


نجس مى باشد واككر نداند» احتياطاً بايد ازاو اجتناب كردء كرجه لازم نيست.""؟ 


".فروع دين ٠‏ تااست كه عبارتند از : نماز» روزه» حج. خمسء زكات, جهاد. تولى» تبرى» امر به معروف ونهى از متكر "م" 


)0 توضيح المسبائل مراجع. ج ١.ص‏ ؟١٠/به‏ بعل اجوبه الاستفتائات»ج ١ص‏ 4 توضيح المسائل»ج ١.ص‏ اع 
0( توضيح المسائل مراجع. ج ١.ص‏ ؟١٠/به‏ بعل اجوبه الاستفتائات»ج ١ص‏ 4) توضيح المسائل»ج ١.ص‏ اع 
كتاب فروع دين آيت |...شيرازى» ترجمه مصطفى زمانى 


بنابر روايات معاد در اعتقاد اهل سنت جنبه روحانى دارد ولى در اعتقاد اهل تشيع همه جنبه روحانى دارد و هم جنبه جسمانى در اين 
مورد بيشتر توضيح دهيد؟ 


برسش 
بنابر روايات معاد در اعتقاد اهل سنت جنبه روحانى دارد ولى در اعتقاد اهل تشيع همه جنبه روحانى دارد وهم جنبه جسمانى 


دراين مورد بيشتر توضيح دهيد؟ 
يباسخ 


با استفاده از صراحت آيات قرآن و احاديث معصومان به خوبى مى توان دريافت كه برخى لذت ها و دردها در قيامت 
همراهى جسم و روح را مى طلبد. مانند: تكيه بهشتيان در مقابل يكديكر «متكثين عليها متقابلين» (واقعه. آيه )١8‏ و همجنين 
برخى از عذاب هاى جهنمى بر جسم اثر دارد «كلما نضجت جلودهم بدلنا هم جلودا غيرها؛ هر جه يوستشان بريان كردد 
يوست هاى ديكرى بر جايش نهيم تا عذاب را بجشن ل (نساءء آيه ع0). 


لذا به آسانى مى توان كفت معاد جسمانى است و ما معتقديم انسان - كه مجموعه اى از روح و جسم است - مجموعا محشور 
خواهد شد واين طور نيست كه روح تنها محشور و مؤاخذ كردد وانسان در قيامت» روح بدون جسم باشد. همجنين درست 
است كه حقيقت انسان روح و نفس او؛ يعنى»جنبه هاى تجردى او است و نه حيثيت مادى او؛ ولى در عين حال اين نكته بسيار 
مهم را نبايد فراموش كرد كه انسان» در هر صورتء تركيبى از جسم و روح است و تركيب او همء يكك تركيب مخلوطى يا 
اعتبارى (مانند تركيب نخود و لوبيا) نيست كه هر يكك وجود مستقلى داشته باشند. تركيب انسان از جسم و روح؛ يكك تركيب 
حقيقى است؛ تركيبى كه حقيقت واحدى را تشكيل مى دهند. انسان» يكك موجود واحد است كه باطن او جنبه هاى تجردى و 


روحانى او و ظاهر اوء همين بدن مادى و جسمانى اواست. 


در قيامت هم 


همين انسان» مورد محاسبه و معاقبه واقع خواهد شد. ازاين رو نمى توان كفت كه تنها روح او بايد عذاب شود ويا جسم 
او.كسى هم كه در دنيا زندكى كرده دستش به كناهى آلوده شده است, همين انسان است. هم جنين نمى توان كفت كه روح 
او كناه كرده است و نه جسم او. اككر روح و جسم در انسان» تفكيك شود, ديكر حقيقتى به نام انسان - كه صاحب اراده و 
اختيار و تكليف و مسؤوليت باشد - وجود نخواهد داشت. انسان ذأواف يصع وروز زندكى است كه مختار» مكلف و مسؤول 
است و در آخرت مورد محاسبه و ياداش و جزا واقع خواهد شد. موضوع تمامى قضايايى كه در قرآن كريم و روايات اسلامى 
وجود دارد و راجع به تكاليف شرعى انسان است و به او وعده بهشت يا وعده جهنم داده شده استء انسان استء نه روح تنها 


ويا جسم فقط. 


حال اكر كفته مى شود: حقيقت انسان روح او است و نه جسم او؛ به اين دليل است كه رابطه جسم و روح. رابطه ظاهر و باطن 
است. روح ازاين جهت كه باطن انسان است»ء از وجود حقيقى ترى نسبت به جسم - كه ظاهر او است - برخوردار مى باشد؛ 
مانند حق تعالى كه رابطه اش با جهان مظهرىء همان رابطه باطن و ظاهر است. از اين رو كفته مى شود كه حقيقت هستىء او 


است و غير او» هر جه هست همه مظاهر و افعال و آثار او مى باشند. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: ترجمه تفسير الميزان» ج ١‏ ص ١؛‏ تفسير نمونه» ج ”ا ص 3017 
جرا ميان صفات خداوند تنها عدل او جز اصول دين شيعه قرار دارد و جرا اهل تسنن عدل را قبول ندارند؟ 
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جرا ميان صفات خداوند تنها عدل او جز اصول 


دين شيعه قرار دارد و جرا اهل تسنن عدل را قبول ندارند؟ 
باسخ 


كليه فرقه هاى اسلامى به توحيد و نبوت بيامبر كرامى اسلام و معاد اعتقاد دارند. البته در فهم برخى از جزئيات اختلافاتى است 


و آن هم به دليل نزديكك بودن يا دور بودن ازاصل و منبع علم يعنى اهل بيت ييامبر(ص) است. 


درياره امامت» شيعه معتقد به امامت است و اهل سنت جنين اعتقادى را ندارد. همجنين شيعه به عدل نيز به عنوان يكى از 
اصول دين اعتقاد دارد. اما در اهل سنتء تنها معتزله به جنين اصلى اعتقاد دارند. و علت اين كه جزء اصول دين آمده به خاطر 
آناست 5 ]اذ كدشتههاى دور ودر كةو كرق يا داشيتدان هداس غلماى شيعه ورغدالة خداوق تاكبد واشهد به 
همين جهت از اصول مذهب شيعه شمرده شد. اما برخى از مذاهب اهل سنت مانند اشاعره به دليل اعتقاد به جبر» كفت و كو 
درباره عدالت خدا را سزاوار نمى دانند و معتقد بودند هر آنجه خداوند انجام مى دهد عدل است اكر جه به نظر ما ظلم باشد. 
اما شيعيان معتقد بودند خداوند جز عدل كارى انجام نمى دهدء لذا اكر ظلمى در جامعه ديده مى شود از كوتاهى مردم و ظلم 
حاكمان است. 


درباره مفهوم عدل توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


عدل به معانى از قبيل؛ قصدء ميانه در امور» وضع و قرار دادن هر جيزى در جايكاهشء موزون بودن و تساوى به كار مى رود 
كه در هيج يكك از اين معانى در مقابلش ظلم نيست. معناى ديككر عدل عبارت است از رعايت حقوق افراد 


و عطا كردن به هر ذى حق او رااين معناى از عدل كرجه در مقابل ظلم قرار مى كيرد و ظلم در مقابلش عبارت از يايمال 
كردن حقوق و تجاوز و تصرف در حقوق ديكران» لكن اين معناى از عدل هم به خداوند متعال اطلاق نمى شود و عنوان 
«عدل الهى» به خود نمى كيرد. استاد مطهرى در اين زمينه مى فرمايد اين معنى از عدل و ظلم به حكم اين كه از يكك طرف 
براساس اولويت ها است و از طرف ديككر از يكك خصوصيت ذاتى بشر ناشى مى شود كه ناجار است يكك سلسله انديشه هاى 
اعتبارى استخدام نمايد و بايدها و نبايدها بسازد و حسن و قبح انتزاع كند از مختصات بشرى است و در ساحت كبريايى راه 


ندارد زيرا... او در هر جه هركونه تصرف كند در جيزى تصرف كرد كه به تمام هستى بر او تعلق دارد و ملكك طلق اوست. 
اما براى عدل به معنايى كه بر خداوند متعال اطلاق مى شود «عدل الهى) معانى متعددى ذكر كرده اند: 
.١‏ عدل در خداوند يعنى دورى آفريد كارى از انجام هر عملى كه برخلاف مصلحت و حكمت است. 


؟. عدل در خداوند يعنى همه انسانها در بيشكاه خداوند از هر جهت يكسان و برابرند و هيج انسانى نزد او بر ديكرى برترى 


تذارد مكر نه تقواء 
*. قضاوت و يا دانش به حسن: يعنى خداوند هيج عملى را هر جند خيلى ناجيز و كوجكك باشد از هيج كس ضايع نمى كند. 


؟. يعنى اين كه خداوند هر يديده و مخلوقى را در جاى خود آفريده و مواد تركيبى هر موجودى را به اندازه لازم آن 


معين كرده و تعادل و تناسب در تمام يديده هاى جهان آفرينش وجود دارد. 


ه. عمل بر مبناى هدف: يعنى تمام آفرينش در جهان هستى بر مبناى هدف است و هيج جيز بيهوده و بى هدف نيست و براى 
هر يكك از اين معانى به آياتى تمسكك جسته اند (اصول اعتقادات» اصغر قائمى» ص 88 6#). لكن همه اين موارد در حقيقت 
بيان بعضى مصاديق عدل الهى است و جامع ترين تعرف در اين زمينه كه شامل همه موارد فوق مى شود تعريف استاد مطهرى 
است كه مى فرمايند [عدل الهى به معناى] رعايت استحقاق ها در افاضه وجود و امتناع نكردن از افاضه و رحمت به آنجه 
امكان وجود يا كمال دارد و در توضيح اين تعريف مى فرمايند هر موجودى در هر مرتبه اى كه هست از نظر قابليت استفاضه 
استحقاقى خاص به خود دارد ذات مقدس حق كه كمال مطلق و خير مطلق و فياض على الاطلاق است به هر موجودى آنجه را 
كه براى او ممكن است از وجود و كمال وجودعطا مى كند و امساكك نمى نمايد عدل الهى در نظام تكوين طبق اين نظريه 
يعنى هر موجودى هر درجه از وجود كمال وجود كه استحقاق و امكان آن را دارد دريافت مى كند. از نظر حكماى الهى 
صفت عدل آنجنان كه لايق ذات يرورد كار است و به عنوان يكك صفت كمال براى ذات احديت اثبات مى شود به اين 
معناست... حكما معتقدند كه هيج موجودى بر خدا حقى يبدا نمى كند كه دادن آن حق انجام وظيفه و اداء دين شمرده شود و 


خداوند از آن جهت عادل شمرده شود 


كه به دقت تمام وظايف خود را در برابر ديكران انجام مى دهد. عدل خداوند عين فضل و عين جود اوست يعنى عدل خداوند 
عبارت است از اين كه خداوند فضلش را از هيج موجودى در حدى كه امكان تفضل به آن موجود باشد دريغ نمى دارد 


(مجموعه آثار شهيد مطهرى» ج ١‏ صص ./١ - 87١‏ 
براى دقيق تر بودن تعريف با توجه به حوزه هاى اصلى عدالت خداوند مى توان عدل الهى را به اقسام كلى زير تقسيم كرد: 


.١‏ عدل تكوينى: خداوند به هر موجودى به اندازه شايستكّى هاى او از مواهب و نعمت ها عطا مى كند. به بيان ديكر خخداوند 


متعال به هر يكك از بندكان خويش به اندازه ظرفيت وجودى و به قدر قابليتشان از كمالات بهرمند مى سازد. 


؟. عدل تشريعى: خداوند از يكك سو در وضع تكاليف و جعل قوانينى كه سعادت انسان در كروه آن است فروكذارى نمى 
كند و از سوى ديككر هيج انسانى را به عملى كه بيش از طاقت و استطاعت اوست مكلف نمى سازد. 


“. عدل جزائى به خداوند در مقام ياداش و كيفر بندكان خود جزاى هر انسانى را متناسب با اعمالش مقرر مى كند. 


نكته اى كه در آخر تذكرش لازم است اين كه عدل مانند علم و قدرت يكى از اوصاف خداوند متعال است ولى به دليل 
اهميت وصف نايذير آن جايكاه ويه اى در مباحث اعتقادى و كلامى دارد تا آنجا كه از عدل به عنوان يكى از اصول 


ينجككانه دين يا مذهب ياد مى شود و اين اولا به خاطر نقش اساسى اين اصل در جهان بينى ما. ثانياء به خاطر اين 


كه از همان سده هاى نخست محل بحث بوده و ثالثاء به خاطر شبهات زيادى كه در رابطه يا اين اصل شده و مباحث مفصل 
درباره اين اصل مطرح شده كه جاى تفصيل نيست. 


در رابطه با اين موضوع منابع زيادى موجود است كه مناسبتر از همه كتب ذيل مى باشد: 
- عدل الهىء استاد مطهرى 

- آموزش كلام اسلامى» محمد سعيدى مهر 

بدا جيست و شيعه و سنّى درباره آن جه نظرى دارند؟ 
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بدا جيست و شيعه و سنّى درباره آن جه نظرى دارند؟ 


باسخ 


بدا در لغت به معناى ظاهر و آشكار شدن است و در اصطلاحءبه د ك ركونى مسير طبيعت و سرنوشت انسان در برابر انجام رفتار 
صالح و يسنديده اطلاق مى شود. شيعه اعتقاد به آن را از آيات كريم و روايات معتبر كرفته است. خداوند متعالى در قرآن 


مجيد مى فرمايد:' يمحوا الله ما يشأ و يثبت و عنده ام الكتاب ". [1] 


امام صادق(ع) مى فرمايد: «خداوند هيج ييامبرى را به ييامبرى برنينكيخت, مككر اين كه از او به سه جيز ييمان كرفت: .١‏ 


اعتراف به بندكى؟ 7. يرهيز از شركك؛ ". عقيده به بدا(آن جه را كه خدا بخواهد مى تواند ثبت و محو كند). [7) 


بدا نزد اهل سنّت جز آن جيزى كه شيعه مى كويد نيست و در روايات رسيده در كتاب هاى آن ها به صورت هاى كوناكون 


نقل شده كه انفاق و دعا سرنوشت انسان را تغيير مى دهد و اين همان بدااست. 


راوى سليمان مى كويد: «رسول خدا(ص) فرموده: هيج عاملى نمى تواند قضاى الهى را برطرف كندء مككر دعا و جيزى بر عمر 
انسان نمى افزايد» مككر احسان و نيكى به مردم). [*] 


ثوبان مى كويد كه رسول دا فرمود: «جيزى عمر انسان را زياد نمى كندء مككر احسان و نيكى و هيج عاملى تقدير الهى را 
تغيير نمى دهد, مكر دعاء و اعمال زشت و كناهانء انسان را از نعمت هاى الهى محروم مى كنده. [©] 


/ .دعر.]١[‎ 


| ١]|.توحيد»‏ صدوقء. باب 73277 و اوائل المقاللات» شيخ مفيد»ء ص 88 دارالمفيد» بيروت» طبع دوم» لعل ق/ 


| '].صحيح ترمذى» ترمذى» ج وذ ص ل4تكوة دارالفكر, دوم مع ق/ 
[؟].سنن» ابن ماجه» ج ١‏ ص 06 درالفكر, بيروت/ 
ساير موارد 


كتاب هابى برايم معرفى كنيد كه با مطالعه آن ها بفهميم جه جيزهايى وارد اسلام شده كه در واقع اين طور نيست و ساخته دست بشر 
است وجه جيزهايى كه در اصل از اسلام است اما آن را از اسلام نمى دانيم. 
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كتاب هايى برايم معرفى كنيد كه با مطالعه آن ها بفهميم جه جيزهايى وارد اسلام شده كه در واقع اين طور نيست و ساخته 
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باسخ 


بيش از ياسخ» نخست بنكريم بدعت به جه معنا است و بدعتكذار جه كسى است؟ 


معناى لغوى بدعت» جيزى است كه بدون بيشينه و الككوى قبلى ايجاد كرددء يا كفتارى كه بدون ييشينه بر زبان جارى كردد 
ازاين رو خداوند بديع آسمان ها و زمين است (بديع السماوات و الارض) )١(‏ بديع از ماده "بدع" استء به معناى نوآور. اما 
از لحاظ اصطلاحى ؛ يعنى جيز تازه اى كه در قرآن و سنت ريشه ندارد؛ (؟) يعنى كم و زياد كردن دينء با نام دين و هر 
كارى كه با قصد ديندارى انجام شود در حالى كه دين آن را نككفته است. بدعت كذار كسى است كه فرمان خدا را ناديده 


كيرد و به دلخواه خود و با نام دين آن را يديد آورد. (9) 
اما از جهت مصداق كه جه عملى بدعت است؟ 


از قرن اوّل به بعد به تناسب فرايند ييدايش فرقه ها و مذاهب با توجه به نادرست دانستن همكان به بدعت در دين» هر يكك 
ديكرى رابه بدعت در دين متهم مى كرد. حنبلى ها و وهابى ها بيش از همه از اتهام بدعت براى نامشروع قلمداد كردن 


باورها و آيين هاى ديكر فرقه ها استفاده كرده اند و "ابن تيميه" از سردمداران اين جريان فكرى است. 


از نظر وى همه متكلمان شيعىء معتزلى » جهمى, اشعرى و خوارج بدعتكذارند » نيز همه فلاسفه از جمله فارابى و ابن سينا در 


دام بدعت كرفتار شده اند. او حتى از بركزارى جشن ها و آيين هاى دينى انتقاد مى كند 


وان أفينا قرط '"' ترنجييه كتانك هاى يونت و اوزدق فزشيكة فلنتنق رما مبلفاناق تدعت من خرائد وماموة عباسين را 


كة سر متشا ادن كار بود بدعتكذار مى داند. 


برخى از متكلمانء فيلسوفان را بدعتكذار و متكلمان اشعرى همه فرقه ها جز خود را اهل بدعت بر مى شمرند و معتزله مرجثئه و 


اشاعره رااهل بدعت مى دانندك. 
اهل سنت نيز همه فرقه ها جز خود را اهل بدعت مى داندو شيعه اماميه » اهل سنت و غلات و معتزله و خوارج و صوفيه را . 


حآل با وجود ابق 'نكاء :فاق كوثاكوق و متضاد دز هورد عتصاديق ندعث» توجه خواهيد داشت كه تمن توان'به ضورت كلى 


مى توان بدعت ها رااز نككاه و زاويه خاص مذهبى بيان كرد و توضيح داد, مثلا در نككاه وهابى ها بسيارى از كارهاى 


مسلمانان از جمله شيعيان بدعت و حرام است. آنان مى كويند: 


مهر در نمازء رفتن به زيارت قبور بيشوايان اسلام و زيارت حرم امامان و امام زاده ها و اولياء الله» توسلء بريايى مجالس عزاو 
كريستن براى مظلومان كربلاء بريايى مجالس جشن و سرور به مناسبت ميلاد ييامبر و امامان (ع) و حتى كذاشتن سنكك روى 


قبر و بريايى مجالس فاتحه و ترحيم همه بدعت و حرام است. 


آنان مى كويند: اين كونه امور ريشه دينى ندارد» بنابراين بدعت است . اما بزركان شيعه در ياسخ به اين اتهام مى كويند: اين 


مراسم ريشه دينى دارد و ييامبر (ص) و ديكر اهل سنت اين كارها را يذيرفته اند. 


راق 1 كافى ديه كنات امهو 


ديد كاه شيعه اماميه: شيعه مى كويد برخى از امورى كه اهل سنت در عبادتشان دارند» بدعت است از جمله كفتن آمين بعد از 
يايان سوره حمد در نمازء دست بسته نماز خواندن.» حذف "حي على خير العمل" از اذان» افزودن جمله "الصلاه خير من 
النوم" در اذان صبح, نماز تراويح و حرام دانستن ازدواج موقت. اين باورها از بدعت هايى است كه توسط خلفا بردين تحميل 
سَكة اسنب ا 

نع كديع حفن اتيت :]كر كبن كو اذا والقائيه "شنيف أن هلا وك يه" راية عنوانة ذاو اقافه(تتده عدوان قصد من و 
تبرك) بككويد»ء بدعت است ء البته برخى از امور در افكار عامه مردم يا در سخن برخى از سخترانان وجود دارد كه در دين 
نيامده و يا به صورت ناقص و منحرف شله ميان مردم جريان دارد كه آنها نيز جزء بدعت هاى دينى محسوب مى شود مانند 


مواردى كه استاد مطهرى در كتاب حماسه حسينى در مورد بدعت هاى عاشورا توضيح مى دهد. 


كروه ديكر كه به روشنفكران شناخته مى شوندء نيز در برخى موارد دجار برخى بدعت ها در دين مى شوند و به اسم نو شدن 
و به روز بودن دين» برخى از احكام و دستورهاى دينى رااز مذهب ياكك كرده و يا بر آن اضافه مى كنندء كه اينها نيز نوعى 
بدعت محسوب مى شود. در اين باره مى توانيد از كتاب اسلام و مقتضيات زمان استاد مطهرى استفاده كنيد. 


.1١١7/ بقره (5) آيه‎ -١ 
.185 ؟ - مجمع البحرين» طريحى؛ ج١2 ص‎ 


” - محمد محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. ج١2‏ ص 


6١و/‎ 


جرا شيعه , فوزندان على بن ابى طالب ( حسن و حسين عليهماالسلام ) را فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواند ؟ 


3 


ير سس 
جرا شيعه , فرزندان على بن ابى طالب ( حسن و حسين عليهماالسلام ) را فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله مى خواند ؟ 
باسح 


با بررسى كتابهاى تفسير و تاريخ و روايات , روشن مى شود كه اين كفتار , به شيعه اختصاص ندارد بلكه مى توان كفت : 
همه محققان مسلمان , از تمام كروه هاى اسلامى براين مساله , اتفاق نظر دارند . اينكك با استناد به قرآن مجيد و احاديث و 


سخنان مفسران مشهور , دلايل روشن اين مساله را از نظر مى كذرانيم : 


اصولا قرآن كريم , فرزندان صلبى انسان را فرزندان او مى داند , همجنين كسانى راكه اولاد وى [ اعم از دختر يا يسر ] به دنيا 
فى ايند و قر تدان وى مى عو اد م ال دود كاه كتتاب و ستت: و شواعف فراواتى بر ايخ حقيقت وعضوه دارد كه يرك اذ 


نهاعبارتند از : 


١‏ - قرآن مجيد , در آيه ذيل , حضرت عيسى را از فرزندان ابراهيم خليل مى شمارد ودر حالى كه عيسى فرزند مريم است و از 
طريق مادر , به حضرت ابراهيم مى رسد : و وهبنا له اسحق و يعقوب كلا هدينا و نوحا هدينا من قبل و من ذريته داوود 
وسليمان و ايوب و يوسف و موسى و هرون و كذلك نجزى المحسنين , و زكريا و يحيى وعيسى . -)١(‏ و ما به ابراهيم , اسحق 
و يعقوب را عطا نموديم و همه را به راه راست هدايت كرديم و نوح را نيز ييش از ابراهيم و از فرزندان ابراهيم : داوود و 


سليمان وايوب و يوسف و موسى 


و هارون را نيز هدايت نموديم واين جنين نيك وكاران را ياداش مى دهيم . و[ همجنين از فرزندان ابراهيم ] زكريا و يحيى و 
عيسى . دانشمندان مسلمان , آيه ياد شده را كواهى روشن بر اين دانسته اند كه امام حسن وامام حسين عليهماالسلام فرزندان 
رسول خدا و ذريه او هستند . براى نمونه , به يكى از آن موارد اشاره مى كنيم :جلال الدين سيوطى نقل مى كند كه : ارسل 
الحجاج الى يحيى بن يعمر فقال : بلغنى انكك تزعم ان الحسن و الحسين من ذريه النبى صلى الله عليه و آله تجده فى كتاب الله 
و قد قراته من اوله الى آخره فلم اجده . قال : الست تقرا سوره الانعام : و من ذريته داوود و سليمان حتى بلغ ويحيى و عيسى ؟ 
قال : بلى . قال : اليبس عيسى من ذريه ابراهيم و ليس له اب ؟قال : صدقت . (؟)روزى حجاج , به دنبال يحيى بن يعمر فرستاد و 
به وى كفت : برايم كزارش داده اند كه تو مى يندارى حسن و حسين , فرزندان و ذريه بيامبرند واين سخن را دركتاب خدا ( 
قرآن ) يافته اى , در حالى كه من از آغاز تا يايان قرآن را خوانده ام واين سخن را نيافتم . يحيى بن يعمر كفت : آيا اين آيه 
از سوره انعام را نخوانده اى كه مى فرمايد و من ذريته داوود و سليمان تا آنجا كه مى فرمايد : و يحيى و عيسى ؟ كفت : جرا , 


خوانده ام . يحيى كفت : آيا در اين 


ابراهيم مى رسد ؟ |حجاج ياسخ داد : سخن تو, درست است . از مجموع آيه ياد شده و سخنان مفسران قرآن , به روشنى 


؟'-يكى از آيات روشن قرآن كه بر صحت كفتار ياد شده , كواهى مى دهد , آيه مباهله در سوره آل عمران است . ايتكك 
نص آيه مباهله را همراه با سخنان مفسران مى آوريم : فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع - ابناءنا و 
انباءكم ونساءكم و انفسنا و انفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبين . (*)- هر كس با تو در مقام مجادله برمى آيد, 
يس از آن كه به وحى خدا ١‏ كاه كشتى ,بكو : بياييد فرزندان ما و فرزندان شما و و زنان ما و زنان شما , و جان هاى ما وجان 
هاى شما را فرا خوانيم و سيس يكديكر را نفرين نماييم و لعنت خدا را نثاردروغكويان سازيم . مفسران مى كويند : آيه ياد 
شده كه به آيه مباهله معروف است , در مقام مناظره ييامبر كرامى با سران مسيحيان نجران و يس از لجاجت ورزيدن آنان, 


فرو فرستاده شد و آن حضرت به فرمان خدا , همراه با على بن ابى طالب و فاطمه زهرا و امام حسن و 


امام حسين - سلام الله عليهم - به منظور مباهله به راه افتادند و جون بزركان نصارى , رفتار ييامبر و اهل بيت آن حضرت را 
مشاهده نمودند , بر جان خود بيم كردند واز رسول خدا صلى الله عليه و آله درخواست كردند تا از مباهله و نفرين آنان 
صرف نظر نمايد و آن حضرت هم ييشنهاد آنان را يذيرفت و با بستن ييمانى واين قضيه خاتمه يافت . از آنجا كه دانشمندان 
هر دو كروه شيعه و سنى , براين نكته اتفاق نظر دارند كه در روز مباهله , اميرمومنان و فاطمه زهرا و امام حسن و امام حسين 
عليهم السلام , همراه ييامبر كرامى بودند , به روشنى معلوم مى كردد كه مقصود از ابناءنا [ يعنى فرزندان ما ] در سخن رسول 
خدا , امام حسن و امام حسين مى باشند , و بدين سان روشن مى كردد كه حسن و حسين عليهماالسلام در آيه ياد شده 
وفرزندان ييامبر كرامى قلمداد شده اند . لازم به ذكر است كه مفسران , يس از نقل روايات بسيار در ذيل آيه مباهله , بر 
صحت اين برداشت روشن , كواهى مى دهند و ما به عنوان نمونه , به برخى از آنها , اشاره مى كنيم :الف : جلالل الدين 
سيوطى به نقل از حاكم و ابن مروديه و ابونعيم , از جابر بن عبدالله , جنين مى كويد : انفسنا و انفسكم : رسول الله صلى الله 
عليه و آله و على , و ابناءنا :الحسن و الحسين و نساءنا : فاطمه . (6)- مقصود از انفسنا [ جان هاى 


هآ ]و علكرق ام حدالت اسف و اننا ها[ قر تنا قها | حت خبمة سافنا[ تانو انه ها" افاطية دع كيه ادن راذع ده 
تفسير خود , يس از بيان روايت ياد شده مى كويد : و اعلم ان هذه الروايه كالمتفق على صحتها بين اهل التفسير و الحديث . 
(و)عتيداة كاب روادت به عوان تحدت اسة كداهل تتسيز و حديك وو ضحت 1 اتفاق نظر ازنك انكاه جين من 
افزايد : المساله الرابعه : هذه الايه داله على ان الحسن و الحسين عليهماالسلام كاناابنى رسول الله صلى اللّه عليه و آله وعد ان 
يدعوا ابناءه فدعا الحسن و الحسين فوجب ان يكون ابنيه . (8)- آيه ياد شده كواه اين معناست كه حسن و حسين عليهماالسلام 
مورك سام وفنن ر ؤي قرزا جوة سول عدا فيان الله علدو الى لزان ترف 1 دو اتفو ادو مدو سين و سي ا 
فراخواند . ج : ابوعبدالله قرطبى نيز و در تفسير خود , اينكونه آورده كه :[ ابناءنا ] دليل على ان ابناء البنات يسمون ابناءا . (/0- 


[ ابناءنا ] در سخن قرآن ( در آيه ياد شده ) , كواه آن است كه فرزندان دخترانسان , فرزندان انسان قلمداد مى كردند . 


* - سخنان رسول خدا صلى الله عليه و آله روشن ترين كواه است بر اين كه امام حسن و امام حسين عليهماالسلام فرزندان 


ييامبر كرامى اند . و اينجا به دو نمونه از سخنان آن حضرت اشاره مى كنيم :الف : رسول خدا , در مورد حسن 


و حسين فرمود : هذان ابناى من احبهما فقد احبنى . (4)- حسن و حسين , دو فرزند من هستند هراكه آن دو را دوست بدارد و 
مرا دوست داشته است . ب : و نيز ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله با اشاره به حسن و حسين عليهماالسلام فرمود : ان ابنى 


هذين ريحانتى من الدنيا . (9)- اين دو فرزند من , دو ريحانه من از دنيا هستند . 


بدعت يعنى جه؟ 


امروق مطاق رازو راسسدعف ان ادن آذ يدعت سنا يس فى داو مدلا كريتك كلذ كبن بعك زا اسكه ول ما 
نبايد اشتباه كنيم. اصللاً اين اصطلاح غلط است. در ميان ما از قديم «بدعت» يعنى نوآورى در دين» ذخال فِى الدّين ما لَيِسَ 
فِى الدّين.) نبايد جيز ديكر را بدعت بناميم» بعد كم كم بككُوييم يس بدعت اشكالى ندارد. اكر امروز نوآورى را «بدعت» مى 
كويدلة اخ مدعت كر در سائل عترى شعرى: فلسفى يا علمى اسة» فا لقط غيب نببيت» بلكه كمال اسكه ولى در دين 
آنهم به معنى آوردن نه به معنى اجتهاد» يعنى جيزى را كه در دين نيست از خود جعل كردن؛ در حد بزركترين كناهان است. 


حتى حديث است: 

«مَنْ زارَ مُبِدِعاً (مَتِتَدِعاً) فَقَدُ كَوَبَ الدَّينَ) (كافى 1/85 با اندكى اختلاف.) 

[اكر كسى به ديدن يكك اهل بدعت برودء دين را خراب كرده است.] 

يعنى اكر كسى بدعتى در دين ايجاد مى كندء بر ديككران حرام است كه با او ديد و بازديد كنند. ديد و بازديد هم حرام است. 


بدعت يعنى جه؟ 


براى دركك حقيقت بدعتء بايستى به دو مطلب توجه نمود: 


١‏ بدعتء. نوعى تصرف در دين از طريق افزودن يا كاستن شريعت است. بنابراين» آنجا كه نوآورى ربطى به دين و شريعت 
نداشته» بلكه به عنوان يكك مسئله عرفى و عادى انجام كيرد» بدعت نخواهد بود (هرجند مشروع بودن آن مشروط به اين است 
كه ابداع و ابتكار مزبور در شرع محرّم و ممنوع نباشد). فى المثل» بشر از نظر مسكن و يوشاك و ديكر وسايل زندكى همواره 
دست به نوآوريهايى مى زند و بويزه در عصر ما بسيارى از روشها و ابرازهاى معمول زند كى د كركون شده و براى نمونه انواع 
ورزشها و تفريحات جديد يديد آمده است. بديهى است همه اينها يكك نوع بدعت (به معنى نوآورى) بوده؛ ولى ارتباط به 
بدعت در شرع ندارد. تنهاء جنانكه كفتيم» حلالل بودن آنها و استفاده از آنها مشروط به اين است كه مخالف با احكام و 
موازين شرع شد متلا اختلاط زن و مرد بدون حجاب در مجالس و محافلء كه از ارمغانهاى فاسد غرب مى باشد» حرام 
است ولى بدعت نيست زيرا كسانى كه در اين محافل شركت مى كنندء اين كار را به عنوان يكك عمل مشروع كه اسلام بر آن 
صحه نهاده انجام نمى دهند, بلكه احياناً با اعتقاد به اينكه امرى مخالف شرع استء روى عدم مبالات تن به اين كار مى دهند. 


لذا كاه تتبه يافته و تصميم جدّى مى كيرند كه ديكر در آنها شركت نورزند. 


شرع جنين دستورى داده است» جنين 


كار نتاعف انسةه مراتعنه :نا سق عت و حرسة إن ار هات ذيكر موود بح و بورسلى قران قدا 


ازاينجا روشن مى شود كه بسيارى از نوآوريهاى بشرى در زمينه هنر» ورزش» صنعت و غيره از قلمرو بدعت اصطلاحى بيرون 
بوده» و آنجه درباره آنها مطرح است مسثله حلالل و حرام بودن آنها از جهات ديكر است كه خود ملادكك و مقياس خاض 


خويش رادارد. 


؟ اساس بدعت در شرع به اين نكته بازمى كردد كه جيزى را به عنوان يكك امر شرعى كه دين به آن فرمان داده به كاربرند, 
در حاليكه براى مشروعيت آنء اصل يا ضابطه اى در شرع وجود نداشته باشد؛ ولى هركاه كارى را كه انسان به عنوان يكك 
عمل دينى انجام مى دهدء دليل شرعى يى (به صورت خاصء يا كلى و عام) بر مشروعيت آن وجود داشته باشدء آن عمل 
بدعت نخواهد بود. ال الإونيت كدعو بحسي اغالم زرك شنال كريد البدعَهُ فى الشَّرِع ما حَدَتٌ بَغدَ الرَسُو ل ؤبما 
انّه من الدين ) وَلَمْ يَكنْ فيه نص عَلى الخصوص و لا يَكونٌ داخلاً فى بَغض العُمُوماتِ» (بحار الأسنوار: إبدعت در 


شرع جيزى است كه ب فسن؛ از وشول كرا مى حادث شده و دليل شرعى خاص يا عامّى نيز برجواز آن در كار نباشد]. 


ابن حجر عسقلانى» دانشمند مشهور اهل سنته نيز مى كويد: «البدعة ما أحدتٌ و ليس له أصل فى الشرع, و ما كان له أصل 
دل عليه الشّرع فليس ببدعه)» (فتح البارى: )١7/8 22/١107‏ : [بدعت جيزى است كه (يس از ييامير) يديد آمده باشدء دليلى 


حاكى از جواز آن در شريعت يافت نشود ؛ و آن جيزى كه اصل و ريشه اى 


در دين دارد» بدعت نخواهد بود ]. 


آرى» ه ركاه عملى را كه به شرع نسبت مى دهيم مسند به دليلى خاص يا ضابطه اى كلى در شرع باشد, مسلماً بدعت نخواهد 
بود. صورت نخست (وجود دليل خاص) نياز به بيان ندارد. مهم توضيح قسمت دوم استء زيرا جه بسا ممكن است يكك عمل 
ظاهراً حالت نوآورى داشته و در تاريخ اسلام بى سابقه باشد ولى معناً تحت ضابطه اى قرار كيرد كه شرع اسلام آن را به 
صورت كلى يذيرفته است. به عنوان نمونه» مى توان از سربازكيرى عمومى ياد كرد كه امروزه در نوع كشورها اجرا مى شود. 
دعوت جوانان به خدمت زير يرجم به عنوان وظيفه دينى» هرجند حالت نوآورى دارد»ء ولى جون يكك اصل و قاعده دينى 
شعيان أن الت مدعت تكو اها يواد زيرا قرآن مى فرمايد: «وَ دوا لَهُمْ مَا اسْعَطْفْتُم مِنْ فوا نفل 207 ريد نه نشت ور اث 
تحوّلاءت جهانى» آموزش عمومى رزمى براى جوانان موجب آمادكى بيشتر در مقابل دشمن مترصد و كوش بزنكك است و 


عمل به روح آيه شريفه» در عصر ماء مقتضى همين امر است. 


از بيان فوق» بسيارى از شبهات واهى كه بر دست و ياى برخى از افراد ييجيده است حل مى شود. براى نمونه» انبوه مسلمانان 
جهان روز ميلاد ييامبر اكر(ص) را جشن مى كيرند و كروهى اين امر را بدعت مى نامند! در حاليكه. طبق آنجه كفتيم» ه ركز 
ملاءكك بدعت بر آن صادق نيست. زيرا به فرض هم كه اين نوع تكريم و اظهار محبت» در شرع وارد نشده باشدء ولى اظهار 
محبت به بيامبر كرامى اسلام خاندان او سلام الله عليهم اجمعين يكى از اصول مسلّم اسلام است كه اين كونه جشنها 


و احتفالاءت مذهبى جلوه و مظهرى از آن اصل كلى است. ييامبر كرامى (ص) فرمود: الايؤْوِنُ أحدٌكغ عَتّى أكون أحبٌّ إليه 
وااغالةة اهلف الثائة معي كام ول سسكام اعم عو لتو ستيه كر لكين وتان 1د 


وى و تمامى مردمء محبوبتر باشم]. 


ناكفته بيداست كسانى كه در مواليد ييامبر اكرم(ص) و اهل بيت او (ع) اظهار شادمانى كرده و بدين منظور مجالسى تشكيل 
من هقد :تدافنان ابن نيست كدير كراف حش دنا ين ايام» منصوص بوده و دستور بركزارى جشن عيناً به صورت خاص 
امروزى» در شرع وارد شده است؛ بلكه اعتقاد آنان اين است كه اظهار محبت به رسول كرامى و اهل بيت او يكث اصل كلى 
اسك كه در كتانه وسدت نا تعابير كوا كون ين ال تكيه شدة ات 


رآ كريو اق ترطا يه فل لا سالك غلبيو أخرا الآ الوك ون لقو اشورف 19 كر ديرا ابلح ارالك أباذلن: لقن طليه 
مكر دوستى خويشاوندان و نزديكان]؛ واين اصل مى تواند در شئون مختلف زندكى فردى و اجتماعى مسلمينء؛ براى خود 
جلوه ها و مظاهرى بيدا كند. كرفتن جشن در مواليد» جنبه يادآورى نزول رحمت و بركت خدا در آن ايام» و شك ركزارى به 
دركاه الهى را دارد و اين امر(جشن در روز نزول رحمت»»؛ در شرايع يبشين نيز سابقه داشته استء جنانكه به صريح قرآن؛ 
حضرت عيسى(ع) از خداى متعال درخواست كرد مائده اى آسمانى بر وى و جمع يارانش فرو فرستد تا روز نزول مائده را او 
و بيروانش در توالى نسلها عيد كيرند: 


«قال عيسى بن مَريَمَ أَللَّهُمُ ربّنا أنْزِلَ عَليِنا مائده مِنَ السَّماءِ تكونٌ لَنا 


ص 


عيدا لأولنا واغرنا و آنه متكم يه اندو 11 


صورت خاص يا عام) وجود نداشته باشدء و بايد توجه نمود كه روايات ائمه اهل بيت(ع)) به حكم حديث متواتر «ثقلين»» از 
مصادر شريعت و دلايل احكام دينى به شمار مى رود. بنابراين» هر كاه حضرات معصومين (سلام الله عليهم اجمعين) بر جواز يا 
منع جيزى تصريح كنند» يبروى از كفتار آنان ييروى از دين بوده و مشمول عنوان بدعت كذارى در دين نخواهد بود. 


و 
ع 
إن 


در يايان يادآور مى شويم بدعت به معنى تصرف بدون اذن» يبيوسته قبيح و حرام بوده و قرآن از آن با جمله: «الله أذِنَ لكم أَمْ 
عَلَى الله تَفستَدٌونَ) يونس/84 ياد مى كند. در اين صورت تقسيم بدعت (به اين معنى) به قبيح وحسن و حرام وجائز» معنى 


صحيحى نخواهد داشت. 


آرى «بدعت» در معناى عام لغوى آنء به معنى نوآورى قو اموق زنك كى بدون آنكه آن رابه شرع منسوب دارندء» مى تواند 
صور كوناكون داشته و مشمول يكى از احكام خمسه تكليفيه (واجبء حرام» مكروه» مستحب و مباح) قرار كيرد. 


معناى لغوى بدعت جيست؟ 


3 


يرسيس 


معناى لغوى بدعت جيست؟ 


باسخ 


بدعت در لغت عربء به معنى كار بى سابقه است كه نمونه قبلى نداشته باشد. قرآن» خدا را جنين توصيف مى كند: ايَدِيعٌ 
الَمَاواتِ والأرض» انعام ٠١1/‏ 


[آفريندد آسمان و زمين است.] كه آنها را بدون الكو و نمونه ييشين» آفريده استء و به عبارت ديكر» هر جيز جديد و بى 


سابقه را «بديع» و كار نو ظهور را «بدعت» توصيف مى كنند. راغب در مفردات مى كويد: 

«ابداع» يديد آوردن جيزى است كه نمونه و سابقه اى نداشته باشد و جاهى را كه تازه حفر كرده باشند بديع مى كويند.) 
قرآن ييامبر را جنين توصيف مى كند: 

اقل مَا كنت بدْعاً مِنّ الرْسْلِ؛ احقاف/ه 


[بكو من در ميان ييامبران يديده نو ظهورى نستمء بلكه يبش از من نيز يبامبرانى آمده اند]. 


بدعت به معنى لغوىء يعنى كارهاى نو ظهورء نمى تواند بدون قيد وشرط حرام باشدء زيرا جهان زند كى بيوسته در دست تغيير 
و دك ركونى است و همان طور كه طبيعت به طور مستمر در حركت و تغيير و نو آورى استء زندكى انسان نيز از نظر يوشاكك 
و خوراكك و مسكن و صنايع» يبوسته در حال د كركونى و نو شدن است و هيج عاملى نمى تواند حركت عظيم زندكى انسان 
را متوقف سازدء بلكه او بايد طبق سنت الهى كام به بيش نهد و زندكى را هر روز رنككين تر ساخته و جهره زندكى را هر روز 


تازه تر سازد. 
شيعه مى كويد فلان عالم سنى عقايد شيعه رأ تاييدمى كند يس جرا عمل نمى كند؟ 


3 


ير يسن 
فبعه م كريد لاق عام منتى عقاية شبعه برا #اددمن تديش جر ضيل فى كنل؟ 
باسخ 


- اين كه كفته مى شود فلان عالم سنى حقانيت عقايد شيعه را تاييد مى كند و يا مثلا" كفته مى شود خود اهل سنت روايات 
مطابق مذهب تشيع را نقل كرده اند و ...سوال مى شود كه جرا خود اهل سنت يا آن عالم سنى عمل نكرده است ؟ 

ياسخ : 

اولا"» تاييد عقايد شيعه از سوى يكك عالم سنى ممكن است دو حالت داشته باشد : 

. در واقع شيعه شده است زيرا حقانيت عقايد شيعه را يذيرفته است ولى در ظاهر و اسم هنوز سنى مانده است‎ -١ 


-١‏ حقانيت شيعه را تاييد مى كندولى حقانيت مذهب خود را نيز مى يذيرد .بدين معنا كه شيعه را به عنوان يكى از مذاهب 
اسلامى مى يذيرد» همان كونه كه مذاهب جهاركانه اهل سنت هريكك ديكرى را مى يذيرند .جنان كه شيخ شلتوت مفتى مصر 
جنين فتوا داد.البته يذيرش مذاهب ديككر فقط در فروع و احكام است نه در تمام عقايد» مكربراساس مبانى يلوراليزم . 


حالت در علماى غير محقق اهل سنت فراوان است و نويسنده شخصا" مواردمتعددى از اين حالت را مشاهده كرده است . 


ثالث" : كاه كفته مى شود روايات مويد شيعه در منابع اهل سنت وجود دارد اما برخورد اهل سنت با اين روايات به كونه هاى 


-١‏ آن روايات را كرجه از نظر سند و دلالت تمام مى دانند اما صرفا" به 


دليل مخالفت با مذهبشان ناديده مى كيرند كه منشاآن همان تعصب مذهبى است مانند برخوردى كه با روايات فسق يا نفاق 


برخى از صحابه موجود است و يا روايات متعددى كه در باب وضو يا برخى از شرايط نماز وارد شده است . 


؟- آن روايات رااز لحاظ سند صحيحنمى دانند زيرا روايات معارضى در برابر آنها در منابع رواييشان موجود است كه يكى از 
دسيسه هاى خلفاى اموى جعل همين روايات بوده است ( توضيحاين كه تا سال ٠٠١‏ هجرى كتابت حديث ممنوع بوده است و 
از آن يس كتابت حديث نبوى آغاز شد .واضح است كه جعل حديث در اين حالت بسيار آسان صورت مى كيرد .قانون منع 
كتابت حديث از سوى عمر بن الخطاب در زمان خلافت ابوبكر صادر شد و تا سال ٠٠١‏ هجرى از سوى خلفاى اموى اجرامى 


شد. 


د كا روايت رآايه كوته اى معنا مى كتند كه با مذهبشان سازكان باشد.يعتى عقابد مذهب.را قريئه برمعناى روايت فى 


غدير دارندك.,ر 


تفويض جه اشكالى دارد؟ 


3 


برسس 
تفويض جه اشكالى دارد؟ 
باسخ 


موجود بر دو قسم است 


أت موجوه مسعقل كد ابه حروي متكن ريثت و هدق خويكن را از د يكرع تكركه ات و عسي خداودد متعال خنية اسنت 
بنابراين او در هستى و تمام - كمالات هستى بى نياز است و هيجكونه نيازى در ذاتش راه ندارد. 


- موجود غير مستقل كه از او به وجود امكانى تعبير مى شود كه در هستى استقلال ندارد و متكى و مربوط به ديكرى است 
وتمام موجودات آفريئنش هستي شان جنين است يعنى ذاتشان هستي 3 يست ودر هستي و تمام كمالاءت هست به خداوند 


نيازمند مى باشند. 


جنانكه قرآن مجيد فرموده است : يا ايها الناس انتم الفقراء الى الله و هو الغنى الحميد ترجمه: اى مردمان شما نيازمند بخدائيد و 
خداست كه بى نياز و ستوده است. با اين مقدمه روشن شد كه تفويض باطل است زيرا تفويض به اين معنى است كه خداوند 


دست 


م/م 


از كار بكشد واز سلطنت كناره كيرد و افاضه ى هستى نكند و روشن است كه در اين صورت يا موجودات به هستى ادامه مى 
دهند يا نه اككر ادامه دهند لازم مى آيد مستقل در وجود باشند با اينكه ذاتاً نيازمندند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


/ 


آيا آيه اى كه همراهى ابوبكر بابيامبر را در غار يادآور شده دليلى بر مدح ابوبكر است؟ 


3 


برس 
آيا آيه اى كه همراهى ابوبكر باييامبر را در غار يادآور شده دليلى بر مدح ابوبكر است؟ 
باسخ 


دقت دراين آيه روشن مى سازد كه در آيه هيج جيز كه دال بر فضيلت ابوبكر باشد وجود ندارد و اهل سنت كه آيه را دال بر 
فضيلت ابوبكر مى دانند آيه را بدرستى معنى نمى كنند حال براى روشن شدن مطلب آيه را ازاول براى شما مى آوريم و 
معنى مى كنيم: الا تنصروه فقد نصره الله اذا خرجه الذين كفروا ثانى اثنين اذ جعل كلمه الذين كفروا السفلى و كلمه الله هى 
العليا و الله عزيز حكيم ترجمه: اككر شما ييامبر را يارى نكنيد (زيانى به او وارد نمى كنيد) جه اينكه خدا (ياور او است) او را 
يارى كرد زمانيكه كافران او را (از مكه) خارج كردند در حالى كه با شخص ديكرى همراه بود آن زمانى كه آن دو در غار 
بودلد آتزمان كه به همراهشن مى كفت الدوهكيق شاقن كه خندا باماااست بس خداوند آرافقن وه زا بو ناوا نال كرد واو وا 
بهاسباهيائيى كه شما دن ينيك تأريد تنوردى كلمه كافران رادر جايكافى يشت و كلمة «اللمه راون جايكافى يلد قران :دادو 


خداوند عزيز وداراى حكمت است. 


عنانكونه كاسن تيد ذو آية محور سكن ارارق عبد ]وقد نسصية به امن ات واتكه اكرنامت دست از يارق هامر بزدارة آنا 
آن حضرت همواره مورد حمايت خداوند و نصرت وى مى باشد و يكك مصداق بارز از يارى و نصرت خداوند نسبت به 


ييامبران را بيان مى كند و سه خصوصيت و 


ويزكى براى آن ذكر مى نمايد خصوصيت اول اينكه كفار آن حضرت را (از وطن) اخراج كرده بودند و شخص ديكرى هم 
همراه بيامبر بود. خصوصيت دوم اينكه آن دو در غار بودند خصوصيت سوم اينكه آن حضرت به همراهش مى كفت 
اتدوهكين مباشن كه خذا با ما ات انن سه خصوضيت مقتضى ‏ اشست كه خداولك هر جه بيشتر ببامير راان ارامش و تأبيد خود 
بوخؤردان تدرا اخراج قوم كه او رااز شهر و ديارش بيرون كرده بودند ثانياً آن دو نفر در غار قرار كرفته و (ترس اين بود 
كه در غار مورد هجوم قرار بكيرند) ثانياً شخصى كه همراه بيامبر بود نه تنها به ييامبر تسكين نمى داد كه خودش در نوسان و 
اضطراب بود كه بيامبر به او مى فرمود اندوهكين مباش كه خداوند با ما است يس ازبيان اين سه خصوصيت نوع يارى و 
نصرت بيامبر را بيان كرده مى فرمايد خداوند آرامش خود را بر او نازل كرد واو را به سياهانى تأييد نمود كه شما آنها را نمى 


سشيك. 


آيابااين وصف جا دارد كفته شود كه ضمير عليه به صاحب كه ابوبكر منظور است بر مى كردد و منظور اين است كه خدا 
قنور كر امي لله انها مه او مكدر كرو كلاق ساف ناشت ثانا يوق #داشئ اسك عي لأرمة ارارم انيت كيين 


از اينكه سخن درباره يارى ييامبر است بدون مناسب انزال سكينه بر ابوبكر مطرح 


شود ثالثاً هيج دليلى وجود ندارد كه خير به ابى بكر بركردد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
جرا اهل سنت تشيّْع را كه همان اسلام راستين است؟ 


3 


يرسس 
جرا اهل سنت تشيع را كه همان اسلام راستين است؟ 
ياسخ 


يذيرفتن مذهب حق ايمان بدان در صورتى است كه در وهله نخست مبانى آن مذهب دلايل و براهين قوى داشته باشد» تا با 
مراجعه به آن حق براى انسان روشن شود ولى بى ترديد اين كافى نيستء بلكه عوامل ديكرى هم بايد وجود داشته باشند» 
مانند اينكه انسان تحت تاثير تعصبات» تقليد» حبّ جاه و مقام» ترس و مانند اين ها قرار نكيرد. 


مذهب تشيع بر دليل هاى قاطع عقلى و نقلى محكم استوار است, بنابراين» كسى كه تحت تأثير عوامل مذكور نباشد ايمان مى 
آورد و تسليم مذهب حق مى كردد. اساس اختلا.اف مذهب تشيع واهل سنت اختلااف در مسأله امامت استء كه شيعه 


برخلاف اهل سنت آيات قران كريم و سنت نبوى و حكم عقل براين اعتقاد است كه امام از ناحيه خداوند تعيين مى شود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١6 


منظور اسلام از "تبرى" آيا دورى جستن قلبى است؟ جون در غير اين صورت فرد در جامعه و در روابط اجتماعى خود با مشكلات 
فراوانى روبرو مى شود؟ 


يرسيس 


منظور اسلام از "تيرق " ايا دوزي مسبو قليى اسع ؟ وق قن قير ابق صووت فرزة در تجافعة ودر ووانطا اتسماعى عرد با 


مشكلات فراوانى روبرو مى شود؟ 


باسخ 


تولى و تبرى همان قانون جذب و دفعى است كه در كياهان» حيوانات و انسانها وجود دارد. بدون شكك بيوندهاى اجتماعى 


نيازمند جاذبه قوى و فراوان است. 
ولى حذف و دفع واز بين بردن نيروى دافعه بسترساز سازشكارىء نفاق» جندجهره اى و بى شخصيتى مى باشد. 


ازاين رو با تمام توان بايد از جاذبه در سالم سازى زيست اجتماعى استفاده كرد و به اندازه ضرورت از نيروى دافعه در انكل 
زدايى و درمانكرى بهره جست جنانكه در بهداشت و درمان بايسته هاى فراوانى جهت سالم سازى و درمان بكار مى روند و 


كاهى جاره اى جز يرهيز از محيط آلوده و فرار از بيمارى و حتى قطع و بيزارى از آن نمى باشد. 


در برخورد با انكلهاى اجتماعى نيز اككر با جذب و محبت و تكريم و شايستكى درمان بيدا ننمايند و بيمارى آنان مسرى نيز 


باشد و موجب آلودكى زيست اجتماعى كردد جاره اى جز دفع و كريز و بيزارى قلبى» افشاكرى و حتى فيزيكى نمى باشد. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه فرماييد: 

.١‏ جاذبه و دافعه على (. اثر استاد شهيد مطهرى 

؟. آذرخشى ديكر اثر استاد مصباح يزدى 

*. ولائها و ولايتها اثر استاد شهيد مطهرى 


اتبعوا من لايسئلكم اجراً (بس) 
اشاره 
جمع مساله خمس (سهم سادات و ييامبر) و اينكه ييامبراز امتش اجرى نخواست مككر موّت فى القربى. 
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يرسيس 


اتبعوا من لايسثلكم اجراً (يبس) 


جمع مساله خمس (سهم سادات و ييامبر) و اينكه ييامبراز امتش اجرى نخواست مككر موّت فى القربى. 
باسخ 


يكى از وظايف امت در قبال امامان (ع) حب و دوستى نسبت به آنان است و روايات بسيارى در اين باره از منابع شيعه و سنى 


نقل كرديده. از جمله اين روادت است» ييامبر مى فرمايد: 


"كا فين هزر كسا سحت ال ماده سرة هيد ردنا رفتةو مركن بادشدن وعداوت آل محمد از ديا يرود كافز ان 


قرآن نيز به مردم توصيه مى كند كه نسبت به اهل بيت رسول خدا (ص)» محبت ورزند: "قل لا اسئلكم عليه اجراً الا الموده فى 


القربى ". بكو در برابر انجام رسالتم؛ خواستار اجر و ياداشى از شما نيستم جز اينكه به خاندانم دوستى كنيد و مهر بورزيد"(؟) 
مسلماً منافع و اثرات ثمر بخش اين دوستى ومودت باز هم به خود مسلمانان باز خواهد كشت. جنان كه قرآن مى فرمايد: 


"اى رسول بكو آنجه از شما به عنوان مزد رسالتم خواستم, يعنى دوستى با اهل بيتم» آنهم براى خود شماستء همانا اجر من با 


خداسست و واد عه عل كزاء ال “0 


بيامبر در واقع با اين درخواست مى خواهد موضوع امامت و رهبرى ائمه (ع) را يس از خود در ميان مردم تحكيم بخشدء كه 
همان ادامه هدايت و سريرستى مردم توسط معصومين از آن محمد (ص) است. و كرنه اجر و مزد رسالت ييامبر جيزى نيست 
كه با فراهم شدن امكانات مادى و بذل مال از سوى مردم قابل يرداخت باشد. بنابراين جز خداوند كسى نمى تواند ياداش 


حفيقي خدمات و 


نكته مهمى كه بايد بدان توجه كرد اينست كه در اسلامء ييامبر و ائمه (ع) مسئوليت رهبرى و سريرستى مسلمانان را هم از بعد 
مذهبى وهم سياسى و اجتماعى بر عهده دارند و قطعاً هر عقل سليمى مى يذيرد كه فردى كه رهبر و حاكم جامعه است بايد 
از يكك سرى امكانات مادى برخوردار باشد تا بتواند به ادراه امور بيردازد و اين ارتباطى با امر رسالت كه خداوند مى فرمايد 
ياداش زحمات و رنجهاى تو در امر ييامبرى و هدايت مردم بر من است ندارد. جرا كه هركز از سوى مردم قابل يرداخت نبوده 
و نيستء بلكه تعلق خمس به ييامبر و ائمه بدان جهت است كه دست اين بزركواران را در خدمت رسانى بيشتر به مردم نيازمند 
از نظر مادى و تقويت امور دينى كه هزينه هايى را در بر دارد» باز كذارد. واز آنجايى كه مصرف زكات در مورد سادات 
حرام است. خداوند مصرف خمس را براى آنان مقرر فرموده است. امام صادق (ع) مى فرمايد: "خداوند هنككامى كه زكات را 


بر ما حرام كردء خمس را براى ما قرار داد. بنابراين زكات بر ما حرام و خمس بر ما حلال است. " (©) 
نص صريح قرآن كريم هم به موضوع يرداخت خمس از سوى مسلمين اشاره دارد و در اين باره مى فرمايد: 


"بدانيد هر كونه غنيمتى كه به شما رسد خمس آن (يكك ينجم) متعلق به خداوند و ييامبر (ص) و ذى القربى (امامان اهل 
بيت) و يتيمان و مسكينان و در راه ماند كان استء اكر شما 


به خدا و آنجه بر بنده خود در روز جدايى حق از باطل روز د ركيرى دو كروه (دركيرى جنكك بدر) نازل كرديم ايمان آورده 


ل" )0) 


لذا طبق مقررات الهى نيازمندان غير سادات مى توانند مخارج سال خود رااز محل وجوهات زكات دريافت كنند ولى از 
خمس محرومند و نيازمندان سادات مننها مى توانند از محل خمس نيازهاى خود را برطرف كنند وحق استفاده از زكات را 


ندارنك. 


اما نكته قابل توجه در اين باره اين است كه يرداخت خمس به جهتى تأييد همان درخواست نبوى مبنى بر دوستى اهل بيت از 
سوى مردم است. زيرا يارى دادن ييامبر و امام معصوم از نظر مادى در جهت تقويت و نشر حقايق دينى و برطرف كردن 


نيازمنديهاى مادى سادات مستمند در واقع كامى است در طريق دوستى و محبت ييامبر واهل بيت (ع). 
١‏ تفسير كشاف. ج؟, ص ,32١1-177١‏ بنقل از تفسير نمونه» ج ,7١‏ ص 58١6‏ 51 

77 شورى.‎ ١ 

«اسيأء لا 

؟ وسايل الشيعه. ج #» بخش خمس. بنقل از تفسير نمونه» ج/0 ص ١١/6‏ 

هانفال ١ع‏ 

آيا رحمت خدا مخصوص شيعيان است5؟ 

برسش 

باسخ 

براى ياسخ به سؤال شما نيازمند توجه به جند نكته هستيم : 

١.رحمت‏ الهى دو نوع است كه در ايه شريفه بسم ا...الرحمن الرحيم به آن اشاره شده است. 


رساة#صبوفت ربعية خرابنة كد وراف سين موجيداظة ان انان وخوراشاة وساناي كافر ىر كاشدة بكلا تعب جود 


سلامتى» قدرت و ... 


رحيم : رحمت ويه خداست كه به بندكان صالح خود مى دهد. مانند ايمان» لذت مناجات» توفيق فهم عميق معارف دين» 


همنشينى با اولياء خدا و معصومان و ... 


". شيعه يعنى كسى كه از جهارده معصوم ييروى مى كند و در اعمال خود از آنها تبعيت دارد.(1) مردى به نزد امام حسن( 
آمد و ككفت : "من از شيعيان شما هستم. امام فرمود : بنده خدا! اكر در اوامر و نواهى ما مطيع هستى» راست كفتى و اكر جز 
اين است با ادعاى مرتبه شريفى كه اهلّت آن را ندارىء به كناهان خود ميفزا. نكو : من شيعه شما هستم ولى بكو من از 
مواليان و محبان شما و دشمن دشمنان شما هستم. در اين حال در خير و به سوى خير هستى "(7) يس مقام شيعيان مقام والايى 
است كه ادعاى آن نيازمند به عمل به وظايف است. استادى را به ياد دارم كه براى تذكر اين موضوع به ما مى كفت : هر 


وقت شيعه اى را ديديد» سلام من را به او برسانيد. 


. يس»ء از دو شماره قبل نتيجه كرفتيم كه رحمت خدا مخصوص تمامى بندكان استء و اما رحمت ويه او به بندكان 


خاصش كه انبياء» اولياء و ييروان و شيعيان آنهاست تعلق يبدا 


بيذيريند و به ما توفيق دهند تا انشاءا... روزى در صف شيعيان آنها وارد شويم واين با تلاش و جديّت قابل تحقّق است. 


؟. آنجه كفتيم در مجموعه اعتقادى ما مى كنجد اما آنككاه كه وارد اجتماع مى شويم بايد توجه كنيم كه در اجتماع هيج فرقى 
بين مسلمان» مسيحى و كافر نيست. همه از حقوق اجتماعى برخوردارند و همانطور كه امنيت و احترام مسلمان بايد محفوظ 
باشدء امنيت و احترام آنها نيز محفوظ است و اينكه ما شيعه يا محبٌ اهل بيت هستيم» مجوّز برترى جويىء تحقير ديكران و يا 
هر كونه اقدامى كه با فطرت و عقل منافات داشته باشد نيست. 


از خداوند مى خواهم من و شما را از شيعيان اهل بيت قرار دهد.آ مين. 
ميزان الحكمه؛ جه ص 2777 حديث/991701 


همان: حديث 55وة 


آيا اهل تسنن كه ولايت و امامت را قبول ندارند از وعده هاى بهشتى كه در قرآن آمده بهرمند هستند و نسبت به بيروان اديان ديكر جه 
فرقى دارند؟ 
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يرس 


آيا اهل تسنن كه ولايت و امامت را قبول ندارند از وعده هاى بهشتى كه در قرآن آمده بهرمند هستند و نسبت به ييروان اديان 


ديكر جه فرقى دارند؟ 
باسخ 


در مورد سؤال شما بايد به نكات زير توجه كنيم. 


الف)- بهشت و جهنم مخصوص انسانهايى كه يس از بعثت ييامبر (ص) ما آمده اند نيست كه فقط ويزه شيعيان يا حتى 
مسلمانان باشد. بنابراين همه انسانهاى صالح كه در امتهاى كذشته بوده اند نيز وارد بهشت مى شوند و همانطور كه قرآن كريم 
فرموده است: "ان الدين عندا... الاسلام"(الف) دين در نزد خدا اسلام است. و بنابراين دين همه ييامبران اسلام است. كرجه 
دين حضرت ختمى مرتبت بطور ويزه اسلام ناميده مى شود(ب) و كاملترين دين است و تمام معارف اديان كذشته را در خود 


دارد. 


ب)- قرآن كريم بهشت را با اسامى زيادى توصيف نموده است از جمله دارالمتّقين. (ج) يس هر كس با تقوا و متّقى باشد 


قرآن كريم در آيات متعدد ويزكى بهشتيان را بيان كرده است كه آنها كسانى هستند كه اعمال نيكشان بر اعمال بد غالب 
آمذة است ا لاجمل ابن آناث من توال:مة اين هؤرة اشازه كرد "انها كه ترازويشان سكين اسنت رستكارانيد"(5) 


"هر كه ترازويش سنكين باشد در يكك زند كى يسنديده است."(ه) 


ج)- از اين بيان معلوم شد كه بهشت نه ويزه شيعيان و نه ويه مسلمانان است. اما بعد از بعثت نبى مكرّم اسلام» اكر بر كسى 
اسلامى» معتقديم كسانى كه به خاندان ييامبر احترام 


نكذارند و اصطلاحاً ناصبى باشند يعنى به اهل بيت بى حرمتى كنند و به آنها ناسزا بككويند اهل دوزخ مى باشند. 


ولى در مورد عموم برادران اهل سنت در صورتيكه حقيقت شيعه به آنها عرضه نشده باشد نمى توانيم ادعا كنيم كه آنها 
بهشتى نخواهند بود. جرا كه با تبليغات ستكينى كه از جمله توسط ومّابيون عليه شيعيان انجام مى شود. بسيارى از برادران 
مسلمان اهل سنت آشنايى صحيحى با شيعه ندارند, اما به امامان ما احترام فراوان مى كذارند كه انشاءا... همين موضوع باعث 
نجات آنان خواهد بود. ودر شرايط كنونى كه استكبار جهانى بدنبال تفرقه بين مسلمانان و دست اندازى و تسلط به منابع آنان 


مى باشد وظيفه ما حفظ وحدت مى باشد. 

منابع و مآ خذ: 

القن منورد عبار كه ]ل عهران بده ١‏ 

ب) بركزيده تفسير نمونه» ج21 ص 71١‏ و 018" 

ج) دانشنامه قرآن. بهاءالدين خرمشاهى» ج21 ص 6٠0‏ 
د) سوره مباركه اعراف/آيه/ 


ه( سوره مباركه قاعده/آيات ولا 


آيا صحت دارد كه شيعه در جهنم نمى رود و در برزخ حسابش صاف مى شود؟ (هم شيعه واقعى و هم شناسنامه اى مثل ايرانيان 
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يرسيس 


آيا صحت دارد كه شيعه در جهنم نمى رود و در برزخ حسابش صاف مى شود؟ (هم شيعه واقعى و هم شناسنامه اى مثل 


ابواناة 
باسخ 


"أشبعة به معنا ييرو» در بين مسلمانان نام اختصاصى دوستداران على و اهل بيت است 


درباره شيعيان و فضائل آن ها و نيز جكونكى برخورد با آن ها در قيامت روايات بسيار زيادى در كتب شيعى و سنى نقل شده 


كه براى نمونه جند مورد را بازكو مى كنيم 


ييامبر كرامى اسلام فرمود: "شيعه على هم الفائزون يوم القيامه (عيون اخبار الرضاء شيخ صدوق ج 5. ص 8, بحارالانوان 


علامه مجلسى ج 80 ص 4؛ حديث 8 جاب بيروت امالى شيخ صدوق ص 117.) همانا شيعه على در قيامت رستكارند." 


نيز فرمود: يا على بهشت مشتاق تو و شيعه تو است و ملائكه مقرب عرش به آمدن شيعيان تو خوشحال و براى آن ها استغفار 


امام باقرلا از جدش رسول خداة روايت مى كند كه آن حضرت به على فرمود: "ان الذين ءامنوا و عمل الصالحات اولئك هم 


خيرالبريه 


حضرت فرمود: "آن ها تو و شيعيان تو هستيد و قرار من و شما كنار حوض ]كوثر[ است وقتى مردم در قيامت محشور مى 
شوندء تو و شيعيانت در حالى كه سير و سيراب بوده واز همه يرنورتريد» وارد مى شويد "(احتجاج طبرسى ج 3 ص 4لا 
الشيعه فى احاديث الفريقين ص /217 حديث 184 / براى 1 كاهى بيشتر از فضايل و مناقب شيعيان اهل بيت ر. كك الشيعه فى 


الحاايك الفريقين سيد مرتضى اطع ) 


در بين روايات فراوانى كه در 


منقيث :شبعيان وارد شذه رواناق ديدةمى شود كه كزوة اند كى از انان را اسعنا واهل اتثن معرفن كزده است اين كروه 
غلات هستند كه در محبت على غلو نمودند واورا شريكك خدا قرار دادند. در روايتى از ييامبر كرامى اسلام مى خوانيم "الى 
على تو در ميان امت من مانند عيسايى جرا كه بيروانش سه فرقه شدند: كروهى مؤمن و آن ها حواريون اند و كروهى دشمن 
و آن ها يهودند و كروهى دراو غلو كردند و ازايمان خارج شدند و اين امت من نيز درباره تو به سه دسته تقسيم ميشوند: فرقه 
اى شيعه تو و با ايمانند و كروهى دشمنان و به شكك افتاد كانند و كروهى غلاءت و منكرانند» و تو يا على و شيعه توو 
دوستداران ايشان در بهشت و دشمنان تو وغلات در محبت تو در جهنم خواهند بود.(بحارالانوار ج 0" ص 788 حاديث 
ع( 


در روايت ديكرى از امام حسن عسكرى از ييامبر كرامى اسلام شيعيان و دوستداران آن ها به جند دسته تقسيم شده اند 
كروهى كه كناهان آن ها كم است در دنيا و يا هنكام مركك با سختى هايى روبه رو مى شوند و تصفيه مى كردند( برخى نيز 
كه كناهانشان سنكين تر است كارشان به بعد ازمركك مى انجامد و در مراحل بعدى (برزخ و قيامت تصفيه مى شوند» برخى 
نيز كه كناهان ستككينى دارند كارشان به جهنم مى كشد. اينان به طبقه بالاى جهنم وارد شده و يس از تصفيه و ياكك شدن 
بيرون آمده و به بهشت مى روند. به فرموده ييامبرة اينان "شيعه نيستند, بلكه دوستداران و علاقه مندان اند. در ادامه حديث 


املةاشيت شخصى 


از بيامبرة سؤال كرد: فلانى به ناموس همسايه اش نككّاه مى كند و اكر براى او ممكن شود از كناه ابايى ندارد. ييامبر9 عضب 
كرده فرمودند: او را نزد من بياوريد! شخص عرض كرد: او از شيعيان و معتقدان به شما و على است و از دشمنان شما برى 
است حضرت فرمود: مكر او از شيعيان ما است كه اين دروغ است شيعه ما كسى است كه إعلاوه بر يبروى در اعتقادات ها در 
اعمال نيز از ما بيروى كند و آنجه كه از او نقل كردى جزو اعمال ما نيست [(تفسير امام حسن عسكرى ع . ص 030017708 ط 


جديد.) 


برخى از محققان نفى اسم "شيعه در اين حديث و احاديث مشابه را به برخى از كنهكاران نفى كمال مى دانند, يعنى شيعيان 
درجاتى دارند كه هركس به سهم خود بهره مند مى شودمٌ جنان كه در آيه ؟ سوره انفال مى خوانيم "مؤمنان همان كسانى 
فبكللك كحرق ندا باذشوو ةل ها شان شرستة وحجون اياك او بر انان غواند شود يز اسانشان يرانك وير برؤرد كار ود 


توكل مى كنند. 


نيز در روايت ديكرى از امام باقرلا مى خوانيم كه آن حضرت در ياسخ شخصى كه كفته بود: شيعه بين ما زياد است فرمود: آيا 
غنى و ثروتمند بر فقير عطوفت دارد؟ و آيا نيكوكار از كنهكار درمى كذرد و برادرى مى كنند؟ آن شخص ياسخ داد: خير! 
حضرت فرمود: آن ها شيعه نيستند» شيعه كسى است كه اين جنين باشد.(اصول كافى محمد بن يعقوب كلينى ج 27 ص 17# 
دارالكتب الاسلاميه / نيز بنككريد بحارالانوار» علامه مجلسى ج 28 ص 


120-18 مؤسسه الوفاً بيروت ) 


آيه به كسانى اشاره دارد كه "مراحل بالاى ايمان قرار دارند و اين به معناى انكار ايمان از ديكّر مؤمنان كه از صفات ياد شده 


در آيه بى بهره اند نمى باشد.(الشيعه فى احاديث الفريقين ص ”087.) 
جرا شيعيان با اهميت دادن بيشتر به دعا و مفاقيح نسبت به قرآن دستاويزى به عربستانى ها براى سرزنش كردن مى دهند؟ 


3 


يرسيس 


جرا شيعيان با اهميت دادن بيشتر به دعا و مفاتيح نسبت به قرآن دستاويزى به عربستانى ها براى سرزنش كردن مى دهند؟ 
باسخ 


بر اساس روايت مشهور بيامبر اكرم 'إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ..'" قرآن و عترت كه اين عترت كاه در دعا 
جلوه كرده است از هم جدا شدنى نيستند. تمسكك به يكى از آن ها بدون ديكرى ناقص و عملى انحرافى است همان كونه كه 
تركك احاديث و دعاهاى اهل بيت و بسنده كردن به قرآن كريم مذموم است همجنين كنار كذاشتن قرآن كريم و بسنده كردن 


عطاق قات كدر وكوك ريدن "اناقروواابنا تنقة مو + النرزاة '" (مؤفا ع8 عصويك كرد ابي ينا قر فار دعا كردن 
"أدعونى أستجب لَكم (غافرى :2) فرا خوانده است بهترين و شيواترين و بليغ ترين دعاهاء دعاهايى است كه از ائمه رسيده است 
بنابر اين اصل توازن كه در متون دينى بر آن تأكيد شده است ايجاب مى كند كه انسان از هيج يكك غافل نككردد. ما شيعيان بر 
آنيم كه دعاهاء تفسيرى از قرآن كريم كه كليات را بيان كرده است مى باشد. و يكى از راه هاى نزديكك شدن به خداوند 
دعاها مى باشند كه به انسان حال خاصى هنكام خواندن مى دهند. بنابر اين دعاهاء در راستاى قرآن بوده جداى از او نيستند. 


مهم در هر دو معرفت خداوند و عمل به محتواى قرآن كريم و دعاها مى باشد. 


وانكّهى وهابيت با اصل دعا و خواندن آن مشكل ندارند» اشكال و ايراد آنان به توسل و شفاعت در دعاها 


مى باشد كه در صورت نياز در نامه بعدى كه مى نويسيد ياسخ داده خواهد شد. 


آراءكلامى مذهب جعفرى 
آيا مذهب شيعه حق است يا مذهب اهل سنت به جه دليل 


3 


برسس 


آيا مذهب شيعه حق است يا مذهب اهل سنت به جه دليل 


شيعه وسنى هر كدام براى خودنظرى خاص و متضاد دارند با آنكه خدا مى دانست جنين مى شود, جرانام اهل بيت و.. را در قرآن 
صربحا نياورد تااختلاف حل شود؟ 


شيعه وسنى هر كدام براى خودنظرى خاص و متضاد دارند با آنكه خدا مى دانست جنين مى شود, جرانام اهل بيت و.. را در 
قرآن صريحا نياورد تااختلاف حل شود؟ 


باسخ 


اين كه با آمدن نام ائمه اطهار عليهم السلام يا جزئيات مسائل درقرآن ديكر همه مشكلات واختلافات حل مى شد وريشه 
بيذايش مذاهب مختلف و يراكنده از اساس زده مى شد تضورئى تادرست است. بر عكس بابد كفت: قرآن مجيددر اين مسائل 
بسيار از روش دقيق و حساب شده اى استفاده كرده كه ما نام آن را شيوه «تلفيق بين كنايه و تصريحامى ناميم و اكر غير از اين 
عمل مى شد خطرى بسيار بزركك تراز اختلافات موجود كه ويرانكر اساس مكتب بود اسلام وقرآن را تهديد مى كرد. براى 
روشن شدن مطلب بايد دو نكته را در نظر كرفت: الف)روند طبيعى ييدايش مذاهب و آرايمختلف در اديان. ب) ويذكى ها و 


شرايط خاص جامعه اى كه قرآن در آن نازل كرديده است. 


الف) ييدايش آرا و نهايتا مذاهب و نحله هاى كوناكون در درون يكك دين امرى كاملا طبيعى است. مطالعه در تاريخاديان 
نشان مى دهد كه حتى اكر آراى فاسد هم در كار نباشد در موارد بسيارى برداشت و تفسير دانشمندان و توده ها ازريز و 
درشت مسائل دينى متفاوت و جه بسا معارض است. كاه اين تفاوت ها عميق و در مسائل بسيار اصولى است وكار را به جايى 
مى كشاند كه صاحبان اديان و يا حتى ارباب مذهب واحد در ميان خود به اختلافات شديدى كرفتارشده تا آنكه هر كسى 


ديكرى را تكفير واز حوزه دين به كلى خارج مى شمارد. اين مساله واقعيتى است تا حدودى كريزنايذير و در همه اديان وجود 


دارد. مانند اختلافات شديد ده ها مذهب مسيحى (مانند مذهب كاتوليك ارت دكسيروتستان و فرقه هايى جون اسيوخى 
ماكيونى كالوخى ويكلفى زان هوسى يورتين يسوعى نسطورى آريوسى هوزنتيمونوفيزيستى آرتمونى نادنيى ستبيه و...) 
.ممكن است بكوييد همه اينها يكك راه حل دارد و آن اين است كه: دين وشريعت نازله آن جنان دقيق و روشن با تمام 
جزئيات آن نازل شود كه نه تنها همه انسان ها در تمام مسائل دينيبرداشت واحد داشته باشند. بلكه حتى راه هر كونه تفسير 
سوء وفريب كارى بدعت كذاران و تحريف كران نيز بستهشود. با كمى رف انديشى روشن مى شود كه جنين ديد كاهى 


)١‏ از ديدكاه معرفت شناختى (ابيستمو لوزيكك) كيفيت شناخت و درك انسانى در هر زمينه مكانيسم ويزه ومحدوديت هاى 
خاصى دارد به طورى كه در يكك رشته از معارف بويه در معارف دينى كه از كستردكى و زرفايى بسياربالا برخوردارند 


ه ركز نمى توان همه انسان ها را(در همه مسائل آن مجموعه) متحد النظر و داراى برداشت و د ركواحد ساخت. 


؟) زبان در روند معرفت نقش و كاركردهاى خاصى دارد و با محدوديتهاى ويزه اى روبه روست كه خود يكى ازعوامل مهم 


تفاسين و برداكنت هاى كونا كون ال .مقوق ديى اسك تتابوراين زنان شناسى تيز حكئ منقابه معرفتشناسى دار 


*) اكر بنا شود كتاب آسمانى در تمام مسائل؛ از قبيل معارف اخلاقيات احكام و دستورات فردى و اجتماعى بهصورت 
مجموعه اى دقيق تفصيلى و منظم همراه با تمام جزئيات و حتى تعاريف بيان شود در اين صورت به شكلدايره المعارفى در 
خواهد آمد كه بخشى از آن مسائل فلسفى جهان بينى انسان شناسى فلسفه تاريخ و... مطرح مى شودو بخشى از آن اخلاقيات 


وفلسفه اخلاق ودر بخش 


هاى ديكر احكام حقوق فردى و اجتماعى؛ مانند: عبادياتاقتصاد احكام سياسى فلسفه حقوق و... ممكن است بككُوييد جه عيبى 
دارد كه جنين باشد؟ واقعيت آن است كه جنينجيزى ضربه محكمى به دين خواهد زد و مخالف فلسفه اساسى بعثت انبيا و 


انزال كتاب هاى آسمانى استوزيرا: 

-١‏ از طرفى كتاب آسمانى را بسيار كسترده ومفصل .يعنى تبديل به ده ها جلد كتاب مى كند. 

-١‏ هر بخشى از آن مجلدات مربوط به حوزه خاصى از مسائل شده و جنبه تخصصى بيدا مى كند. 

*- زبان كتاب آسمانى ديكر زبان توده ها نخواهد بود بلكه در هر فنى زبان ويزه آن رشته را خواهد داشت. 


نتيجه اين امور آن است كه متون دينى جاذبه عمومى خود را از دست خواهد داد و ديكر قدرت دعوت و كششفرا كيرى توده 
اى نخواهد داشت. بلكه در رديف كتاب هاى فلاسفه و نوابغ برجسته اى جون ارسطوافلاطونفارابى بوعلى و... قرار خواهد 
كرفت كه جايكاه آن به جاى خانه هاى مردم فقط كتابخانه هاى دانشمندان و ميزان تأثير وسازندكى اجتماعى اش نيز در حد 
تاثير فلاسفه و نوابغ خواهد بود به علاوه جنين طرحى مستلزم بسته شدن راه اجتهاداست وهمواره ايجاب مى كند كه در بى 
رخ دادن حوادث نو ييامبرى جديد برانكيخته شود و يافتن ياسخ و حكممسائل هر عصر انكيزش و بعثت جديدى را مى طلبد و 
بر مساله خاتميت خط بطلا-ن مى كشد. زيرا بيان تفصيلى مسائلعصرهاى آتى براى طالبان فعلى نه تنها جذاب نيست بلكه 


موجب وازدكى و جه بسا استهزا و نهايتا اعراض از كتابا سمانى است. 


©) كاوش هاى جامعه شناختى نشان مى دهد كه افراد و جوامع مخاطب وحى الهى از نظر انكيزة هاى دين كرايانه وميزان و 


حدود و كيفيت تأثير يذيرى در 


برابر وحى و حاملان آن (انبياى الهى) بسيار متفاوت بوده اند. از طرف ديككرحكمت الهى ايجاب مى كند ييام خود را درقالك 
و شكلى ابلاغ نمايد كه بيشترين و فراكيرترين جاذبه را داشته و درعين حال جيزى از حقايق نيز فرو نماند. بنابراين دو اصل در 
هم مى آميزند و آن دو نقش مهمى در جكونكى تفهيم وابلاغ ييام دارند: اصل «فراكيرى و جاذبيت»: به عبارت ديككر دين تنها 
براى انسان هاى محدود صددرصد خالص كه هرجه و با هر زبان به آنان سخن كفته شود مى يذيرند نيامده است هر جند 
هدف اساسى آن سوق دادن انسان ها به آنسمت است . ليكن در اين مسير توده هاى عظيمى هستند كه تنها در قالب هاى 
خاصى مى توان آنها را جذب و هدايتكرد و جون دين براى همه آنهاست يس بايد به كونه اى سخن بكويد كه بسادكى آنان 
رافرارى ندهد. بلكه داراى حداعلاى امكان جذب و دافعه اى در حد ضرورت باشد. اصل «جامعيت): به حكم اين اصل دين 
نبايد هيج يكك ازنيازهاى دينى طالبان خود را بدون ياسخ كذارد. رعايت اين دو اصل تنها زمانى ممكن است كه دين در عين 
جامعيتبرخى از مسائل را صريح و بى يرده و برخى را با كنايه و دو يهلو كاه با قاطعيت و كاه با نرمى بيان كند. از طرفى هم 
بازبان توده ها سخن راند و هم بار فكرى و عظيم و دقايق عقلى عظيمى براى انديشمندان و خردورزان و لطائف عرفانيشريفى 
براى ارباب بصيرت داشته باشد و تيب شناسى اجتماعى دقيقى را رعايت نمايد. راز وجود آيات محكم ومتشابه در قرآن مجيد 


ب) وي كّى ها و شرايط خاص محيط نزول 


قرآن: جامعه اى كه قرآن در آن نازل شد و كسانى كه به اين دين مبينكرويدند از نظر بينش و علايق و انكيزه هاى دينى و غير 
دينى بسيار متفاوت بودند. يكى از اشتباهات بزركك آن است كهفكر كنيم جوامع دينى و نيز جامعه اسلامى تنها و تنها متأثر از 
دين بوده ودر تمام مسائل محركك اصلى آنان دين و تعاليمدينى بوده است. برعكس حتما يس از كسترش اسلام بسيارى از 
توده ها و حتى شخصيت هاى نام آور مسلمان واصحاب رسول خدا(ص) جنان متأثر از سخن جاهلى تعصبات ناروا و اهداف 
شخصى و خود محورانه بودند كه درعين اظهار مسلمانى به راحتى در برابر ييامبر(ص) و احكام الهى مغاير خواست هاى خود 
مخالفت و سرسختى نشانمى دادند و ازاين جا روشن مى شودكه وجود وعدم اينككونه مسائل در قرآن مجيد جندان كارساز 
نيست به عنوان مثالقرآن با صراحت تمام نسبت به ييامبر مى فرمايد: «و ما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى. و او (ييامبر) 
بر اساسهوا سخن نمى كويد بلكه كفتاراو جيزى جز وحى و فرستاده نيست». در حالى كه جون ييامبر (ص) درخواست قلم 
وكاغذى نمود تا مساله ولايت اميرالموءمنين را ثبت نمايند و سندى مكتوب كذارند در خانه خود و نزد نزديكك ترينعزيزان با 
مخالفت جدى برخى اصحاب مواجه شده و او فرياد زد «ان الرجل ليهجر» تا آن كه ييامبر منصرف شدند وازثبت آن 
خوددارى فرمودند. اين انصراف ييامبر (ص) نشان مى دهد جنان جوى وجود داشته كه اكر ييامبر نسبت به آنمساله يافشارى 


مى ورزيدند خطر انكار اصل رسالت و بازكرداندن بخش عظيمى از جامعه از اصل اسلام وجود داشت.قرآن مجيد نيز 


با توجه به همين مسائل شيوه خاص خود را در تبيين اين كونه حقايق بيموده است؛ زيرا اكر همواره باصراحت و بى يرده بر 
آن ياى مى فشرد خطر انكار اصل قرآن و حجيت آن ويا دستبرد زدن و تحريف آن وجود داشت.ممكن است كفته شود كه 
خداوند خود وعده صيانت قرآن را داده است. كوييم: بلى ولى خداوند هر كارى را از طريقاسباب و علل خاص خود انجام 
مى دهد و يكى از راه هاى مصون داشتن قرآن به كاربردن همين شيوه است .يعنيشيوه اى كه لااقل از درون و متن جامعه 
اسلامى انكيزه تحريف آن رأ بششكائد و از ين ببرد وكرتة قرآن نير كرفتارساتئك عون ديكر كتات هاى اسماتى من شد. دز 
عين حال آيات زيادى از قرآن در شان اهل بيت سخن رانده است وبيامبر(ص ) نيز كرارا و صراحتا مطالب خود را بيان فرموده 


اند به كونه اى كه هيج ترديدى براى حق جويان و خرد ورزانباقى نمى كذارد. 
براق كافى ببس و كن 

رهبرى امام على(ع) در قرآن (ترجمه المراقبات) ترجمه سيد محمود سياهيوش 
بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

فروغ ابديت جعفر سبحانى 

سيماى امام على(ع) در قرآن موحد 

ابه التطهير ابطحى 

معالم المدرستين علامه عسكرى 

شيعه و تهمتهاى ناروا جواد شرى 

آن كاه هدايت شدم (ترجمه ثم اهتديت) تيجانى سماوى [ل 


اهل سنت با شيعيان در بسيارى از زمان ها در كنار هم بوده اند و كاهى برادران سنّى شيعه مى شوند.جرا شيعيان نمى توانند سنّى 


اهل سنّت با شيعيان در بسيارى از زمان ها در كنار هم بوده اند و كاهى برادران سنّى شيعه مى شوند.جرا شيعيان نمى توانند 


سنّى بشوند؟ 


باسخ 


هر كس بخواهد, مى تواند به هر مسلكى كرايش بيدا بكند و مانعى براى او نيست , اما انسان عاقل طلارا رها نمى كند تا به 
خزف و سفال بجسبد. آيا انسان عاقل على /او زهرا"او حسن و حسين و ائمهء هدى را كه اهل بيت ييامبر بوده اند و محتّبت 
آنان به نص قرآن واجب است , رها مى كند و به ديكران عقيده مند مى شود؟ آيا انسان عاقل فقه امام صادق "ارا كه استاد 
فقهى و غير فقهى باوحنيفه و مالكك و ديكران بوده و به رشتهء وحى الهى اتُصال داشته , رها مى كند و از ابوحنيفه يا مالكك بن 
انس يا احمد بن حنبل يا شافعى تقليد كند؟ آيا در نقل سنّت ييامبر واخلاق و روحيات ييامبر#به ابوهريره كه معروف به دروغ 
كُويى بوده , مراجعه كند, يا به على لاو سلمان وابوذر؟ اهل سنّت جه مزيتى دارند كه شيعه اى به آن ها رو بياورد؟ تمام 
فضائل و مناقب و خوبى ها در آل يبامبر و على و فرزندانٍ معصومش جمع شده است . يكك نفر شيعه اكر عاقل باشد, طلا را 
رعااتيق كتن:وءنهعوظن ان تخيدى واانفكاب نمى كند؛ ١‏ كر سك غاقل اند تانيعة ع شود و ان اهل بيت + شعت «مى ‏ كنداء 
يك نمونهء تربيتى خاندان اهل بيت : امام خمينى (ره ) بود كه افتخار عالم بشريت در دوران ما محسوب مى شود و همهء 
عاقلان 


دنيا و بزركان وانديشوران و سياستمدارانٍ با انصاف , به عظمت و بزركى اين شخصيت شيعى افتخار مى كنند. اككر در تمام 


رابطهء فردى بين سنّى و شيعه در بسيارى از آداب و رسوم , مثلاً با هم غذا خوردن يا ازدواج كردن جه حكمى دارد؟ 


ياسخ: روابط فردي اخلاقى و غير اخلاقى شيعيان با اهل سنّت اشكالى ندارد و بايد هر جه بيشتر باهم متّحدبشوند و باهم 
دوست و مهربان باشند و همه باهم يكدست و يكك هدف در مقابل استكبار جهانى كه كمر به نابودى اسلام بسته بايستند, نه 
اين كه سنيان به شيعيان , جنكى مانند جنكك عراق عليه ايران تحميل كنند يا كمكك هاى مادى و غير مادى براى جنك عليه 
ايران بكنند, مانند عربستان و كويت و كشورهاى سنّى نشين به صدام . اين ها اشتباهات اهل سنّت در زمان ما بود كه الآن هم 
شيعان ذو يا كبطاة و افغاتستان يه دسث سلياق كتعامى شؤند: شيعياة انا افل سلث رابك ارقاط خويي داشعه باشيد نا دوائتك دز 
مقابل سياست هاى تهاجمى غربى و شرقى بايستند. بنابراين هم غذاشدن با آنان و ازدواج اشكالى ندارد, اما ازدواج دخترى 


شيعه با مردى كه سنّْى است , خلاف احتياط است )١(.‏ 


آيا در قرآن آيه اى در مورد شيعيان وجود دارد؟ اين كه مى كويند مراد از (اولئك هم خيرالبريه ) شيعيان هستند, درست است ؟ آيا 
مراد از فرقهء ناجيه فقط شيعه است و مابقى مردم و كروه ها رستكار نخواهند بود؟ 
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آيا در قرآن آيه اى در مورد شيعيان وجود دارد؟ اين كه مى كويند مراد از (اولئكك هم خيرالبريه ) شيعيان هستند, درست 


است ؟ آيا مراد از فرقهء ناجيه فقط شيعه است و مابقى مردم و كروه ها 


وستكارتتر اعتل بود ؟ 


باسخ 


شكى نيست كه بهترين انسان نمونه و كامل بعد از رسول خداة#حضرت اميرالمؤمنين لابوده است . آن حضرت از جهات 
متعددى ذازاى فشائل و متاقب غير قابل مقايسه با ذيكران بوذة اسك ٠‏ يعد از وفات رسول نمدا وقابعى بيش آمد كه باعث 
تفرقهء مسلمانان شد و نفاق بعضى , از مرحلهء خفا به ظهور رسيد و خلافت را از خاندان رسالت جدا كردند. به اين جهت 
عده اى فدايى اين راه شدند, از جمله دختر يياممر ع حضرت فاطمهء زهرااس ) كه در اين راه كتكك خورد و مورد ضرب و 
جرح قرار كرفته و بالاخره با درد و رنج فراوان به شهادت رسيد. عده اى از صحابه ييامبر مانند سلمان , ابوذر, مقداد, عمار, 
ابن عباس , عباس , جابرين عبدالله ٠‏ زيدبن ارقم و بنى هاشم با جريان سقيفه و غصب خلافت مخالفت كردند, كرجه مجبور به 
بيعت شدند, ولى تا آخر ازروند كار ناراضى بودند. از آن جا نطفهء كروهى به نام طرفداران على /ابسته شد و كم كم آنان را 
شيعه يعنى ييروان على /انام نهادند. البته كلمهء شيعه در كلمات ييامبر خطاب به على 7آمده بود:. كر جه سنّى ها به شيعيان 
رافضى مى كفتندو ولى اين تعمتى بيش نبود. در هر صورت شيعان عقيده دارند امامث منصوص , منحصربه دوازده نفر است . 
آنها خود را طرفدار اميرالمؤمنين على /او فرزندانش مى دانند و سنت بيامبر را از طريق اينان و از طريق صحابهء مورد اعتماد 


مى كيرند و مى كويند ييامبر#فرمود: . نيز فرمود: .)١(‏ 


همان طور كه از اين روايت و ساير روايات استفاده مى شود, شيعيانى 


كه تمسكك به ولا-يت امامان داشته باشند و به راه و رسم آنان خود را تطبيق دهند, اهل نجاتند, نه هر كس كه ادعاى شيعه 
بودن كند, ولى هيج عمل صالحى انجام ندهد. از طرفى بقيهء فرقه ها در صورتى اهل هلاكت هستند كه عالماً و عامداً و بدون 
تحقيق و تفحص خود را در آن وادى قرار داده باشند و كرنه زنان و مردانى كه از ديكر فرقه هاى اسلامى باشند و راه حق را 
تشخيص نداده باشند و در اين راه كوتاهى نكرده باشند, اكر به وظائف شرعى و عقلى خود عمل كرده باشند, نمى توان كفت 
اهل جهنم خواهند بود.بهشت و جهنم و ياداش و عذاب منوط به اتمام حجت از جانب خداى متعال است . از طرفى مردم نبايد 
از قاصران و مستضعفان فكرى باشند, يعنى آنان حجت بر آنان اتمام نشده باشد. 


براى توضيح بيشتر روايتى را نقل مى كنيم : 


زراره مى كويد: با برادرم (حمران يا بكير) بر امام باقر/اوارد شديم . من به امام كفتم : ما افراد را با شاقول اندازه مى كيريم . 
هر كسى مانند ما شيعه باشد, خواه از اولاد على و خواه از غير آنان , با اوييوند دوستى برقرار مى كنيم و هر كس با عقيقدهء ما 
مخالف باشد, ما از او به عنوان يكك فرد كمراه و اهل هلاكك تبرّى مى جوييم . 


امام /افرمود: اين زراره ! سخن خدا از سخن تو راست تر است . اكر آن جه تو مى كُويى درست باشد, يس سخن خدا كه مى 
فزمائكة جه م وه يمن (المرجوك لأمزالئه) ست © إنان كد كهدا 


دربارهء آنها فرمود: جه مى شود؟ اى زراره ! حق است بر خدا كه كمراهان (نه كافران و جاهدان ) را به بهشت ببرد.(؟) 


بنابراين فرقهء ناجيه كه شيعيان هستند, با شرايطى اهل نجاتند(؟) و غير شيعه اكر معذور باشند, يعنى حجت بر آنان اتمام نشده 


باشد, اميد عفو الهى دربارهء آنها مى رود و كرنه اهل هلاكت خواهند بود. 


سيوطى در تفسير از عايشه نقل كرده كه به رسول خداكفتم : كرامى ترين خلق نزد خداى عر و جل كيست : فرمود: اى 
عايشه ! مكر آيهء شريفهء (انّ الذين آمنوا و عملواالصالحات اولئكك هم خير البريّه) را نمى خوانى ؟ ابن عساكر از جابربن 
عبدالله روايت كرده كه كفت : نزد رسول خداءبوديم كه على "از راه رسيد. رسول خدا#فرمود: به خدايى كه جانم به دست 
أوانبك ابن مهاو ببرواتكن (شجهانقن ) تنها رستكازان در قياشتد ان كامايخ ابةاتازل شد: .ازوف كاين آنه تازل شددى 


اصحاب رسول خداءهر وقت على لارا مى ديدند, مى كفتند آمد.(82) 


علا-مهء طباطبايى (ره ) مى كويد: در (درّالمنثور) اين معنا را از ابن عدى از ابن عباس نيز نقل كرده و نيز از ابن - مردويه 
آورده ونيز تفسير برهان آن رااز موفق بن احمد (دركتاب مناقب ) از يزيدبن شراحيل انصارى , كاتب على لاز آن جناب 
روايت كرده و در عبارت يزيدبن شراحيل جنين آمده : من از على /اشنيدم كه فرمود: رسول خدا#از دنيا رفت , در حالى كه 


سر آن حضرت را به سينه ام تكيه داده بودم . در آن 


حال فرمود: يا على ! مككر نشنيدى كلام خداى عر و جل را كه مى فرمايد: ؟ شيعيان تو هستند.موعد من و موعد شما نزد 


حوض كوثر است . وقتى كه تمام امت ها براى حساب جمع مى شوند, شيعيان تو به نام و لقب خوانده مى شوند.(8) 
(ياورقى ١.بحارالانوار,‏ ج 88ص عم 

(باورقى ؟. مرتضى مطهرى , عدل الهى و ص 9429م 

(ياورقى ". همان , ص /1و؟ 

(ياورقى ع. امام باق ر/افرمود: . يعين شيعه واقعى يكسى است كه اهل تقوا و ...م باشد (عدل الهى , ص 5١7‏ 
(ياورقى «. درالمنثور. ج / ص 07 

(ياورقى . ترجمهء تفسير الميزان , ج ٠١‏ ص 780 

با دلائل محكم و قانع كننده حقانيت شيعه 1١‏ امامى را براى من ثابت كنيد. 
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با دلائل محكم و قانع كننده حقانيت شيعه ١١‏ امامى را براى من ثابت كنيد. 


باسخ 


الف. راه اثبات حقانيت شيعه دوازده امامى تنها از طريق شيعه بمعناى عام و يا شيعه اثنى عشر به معناى خاص نيست. بلكه در 
كتب روائى و سنن اهل سنت نيز به امامت دوازده كانه بعد از رسول خدا(ص) تصريح شده است. بر اساس روايات زيادى كه 
از رسول اللهى(ص) بر دوران امامت حضرت مهدى(ع) و استمرار آن تا قبل از قيامت آمده است اين موضوع را آشكار مى سازد 
كه امامت حضرت مهدئ ذز دايره معتقداث شيعه اثتى عشر مى كنجد. براق روشن شدن مسثله به بعضى از رواباتى كة در 


كتب عامّه در مورد ائمه اثنى عشر آمده است اشاره مى شود. 


.١‏ قال رسول الله(ص:: انْ هذا الامر لا ينقضى حنّى يمضى فيهم اثنا عشر خليفه ؛ اين امر (دين اسلام) به سر نيايد تا دوازده 
خليفه وجانشين را يشت سر كذارد [ /1» 


؟. قال رسول اللهء(اص): لا يزال امر الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا... كلهم من قريش ؛ تا آن كه دوازده مرد بر آنها فرمان 
برانند كار مردم ببوسته بكذرد... كه همككى آنان از قريش هستند. [1[/[). 


.0 قال رسول اللله(ص): انْ عذده الخلفاء بعدى عذده نقباء موسى 03 شمار جانشينان من به تعداد نقباى موسى است [1/[). 


©. لا يزال هذا الدين قائما حتى يكون عليكم اثنا عشر خليفه ؛ تا وقتى كه دوازده خليفه و جانشين بر شما حكومت كنند 


د ينييو سته برياست [10). 
براى ١‏ كاهى يشتو دو ابن زمينه ر.كك: صحيح مسلمء ج 0 كتاب الاماره. 


ه. در منتخب كنز العمال از جابر بن سمره جنين نقل شده كه «ير اين امت دوازده خليفه حكومت خواهند كرد به عدد 


نقباء بنى اسرائيل»» (منتخب كنز العمال). 


*. ييامبر اسلام(ص) در مورد ائمه دوازده كانه بيان صريح دارند الائمه بعدى اثنى عشرء تسعه من صلب الحسين و التاسع 
مهديّهم , (كفايه الاثر 077 نقل ازموسوعه الامام على بن ابيطالب» ج 7. ص 8). 


نظير اين روايات را كه از اهل سنت در مورد تعداد ائمه(ع) وارد شده است مى توانيد در كتب ذيل مطالعه كنيد. 
.١‏ ينابيع الموده ص 8#. 

؟. البدايه و النهايف ج ع ص 587. 

". سئن ابن ماج ج ؟ / /اع*17 / هل :8. 

؟. مسند احمد بن حنبل» ج ١‏ / 187 / 20. 

ه. سئن ابى داود, 5 .٠١9//‏ 


بنابراين نصوصى كه از ييامبر اكرم(ص) در مورد تعداد ائمه(ع) وارد شده است و اهل سنت و شيعه آن را نقل كرده است» 
حقانيت شيعه اثبات مى شود. واضافه بر آن در مورد امامت ائمه دوازده كانه(ع) جه بصورت دسته جمعى و جه به صورت 


فردا به فرد نصى وارد شده است وهر يكك از امامان امام بعد از خود را معرفى كرده است و امام بدون نص امام نيست. 


ب. اكثريت شيعه كه اقليت هاى (زيديه واسماعيليه) از آن منشعب وجدا شده اند؛ شيعه اماميّه و دوازده امامى است. يس از 
رحلت امام سجاد(ع) اكثريت شيعه به امامت» امام محمدباقر(ع) معتقد شدندء و اقليتى به يسر ديكر امام سجاد يعنى زيد شهيد 
كرونة كك وين اذ رحلتامام محمدباقر(ع) شيعيان به امامت جعفر صادق(ع) معتقد شدند و يس از ذ كشك امام صادق(ع) 


يدر خود دركذشته بود امام كرفسييو از اكترريت 


شيعه جدا شدهو به نام اسماعيليه معروف كشتند و بعضى يسر ديكر آن حضرت عبدالله افطح) و بعضى فرزند ديكرش «محمدا 
را بيشوا كرفتند و بعضى در خود آن حضرت توقف كرده آخرين امامش ينداشتند. و يس از شهادت امام موسى كاظم(ع) 


هشتم تا امام دوازدهم انشعاب قابل توجهى به وجود نيامد» (شيعه در اسلام» علامه طباطبايى). 


بنابراين شيعه در تاريخ اسلام در زمان يبامبر(ص) و بعد از آن به كسانى اطلاق مى شود كه به امامت على و اولاد آن امام(ع) 
اعتقاد داشته انذ. و شاخه هاى زيدى و اسماعيلية و امثال اينها به مرور ؤمان به علل مختلف و انكيزه هاى متعدد (سياسي؛ 


اقتصادى) بوجود آمده اند. وبراييى بردن به حقانيت آنها اطلاع از اصول و عقايد و فروع آنها لازم است. 
برا أ كاهى نشتر دو'ابة سووة و كله (شيعه در اسلام؛ علامه محمد حسين طباطبايى) 


خلاصه سخن آن كه عدد ١7‏ در روايات اهل سنت و شيعه براى ائمه بعد از بيامبر(ص) ذكر شده است و فرقه هاى شيعى غير 
از دوازده امامى توجيهى براى نظر خود ندارند اضافه بر اينكه يس از اثبات امامت على (ع) امامت ائمه بعدى به تصريح امام 
قبل مى باشد و هر يكك ازفرقه هاى شيعه (غير از دوازده امامى) در صورتى كه به كلمات امام مورد قبول خود مثلاً امام 
صادق(ع) رجوع كنند خواهند ديد كه تصريح به امامت امام بعد خود كرده و راويان اين روايات منحصر در شيعه دوازده 


امامى نيست. به عنوان نمونه نككاه كنيد (بحارالانوار. ج68 ص ١١‏ تااص 18) 


كسى كه سنى است در جه شرايط شرعى و قانونى مى تواند شيعه شود؟ 


كه سنى است در جه شرايط شرعى و قانونى مى تواند شيعه شود؟ 
باسخ 


ايعان عبارت است اذ -١‏ اعتقاد و ياور قلبى» #ا-اقرار زيائى: #- عمل به وظابق: و دستورات الهى. 


بنابراين شيعه شدن نياز به مراسم رسمى و آداب خاص شرعى و قانونى ندارد. آنككاه كه انسان بر اثر مطالعه و تحقيق و يا از راه 
دل به حقيقت دست يافت. و به حقانيت على(ع) و يازده فرزند معصومش به عنوان امام و مرجع دينى به منظور اخذ معارف و 
احكام دين؛ بى برد و به دنبال اين اعتقاد» آنان را مرجع دينى خود در اعمال و رفتار و احكام و مناسكك دينى قرار داد» شيعه 


شده است و نيازى به اجراى مراسم خاص شرعى و قانونى (نظير غسل تعميد در مسيحيت) نيست. 
در اين زمينه مطالعه كتاب هاى زير و ديكر كتب مفيد است: 

-١‏ آنكاه هدايت شدم, دكتر تيجانى 

؟- از آكاهان ببرسيد» دكتر تيجانى 

لاد ارام اها يقت الس وك كر مجان 

عد لد يرع طللاته اميت 


ه- المراجعات» علامه شرف الدين 


با توجه به اينكه طبق روايات عقلى و نقلى مذهب تشيع بهترين مذهب مى باشد جون منتهى به اثمه و وحى مى كردد جرا جوانان غير 
شيعه در مذهب خودشان متدين قر و يايدار قر از شيعه ها هستند و همجنين كمتربه اعتياك و مشروبات الكلى و انحرافات ديكر كرفتار مى 
باشند ؟ 


3 


برسس 
با توجه به اينكه طبق روايات عقلى و نقلى مذهب تشيع بهترين مذهب مى باشد جون منتهى به ائمه و وحى مى كردد جرا 
جوانان غير شيعه در مذهب خودشان متدين تر و يايدار تراز شيعه ها هستند و همجنين كمتربه اعتياد و مشروبات الكلى و 


انحرافات ديكر كرفتار مى باشند ؟ 


باسخ 


اين كه مذهب شيعه بهترين و كامل ترين مذهب استء مطلب حق و صحيحى است. البته بايد به اين نكته مهم نيز توجه داشت 
كه در مسير رشدء» تعالى و تكامل انسان» عوامل متعددى از قبيل: خود شخصء خانواده» محيط و زمينه هاى لازم براى رشد او 
مانند دين و هدايت الهى» جامعه اى سالم و.. لا-زم است. بنابراين كمال و درستى مذهب هر جند لازم, اما به تنهايى باعث 
تكامل متدينين به آن مذهب نمى شود. «انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا» (انسانء آيه *) بلكه بايد افراد از نظر روحى و 
قلبى» عميقا به آن معتقد و در عمل نيز به آموزه هاى آن ملتزم باشند. در آسيب شناسى جوانان شيعه اى كه به برخى مفاسد 
مبتلا مى شوند ذكر نكات ذيل حايز اهميت است: 


اولاء اين جنين نيست كه درصد انحراف جوانان شيعه نسبت به جوانان غير شيعه بيشتر باشد» بلكه برعكس جوانان شيعه به دليل 
حقانيت اين مذهبء به هر ميزانى كه از 1 كاهى و اعتقاد به آموزه هاى دينى برخوردار باشند» نسبت به جوانان مشابه غير شيعه 
در مقابل انحراف و مفاسد اجتماعى» مقاومت بيشترى داشته واز آسيب يذيرى كمترى برخوردارند. نمونه هاى بسيار زيادى 


براى صحت اين مدعا از زمان صدر اسلام تاكنون وجود دارد 


كه جوانان معتقد شيعه در سخت ترين شرايط». حاضر به عدول از ارزش هاى خود نشده و نمى شوند. بنابيراين مذهب شيعه - 
كه براساس ادله متعددى از حقانيت كامل برخوردار بوده و تنها راه تعالى و هدايت انسان در مسير رشد و كمال واقعى است و 


اين را نيز در عرصه هاى مختلف زندكى به اثبات رسانده است - به هيج وجه نمى تواند عامل انحطاط تلقى شود. 
ثانياء اكر در برخى موارد بعضى جوانان شيعه دجار انحراف مى شوند» ناشى از عوامل ذيل است: 

-١‏ عدم تربيت صحيح خانواد كى براساس تعاليم اصيل اسلامى. 

-١‏ عدم آكاهى و اعتقاد كامل به آموزه ها و ارزش هاى مذهبى. 

*- شرايط نامساعد محيط ناشى از: 


- تهاجم شديد و كسترده فرهنككى دشمنان اسلام در جهت به انحراف كشيدن نسل آينده انقلاب با به كاركيرى شيوه ها و 


فنون يبشرفته فرهنكى و ارتباطاتى. 
- فراهم نبودن امكانات اشتغال» مسكن» ازدواج و... از زمينه هاى مهم در بروز يديده مفاسد اجتماعى است. 


- سرشت ناسالم برخى از افراد كه حتى با فراهم بودن همه امكانات و زمينه هاى هدايت و تعالى» باز هم به سوى ضلالت و 
انحطاط ره مى ييمايند. 


متأسفانه مجموعه اين عوامل باعث آلودكى بعضى جوانان به برخى انحرافات شده است. 


ثالثاء با تمام اين مسائل» در مجموع جوانان شيعه نسبت به جوانان جوامع ديكر از سلامت بسيار بالابى برخوردارند و آنجه كه 
با وجود همه اين مشكلات - ناشى از تهاجم فرهنككى و كمبود امكانات و... - اكثريت جوانان شيعه را از ارتكاب به انحرافات 


باز مى داردء هويت اصيل مذهبى و غيرت دينى آنهاست. 


رابعاء اكر ما مى بينيم كاهى غير شيعه ها 


يا اصولا غير مسلمان ها در جامعه ما ظاهرا ياى بندتر از خودى ها هستند دليلش آن است از آنجا كه آنها در اقليت هستند هر 
اقليتى سعى دارد در مقابل اكثريت خود را بهتر نشان دهد و آبروى دين و مذهب خود را حفظ كند در نتيجه اين حكم را نمى 
توان به همه جا سرايت داد. 

نتيجه آن كه: اين ادعا كه درصد يايدارى در مقابل انحرافات و مفاسد و تدين جوانان شيعه نسبت به جوانان غير شيعه كمتر 
است به هيج وجه صحيح نبوده و نكته مهم تر آن كه؛ مذهب شيعه عالم رشد و تعالى اكثريت جوانان شيعه و الكو بودن آنان 
براى ساير ملل جهان و بازدارندكى آنان در مقابل سيل ويرانكر انحرافات است. 


نظر اثمهء دين در مورد شيعيان واقعى؟ 
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يريس 
نظر ائمهء دين در مورد شيعيان واقعى؟ 
باسخ 


واه شيعه به معناى بيروى كردن و دنباله رو بودن است و از نظر كلا-مى و اعتقادى , شيعه به كسى كفته مى شود كه اولين 
خليفه و جانشين يبامبر(ص ) را على (ع ) بداند. و در اصطلاح اخلاقى شيعه على (ع ) بودن به معنى ييرو آن حضرت بودن 
استء يعنى اين كه انسان شيوه زندكى و رفتار و اخلاق خود را بر اساس زندكى على (ع ) تنظيم نمايد: يعنى آن حضرت و 
اولأند طاهريتش راعملا" راهتما و الكوئ قد كى خويش قرار هد و بكوشد تا كيفيات نفساتى , الخلاقى و همبحتين ظواهر 
زندكى خود را به كيفيات و كمالات آن حضرات (ع ) نزديكك نمايدمْ يعنى اين كه انسان در زندكى فردى و اجتماعى اش و 
همجنين در زندكى طبيعى و معنوى , يايش را جاى ياى آن اوليائ معصوم (ع ) بككذارد و شيعه و دنباله رو ايشان باشد,ٌ منتهى 
نكته قابل توجه اين است كه اين تشيع , دنباله روى و همانند سازى , بدون محبت , عشق , دلبستكى و ارادت قلبى به ايشان 


هركز ميسر نمى باشد و از لوازم بسيار ضرورى و اساسى شيعه بودن همانا محبت و علاقه قلبى به ايشان است. 
آنجه از مجموعه روايات درباره صفات شيعه مى توان فهرست نمود به شرح زيراست: 

-١‏ محافظت بر وقت نمازها 

اسه اسار 

#عرية ان مر السو نهو امراف با بوادو اق تن 


5- عبادت و شب زنده دارى وروزه فراوان 


ه- كريه و زارى بسيار در برابر خداوند 


#- دورى از شهوات و يرخورى 


ار در 


دل شما علااقه به شيعه بودن باش..هم 00)..علا.قه به خواست خدا شما را در مسير تشيع واقعى قرار خواهد داد. اكر شما به 
حقيقت على(ع) را دوست داشته باشيد و به او از ته دل علاقه داشته باشيد در يايان كار به سوى آن حضرت جذب خواهيد شد 


جون على(ع) كسى است كه هر كس او را بشناسد مجذوب مى شود مككر اين كه كسى مانند ابن ملجم باشد و دل او جراكاه 
شيطان باشدء در هر صورت شما بهتر است به يكى از محققان اسلامى مراجعه كنيد ثا نسبت به اهميت نماز و روزه آكاهى 
لازم را كسب بكنيد. اميدواريم كه خداوند متعال شما و ما را به راه راست هدايت بفرمايد. 


براى توضيح بيشتر ر.كك: 

- بحارالانوار جلد /5 صفحه ١١9‏ 

- ترجمه صفات الشيعه» شيخ صدوق 
خلاصه اى از اعتقادات شيعه را بيان كنيد؟ 
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يرييسن 
اشاره 


خلاصه اى از اعتقادات شيعه را بيان كنيد؟ 


باسخ 


براى آشنايى با اعتقادات شيعه مى توانيد به كتاب هاى «آيين ما) تأليف كاشف الغطأء «شيعه در اسلام» تأليف علامه طباطبايى» 
«عقايد اماميه» تأليف محمدرضا مظفرء «اعتقاد ما» تأليف مكارم شيرازى و كتاب هاى ديكرى كه در اين رابطه تأليف شده 


دراين مختصر به صورت خلاصه و فشرده به عقايد شيعه اشاره مى شود: 


-١‏ شيعه مانند همه مسلمانان اعتقاد به وحدانيت خداوند دارد واو را داراى تمامى صفات كمال و ياكك از هر عيب و نقص مى 
داند و معتقد است كه خداوند در بين مخلوقات و بندكانش هميشه به عدل رفتار مى كند و ممكن نيست بر آنان ظلم روا دارد 


و همجنين عبادت را مخصوص خدا كه آفريننده و يرورش دهنده عالميان است مى داند/ 


مخلوقات افضل و برتر است» آخرين ييامبر دانسته و منكر خاتميت ايشان را كافر مى داند/ 


(س) به قرآن كريم معتقد است و آن را معجزه جاودانه و آسمانى ييغمبر اسلام مى داند» كه براى هدايت بشر نازل شده است 
و معتقد است همين قرآنى كه در دست مسلمانان جهان است» همان سوره ها و آياتى است كه خداوند متعال بر ييامير نازل 
فرموده واكر كسى يكك سوره. يا يكك آيه ويا يكك كلمه آن را منكر شود كافر است و نيز عمل به دستوراتش را مايه سعادت 


دنيا و آخرت مى داند/ 
ع- به روز رستاخيز و معاد عقيده دارد و معتقد است: خداوند همه را در قيامت براى حساب و جزاى اعمال زنده مى كند. 


0- شيعه اعتقاد 


دارد كه خلافت و جانشينى ييامبر(ص»»؛ منصبى الهى استء يعنى خداوند هر كسى را كه شايستكى اين مهم را داشته باشد 
براى امامت بر مى كزيند و به بيامبر دستور معرفى او را مى دهد و معتقد است كه على بن ابيطالب(ع) شرايط اين مسؤوليت را 
داشته و ييامبر(ص) به دستور خدا او را به عنوان نخستين جانشين خود معرفى كرده است و يس از او يازده نفر از فرزندانش به 
عنوان امام و جانشينان ييامبر معرفى شده اند و آخرين آنها حضرت مهدى(عج) است كه زنده است ولى از نظرها غايب مى 
باشد و روزى به امر خدا ظهور مى كند و جهان را ير از عدل و داد خواهد كرد و حكومت جهانى اسلامى تشكيل مى دهد/ 


(ص) شيعه معتقد استء كه ائمه دوازده كانه برترين و كامل ترين انسان هاى زمان خود و معصوم از خطا و كناه بوده اند و 
علوم و احكامى كه آنها براى ما كفته اند همان علوم و احكامى است كه رسول خدا(ص) نزد آنان به وديعت كذاشته و 
مسايلى كه يس از ييامبر بر مردم مخفى مانده است آشكار مى نمايد» بنابراين شيعه بسيارى از احكام الهى راء قبل از اينكه به 


(ع2 شيعه؛ احاديث ائمه دوازده كانه: را احاديث ييامبر(ص) مى داند. زيرا ائمه: در رواياتى به طور كلى فرموده اند كه در 


مسايل دينى هيج مطلبى رااز نزد خودمان نمى كويبم بلكه تمام مطالب ما از طريق يدرانمان به ييامبر(ص) مى رسد/ 


8- در بسيارى از موارد كه برخى از علماى اهل سنت معتقداند درباره آنها دستور مخصوصى از ييامبر اكرم(ص) به ما نرسيده 


وبايد بر اساس عقّل خودمان (قواعدى همجون قياس و استحسان) فتوا دهيم» 


شيعه معتقد است رواياتى از ائمه اهل بيت درباه آنها رسيده است كه بيانكر نظريه ييامبر(ص) است و علت برخى تفاوتها ميان 


9- از نظر شيعه» بودن و ديدار ييامبر(ص) و همسرى ايشان يكى از افتخارات است اما معتقد است درباره آنها نيز بايد بر طبق 
معيار و اصل قرآنى تقوا (ان اكرمكم عند الله اتقيكم) قضاوت كرد و معتقد است در ميان اصحاب ييامبر(ص) همان كونه كه 


افراد عادل بوده اند افراد غير عادل نيز حضور داشته اند. 1١[‏ 
.]١[‏ ر. كك: به صحفه (ع) كه يرسشى بيرامون صحابه است/ 
موضوع: زيارت قبور 

معناى لغوى بدعت جيست؟ 
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يريس 


معناى لغوى بدعت جيست؟ 


باسخ 


بدعت در لغت عربء به معنى كار بى سابقه است كه نمونه قبلى نداشته باشد. قرآن» خدا را جنين توصيف مى كند: ١يَدِيعٌ‏ 
الَمَاواتِ والأرض» انعام ٠١17‏ 


[آفريندد آسمان و زمين است.] كه آنها را بدون الكو و نمونه ييشين» آفريده استء و به عبارت ديكر» هر جيز جديد و بى 


سابقه را «بديع» و كار نو ظهور را «بدعت» توصيف مى كنند. راغب در مفردات مى كويد: 

«ابداع» يديد آوردن جيزى است كه نمونه و سابقه اى نداشته باشد و جاهى را كه تازه حفر كرده باشند بديع مى كويند.) 
قرآن ييامبر را جنين توصيف مى كند: 

«قَلْ مَا كنتٌ بذعا مِنّ الوّسْل) احقاف/؟ 

[بكو من در ميان بيامبران يديده نو ظهورى نستمء بلكه يبش از من نيز ييامبرانى آمده اند]. 


بدعت به معنى لغوىء يعنى كارهاى نو ظهورء نمى تواند بدون قيد وشرط حرام باشدء زيرا جهان زندكى بيوسته در دست تغيير 
و دك ركونى است و همان طور كه طبيعت به طور مستمر در حركت و تغيير و نو آورى استء زند كى انسان نيز از نظر يوشاكك 
و خوراكك و مسكن و صنايع» يبوسته در حال د كركونى و نو شدن است و هيج عاملى نمى تواند حركت عظيم زندكى انسان 


را متوقف سازد, بلكه او بايد طبق سنت الهى كام به بيش نهد و زندكى را هر روز رنككين تر ساخته و جهره زندكى را هر روز 


تازه تر سازد. 
١-جرا‏ ما مؤمنين و شيعيان به مالمان يعنى : اين دنيا يمان فكر مى كنيم ؟ 


اشاره 


؟- جرا ما شيعيان عادث كرده ايم به دروغ يه 
ا-نمونه و الككوى مؤمنان غير از همسر فرعون جه كسانى مى باشد ؟ 
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١-جرا‏ ما مؤمنين و شيعيان به مالمان يعنى : اين دنيا يمان فكر مى كنيم ؟ 
1- جرا ما شيعيان عادت كرده ايم به دروغ كفتن ؟ 


'"-نمونه و الككوى مؤمنان غير از همسر فرعون جه كسانى مى باشد ؟ 
باسخ 


فر كس ذراين دئباست و جون محيط زند كىن اوسث مجبوراسث درزباره آن و مسائل آن , موضوعاتي كه مجبور است نا آنها 
سرو كار داشته باشد . فكر كند فكر كردن از بهترين كارهاست . اما تفكر افراطى روى بعضى مسائل بد است ؛ بويزه كه از 
مؤمنين و شيعيان باشد . هر كز نمى توان از مال و منال صرفنظر كرد و هركز نمى توان به آن ارزش كامل بخشيد . بلكه 
همواره بايد بدانيم اين اموال اموالى است كه خداوند از طرق مختلف حتى با كار و زحمت خود ما به ما رساند است .آنجه 
مهم است اينست كه كرفتار مال اندوزى و مال يرورى در راه آرزوهاى غلط نشويم . حضرت على: عليه السلام » از ثروتمند 
ترين مردان روزكار خويش بود ولى تمام آن ثروت را در راه دين خدا بكار مى كرفت بطوريكه خودش مانند فقير ترين مردم 


مى خورد و مى نوشيد و زند كى مى كرد . 
اما درغكويى از خرابى ايمان است از امام باقر عليه السلام » 
« وسائل الشيعه و ج ". ص 777 ) 


ودروغكوبى از نشانه هاى منافق است. 


از ييامبر « صلى الله عليه واله » مستدركك الوسائل : ج "وص )»٠١١‏ 


و به قول امام على١‏ عليه السلام » بنده مزه ايمان را نمى جشد نا اينكه دروغ را جه 


شوخى باشد جه جدى تركك نمايد . 
« وسائل الشيعه و ج ". ص 775 ) 


آرى , دروغكويى نشانه يكك شخصيت ضعيف ورشد نيافته است . هنكاميكه ما به واقعيت و رفتار واقعى و زيبائى صداقت بى 
توجه باشيم و درباره آنها فكر نكنيم و نينديشم كه دروغ كفتن با ذات صادقانه قلب ما در تضاد است , دروغ را جدى نمى 
كيريم و دروغ كفتن راعادى مى شماريم . هر كاه براى ادب و شخصيت خويش ارزش قائل باشيم و هر كاه درهر رفتارمان 
صداقت را در نظر داشته باشم محال است كه دروغ بكوثيم . 


و زنان زيادى هستند كه الكوى جهانى مى باشند . حضرت فاطمه زهراه سلام الله عليها » زنى است كه تنها براى بانوان بلكه 


براى تمام مردان نيز الكوى جامع شخصيت انسانى هستند . 


حضرت مريم ١‏ عليه السلام » مادر عيسى عليه السلام » ازجمله زنان معروف الكو است اكر جه مسيحيان هر كز مرام آن 


كشيشان منحرف مى باشد . 


حضرت زينب١‏ سلام عليها» كه نياز به شناخت واقعا بيشترى دارد او يكك فقيه كامل بوده است در عبادت سر آمده بوده و 


همين بس كه او زينب كربلاى امام حسين ١‏ عليه السلام » است . 


حضرت خديجه سلام الله عليها ؛ همسر ييامبر اسلام ازنمونه هاى عالى انسانى است زن ثروتمند ى كه ثروتش را به ياى دين و 
مرام و اخلاق ييامبر صلى الله عليه واله » نثار كرد و 


در انبوه سختيهاى صدر اسلام از دنيا رفت . بسيارى ديكر كه واقعا شمارشان خيلى زياد است . 


جرا شيعه حق است ؟ 


جرا شيعه حق است ؟ 


باسخ (قسمت اول) 


مسأله حقانيت تشيع ادله متعددى دارد كه در اينجا فقط به يكك مورد آن يعنى واقعه غدير اشاره مى شود. 


در رابطه با غدير خم عين واقعه را به نقل از ترجمه الغدير (ج ١؛‏ ص 79 - 09 تقديم مى داريم. لازم است بدانيد كه اين 
واقعه و خطبه ييامبر اكرم(ص) در آنء مورد اجماع و اتفاق جميع مسلمانان شيعه و سنى است و جايكاه ويزه اى در نصوص 
دينى و ادبيات و اشعار مسلمانان - اعم از عرب و غير عرب - دارد. در متون اسلامى هيج روايتى به اندازه اين واقعه به حد 
قوق وزاتور سدم اسك و العلاف را وار الع الردية تعن نافيك دو مان سانو امن لع تقر و اذ فاعين 205 1017 قل 
كرده اند و طبقات راوى آنء به ”8٠‏ نفر رسيده است. شاعران بسيارى نيز اين جريان را به نظم آورده اند؛ از جمله: 


در قرن اول: امي رالمؤمنين(ع)» حسان بن ثابت انصارىء قيس بن سعد بن عباده انصارى. عمر و بن عاص بن وائل» محمد بن 


در قرن دوم: كميت بن زياد» سيد اسماعيل بن محمد حميرى» شعيان بن مصعب كوفى. 
در قرن سوم: ابو تمام حبيب بن اوس طايىء دعبل بن على بن رزين الخزاعى و در قرون بعد ده ها نفر ديكر. 


از اهميت اين واقعه» همان بس كه علامه امينى يازده جلد كتاب ارزشمند «الغدير) را ييرامون اين حادثه به نككارش دراورده 
است. اكثون ابق سوال رخ مى تمابد كه اكر اين واقعه دن مبان همه مسلمين» الجماعى وموره اتفاق اسث: سن اختلايق در 


جيست؟ اساس اختللاف بر سر همان ماهيت و دلالت اين واقفعه است: 


برادران اهل تسنن اظهار مى دارند كه اين حادثه عظيم تاريخى و سخنان و تأكيدات ييامبر اكرم(ص)» صرفا به معناى لزوم 
«محبت و دوستى») حضرت على(ع) است و هيج دلالتى بر امامت و زمامدارى و لزوم ييروى از ايشان ندارد. دليل آنان نيز آن 
است كه «ولايت» جند معنا دارد و يكى از معانى آن «دوستى» است. بنابراين تا زمانى كه به اين معنا قابل حمل است» نمى 
توان به معانى ديكر آن تمشكك جست. 


١‏ ديدكاه شيعه اين است كه ماهيت اين حادثه و سخنان ييامبر اكرم(ص)» نصى صريح و قاطع بر امامت و يبشوايى حضرت 
على(ع) است و قراين و شواهد حالىء, مقالى و مقامى به كونه اى است كه هركز نمى توان آن را تنها به دوستى و محبت 
تفسير كرد البته .بابك توكة اداشيعة باشيل كه شيعة اذل بى شمار ديكرى از قران وعقل وسسة بر امامت أن خغيرت قر:واستت 
دارد و اين مسأله يكى از آن ادله مى باشدء در عين حال اين رخداد. حجتى قاطع وخلل نايذير است و به هيج روى نمى توان 


از آن دست برداشت. دلايل و قرائنى كه بر صبحت ديد كاه شيعه كواهى مى دهدء عبارت است: 


١‏ معناى ولايت: لغت شناسان و كتاب هاى برجسته و ممتاز لغت» كلمه ولايت را به معناى سريرستىء عهده دارى امور» سلطه. 
أمكدلاة وهبرق نوها تدارع :هنا كرذه اده ذن ابو ها مسائ ارق كلمة وا انا فق اوه ستاتشن ققط اد كاب هاف لقك اغل 


- راغب اصفهانى مى نويسد: «ولايت؛ يعنى» يارى كردن. و وّلايت؛ يعنى» زمامدارى و سريرستى امور و كفته شده است كه 


ولايت و ولايت ماننئد دلالت و لالت است و حقيقت آن 


«سريرستى) است. ولى و مولى نيز در همين معنا به كار مى رود). (المفردات الراغب» ص .)017١‏ 


ذابن اثيرمى توشدة دولك؟ بعتن ناون. و هز كن امرق را بن عهدة كرد موق و ولخ آن:است): سيسن خودض مى كوين: 
«و از همين قبيل است حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه)... و سخن عمر كه به على(ع) كفت: «تو مولاى هر مؤمنى شدى)؛ 


يعنى» «ولى مؤمنان 002 (النهايه. لابن اثير» ج زه5 ص /771). 


- صاحب صحاح اللغه مى نويسد: «... هر كس سريرستى امور كسى را به عهده كيرد ولى او است»» (الصحاح فى لغه العرب» 
ج 2 ص 1618). 


- صاحب مقاييس مى نويسد: «.. هر كس زمام امر ديكرى را به عهده كيرد «وليّ او است»» (معجم مقاييس اللغه. ج 8 ص 
ص .)18١‏ 


اكنون با اين كفته هاى مصرّح ارباب لغت. جكونه مى توان «من كنت مولاه فعليّ(ع) مولاه) را به «دوستى» صرف معنا كرد و 
خودش تصريح مى كند كه كلمه «مولى) در روايت «من كنت مولاه فعليٌ مولاه» از زبان ييامبر(ص) و در كفتار عمر در همين 


خداوند به ييامبرش وحى كندء كه اككر آن را ابلاغ نكنى» رسالت الهى را انجام نداده اى؟ خداوند مى فرمايد: يا ايها الرسول 
بلغ ما انزل اليكك من ربكك و ان لم تفعل فما بلغت رسالته واللّه يعصمكك من الناس ان الله لايهدى القوم الكافرين » (مائده. 


آيه /ات». آيااين اخطار شديد اللحن به خوبى نشان نمى دهد كه مسألهبالاتر ازاين حرف ها است؟ البته محبت 
اميرالمؤمنين(ع) جايكاه بسيار بلندى دارد و يكى از نشانه هاى ايمان است؛ ليكن بحث در اين است كه اين خطبه بنا به دلايل 


ذكر شده» قطعا منحصر به «ولايت محبت)» نيست. 


” دلدارى خدايى: در آيه ياد شده» خداوند ييامبر را دلدارى داده» مى فرمايد: در راستاى اجراى اين مأموونت» خداوند تورا 
در مقابل توطئه هاى مردم محافظت مى كند والله يعصمكك من الناس . آيا اين مسأله نشان نمى دهد كه اين مأموريت» مسأله 
مهمى بوده است كه بيامبر(ص) بيم آن داشته كه برخى بر اثر هواهاى نفسانى به مقابله برخاسته و توطئه كنند؟ آيا فقط با 


اعلام دوستى حضرت على(ع) جاى جنين خوفى بود؟ 


© كزينشن مكان: ابااين كه امير (ض) جحفة (مكان جدا شدن و انشعاب:مسافزان) زا الات كزدنت» :نا همكى قبل از 
انشعاب در سخنرانى آن حضرت حضور داشته باشند و نيز اين كه بيامبر(اص) دستور دادند كسانى كه از آن مكان كذشته 


بودند بركردند» و صبر نمودند تا كسانى هم كه عقب مانده بودند» از راه برسند و... نشانه جيست؟ 


اين كه دستور دادند كه شاهدان به غايبان اطلاع دهند و اين نبأ عظيم را به كوش همكان برسانند, دلالت براين ندارد كه 
الك براى امت اسلامى فوق العاده مهم و حياتى است؟ آيا عاقلانه است كه يبشواى زر كه لمانا در آخرين سخترانى 
براى جمعيت باشكوه حج كزاران و در آن كرماى سوزان؛ مسافران خسته و كوفته را كرد آورد و با اين تأكيدات. با آنان 


سخن بككُويد و تنها مقصودش اين باشد كه بكويد: ١على‏ را دوست 


داشتهباشيد)؟! 


© نزول آيه اكمال: اين كه يس از اجراى اين مأموريتء آيه نازل شد كه: اليوم اكملت لكم دينكم و رضيت لكم الاسلام ديناء 
(مائده» آيه"). آيا دلالت براين ندارد كه مسأله بالاتر از صرف محبت بوده و آيا فقط با دوستى حضرت على (ع) - نه رهبرى 


أكر ماله قط فوس زومر #كديوت ددن أبخ واتطدافة هاف نال قدو اززارم سيوع نقمي وود لبو ل 
اسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى » (شورىء آيه 1) قبلا نازل كشته بود. بس نتيجه مى كيريم كه آيه اكمالء بيام ديكرى 


را در بر دارد. 
* جرا ييامبر(ص) در آن حادثه؛ به مسائل اعتقادى استشهاد نموده و در كنار آنها مسأله ولايت را مطرح كردند؟ 


جرا ييامبر((ص) عترت را در كنار قرآن و به عنوان «ثقل اصغرا ذكر نمودند؟ 


/جرا يبامبر(ص) فرمودند: قرآن و عترت از يكديكر جدا نمى شوند و فرمودند: امت بايد به هر دو جنكك بزنند؟ آيا صرف 
دوست داشتن قرآن كافى است يا بايد از آن ييروى كرد و آن را امام و يبشواى خود دانست؟ وحدت سياق نشان مى دهد كه 


در مورد اهل بيت(ع)» نيز بايد همين كونه رفتار كرد و آنان را سرمشقء الكو و يبشواى عملى خود قرار داد. 


9 جرا ييامبر(ص) به مسأله ايفاى رسالت و سيس به «اولويت» خود بر مؤمنان انككشت مى كذارد و بلافاصله مسأله ولايت را 


طرح مى كند؟ 
٠‏ جرا بيامبر(ص) مسأله ولايت را سه يا جهار بار تكرار مى كند؟ اين همه تأكيد براى جيست؟ 


١‏ جرا بيامبر(ص) بعد از اين حادثه فرمودند: «اللّه اكبر بر اكمال دين و اتمام نعمت و خشنودى خدا به رسالت من و ولايت 


على بعل از من)؟ 


نكته مهم در اين جا اين است كه اكر مقصود از «ولايت» محبت باشد ديكر قيد «بعد از من»» زايد است؛ زيرا محبت حضرت 
على(ع) مقيد به زمان يس از مركك بيامبر(ص) نيست و بسيار مسخره است اكر منظور ييامبر(ص) را اين بككيريم كه بعد از 
رحلت منء على را دوست بداريد؟ زيرا محبت على(ع) با حيات ييامبر(ص) قابل جمع است و اين رهبرى امام على(ع) است 


كه يس از ييامبر(ص) مورد نظر مى باشد؛ زيرا در يكك زمان وجود دو ييشوا در عرضهم ممكن نيست. 


فرمان بردارى و تبعيت است و حتى ابوبكر و عمر نيز با آن حضرت بيعت كرده وهر يكك كفتند: «بخ بخ لكك يا على» اصبحت 


مولاى و مولى كل مؤمن). 


٠١‏ نكته ديكر آن كه همه حاضران در آن جلسه از خطابه ييامبر(ص) مسأله «امامت و ييشوايى حضرت على(ع را فهميدند و 
بلافاصله «حسان بن ثابت انصارى» از ييامبر(ص) اجازه كرفت و اشعارى زيبا سرود كه در يكى از ابيات آن از زبان ييامبر((اص 
عب سن كوك ......... قم يا على فانأنى -رضيتكك من بعدى اماما و هادياا يعنى : اى على ! برخيز, خرسندم كه تو امام و 


هادى بعد از من مى 


باشى . ذكر اين نكته لازم است كه ((تقرير))/ يعنى و سكوت و عدم مخالفت ييامبر(ص ) در برابر يكك سخن يا رفتار در نزد 
همه مسلمانان - اعم از شيعه و سنى - حجت و جزئ سنت است . بنابراين اككر مسائله غدير معنايى غير از امامت داشت , جرا 
ييامبر(ص ) سخنان ((حسابن بن ثابت )) را تائييد كرده و او را تشويق فرمودند؟ و جرا ديكران اعتراض نكردند كه منظور 
ببامبر(ضن ) ((امامك:وهدابت ))امث نبودة است © 216 تكته سناز جات توجةه يكز مسائلة ((تجايو ين تقبر)) نا ((حارتث ين 
النعمان الفهرى )) است . در روايت است كه يس از انتشار سخن بيامبر(ص ) در غدير خم , وى نزد ييامبر(ص ) آمده و عرض 
كرد: ((اى محمد! از جانب خدا به ما كفتى شهادت دهيم كه جز خداى يككانه يرورد كارى نيست و شهادت دهيم كه تو ييامبر 
خدايى و نماز بخوانيم و روزه بداريم و حج انجام دهيم و زكات بيردازيم ما نيز همه اينها را از تو يذيرفتيم م ليكن به اين حد 
راضى نككشتى و يسر عمويت را بر ما برترى دادى و كفتى : ((هر كه را من مولادى اويم , اين على مولاى او است )). اكنون 
بكنُو كه اين سخن را از بيش خود كفتى , يا ازجانب خدا؟ ييامبر(ص ) فرمودند: سوكند به آن كه جز او خدايى نيست ٠‏ اين 
مطلب از سوى خداوند است . در اين هنكام او بركشت و به سوى اسب خود شتافت , در حالى كه مى كفت : خدايا! اكر 


آنجه محمدا(ص ) 


مى كويد حق است ,و يس ستككّى بر ما ببار, يا ما را به عذابى دردناكك كرفتار كن ! هنوز به اسب خود نرسيده بود كه از طرف 
خدا, سنككى بر سرش باريد و او را بر زمين كوبيد و جانش را بككرفت . آن كاه اين آيه نازل شد كه : ((سائل سائل بعذاب واقع 
٠‏ للكافرين ليس له دافع , من الله ذى المعارج )), (سوره معارح و آيات .)2-1١‏ اكنون بايد ديد جه جيزى در سخن يبامبر(ص ) 
نهفته بود كه آن مرد خيره سر را بر آشفته كرد؟ آيا اكر صرف مسائله محبت و دوستى بود, اين همه لجبازى و خيره سرى 
يديد مى آمد؟ مسلماا مسائله بالاتر از اين بوده است م زيرا شخص مزبور از طرفى دلى ير كينه نسبت به حضرت على (ع ) 
داشت و از سوى ديكر, مى ديد با ولايت آن حضرت , بايد عمرى تحت فرمان و رهيرى ايشان سيرى كند واز سر بى خردى و 


كبر و كزانديشى , مركك و عذاب را بر ولايت مولاى متقيان و فخر كائنات ترجيح داد. 
ياسخ(قسمت دوم) 


براى 1كناهى بيشتر ر.كك : الغدير - متن عربى - ج ١و‏ ص 74 - 758 . 18- نكته مهم ديكر آن كه , خود اميرالموثمنين در 
روز ((شورى )) براى اثبات امامت خود, به حادثه غدير استناد كردند. عامربن واثله مى كويد: ((در روز شورى با على (ع ) 
كنار درب خانه ايستاده بودم و شنيدم كه اميرالموئمنين (ع ) خطاب به آنان فرمود: من براى شما دليلى مى آورم كه احدى 


نمى تواند بر آن خدشه اى 


ؤازد كلذ: سحيتن:فرضة: ((ائ حساعت !> ايا ذر ميان اشنا كن هست كدايقن أز مق .به يكالكن عخذاوند انان اووده باشل؟ 
كفتند: نه . - آيا در بين شما كسى هست كه برادرى جون جعفر طيأار داشته باشد كه با ملائكك يرواز مى كند؟ كفتند: نه . - 
آنا كشن اللا شنما قر اله عدون تمتهرن حيزة يبر هذا واشتشيز وسؤال عارص )عهارة؟ كنهد هك ناغير اذ 
فزخ كسنئ از شما خسترقى حول فاطمه (سن ) دختر يامي راض ) و ستروو نان اهل بهقت ذارد؟ كفعيل: نه ايا كن ازاشيما 
فرزندانى مانند حسن و حسين دو سرور جوانان اهل بهشت دارد؟ كفتند: نه . - آيا كسى از شما هست كه إبه دستور قرآن [ 
بيش از نجواى با ييامبر(ص ) صدقه داده باشد؟ كفتند: نه . - آيا در ميان شما غير از من كسى هست كه ييامبر(ص ) درباره 
اش فرموده باشند: ((من كنت مولاه فعلى ح مولاه , اللهم وال من والاه و عاد من عاداه وانصر من نصره , ليبلأغ الشاهد الغائب 
))؟ كفتند: نه . براى كاهى بيشتر ر.كك : الغديره ج ١و‏ ص -١8 . 71- ١04‏ شاهد ديككر آن است كه يس از اعلام ولايت 
امي رالموئمنين (ع ), ييامبر(ص ) جنين دعا كردند: ((اللهم وال من والامه , و عاد من عاداه و احب أ من احبه ...م خدايا! آنكه 


على را به ولايت بركزيند تو ولى او باش و آن كه با او به عداوت در آيد, با او دشمنى كن و 


دوست بدار آن كه على را دوست دارد...)), (الغدير, ج ١‏ و ص )١١‏ ]توجه داشته باشيد كه اين قسمت در متن عربى وجود 
دارد و در ترجمه ارسالى به خوبى ترجمه نشده است [. اكنون به خوبى روشن مى شود كه اكر مقصود از ولا-يت , همان 
محبت و دوستى باشد, آن كاه دعاى بعدى يبامبر(ص ) كه عرض داشتند: ((و احب أ من احبأه )) تكرار و لغو خواهد بود. 
بنابراين وجود هر دو سخن نشان مى دهد كه اينها, دو موضوع متفاوت مى باشند و ولايت جيزى برتر از صرف محبت است و 
البته از لوازم ولا-يت و محبت و دوستى ولى أ است . مشاهده مى كنيم كه مسلمانان بعد از ييامبر اكرم (ص ) به فرقه هاى 
مختلفى تقسيم شدند وهر يكك براى خويش طريقه اى را بركزيدند. تعاليم اسلام نيز دستخوش ذوق ها و سليقه ها و نيز 
تمايلات افراد و حكومت ها كرديد. در اين بين با مراجعه به كفته هاى يبامبر(ص ) و نيز قرآن , به دنبال راه مى كرديم كه در 
اين جنجال و هياهو بالاخره بايد به جه راهى رفت و تعاليم دين و احكام آن رااز جه كسى بايد فرا كرفت ؟ با كمى تحقيق , 
به اين نتيجه خواهيم رسيد كه ييامبر اكرم (ص ) براى يس از خود, مردم را در سر در كمى رها نساخته و براى آنان راه و 
طريقه اى را مشخص كرده است . آن حضرت فرموده اند: ((من دو جيز كران بها در بين شما مى كذارم : قرآن و اهل بيت )). 
با 


تمسأك به همين كلام نورانى درمى يابيم كه يس از يبامبر بايد به دنبال اهل بيت آن حضرت حركت نمود تا در بيج وخم 
افكار و عقايد و راه هاى كوناكون , اسير كمراهى نشد. تشيع و تسن , از انشعاب هاى فكرى و عملى است كه در داخل 
اسلام يديدار شده است . از همين رو بايستى ريشه هاى آن را در بطن اسلام جست و جو كرهد, نه بيرون از آن . كفتنى است 
كه مبانى فكرى تشيع , مبتنى بر آيات قرآن و روايات است و بدون توجه به آنها, نمى توان راه به جايى برد. البته نه اين كه راه 
ديكرى وجود نداشته باشدمْ ولى آنها به نقطه اطمينان بخشى ختم نمى شود. از جمله ئ اين مسائل و ريشه ها تحليل تاريخ 
صدر اسلام و علل منتهى شدن آن به حكومت معاويه ها است . با اندكك تائملى در تاريخ صدر اسلام , اين نكته به ذهن مى 
آيد كه جرا سيره و سنأت ييامبر اكرم (ص ) در حكومت و معيشت - كه روش يبامبران بود - مبدأل به يكك نوع اريستوكراسى 
(/أ5أ68310لإ) عربى و اشرافيت بى حد و مرز شد. به عبارت ديكر, خاندان ابوسفيان - كه از سرسخت ترين دشمنان ييامبر 
خدا(ص ) واسلام بودند وتا آخرين ستككر (فتح مكه ) نيز به دشمنى خود ادامه دادند - جكونه سر از خلافت و حكومت 
درآوردند و فرزند او معاويه و ديككر وابستكان خاندان اموى , بر اريكه حكومت بر مسلمانان تككيه كردند. وقتى ريشه اين 


حوادث را بررسى كنيم ومى بينيم كه معاويه 


از جانب عمر به حكومت شام منصوب كرديد و حتى در برابر انتقاداتى كه صحابه به نحوه حكومت او داشتند, مقاومت كرد و 
به آنها ترتيب اثر نداد. يس از عمر نيز عثمان - كه توسط شوراى شش نفره به خلافت رسيده بود - به تقويت معاويه همت 
كماشت و علاوه بر آن ه يايه هاى تسلط بنى اميه را بر سرنوشت اسلام و مسلمانان بى ريزى كرد. يس از عثمان مردم با رشد 
سياسى و متنبه شدن نسبت به كذشته ها با حضرت على (ع ) بيعت كردندمْ ولى اين يايه ها خود را نشان داد و عملاا حكومت 
حضرت على (ع ) را با مشكل روبه رو ساخت ودر نهايت نيز با شهادت اميرالموئمنين (ع ), آخرين سنكر مقاوم در برابر 
جريان انحراف رو به خاموشى نهاد. بايد توجه داشت كه موضوع خلافت , تنها در ابعاد سياسى محصور نبودمٌ بلكه موجب 
تغييرات و ايجاد بدعت هاى كسترده اى در ديكر ابعادْ از جمله در فقه و مسائل عملى بود. در برابر اين جريان هاى مختلف 
انحرافى , تنها حضرت على (ع ) و معدود ياران وفادار آن حضرت بودند كه به مقاومت يرداختند و از اساس اسلام حراست 
كردند. شيعه از همان صدر اسلام , به كسانى كفته مى شود كه از مكتب اهل بيت (ع ) بيروى مى كردند و مى خواستند خود 
رااز انحرافات بيش آمده , مصون بدارند. اين كروه , استمرار اسلام محمدى را در امامت علوى مى دانستند. خلاصه آن كه 


بررسى تاريخ و تحليل دقيق آن , مى تواند حقانيت تشيع و مواضع آن 


راتا حدود زيادى روشن سازد. در رابطه با حقانيت شيعه , هزاران كتاب و ميليون ها صفحه به نكارش درآمده كه برخى از 
آنها مانند ((عبقات الانوار)) نوشته ئ ميرحامد حسين لكنهوى مشتمل بر ده ها مجلد است كه تمام منابع و مداركك آن بدون 
استثنا از منابع اوليه و صحاح و مسانيد اهل سنت مى باشد. اما اين كه با آمدن نام ائمه اطهار(ع ) يا جزئيات مسائل در قرآن 
ديكر مشكلات و اختلافات حل مى شد و افراد به يقين مى رسيدند, تصورى نادرست است . برعكس بايد كفت قرآن مجيد 
در اين مسائل بسيار از روش دقيق و حساب شده اى استفاده كرده كه ما نام آن را شيوه ((تلفيق بين كنايه و تصريح )) مى 
ناميم و اكر غير از اين عمل مى شد, خطرى بسيار بزركك تر از اختلافات موجود - كه ويرانكر اساس مكتب بود - اسلام و 
قرآن را تهديد مى كرد. براى روشن شدن مطلب بايد دو نكته را در نظر كرفت : الف ) روند طبيعى ببدايش مذاهب و آراى 
مختلف در اديان م ب ) ويزكى ها و شرايط خاص جامعه اى كه قرآن در آن نازل كرديده است . الف ) ييدايش آرا و نهايتا 
مذاهب و نحله هاى كوناكون در درون يكك دين , امرى كاملا طبيعى است . مطالعه در تاريخ اديان نشان مى دهد كه حتى 
اكر آراى فاسد هم در كار نباشد, در موارد بسيارى برداشت و تفسير دانشمندان و توده ها از ريز و درشت مسائل دينى 
متفاوت و جه بسا معارض است . كاه اين تفاوت ها 


عميق و در مسائل بسيار اصولى است و كار را به جايى مى كشاند كه صاحبان اديان ويا حتى ارباب مذهب واحد در ميان 
خود به اختلافات شديدى كرفتار شده اند تا آن جا كه هر يكك , ديكرى را تكفير واز حوزه دين به كلى خارج مى شمارند. 
اين مسائله واقعيتى كريزنايذير است و در همه اديان وجود داردمْ مانند اختلافات شديد ده ها مذهب مسيحى (مانند مذهب 
كاتوليك , ارتدكس , يروتستان و فرقه هايى جون اسيوخى , ماكيونى , كالوخى , ويكلفى , زان هوسى , يورتين يسوعى , 
نسطورى , آريوسى , هوزنتى , مونوفيزيستى , آرتمونى , نادنيى و ستبيه و ...) ممكن است بككُوييد همه اين ها يكك راه حل 
دارد و آن اين است كه : دين و شريعت نازله آن جنان دقيق و با وضوح و صراحت با تمام جزئيات آن نازل شود كه نه تنها 
همه انسان ها در تمام مسائل دينى برداشت واحد داشته باشند, بلكه حتى راه هر كونه تفسير سوئو فريب كارى بدعت كذاران 
و تحوايفه. كرات دن وسعه شودب يا كس لرنة اند شى روشب هوه كتين ديد كاف 'ى تدذارى تحقق ايددين است (ززا: 
-١‏ از ديدكاه معرفت شناختى كيفيت شناخت و درك انسانى در هر زمينه و مكانيسم ويزه و محدوديت هاى خاصى دارد, به 
طورى كه در يكك رشته از معارف بويزه در معارف دينى - كه از كستردكى و ررفايى بسيار بالايى برخوردار است - هركز 


نمى توان همه انسان ها را (در همه مسائل آن مجموعه ) متحد النظر و داراى برداشت و دركك 


واحد ساخت . 7- زبان در روند معرفت , نقش و كاركرد خاصى دارد و با محدوديت هاى ويه اى روبه روست كه خود يكى 
از عوامل مهم تفاسير و برداشت هاى كوناكون از متون دينى است . بنابراين زبان شناسى نيز حكمى مشابه معرفت شناسى 
دارد. -٠‏ اكر بنا شود كتاب آسمانى مبوب در تمام مسائل إ از قبيل معارف , اخلاقيات , احكام و دستورات فردى و اجتماعى 
به صورت مجموعه اى دقيق , تفصيلى و منظم همراه با تمام جزئيات و حتى تعاريف بيان شود, دراين صورت به شكل 
دائر المعارفى در خواهد آمد كه بخشى از آن مسائل فلسفى و جهان بينى , انسان شناسى , فلسفه , تاريخ و .... مطرح مى شود 
و بخشى از آن اخلاقيات و فلسفه اخلاق و در بخش هاى ديكر احكام حقوق فردى و اجتماعى إ مانند: عبادات , اقتصاد, نظام 
و احكام سياسى , فلسفه , حقوق و ... . ممكن است بككوييد جه عيبى دارد كه جنين باشد؟ واقعيت آن است كه جنين جيزى 
ضربه محكمى به دين خواهد زد و مخالف فلسفه اساسى بعثت انبيا و انزال كتاب هاى آسمانى است , زيرا: اولااو از طرفى 
كتاب آسمانى را بسيار كسترده و مفصل يعنى تبديل به ده ها جلد كتاب مى كند. ثانيااور هر بخشى از آن مجلدات مربوط به 
خورة حقاميى: از مايا شلو و نه متطفى تداس كته "النال.'زبان كنا اسمانئ ديكر بان تركدها تحراهةا يود ز بلكه دز 


هر فنى زبان ويزه آن رشته را خواهد داشت . نتيجه اين امور آن است كه متون دينى 


حاذه عسوي غوةاراا ست غواهد: دادو ديكزقدرت: دعوت واكشكن فراكير تودهاى لخواهد داشت وتلكة دن رديك 
كتاب هاى فلاسفه و نوابغ برجسته اى جون ارسطو, افلاطون , فارابى , بوعلى و ... قرار خواهد كرفت كه جايكاه آن به جاى 
خانه هاى مردم , فقط كتابخانه هاى دانشمندان خواهد بود و ميزان تائثير و سازندكى اجتماعى اش نيز در حد تاثير فلاسفه و 
نوابغ . به علاسوه جنين طرحى مستلزم بسته شدن راه اجتهاد است و همواره ايجاب مى كند كه در يى رخ دادن حوادث نو, 
يبامبرى جديد برانكيخته شود و يافتن ياسخ و حكم مسائل هر عصر انككيزش و بعثت جديدى را مى طلبد و بر مسائله خاتميت 
خط بطلان مى كشد, زيرا بيان تفصيلى مسائل اعصار آتى براى مخاطبين فعلى نه تنها جذاب نيست إ بلكه موجب وازدكّى و 
جه بسا سخريه واستهزا و نهايتا اعراض از كتاب آسمانى است . *- كاوش هاى جامعه شناختى نشان مى دهد كه افراد و 
جوامع مخاطب وحى الهى از نظر انككيزه هاى دين كرايانه و ميزان و حدود و كيفيت تائثير يذيرى در برابر وحى و حاملان آن 
(انبياى الهى ) بسيار متفاوت بوده اند. از طرف ديككر حكمت الهى ايجاب مى كند ييام خود را در قالب و شكلى ابلاغ نمايد 
كه بيشترين و فراكيرترين جاذبه را داشته و در عين حال جيزى از حقايق نيز فرو نماند. بنابراين دو اصل در هم مى آميزند و آن 
دو نقش مهمى در جكونكى تفهيم وابلاغ ييام دارند: -١‏ اصل فراكيرى و جاذبيت , به عبارت 


بكر ين تنا براق اتسان فا تهدود ضد دوعيل خالضن كد حرابعة :ونا هيز نان به آثان سكن كقعه شود م اند يزنك نامنة 
است , هر جند هدف اساسى آن سوق دادن انسان ها به آن سمت مى باشد, ليكن در اين مسير توده هاى عظيمى هستند كه 
تنها در قالب هاى خاصى مى توان آنها را جذب و هدايت كرد و جون دين براى همه آنهاست , يس بايد به كونه اى سخن 
بكويد كه به سادكى آنان را نرهاند, بلكه داراى حد اعلاى امكان جذب و دافعه اى در حد ضرورت باشد. ؟- اصل جامعيت 
م به حكم اين اصل دين نبايد هيج يكك از نيازهاى دينى مخاطبان خود را بدون ياسخ كذارد. رعايت اين دو اصل , تنها زمانى 
ممكن است كه دين در عين جامعيت برخى از مسائل را صريح و بى يرده و برخى را با كنايه و دويهلو و كاه با قاطعيت و يا با 
نرمى بيان كند. از طرفى هم با زبان توده ها سخن راند و هم بار فكرى و عظيم و دقايق عقلى عظيمى براى انديشمندان و خرد 
ورزان و لطائف عرفانى شريفى براى ارباب بصيرت داشته باشد و تيب شناسى اجتماعى دقيقى را رعايت نمايد. راز وجود 
آيات محكم و متشابه در قرآن مجيد نيز همين است . ب ) ويكى ها و شرايط خاص محيط نزول قرآن : جامعه اى كه قرآن 
دز آث ثازل شذ:و كساتقى كه بهاين دين مبين كرو يلائد, آل نظر بيتئشن و.غلايق و انكيزة هاى ديت و غير ديق :نسيان متفاوت 


بودند. يكى از 


اشتباهات بزركك آن است كه فكر كنيم جوامع دينى و نيز جامعه اسلامى , تنها و تنها متائثر از دين بوده و در تمام مسائل 
محركك اصلى آنان دين و تعاليم دينى بوده است . برعكس يس از كسترش اسلام , بسيارى از توده ها و حتى شخصيت هاى 
نام آور مسلمان و صحابى رسول خدا(ص ) جنان متائثر از سخنان جاهلى , تعصبات ناروا و اهداق شخصى و خود محورانه 
بودند كه در عين اظهار مسلمانى , به راحتى در برابر ييامبر(ص ) و احكام الهى مغاير خواست هاى خود, مخالفت و سرسختى 
نشان مى دادند. و ازاين جا روشن مى شود كه وجود وعدم وجود اين كونه مسائل در قرآن مجيد جندان كارساز نيست . به 
عنوان مثال قرآن با صراحت تمام نسبت به ييامبر(ص ) مى فرمايد: ((وما ينطق عن الهوى ان هو الا وحى يوحى ,ْ واو (ييامبر) 
براساس هوا سخن نمى كويد, بلكه كفتار او جيزى جز وحى و فرستاده نيست )). در حالى كه جون ييامبر درخواست قلم و 
كاغذى نمود تا مسائله ولايت اميرالموئمنين (ع ) را ثبت نمايند و سندى مكتوب كذارند, در خانه خود و نزد نزديكك ترين 
عزيزان با مخالفت جدى برخى اصحاب مواجه شده و يكى از آنها فرياد زد: (ان الرجل ليهجر!!)) تا آن كه ييامبر(ص ) 
منصرف شدند واز ثبت آن خوددارى فرمودند. اين انصراف ييامبر(ص ) نشان مى دهد, جنان جوى وجود داشت كه اكر آن 
حضرت نسبت به آن مسائله يافشارى مى ورزيدند خطر انكار اصل رسالت و بازكرداندن بخش عظيمى از جامعه از اصل 
اسلام 


وجود داشت . قرآن مجيد نيز با توجه به همين مسائل شيوه خاص خود را در تبيين اين كونه حقايق ييموده است إ زيرا اكر 
همواره با صراحت و بى يرده بر آن ياى مى فشرد خطر انكار اصل قرآن و حجيت آن ويا دستبرد زدن و تحريف آن وجود 
داشت . ممكن است كفته شود كه خداوند خود وعده صيانت قرآن را داده است . كوييم بلى ولى خداوند هر كارى را از 
طريق اسباب و علل خاص خود انجام مى دهد و يكى از راه هاى مصون داشتن قرآن به كاربردن همين شيوه است ,م يعنى , 
شيوة اى كه لااقل از درون ومتن جامعه اسلامى انكيزه تحريف آن وا بخشكائذ و از بين ببرد وكرتة قرآن نيز كرفتاز مسائلى 
جون ديكر كتاب هاى آسمانى مى شد. در عين حال آيات زيادى از قرآن در شائن اهل بيت (ع ) سخن رانده و بيامبر نيز 
كراراا و صراحتاا مطالب خود را بيان فرموده اند به كونه اى كه هيج ترديدى براى حق جويان و خردورزان باقى نمى كذارد. 
اثبات اين مقصود در ضمن نامه نمى كنجد. توصيه ما آن است كه با مراجعه به كتاب هاى مستند و مفيد, در اين زمينه به 


تقحيق بيردازيد تا حقيقت آشكار شود. در اين رابطه مى توانيد از كتاب هاى زير استفاده كنيد. 


باسخ(قسمت سوم) 


: امامت و رهبرى شهيد مطهرى "- آنككاه هدايت شدم تيجانى سماوى , ترجمه‎ -١ بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى‎ -١ 


سيد محمد جواد مهرى 5- اهل سنت واقعى كيست ؟تيجانى سماوى , ترجمه : سيد محمد جواد مهرى ه8- 


از آكاهان ببرسيدتيجانى سماوى , ترجمه : سيد محمد جواد مهرى #- اهل بيت , كليد مشكل هاتيجانى سماوى , ترجمه : 
سيد محمد جواد مهرى 7- همراه با راستكويان تيجانى سماوى , ترجمه : سيد محمد جواد مهرى 8- عبدالله بن سبا, ج 8 - 
اعلامه عسكرى 4- نقش ائمه در احياى دين , ج ١0‏ - ١علامه‏ عسكرى -٠١‏ يكصد و ينجاه صحابى ساختكى علامه عسكرى 
-١‏ نقش عايشه در تاريخ اسلام علامه عسكرى -١7‏ انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب (ترجمه معالم المدرستين ): ج 
؟ -١,علامه‏ عسكرى , ترجمه : دكتر جليل تجليل -١7‏ حق جو و حق شناس (ترجمه ئّ المراجعات ), علامه سيد شرف 
الدين , ترجمه محمد رضا امامى -١‏ شيعه در اسلام علامه طباطبايى -١8‏ شيعه و تهمت هاى نارواعلامه جواد شرى -١8‏ شيعه 
ياسخ مى كويدسيد رضا حسينى نسب -١17‏ فريب صالح الوردانى -١8‏ خاطرات مدرسه سيد محمد جواد مهرى 19- سيرى در 
صحيحين محمد صادق نجمى -٠١‏ الغديرعلامه امينى -1١١‏ عبقات الانوارميرحامد حسين 77- احقاق الحق علامه شهيد تسترى 


-١7‏ شبهاى بيشاورسلطان الواعظين شيرازى 36 راه ماو راه و روش ييامير ماعلامه امينى , ترجمه : موسوى همدانى 
آيا اهل تشيع طبق سيره حضرت على (ع) عبادت خود را انجام مى دهند؟ 


3 


بريسن 
آيا اهل تشيع طبق سيره حضرت على (ع) عبادت خود را انجام مى دهند؟ 
باسخ 


شيعه در اصطلاح به معناى ييروان و ياران حضرت على(ع) به كار مى رود وبه عبارت ديكر اهل تشيع طبق دستور ييامبر 
اسلام(ص) مقتداى خود را يس از ارتحال آن حضرت امام على(ع) قرار داده انك ودرهر مسأله اختلافى كه بين صحابه 


وجود داشته است نظر و عمل حضرت على(ع) را مقدم مى دارد. 


نمونه آن اختلااف نظر در بلند كفتن بسم اللهالرحمن الرحيم در نمازهاى اخفاتيه (ظهر و عصر) است. روش و شيوه امام 
على(ع) آن بود كه در اين دو نماز بسم الله را بلند قرائت مى فرمودء جنان جه شيعيان اين كونه عمل مى كنند. و نظر مخالف 
كه از برخى صحابه مثل أنس بن مالكك نقل شده و اهل سنت به آن عمل مى نمايند» آن است كه يا بسم الله را نمى كويند - 


طبق نظر برخى از مذاهب اهل سنت - و يا بسم الله را آهسته مى كويند - بر اساس نظر برخى ديككر اهل سنت - / 


فخررازى در جلد نخست تفسير كبير ذيل بحث بسم اللهالرحمن الرحيم يس از بيان اين دو ديد كاه مى كويد: من شيوه و روش 
حضرت على (ع)را ترجيح مى دهم جون ييامبر(ص) فرمود: امن اقتدا بعلى فقد استمسكك بالعرؤ الوثقى؛ و روايت ديكر اعلى 
مع الحق و الحق مع على حيث ما دارهه سيس مى نويسد دليل ديكر بر ترجيح روش آن حضرت اين است كه معاويه با روش و 
سيره حضرت على مخالف بود ازاين رو صحابه توانايى مخالفت با معاويه را نداشتند» و نظر مخالف آن حضرت را برمى 


كزيدند. 


اهل تشيع بر اساس دلايل نقلى و عقلى از جمله دو دليلى كه فخررازى نقل 


كرده استء در تمام اعمال خود شيوه امام على را ترجيح مى دهد جون ييامبر(ص) طبق روايات شيعه و اهل سنت او را مقتدا 


معرفى فرموده است/ 
لازم به يادآورى است كه شيوه و روش امام على(ع) در عبادت و ساير اعمال همان شيوه و سيره ييامبر اسلام است كه در 
دوران بعدى توسط فرزندان آن حضرت از جمله امام باقر و امام صادق (عليهم السلام) تبيين شده و امروز شيعيان از اين سيره 


وسنت ييروى مى نمايند/ 
جرا بعضى از مؤلفان شيعه كتاب هابى را بر ضد اهل سنت تأليف مى كنند؟ 


3 


برسس 
جرا بعضى از مؤلفان شيعه كتاب هايى را بر ضد اهل سنت تأليف مى كنند؟ 
باسخ 


تأليف كتاب از سوى فرقه يا مذهبى عليه فِرَق و مذاهب ديكر را دو كونه مى توان تصور نمود: 


الف) فردى از شيعه يا اهل سنتء عقايد و تفكرات مذهب مخالف رابا قلم به نقد بكشد و آن را تحليل علمى بكند و عملكرد 
علمأ و رهبران آن مذهب را با مبانى علمى بررسى كند نوع اقدام نه تنها مذموم نيست؛ بلكه يكى از لوازم توسعه جامعه بشرى 
و زمينه ساز ارتباط فرهنكك ها و موجب رشد تفكرات انسانى است و تمدن امروزى مرهون اين نوع تأليفات محققان و 
دانشمندان مى باشد در حقيقت اين نوع تأليفات بود كه فرهنككى را به نام فرهنكك اسلامى يايه كذارى نمود و موجب به وجود 


آمدن تندن اسلامى كرؤيد, 
ب) اينكه تأليف كتاب عليه مذهب ديكر به قصد توهينى و افترأ و تخريب باشد كه البته اين عمل مذموم و نايسند و زمينه ساز 


در جهره يكك مسلمان متدين اجير مى نمودند و آنان با قلم زهرآ كين خودء بذر اختلاف و افتراق را در جامعه اسلامى ياشيدند 


يس اكر كسى جه شيعه و جه سنى قلم به دست كرفت و مذهب مخالف خود را بدون توهين و افترأ نقد و تحليل علمى كرد 
از اين اشخاض بايد قدرداتى تمود و ؤتحمات آنها را اوج تهاد» ولى اكر مؤلقى بهاقضد توهين :و افترا 


مطالبى را نوشت معلوم مى شود كه آن فرد يا نادان است و نسبت به مصالح مسلمانان ناآ كاه است و يا اينكه عامل بيكانه و 


مردور اجنبى مى باشد. 


خلاصه اى از اعتقادات شيعه را بيان كنيد؟ 
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يريس 


خلاصه اى از اعتقادات شيعه را بيان كنيد؟ 


باسخ 

براي شناييبا اعتقادات شيعه مى توانيد به كتابهاى«1يينما» تأليف كاشف الغطأء «شيعه در اسلام» تأليف علامه طباطبايى » «عقايد 
اماميه» تأليف محمدرضا مظفرء «اعتقاد ما" تأليف مكارم شيرازيو كتابها يذ يكريكه ذر اين رابظه تأليف شده اسث هر اجعه كنيد/ 
دراين مختصر به صورت خلاصه و فشرده به عقايد شيعه اشاره مى شود: 


خداوند دارد و او را دارايتماميصفات كمال و ياكك از هر عيب و نقص مى داند و معتقد است كه خداوند در بين مخلوقات و 
بندكانش هميشه به عدل رفتار مى كند و ممكن نيست بر آنان ظلم روا دارد و همجنين عبادت را مخصوص خدا كه آفريننده 


ويرورش دهنده عالميان است مى داند/ 


اذ غفه ستخلوقات افقيل :و يرثز اسكه الخرين يامير داسعه و مكر خايت اطان :وا كافر ع +ائد/ 


شر نازل شده است و معتقد است همين قرآنيكه در دست مسلمانان جهان استء همان سورهها و آياتياست كه خداوند متعال 
بر يبامبر نازل فرموده و اكر كسييكك سوره. يا يكك آيه ويا يكك كلمه آن را منكر شود كافر است و نيز عمل به دستوراتش را 


مايه سعادت دنيا و آخرت مى داند/ 
ع- به روز رستاخيز و معاد عقيده دارد و معتقد است: خداوند همه را در قيامت برايحساب و جزاياعمال زنده مى كند. 


داست و يس از او يازده نفر از فرزندانش به عنوان امام و جانشينان ييامبر معرفيشدهاند و آخرين آنها حضرت مهدى (عج) 
است كه زنده است ولياز نظرها غايب مى باشد 


و روزيبه امر خدا ظهور مى كند و جهان را ير از عدل و داد خواهد كرد و حكومت جهانياسلاميتشكيل مى دهد/ 


فتهاند همان علوم و احكامياست كه رسول خدا(صليالله عليه وآله وسلم)نزد آنان به وديعت كذاشته و مسايليكه يس از ييامبر بر 
مردم مخفيمانده است آشكار مى نمايدء بنابراين شيعه بسيارياز احكام الهيراء قبل از اينكه به سراغ اجتهاد و عقل برود از ائمه 


هكانه(عليهم السلام) را احاديث ييامبر(صايالله عليه وآله) مى داند. زيرا ائمه(عليهم السلام)در رواياتيبه طور كليفرمودهاند كه 
در مسايل دينيهيج مطلبيرا از نزد خودمان نمى كويبم بلكه تمام مطالب ما از طريق يدرانمان به ييامبر(صايالله عليه وآله وسلم) 


مى رسد/ 


ه وسلم) به ما نرسيده و بايد بر اساس عقل خودمان (قواعديهمجون قياس و استحسان) فتوا دهيم» شيعه معتقد است رواياتياز 
ائمه اهلبيت درباه آنها رسيده است كه بيانكر نظريه ييامبر(صايالله عليه وآله وسلم) است و علت برخيتفاوتها ميان فقه شيعه و 


سنيهمين مطلب است/ 


يكياز افتخارات است اما معتقد است درباره آنها نيز بايد بر طبق معيار و اصل قرآنيتقوا (ان اكرمكم عند الله اتقيكم) قضاوت 
كرد و معتقد است در ميان اصحاب بيامبر(صليالله عليه وآله وسلم) همان كونه كه افراد عادل بودهاندء افراد غير عادل نيز 


حضور داشتهاند/ 
بدعت را تعريف كنيد و بر جه جيزهابى اطلاق مى شود؟ 
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يريس 


بدعت را تعريف كنيد و بر جه جيزهايى اطلاق مى شود؟ 


باسخ 


وازه بدعت از «بدع» به معناى يديد آمدن جيزى است كه سابقه نداشته باشد. ]1١[‏ 


لأن قائلها ابتدعها هو نفسه.» 


بدعت عبارت است از: يديد آوردن جيزى در دين كه در قرآن وسئّت ريشه اى ندارد. بدعت را از آن جهت بدعت مى 
كويكك كه حون بدوق ضصاحب شريعث آن كه صاحن شريعت آن مطلب را كفتنه باشد كر دين وارذ كرذيده و از اتجا كه 


سابقه اى در دين نداشته آن را بدعت مى كويند. 


غلامه مجلسى مى كوند: «تدعت آث.اشتث كا يسن وسؤل غندا:(ض) :ينايك اده اشن ودرياره آن تصدى ترسبيذة :باشده نه به 


بنابراين بدعت آن است كه اينان حكمى صادر كند و به آن عمل كند وآن را به عنوان يكك حكم شرعى و دينى انجام دهد. 


در صورتى كه نه از كتاب و نه سنت براى آن حجت و دليلى وجود داشته باشد.) 271 


البته مراد از بدعت هر أمر جديدى نيست جرا كه هر جيز جديدى باطل و حرام نيست بلكه جيزهايى كه از جانب شرع نهى 


شده ويا دليلى خواه به صورت عموم يا خصوص بر جواز و صحت آن وجود نداشته باشد. 


برخى در تفسير بدعت و سنت و معيار حق و باطل مسلمانان صدر اسلام را معيار قرار داده اند و هر كارى را كه آنان انجام 


تداده انل «مقغات تيرد اتن بنه عقون شال ان 


يتيميه جشن كرفتن در روز ميلاد ييامبر (ص) را بدعت مى داندء به اين دليل كه سلف صالح با وجود مصّضى و فقدان مانع» 
جنين كارى نكرده اند. (ابن يتيميّه» قتضاء الطراط المستقيم؛ ص 778) 


همجنين ابن يتيميّه در مورد بوسيدن مصحف مى كويد: «لا نعلم فيه شيئاً مأثوراً عن السلف.»؛ (الفتاوى الكبرى. ج ١‏ ص 178) 


در مورد اين نظريّه بايد كفت: عدم استناد آن به يكك دليل معتبر براى بطلان آن كافى است. از اين رو محققان اهل سنّت اين 
نظريّه را مردود دانسته اند. از جمله تفتازاتى مى نويسد:«و من جهله من يجعل كل أمر لم يكن فى زمن الصحابه بدعه مذمومه 
وان يقم دليل على قبحه تمسكاً بقوله عليه السلام: اثرامكم و محدثات الاسمور ولا يعلمون ان المراد بذلكك هو ان يجعل فى 
الدين ما ليس منه عصمتاً الل من اتبع الهوى.» [*) 


برخى از افراد نادان هر كارى يا عملى را كه در عصر صحابه نبوده بدعت مذموم و نايسند مى دانند» كر جه بر قبح آن اقامه 
نشده باشد. دليل آنان تمشكك به فرمايش ييامبر اكرم (ص) است كه فرمود: «از كارهاى جديد يرهيز نمائيد.) در صورتيكه 
منظور از روايت» نظريّه آنان نيستء بلكه مراد آن است كه آنجه از دين نيست,ء در دين داخل بنمائيم. خداوند ما را از يبروى 


هواى نفس نككه دارد. 


از آنجه در تعريف بدعت بيان شد روشن مى شود كه هر عمل يا كارى كه مخالف با قرآن و سنّت باشد و يا هماهنكك با 
كليات اسلام نباشد. بدعت بشمار آيد. از اين رو بركزارى مجالس جشن. عزا و سوكوارى در سالكردهاء مهر كذاشتن در 


قوو اهبو علساق (بدال ا نهدا عل تدك ن :قوف تدرد ندعيك ؤي هن ركك إن اندها دانعل دو اعموات و لمات قرا قو 


سنت مى شود. به عنوان نمونه: 


در جمع بين دو نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشاء اهل سنّت تنها در عرفان جايز مى دانندء اما در ساير ايام يبروان ابو حنيفه 
معتقدند كه در مسافرت هم نمى توان نمازها را جمع كرد. در حاليكه اين برخلاف رواياتى است كه خودشان از ييامبر اكرم 
(ص) نقل مى كنند. اما مالكى ها و شافعى ها و حنفى ها جمع بين دو نماز را در سفر جايز مى دانند و در بقبّه موارد اختللاف 
دارند. اما شيعيان جمع بين دو نماز را در هر حال جايز مى دانند و مستند آنان علاوه بر عموم آيات «اقم الصلاه لدلوكك 
الشمس الى عشق الليل...» رواياتى است كه از اثمّه رسيده است جنانكه اهل سنّت نيز بر جمع دو نماز روايت دارند. احمد بن 
حمل «وسطش نان ساي مركسى سه وم برشول الشقن المد يه مقيما بوسياةة نما نكال ساف ادن من ا 
موطا مالك هاء ص 18# حديث ؟.مصحح مسلمء ج ؟. ص .18١‏ باب الجمع بين الصلاتين فى الحضر.) 

همجنين سجده بر خاكك كه از روايات فراوانى بدست آمده است. البته بحث درباره هر يكك از اين موضوعات در سؤال و 


ياسخ جداكانه آمده است. در اينجا و شهادت ثلامند. همجنين عزادارى ها و زيارت اهل قبور كه هر يكك از عمومات ودلايل 


-.]١[‏ مقائيس اللغه مى نويسد: اباء و الدال و العين أصلان: احدهما ابتدا الشيى ء و صنعه لا-عن مثال و الادخر الانقطاع و 


الكلام... - جوهرى در صحاح مى كويد: ابدعت 


الشيى ء: «اخترعته لاعن المثال» 


[1].- عن على (ع) فى خطبه: قال و انما الناس رجلان متّبع شرعه و مبتدعه ليس معه من الله برهان لسنه ولا ضياء حجه. وسائل 


شيعه جح ص /ا3قى. روايت ."١‏ 


دلايل فنى و تاريخى قانع كننده اى كه بتوانيم اثبات كنيم كه شيعه صحيح تر و اصولى تر مى باشند جيست؟ 
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ير سس 
دلايل فنى و تاريخى قانع كننده اى كه بتوانيم اثبات كنيم كه شيعه صحيح تر و اصولى تر مى باشند جيست؟ 
باسخ 


براى دست يابى به صحت و حقانيت يكك مذهب بايستى ديدكاه هاى اعتقادى و فقهى آن مذهب بررسى و با منابع و 
مستندات اساسى كه عبارت است از قرآن» سنتء عقل و اجماع منطبق شود. كرجه هر مذهبى ادعا مى كند كه بر حق است و 
ديد كاهش با منابع اسلامى نيز منطبق مى باشد اما هر انسانى وظيفه دارد كه با معيارهايى كه اسلام روشن فرموده؛ ديد كاه هاى 
اعتقادى» مذهبى خويش را بركزيند. مهمترين راهى كه در قرآن و روايات به عنوان معيار تشخيص حت از باطل بيان فرموده 
زوق عقل :و خترد اسك وبر كنين به فيزن شكال و ردس تداس و ورسشى ىفوت قر قاس لزمايادة وو لو كنا تمع أو 
فقا ملا كاسن أسيجانت البعير: 


امام كاظم در كفتارى بسيار بلند و ير معنى مى فرمايد: خداوند دو حجت براى هدايت انسان قرار داده يكى حجت باطنى كه 
عقل و خرد است و ديكرى حجت ظاهر كه بيامبران مى باشد. روشن است هنكامى حجت هاى ظاهر و آشكار در رسالت 
خويش موفق مى شوند كه حجت باطن وجود داشته باشد جرا كه خوبى و بدى» حق و باطل» صحيح از ناصحيح به وسيله او 


معلوم مى شود. 


بنابراين با نيروى عقل و خرد مى توان تشخيص داد كه كدام يك از دلايل و مستندات مذاهب منطبق با قرآن و سنت مى باشد. 
كرجه اختلاءف مذاهب اسلامى در مسايل فروع و اصول فراوان است اما مهمترين اختلاف مذاهب اسلامى در دو ديدكاه 


اعتقادى است: .١‏ مسأله امامت و جانشينى ييامبر(ص)؛ . مسأله بيروى از تمام صحابه و عادل دانستن 


آنان. روشن است كه بسيارى از اختلافات ديكر از اختلاف در اين دو مسأله سرجشمه كرفته است. اهل سنت افزون بر آن كه 
مسأله امامت رااز فروع دين دانسته اند» بر اين باورند كه ييامبر(ص) كسى را يس از خودشان معرفى نفرموده و مردم را به 
خودشان واككذار نموده است. و از سويى درباره صحابه مى كويند تمام صحابه عادل اند و هر جه آنان كفته و عمل نمودند 
مى تواند الكو و سرمشق ما باشدء هر كارى كه صحابه انجام داده اند هر جند خطا و كناه باشد قابل توجيه و تأويل است از اين 
رو كسى نمى تواند به آنان انتقاد نمايد و روش اصحاب را به نقد كشاند. در صورتى كه تشيع در هر دو مسأله با بهره كيرى از 


قرآن ووسنت ديد كاه خاصى دارد. 


ديد كاه شيعه درباره صحابه آن است كه جون از عصمت برخوردار نبوده اند و بسيارى از آنان مرتكب خطا و كناهان عمدى 
و غير عمدى شده اند و در ميان آنان منافق» فاسق و... وجود داشته است از اين رو نمى توان همه آنان را عادل دانست,ء و هيج 
دليلى بر عدالت تمام صحابه در قرآن و سنت وجود ندارد. افزون بر آن كه رفتار تمام صحابه نمى تواند الكو باشد با توجه به 
آن كه با يكديكر اختلافات فراوانى داشته اند از جمله جنكك هاى كه در آن ده ها تن از بز ركان صابه به قتل رسيده اند» عقل 


نمى تواند اين مدعا را بيذيرد كه تمام صحابه عادل اند جرا كه اين مدعا با رفتار بسيارى از صحابه سا زكارى ندارد. 


اما درباره ديد كاه امامت كه يكى از اعتقادات مهم شيعه استء تحقيق آن نياز به نوشتار جداكانه اى است در اين جا در حدّ 


ياسخ 


به يرسش بسنده مى كنيم. آيا منابع شرعى يعنى قرآن» سنت و عقل اين ديد كاه را اثبات مى كند يا ديد كاه مخالف راء نخست 


به دليل عقل مى يردازيم. 
دليل عقل 


نخست به دليل عقل مى يردازيم» تمامى مسلمانان بر اين باوراند كه كامل ترين دين الهى دين اسلام استء از اين جهت آن را 
خاتم اديان ناميده اند. جرا كه تمام دستورات اسلام بر اساس نياز بشر و براى برطرف نمودن آن نيازها نازل شده است. يكى از 
نيازهاى ضرورى بشر وجود امام و خليفه اى است كه بتواند مقتدا و الككوى مسلمانان باشد و آنان را به امنيت رساند» و عدالت 
را بر جامعه حاكم نمايد. از اين رو هر حاكم و رئيس قبيله بلكه ريش سفيد اقوام در دقايق يايانى عمر خويش به فكر جانشين 
خود مى باشند» يس از اوء نظم و ساماندهى حكومت از بين نرود و خود اهل سنت درباره خلفاى ثلاثه اين قاعده را يذيرفته 
اند كه جكونه خليفه اول براى معرفى جانشين خود نامه اى مى نويسد و عمر بن خطاب را انتخاب مى كند و خليفه دوم نيز با 
تشكيل شوراى جانشين معرفى مى نمايد؛ اما هنكامى كه سخن از جانشينى بيامبر(ص) مى شود ادعا مى كنند كه ييامبر(اص) 
كسى را معرفى نكرده بلكه بالاتر از آن به فكر آن هم نبوده است؟! آيا هيج مسلمانى بلكه هيج عاقلى مى تواند باور كند كه 
بيامبر كسى را برنكزيند و دستورى صادر نكند؟! آيا اين فكر تضعيف و يا تحقير به يبامبر نيست؟! آيا عقل مى يذيرد كه يبامبر 
اسلام(ص) 7 سال زحمت و تلاش نموده و براى حفظ و حراست آن يس از خودشان هيج تدبيرى نينديشد؟! حداقل براى 


نكرده ام و خودتان انتخاب نماييد. بنابراين ديد كاه شيه مطابق عقل و روش عقلاى عالم است و نظريه ديكر را عقل تأييد نمى 
كند. همين دليل براى صحت ديدكاه شيعه كافى است ولى در قرآن و روايات دلايل متفرقه و محكمى وجود دارد كه دليل 
عقلى را تأييد مى كند از جمله در آيه 17 سوره بقره آمده است: (وَ إِذ ايتلى إثراهيع رَبّهُ بكلماتِ فَأَتَمَهُنّ قالّ إِنَّى جاعلك 


ِنّاس إماماًء قال وَ مِنْ ذَرّيّتى قالَ لا يَنالَ عَهْدِى الظالمين». 


آيه فوق طبق سخن استاد قمشه اى جنين ترجمه شده است: و به يادآر هنككامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند (مانند 
اعمال حج و كشتن فرزند وافتادن در آتش نمرود و غيره) امتحان كرد و او همه را به جاى آورد. خدا بدو كفت: من تو را به 
ييشوايى خلق بركزينم. ابراهيم عرض كرد: اين يبشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى كرد؟ (خداوند) فرمود: (آرى اكر 
شايسته باشند كه) عهد (يعنى امامت) من هر كز به ستمكاران را نخواهد رسيد. 


اين آيه به لزوم عصمت در امام به اين صورت دلالت مى كند: 


مردم جهار دسته هستند: .١‏ كروهى در تمامى عمر خويش ظالم اند؛ .١‏ كروهى در هيج لحظه اى از عمر خود دجار ظلم و 
ستم نشده ال43 8 كزوشئ :در اؤائل:عمزشان 'ستسمكن وده اكد و |واخر رشان غادل شنه اثده © كروهى نون اواج رقا 
عَادل يؤده وذو ]وا عيرشان سمكر شدمائل: 


با توجه به شناختى كه از عظمت مقام حضرت ابراهيم(ع) داريم؛ مى فهميم كه ايشان منصب امامت را براى كروه نخست و 


جهارم از نسل خويش از خداوند نخواست. و لذا آيه مزبور اصلا ارتباطى با آنها ندارد. بنابراين 


دو كروه بيشتر باقى نمى مانند. و جون خداوند امامت يكى از آنها را - كه الزاماً كروه سوم مى شود - نفى كرد» يكك دسته 


بيشتر باقى نمى ماند و آنان كسانى هستند كه در هيج لحظه اى از عمرشان دجار ظلم و ستم نشده اند. [1] 


عا قري اللا اذيك كب بين أفيل اية وَ يُطَهرَكُمْ تطهرواء خاو قد كتز اه لزه كن روا فقط :ال عنما اها حت 
بردارد و كامك ياكتان سازد. 


اهل سنت ييرامون شأن نزول اين آيه روايات بسيارى عنوان كرده اند و اين آيه را - كه به آيه تطهير معروف است - در مورد 
ينج تن آل عبا دانسته اند از جمله در روايتى از ابو سعيد خدرى آمده كه رسول خدا(ص) فرمود: اين آيه در مورد ينج نفر 


نازل شده است: «در مورد من» على» فاطمه. حسن و ل 


البته ده ها ايه نكر نظن ابه اطاغت اول و الامزة آنه زكات و ركوع... نيز وجود دارد كه براى يرهيز از طولانى شدن به همين 


اندازه بسنده مى شود. 


وامااز روايات» يكى از مهمترين احاديث بر حقانيت شيعه كه متضمن خلافت بلافصل على(ع) است؛ حديث غدير است كه 
از سوى رسول خدا(ص) به طور متواتر و با الفاظ قريب به هم نقل شده است. در برخى از مآ خذ اين كونه عنوان شده است: 
«من كنت مولاه فعلى مولاه اللهم و آل من والاه و عاد من عاداه و احبٌّ من احبّه و ابغض من ابغضه و انصُّر من نضّره و اخذّل 
من خذله)؛ 171 هر كس كه من مولا و سريرست او هستم., على مولا و سريرستش است. خدايا دوست بدار كسى را كه او را 


دوست مى دارد ودشمن بدار كسى را كه 


اورا دشمن مى دارد. خدايا آنها را كه على را يارى كنند يارى كن و آنها كه دست از يارى او بردارند آنها را از يارى خود 


استدلال به اين روايت براى خلافت و امامت على بن ابى طالب با توجه به صدور و ذيل و موقعيت حساسى كه بيامبر(اص) در 


منطقه غدير بيان فرموده روشن مى شود. 


اكر حديث غدير به ادعاى شيعه دلالت نداشت,ء ابوحنيفه اصحابش را از طرح آن منع نمى كرد. كنجى شافعى در ذيل اين 
حديث كويد: وازه «من» كه در حديث به كار رفته از الفاظ عموم است و نشانكر آن است كه هر كس كه رسول خدا(اص) 
مولا-و صاحب اختيار اوستء اميرالمؤمنين هم نسبت به او جنين است. وى سيس كويد: لفظ «مولى» در قرآن مجيد از روى 
مجاز در معانى ديكرى جون يارى دهنده و وارث و دوست و جز آن استعمال شده است. و ييامبر(ص) در حديث مزبور از 
لفظ «مولى» استناد كرده و تصريح به معناى صاحب و اولى به تصرف ننموده و مقيد به يكى از معانى فوق ننموده تا مشخص 
شود كه منظور از «من كنت مولااه فعلى موله) يعنى هر كه من - يعنى ييامير(ص) - اولى به او يا ناصر او يا دوست او يا... 


باشم» على(ع) هم نسبت به او اين كونه است. 


وى سبس ككويد: اين حديث صريح است در اين كه رسول خدا(ص) اميرالمؤمنين را مخصوص به فضيلت و مرتبه اى كردانده 
كه كسى به آن نايل نككرديده و مضمون حديث مزبور از اسرار ربانى است كه در آيه مباهله عنوان شده است. خداوند در ايه 


مباهله» رسول خدا و على(ع) را مانند هم 


دانسته و با كلمه «انفسنا» به آن اشاره كرده است. حضرت بيامبر(ص) خواست موافق و همسو با فرموده الهى» آنجه ذات نبوى 
بدان موصوف است و درجه اى كه خداوند به ايشان كرامت فرموده را براى امي رالمؤمنين ثابت كند و لذا فرمود: «من كنت 
مولاه فعلى مولاه) تا بر مردم آشكار كردد كه جون رسول اللّد(ص) اولى به مؤمنين و ناصر مؤمنين و دوست و سيد مؤمنين و 
سردار و صاحب اختيار مؤمنين است,ء على(ع) هم جنين مى باشد. [15 و اين از آنجا ناشى مى كردد كه على(ع) نفس 


تكن ان تويفيد كانعى كريد تكوعحت واغررت انكه تر سسلمانان وفك دراي انان درك عدن تل كوواده من شؤذه إن 
را نمى شناسد يا بكو آن را نشنيده اند. و عجيب تر آن كه جككونه علماى اهل سنت يس از اين حديث كه اجماع بر صحت آن 
وجود داردء ادعا مى كنند كه رسول خدا(ص) جانشين براى خود مشخص نفرمود و آن را به شوراى مسلمانان واككذار كرد؟! 


للد 


مهمترين حديث ديككر بر خلافت ائمه اطهار و على(ع) حديث ثقلين از رسول خدا(ص) است كه با الفاظى قريب به هم و به 
طور متواتر نقل شده است. در يكى از روايت هاى اين حديث آمده است: «انى تاركك فيكم خليفتين: كتاب الله و... عترى اهل 
بيتى و انهما لن “...)1914 من در بين شما دو جانشين واكذار مى كنم: كتاب خدا و عترتم يعنى اهل بيت خويش را و آن دو 


از يكديكر جدا نمى شوند. 


ودر برخى مآخذ آمده است: «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى...)؛ [/0) و در برخى از منابع اين كونه حكايت شده 
است: «... انى تاركك فيكم امرين لن تضلوا ان اتبعتموهما 


كتاب الله و اهل بيتى عترتى)؛ [8) من در ميان شما دو امر به جا مى كذارم كه اكز از آنها بيروى كنيدء كمراه نمى شويد. 
نحوه استدلال به حديث 
از طرق زيادى به اين حديث بر خلافت بلافصل ائمه خصوصاً على(ع) استدلال شده كه به ياره اى از آنها اشاره مى شود: 


3 ذرايق تعلايك قل تنيت بطو وطاق عتتالبو هنسان قر ن قز زداده خله الدث و لذا اوبقردم خراشفه طنه تشموارة ال انها در 
كله عزنانل ودج كاك ورورى ككرت لوس أن أكدتى] للاساؤدفه وداش ونون لمن )1 مياه مسفاكك هو امور قال 
اعتناى امت بلكه مهمترين آنهاست و لذا بايستى در اين زمينه همككام با اهل بيت و موافق نظر آنان كام برداشت ولى اهل 
سقيفه بر خلاف آن عمل كردند. 


". طبق برخى از مصادر اين حديث,ء قرآن و اهل بيت به عنوان دو خليفه و جانشين ييامبر(ص) مطرح شده اند. خلافت قرآن با 
امامت و قيام آنان به مصالح امت اسلامى و نشر و تبيين اسلام و قوانين الهى و بريايى قسط و عدل در جامعه و ييكار با 


*. طبق برخى از منابع» اين حديث را رسول كرامى اسلام بعد از باز كشت از آخرين حج خويش ابراز فرمود و در ابتداى آن 
- طبق برخى از مآخذ - كفت: كويا من (به جوار حق) فراخوانده شده يس (آن را) اجابت كرده ام. 141 سيس فرمود همانا من 
در ميان شما دو وزنه كذارده أم.... 


از صدور و ذيل اين 


واكك طق باذ سمطو شرن كددردلك ومع ل اللا(سن ) ادكه بوده است. همككان اطلاع دارند كه آن حضرت 
ذازاق مقام ولائع واختلافت الف روط انك جو بجبوك اماق مرح بذ انفده قرو كال وهدق رزلا وار صق ست دو ضداه برآ سدم :اذا 
موضوع خلافت را اظهار نمايند و جانشين بعد از خود را تعيين بفرمايند و الَّا جه لزومى به ذكر اين نكته كه وفات ايشان - كه 
دردناك ترين حادثه براى مسلمانان بوده - نزديكك مى باشدء وجود داشت؟! و نيز از تأكيد آن با اين جمله «من كنت مولاه 
فعلى مولاه» - كه در ذيل برخى از منابع حديث آمده - مشخص مى كردد كه رسول خدا(ص) درصدد تعيين جانشينان خود 


بوده است. [ 21٠١‏ 


جد ابن كدان ا ناك ووو سابع فرق بكري نت راسي ل ذا لشتني وتو ل اللدرسر )واد “قدمؤة كب باون سسنيج 


شايسته است» يى برد. و اصولى بودن ديد كاه شيعه روشن مى شود. 
[ا.ر.كك: الميزان» ج 3 ص 086 (تصحيح اعلمى» مؤٌ سسه الاعلمى» بيروث» جاب اول» عله ق). 


[1].ر.ك: درالمنثور. سيوطى. ج *؛ ص 205. نيز بنكريد به صفحات 20 و 208 و 208 و2017 اين مأخذ. 





["أ.براى نمونه ر.كك: مسند ابى حنبلء ج “اا ص 51 (دارصادرء بيروت)؛ خصائص اميرالمؤمنين» نسايى» ص 6 به بعل؟ 
كنزالعمال» ج حك ص 000-37 لح "١881‏ (مؤسسه الرساله» بيروت» تصحيح صفوه السقاء ١٠9‏ 10 


[؟.ر.كك: مطالب السؤول» تحفه الشاهيه» عبدالخالق قاضى زاده كرهرودى» ص “ع١‏ 88( (تحقيق محمدعلى رسولى. جاب 
دوم. لا 


آذا.ر كك متاظرات فى الآمانه:عبدالله الحسى من +62 (نشر اتوآرالتهدع: جاب اول 18 01). 


[5].مسند احمد بن حنبل» ج هق ص .18١‏ 





[ل/ا].فرائد السمطين» جوينى» ج 3 ص 


١ع‏ 18#( دى» مؤسسه | دى» بيروت» جاب اول» )'0١5٠٠١‏ نظير آن در مستدرك حاكى ج * ص 3٠١9‏ 
تضصح :مجم و ذى »,مو بيروت» جاتاو 5 جص 
نقل شده است. حاكم آن را با سندهاى ديكرى هم نقل كرده است. (همان» ص .)1١١ - ٠١4‏ 


[6].التلخيص للذهبى. ذيل مستد ركك» ج "ل ص .132١‏ 


9].متن حديث جنين است: «كأنى قد دعيت فاجبت...) (مستدركك حاكم؛ ج إل3 ص 8 





[١٠].ر.كك:‏ انوارالهدايه. غلامرضا باقرى نجفى. ص "9٠0‏ - 747 (جاب اول 198 ه'). 
جه دلايلى برتطابق عقايد شيعه با سيره و سنت يبامبر(ص) وجود دارد؟ 
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جه دلايلى برتطابق عقايد شيعه با سيره و سنت ييامبر(ص) وجود دارد؟ 
باسخ 


امام على(ع) و ائمه ديكر است, تجلى مى يابد. 


در واقع شيعيان» واقعى سنت بيامبر هستند» زيرا اوّلا بر اساس روايت بيامبر(كه جزئى از سنت او محسوب مى شود)» اهل بيت 
به عنوان رهبران دينى معرفى شده اند كه بايد در احكام و تكاليف دينى يس از ييامبر به آن ها تمسكك شود و ييروى شيعيان 


از اهل بيت بعد از ييامبر» در واقع بيروى از خود ييامبر و سنت او است؛ 


قانياة لعل ميك عاضر معنت واقى وامر كديهدها دهان تحريطك قراو ع كبرعه ١‏ كاد قز تعن واقيرا از خائراده واميوتك و أ 
سر حث مه دانش بيامبر كرفته اند» بس ييروى از اهل بيت يس از ييامبر و عمل به روايات ائمه معصومين(ع) بيروى از سنّت 


ازاين رو هيج يكك از ائمه به جيزى بر خلاف سنت ييامبر دستور نداده اند و خود فرموده اند: "كر جيزى خلاف ييامبر از ما 
نقل شدء بدانيد كه آن را نكفته ايم ". 


اما اهل سنت عملا به سنت ييامبر ياى بند نيستندء زيرا آن جه اهل سنت به آن معتقدند» مجموع سنت و ميراث كفتارى و 
كزدارض سامير وخلفاق واشدي اسن سح اكر وين سقت ببامير و ستكث ومتيرة خلفا تاممكون بهوعود آبد» برك از 
انديشمندان اهل سنت مى كويند سنت خلفا مقدّم است و نمى توان به صرف مخالفت با سنت ييامبر» سنت و اجتهاد خلفاى 


ت به سنت خلفا خب 
ميزان ياى بندى اهل سنت د خيلى 


جدى تراز ييروى از سيره ييامبر استء از همين رو اجتهادات خليفه را در مقابل نصوص معتبر» مقدّم مى دانند» در حالى كه به 
عقيده شيعه اجتهاد در مقابل نص جايز نيست. 


مرحوم علا.مه شرف الدين در كتاب "النص و الاجتهاد" هفتاد مورد را كه خليفه دوم بر خلاف نص قطعى و سيره و سنت 


ييامبر» دست به اجتهاد زده است بر مى شمرد. 


اهل سنت در اين موارد سنت خليفه را بر سنت بيامبر مقدّم داشته و به آن عمل مى كنند, از اين رو در واقع اهل تسنن را بايد 
اهل مكتب خلفا ناميد» ولى شيعه از ائمه و يبشوايان دينى كه اهل بيت ييامبر هستند» اسلام ناب محمدى(ص) اطاعت مى كنند 


وهر حديثى را كه با سنت قطعى ييامبر مخالفت داشته باشد» به آن عمل نمى كنند. 
جه بدعت هابى در دين اسلام وارد شده است؟ 
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جه بدعت هايى در دين اسلام وارد شده است؟ 
باسخ 


بيش از ياسخ به يرسش نخست بنككريم بدعت به جه معنا است و بدعت كزار جه كسى است؟ 


معناى لغوى بدعت» جيزى است كه بدون يبشينه و الكوى قبلى ايجاد كرددء يا كفتارى كه بدون ييشينه بر زبان جارى كردد 
ازاين رو خداوند بديع آسمان ها و زمين است (بديع السماوات و الارض) )١(‏ بديع از ماده "بدع" استء به معناى نوآور. اما 
از لحاظ اصطلاحى ؛ يعنى جيز تازه اى كه در قرآن و سنت ريشه ندارد؛ (؟) يعنى كم و زياد كردن دينء با نام دين و هر 
كارى كه با قصد ديندارى انجام شود» در حالى كه دين آن را نككفته است. بدعت كذار كسى است كه فرمان خدا را ناديده 


كيرد و به دلخواه خود و با نام دين آن را يديد آورد. (9) 
اما از جهت مصداق كه جه عملى بدعت است؟ 


از قرن اول به بعد به تناسب قرايند يبدايش فرقه ها و مذاهب با توجه به نادرست دانستن همكان به بدعت در دين» هر يكك 
ديكرى رابه بدعت در دين هر يكك ديكرى رابه بدعت در دين متهم مى كرد. حنبلى ها و وهابى ها بيش از همه از اتهام 
بدعت براى نامشروع قلمداد كردن باورها و آيين هاى ديكر فرقه ها استفاده كرده اند و "ابن تيميه" از سردمداران اين جريان 


فكرى است. 


از نظر وى همه متكلمان شيعىء معتزلى » جهمىء, اشعرى و خوارج بدعت كذارند » نيز همه فلاسفه از جمله فارابى و ابن سينا 


در دام بدعت كرفتار شده اند. اوعقى :ازا كزازع محش و :ها 


وآيين هاى دينى انتقاد مى كند و آن ها را نوعى بدعت مى داند. 


وان قينا "قرط '"ترنجييه كتانن هاف نوناتئ و وود فزشيكة فلنتنق رما لمانا تدعت من خرائد وماموة عباسين :را 


كةا سر شأ ابن "كان وك نلعت كزاو فى داند: 


برخى از متكلمان فيلسوفان را بدعت كذار و متكلمان اشعرى همه فرقه ها جز خود را اهل بدعت بر مى شمرند و معتزله مرجئه 


واشاعره را اهل بدعت مى دانئند. 
اهل سنت نيز همه فرقه ها جز خود را اهل بدعت مى داندو شيعه اماميه » اهل سنت و غلات و معتزله و خوارج و صوفيه را . 
حآل با وجود ابق 'نكاء :فاق كوثاكوق و متضاد دز هورد عتصاديق ندعث» توجه خواهيد داشت كه تمن توان'به ضورت كلى 


مى توان بدعت ها رااز نكماه و زاويه خاص مذهبى بيان نمود و توضيح داد, مثلا- در نككاه وهابى ها بسيارى از كارهاى 
امامان و امام زاده ها و اولياء الله توسلء بريايى مجالس عزا و كريستن براى مظلومان كربلاء بريايى مجالس جشن و سرور به 


آنان مى كويند: اين كونه امور ريشه دينى ندارد» بنابراين بدعت است . اما بزركان شيعه در ياسخ به اين اتهام مى كويند: اين 


مراسم ريشه دينى دارد و بيامبر (ص) و اهل 


سنت اين كارها را امضا نموده انك 
براى 1 كاهى بيشتر به كتاب آيين وهابيت نوشته جعفر سبحانى مراجعه نماييد. 


اما از ديد كاه شيعه اماميه: شيعه مى كويد برخى از امورى كه اهل سنت در عبادتشان دارند» بدعت است از جمله كفتن آمين 
بعد از يايان سوره حمد در نمازء دست بسته نماز خواندن» حذف "حي على خير العمل" در اذان» افزودن جمله "الصلاه خير 
من النوم" در اذان صبحء نماز تراويح و حرام دانستن ازدواج موقت. اين باورها از بدعت هاى است كه توسط خلفا بردين 


تحميل نتنكة: شف 


كرجه شيعه معتقد است: اكر كسى در اذان و اقامه "اشهد أن عليا ولى الله" را به عنوان اذان و اقامه ( نه به عنوان قصد تيمم و 
تبرك) بكويد» بدعت است » يا ممكن است برخى از ما در روز عيد قربان و عيد فطر روزه بككيرند و ندانند كه روزه در اين 
روز اشكال داردء يا مسافرى كه بايد نمازش را در هنكام سفر شكسته بخواند » اما تمام بخواند» و يا در هنكام وضو بيش از دو 
بار دست ها و صورت را بشويد. نيز زنى كه در ايام عادت نبايد نماز بخواند . نماز بخواند, يا به درختى دخيل ببندد واين 
كارها را جزء دين بداند. اين كونه امور بدعت و حرام است. 

البته برخى از امور در افكار عامه مردم يا در سخن برخى از سخنرانان وجود دارد كه در دين نيامده و يا به صورت ناقص و 


منحرف شده ميان مردم جريان دارد كه آنها نيز جزء بدعت هاى اين دينى محسوب مى شود. مانند مواردى كه استاد مطهرى 
در كتاب حماسه 


حسينى در مورد بدعت هاى عاشورا توضيح مى دهند. 


كروه ديكر كه به اصطلاح روشنفكران شناخته مى شوندء نيز در برخى موارد دجار برخى بدعت ها در دين مى شوند و به اسم 
نوشدن و به روز بودن دين» برخى از احكام و دستورهاى دينى راز مذهب ياكك نموده ويا بر آن اضافه مى كنندء كه اينها نيز 


نوعى بدعت محسوب مى شود. در اين باره مى توانيد از كتاب اسلام و مقتضيات زمان استاد مطهرى استفاده كنيد. 
بى نوشت ها : 

.١١ا/ بقره (5) ايه‎ - ١ 

؟ - مجمع البحرين» طريحى؛ ج٠١‏ ص 188. 


* - محمد محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. ج١2‏ ص ٠١17‏ 
جه دلايلى برتطابق عقايد شيعه با سيره و سنت بيامبر(ص) وجود دارد؟ 
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باسخ 


تشيع بيروى از حقيقت اسلام ناب است كه از قرآن و سنت بيامبر به دست مى آيد. اين بيروى يس از رحلت بيامبر در ييروى 


از امام على(ع) و ائمه ديكر استء تجلى مى يابد. 


در واقع شيعيان» بيروان واقعى سنت بيامبر هستند» زيرا اوّلا بر اساس روايت ييامبر(كه جزئى از سنت او محسوب مى شود)» اهل 
بيت به عنوان رهبران دينى معرفى شده اند كه بايد در احكام و تكاليف دينى يس از ييامبر به آن ها تمسكك شود. و يبروى 


شيعيان از اهل بيت بعد از ييامبر» در واقع ييروى از خود ييامبر و سنت او است؛ 


قانياة اهل يبك وام جنات واقعن وام كد ادها معاد تحر رف قراو ع كوف كاد تر بعتن ؤيرا اذ خاو اد هيامر نك :اق 
سرجشمه دانش ييامبر كرفته اندء يس بيروى از اهل بيت يس از ييامبر و عمل به روايات ائمه معصومين(ع) بيروى از سنت 


ازاين رو هيج يكك از ائمه به جيزى بر خلاف سنت ييامبر دستور نداده اند و خود فرموده اند: "كر جيزى خلاف ييامبر از ما 
نقل شد بدانيد كه آن را نككفته ايم ". 


اما اهل سنت عملا به سنت بيامبر ياى بند نيستندء زيرا آن جه اهل سنت به آن معتقدند» مجموع سنت و ميراث كفتارى و 
كزدارقئ بامين و كخلفاى راشديخ امنث جن اكر كين نمت ماسر و سبعت وا سيره خلفا تاهمكون نه وجود آينة ترق از 
انديشمندان اهل سنت مى كويند سنت خلفا مقدّم است و نمى توان به صرف مخالفت با سنت ييامبر» سنت و اجتهاد خلفاى 


ميزان ياى بندى اهل سنت به سنت 


خلفا خيلى جدى تراز يبروى از سيره ييامبر استء از همين رو اجتهادات خليفه را در مقابل نصوص معتبرء مقدّم مى دانند» در 
حالى كه به عقيده شيعه اجتهاد در مقابل نص جايز نيست. 


مرحوم علا.مه شرف الدين در كتاب "النص و الاجتهاد" هفتاد مورد را كه خليفه دوم بر خلاف نص قطعى و سيره وسنت 


ييامبر» دست به اجتهاد زده است بر مى شمرد. 


اهل سنت در اين موارد سنت خليفه را بر سنت بيامبر مقدّم داشته و به آن عمل مى كنندء از اين رو در واقع اهل تسنن را بايد 
اهل مكتب خلفا ناميد» ولى شيعه با يبروى از ائمه و ييشوايان دينى كه اهل بيت ييامبر هستند, از اسلام ناب محمدى(ص) 
اطاعت مى كنند و هر حديثى را كه با سنت قطعى ييامبر مخالفت داشته باشد» به آن عمل نمى كنند. 


آيه تطهير بر طبق جه ملاكى بر ينج تن آل عبا شامل مى شود و از جه راه هايى ثابت مى شود؟ 
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يرس 
آيه تطهير بر طبق جه ملاكى بر ينج تن آل عبا شامل مى شود و از جه راه هايى ثابت مى شود؟ 
يباسخ 


انطباق آيه شريفه تطهير بر ينج تن (ع) ادله متعددى دارد از جمله: 


الف) روايات متواتر از ييامبر اكرم(ص) و سيره عملى ايشان در معرفى مكرر اهل بيت(ع). مثلا- ييامبر ماه ها از كنارخانه 


حضرت زهرا(س) مى كذشتند و با بانكك بلند به اعضاى خانه با اين تعبير سلام مى دادند. 


ب ) مفاد آيه با زنان يبامبر(ص) كه مورد ادعاى اهل تسنن است سازكار نيست. زيرا با صيغه جمع مذكر آمده نهمونث. ج) 
اراده مذكور در آيه تكوينى است و مفاد آن عصمت است در حالى كه خود اهل تسئن وجود لغزش هايى رادر مورد زنان 
بيامبر(ص) قبول دارند ولى نسبت به ينج تن(ع) هيج كس حتى كسانى كه معتقد به عصمت آنان نيستندهيج كونه لغزشى را 


نقل نكرده اند. 
براق ا كاعن يشقر از "كك لابروسى مسائل كلى امامت» ابراهيم امينى. [ل 


ويزكى هاى يك شيعه جيست ؟ 


ويذكى هاى يكك شيعه جيست ؟ 


آنجه از مجموعه روايات درباره صفات شيعه مى توان فهرست نمود به شرح زيراست: 
١-محافظت‏ بر وقت نمازها 

حلط اران 

لذ ل اعرال اماك با برادرات درن 

"-عبادت و شب زنده دارى و روزه فراوان 

ه-كريه و زارى بسيار در برابر خداوند 

#-دورى از شهوات و يرخورى 


/ا-اطاعت و ييروى كامل از ائمه (ع) و اوامر آنها براى توضيح بيشتر به بحارالانوار جلد /5 صفحه 69 مراجعه نمائيد. 


منظور از اهل بيت در قرآن كريم جه كسانى است ؟ 
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يوسن 
باسخ 


اشتمال اين آيه بر ينج تن آل عبا(ع) ادله متعددى دارد كه اهل تسنن نيز همككى قبول دارند. ليكن برخى از آنها زنانييامبر را 
نيز تحت شمول آيه مى دانند ولى به دلايل قطعى از قراين موجود در آيه و سخنان خود زمان ييامبر و ديكرادله اى كه بعضا 
علماى برجسته اهل تسنن مانند امام شافعى ذكر كرده اند. عدم شمول ايه نسبت به زوجات بيامبرثابت و مسلم مى شود. برخى 


از آن ادله عبارتند از: 


الف) شافعى كويد: از نظر معنى شناسى زوجه را نميتوان اهل بيت(ع) شخص به حساب آورد زيرا زوجيت نوعى رابطهاعتبارى 


يس از مركك نيز محفوظ است. 


ب ) تغيير ضماير مؤنث به مذكر خود اشعار به تغيير مخاطب دارد و اكر دليل بر نفى شمول زنان يبامبر(ص) درخواست ام 
سلمه را كه از آن حضرت اذن دخول تحت كسا نمود رد كردند ودر ياسخ وى نسبت به شمول آيه فرمودند:تو هم زن خوبى 


هستى و اين نفى مؤدبانه و كريمانه موضوع است. مشابه همين روايت در صحيح بخارى از عايشه نيزنقل شده است. 


د ) صالح ترين فرد براى معرفى اهل بيت(ع) خود ييامبر(ص) هستند و در اين باره روايات متواترى در ميان شيعه وسنى نسبت 
به شمول آيه در شأن ينج تن(ع) وارد شده و بيامبر(ص) در موارد متعددى تصريح نموده اند كهاهل بيت(ع) جه كسانى 
هستند» از جمله روايات معتبر است كه ييامبر(ص) به مدت شش يا هشت ماه همه روزه از كنارخانه فاطمه(س) مى كذشتند و 
به اهل ان كانه 


(على(ع)» فاطمه(س))» حسن و حسين (ع)) سلام مى دادند ومى فرمودند: «السلام عليكك يا اهل البيت). 


ه) هيج يك از همسران ييامبر حتى عايشه كه همواره خود را ام المؤمنين مى خواند ادعا نكرده اند كه جزو اهل بيت(ع)مى 
باشند بلكه آن را براساس روايات وارده در صحيح بخارى و مسلم كه از معتبرترين كتب اهل سنت است ردنموده اند و بسيار 
شكنت انكر است اكر كسى ايدو شامل آثان يداتك. 


و)اراده مذكور در آيه اراده تكوينى است و مفاد آن عصمت استء در جايى كه علماى اهل تسئن وجود برخى ازلغزش ها 
مانند: مخالفت عملى عايشه با ايه «وقرن فى بيوتكن» در جنكك جمل را قبول دارند» ليكن نسبت بهجهارده معصوم هيج كس 
حتى آنان كه عصمت را قبول ندارند اندكك كناه و خطايى از آنان نقل ننموده اند. 


فريقين آمده ثابت شده است. 

واي أ كافى نوكس رك 

-١‏ منتخب الاثر آيت الله صافى كليايكانى 

"- معالم المدرستين عالمه سيد مرتضى عسكرى 
*- مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

؟- ثم اهتديت تيجانى سماوى 

ه- من هم اهل البيت تيجانى سماوى 

ع-فى آيه التطهير (على مائده المعقيده) علامه عسكرى 
- مع الدكتورا سالوس فى آيه التطهير 

8- آيه التطهير سيد محمد باقر ابطهى 

4- الغدير علامه امينى [ل 


دين اسلام تنها دينى استكه انسان را به كمال مى رساند آيا در دين اسلام فقط تشيع بر حق است 


دين اسلام تنها دينى استكه انسان را به كمال مى رساند آيا در دين اسلام فقط تشيع بر حق است 
باسخ 


تنها راه سعادت و كمال بشرء ييمودن راهى است كه آدمى را به سوى حق تعالى و قرب او رهنمون شود؛ ليكن اينراه جيزى 
نيست كه جز در يرتو هدايت هاى الهى امكان شناخت داشته باشد يا با ييروى از غير راهى كه او خود معرفيفرموده است قايل 


نازر كقودة انسطن كند. 


در منطق قرآنء دين الهى جيزى جز اسلام نيست و همه ييامبران در حقيقت دعوت كننده به سوييكك دين بوده اند و معارف و 
مسيرى كه فراروى بشر قرار داده اند» يكى بيش نيست. البته مقصود از اسلام فقط نام آننيست؛ بلكه منظور محتواى اساسى 
دعوت بيامبران الهى است كه همه بشريت را به تسليم در برابر خداوند سبحانفرا خوانده اند. ليكن بر اثر تحريفات تحريفكران 
و نيز براساس رشد علمى و اجتماعى بشر هر از كَاهى نياز به آيينجديدى رخ مى نمود و خداوند با انكّيزش ييامبرى جديدء از 
سويى آثار تحريف در دين يبشين را مى زدود واز ديكّرسو شريعت جديد خود را متناسب با درك و فهم و نيازهاى روزء 
كامل تر مى كرد تا آنجا كه بشريت به حدى برسد كهبتواند تمام برنامه تكاملى خود را دريافت كند. در نتيجه يبامبر خاتم را 


فرستاد و ختم نبوت را اعلام داشت و 


در نهايتكامل شدن دين را اعلام كرد: اليوم اكملت لكم دينكم واتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا (سوره مائده» 
آيه ). بنابر اين هر جند انبياى ييشين نيز مردم را به راه حق دعوت كرده اندء اما از سويى دين آنان دستخوش تحريفكرديده و 
از ديكر سو به مرور زمان دين الهى روند تكاملى داشته است تا آنجا كه بتوان به كمال نهايى دست يافت. ازهمين رو نه 
خداوند» اجازه مى دهد كه كسى راهى غير از دين خاتم بركزيند؛ زيرا موجب نقص غرض از رسالت است وهمكان را به دين 
اسلام دعوت مى كند, و نه عقل مى يذيرد كه با وجود دين اكمل؛ كسى سراغ ديككر اديان برود. بنابراين تا اينجا لزوم يذيرش 
و تبعيت از اسلام روشن مى شود و هر جند ديككر اديان منسوب به يبامبران الهى نيز كم و بيشبهره هايى از حقيقت دارند؛ ولى 
اين مقدار مورد قبول خداوند سبحان نيست؛ جنان كه به دنبال اكمال دين فرمود: ورضيت لكم الاسلام دينا و مفهوم اين آيه 
آن است كه خداوند به مرتبه يايبن تراز آن راضى نيست؛ زيرا نوعى عقبكردبراى بشريت است. 

اما در باب تشيّع جالب اين است كه همين آيه ياد شده بنابر نقل متواتر شيعه و سنّى در واقعه غدير و براى بيانولا-يت 
اميرالمؤمنين(ع) نازل كشت و اكمال دين با تبيين مسير رهبرى امت اسلامى يس از ييامبراكرم(ص) انجام شد.روايات متواترى 
كة ذ رز كتاب هائ فرَيقين آمدة آست نه وى ابن .مساألة زا ثانت مئ كنك ؤجائ ترةيذ باقى نمى كذازة.برائ 1 كاهى بشتر دز 


اين زمينه رجوع كنيد به: 


١‏ رهبرى امام على (ع) در قرآن و سيره ييامبر (ترجمه المراجعات)» مترجم: سيد 


محمد سياهيوش 

" آنكاه هدايت شدم تيجانى سماوى 

"' بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

؟ الغدير علامه امينى 

فعتبات الاثوار مير حامك نصييق لكتهرى 
#شبياى قاور سلطاة الوافظيق شيرازي 1ل 


كتاب در مورد حقانيت شبعه 
اشاره 


جه دليلى بر حقانيت شيعه داريد» در حالى كه مى بينيم عرفاى بز ركى مثل مولوى سنى مذهب بوده اند؟ 
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برسس 
كتاب در مورد حقانيت شيعه 


جه دليلى بر حقانيت شيعه داريد» در حالى كه مى بينيم عرفاى بز ركى مثل مولوى سنى مذهب بوده اند؟ 
باسخ 


ولا انشال مولوى و حافظ راب آسائى :يه مذهيى خاض ثمى توان نسبت :داف جه اينكه انها اساسا از تفرق مذهت وتعصمات 
موجود دراين زمينه دور بوده اند ثانيا : هيج دليلى بر برترى عرفان مولوى بر حافظ نيست بلكه اين رويكرد مولوى كرايان 
استث ثالنا : به فرضن حنيت كه شما نوشته ابد ياشد اشخاص ملاكك حقانيت مكشس تيستتد مكب استث كه اروش وجايكاه به 
افراد مى دهد و اشخاص را بايد از طريق آن شناخت . اما اينكه جرا شيعه ديد كاه خود را در مورد امامت و ديكر عقايد بر حق 


مى داند سخنى نيست كه ياسخ آن در نامه ممكن باشد در اين زمينه مى توانيد به كتابهاى زير مراجعه فرماييد : 
-١‏ رهبرى امام على (ع ) در قرآن ( ترجمه المراجعات ) سيد محمود سياهيوس 


-١‏ آن كاه هدايت شدم تيجانى سماوى ترجمه سيد جواد مهرى 


9'- شيعه و تهمتهاى ناروا علامه سيد جواد شرى ترجمه آستان قدس رضوى 
#ت بروسى مسابل كلى اماضت ابراهيع اميتن 

6- امامت و رهبرى شهيد مطهرى 

عد اجتهاد در نقابل نس علا ميد فرت الذوق وت 1 


كتاب درباره شيعه واهل سنت 
اشاره 


خواب جناب ابوبكر من يكى از دانشجويان اهل تسنن هستم و اتفاقا در عقيده مذهبى خود خيلى محكم و مصمم هستم ...در 
واقع بودم. يريشانى من از دهم بهمن(شهادت امام محمد باقر) شروع شد.آغاز اين يريشانى از يكك خواب بود. و آن خواب 
جناب ابوبكر بود 


3 


يرييسسن 
كتاب درباره شيعه واهل سنت 


خواب جناب ابوبكر من يكى از دانشجويان اهل تسنن هستم و اتفاقا در عقيده مذهبى خود خيلى محكم و مصمم هستم ... در 
واقع بودم. يريشانى من از دهم بهمن(شهادت امام محمد باقر) شروع شد.آغاز اين يريشانى از يكك خواب بود. و آن خواب 
جناب ابوبكر بود.خواب ديدم جناب ابوبكر در قبرستان بقيع عزادارى مى كنند با تعجب از ايشان يرسيدم جه اتفاقى افتاده 
است؟جناب ابوبكر ياسخ دادند مككر نمى بينى كه فرزند ييامبر را به شهادت رسانده اند؟ مككر تو عزادار نيستى؟ كفتم خير من 
سنى هستم و بيرو شما هستم. جناب ابوبكر ناراحت شدند و كفتند تو ييرو من هستى و بر شهادت فرزند ييامبر عزادارى نمى 
كنى؟ عده اى به من كفته اند كه تعبير خواب آن است كه بايد شيعه شوم ولى من هيج دليل منطقى براى دست كشيدن از 
عقيده ام ندارم. -١‏ نمى دانم كه مى توانم به خوابم اعتماد كنم و واقعا تعبير خواب من همين است؟ -١‏ ضمنا در اين مدت 
مقدارى در مورد شيعه تحقيق كرده ام و هر جه بيشتر تحقيق مى كنم بيشتر به باطل بودن نظريه تشيع بى مى برم. جه كنم؟ 17- 


در صورت خوددارى من قادر نخواهد بود كه موضوع نامزدى ما را با خانواده اش مطرح كند (هنوز خانواده هايمان از نامزدى 
ما مطلع نيستند) ؟-آيا در صورت تغيير ندادن عقيده ام در زند كى مشت ركمان به خصوص با وجود تعصبات مذهبى در خانواده 


هو هويماق مشكك يكن تخواهك امد؟ آيا ابن خوات يه خاطن اين تكرانتها وده اسية؟ 
باسخ 


از حسن اعتماد شما به اين مركز فرهنككى و از اينكه مشكلات خود را با ما در ميان كذاشتيد خرسنديم و اميدواريم ياسخ هاى 


ما مفيد واقع كردد. 


بدون ترديد همه ما مسلمانان اعم از شيعه و سنى در بسيارى از اعتقادات اساسى و مهم مان با هم مشتركك هستيم همه ما به 
نبوت يبامبر(ص) معتقديم, همه ما معاد را به عنوان يكث اصل تخلف نايذير و يكك وعده قطعى الهى مى دانيم و صدها آيه 
قرآن اين حقيقت را تأييد مى كند علالوه بر اين همه ما قرآن را وحى الهى مى دانيم و معتقديم كه كلام خداوند است و 
خوشبختانه قرآنى كه مورد اتفاق شيعه و سنى است يكك كلمه اختلاف در آن نيست بنابراين ما (شيعه و سنى) بسيار با هم 
نزديكك هستيم. و يكى از بهترين مشتركات ديكر ما اين است كه همه ما محب اهل بيت ييغمبر هستيم و خداوند نيز در قرآن 
بهداين حقيقت اشاره مى كند كه ييامبر مزد رسالت از شما نمى خواهد جز مودت» محبت و دوست داشتن اهل بيت آن 
حضرت. 
تنها اختلاف ما در اين است كه ما معتقديم بيامبر جانشينان بعد از خودش تعيين نموده است و آنها را به عنوان راهبران دينى ما 
مسلعاتان قرا ن.ذاذة 


است و شما معتقديد كه جنين اتفاقى رخ نداده است و مردم رهبران خودشان را بعد از ييامبر از طريق انتخاب مردمى معين مى 
كنند و هر كس مورد اتفاق بود همان فرد رهبرى جامعه را بعهده مى كيرد. اين مسأله منشأ اختلاف شيعه و سنى است. 


با توجه به اينكه ازدواج يكى از مهمترين حوادث زندكى ما محسوب مى شود زيرا بر همه جنبه هاى زندكى ما تأثير مى 
كذارد و براى همه عمر مى خواهيم با فردى به نام همسر و شريكك زندكى مكمل يكديكر باشيم بنابراين بايد فردى را انتخاب 
كنيم كه كفو ما باشد و يكى از مهمترين مصاديق كفويت ايمان و معتقدات مذهبى است و از آنجايى كه شما دو نفر از نظر 
مذهبى نه تنها كفو يكديكر نيستيد بلكه هر دو نسبت به باورهاى مذهبى خود تعصب نيز داريد. صلاح نيست كه با يكديكر 
ازدواج كنيد زيرا هم در روابط زناشويى و زندكّى مشتركك تان دجار تنش مى شويد وهم خانواده هايتان بدليل عدم 
همخوانى مذهبى با هم تناسبى ندارند و يذيرش همديكر ندارند و هم در آينده براى تربيت فرزندانتان دجار مشكل جدى مى 


شويد. 


براى مطالعه بيشتر درباره شيعه و اهل سنت ر.كك: 


.١‏ نقش اثمه در احياء دين» علامه سيد مر تضم عسكرىء در 15 جلد و دو مجلدء انتشارات مجمع علمى اسلامى (بهتر است 


جاب سوم يا بعد از آن تهيه شود) 


؟. آن كاه هدايت شدم, دكتر محمد تيجانى سماوى. اين كتاب كه عنوان عربى آن (ثم اهذيت) مى باشد با عناوين كوناكون 


وال شوق احكافى عمد بكي كدان ايده كه هران اقورهة الف كاعاق برسيدة 


ترجمه سيد محمدجواد مهرىء انتشارات بنياد معارف اسلامى قمء ب. راه يافته» ترجمه عباس جلالىء انتشارات مر كز تحقيقات 


و يزوهش هاى علوم اسلامى دفتر تبليغات اسلامى. 
*. صد و يكك مناظره جالب و خواندنى» محمد محمدى اشتهاردىء انتشارات علامه؛ قم. 


اناافن.. 


ه. فصل الخطابء خواجه محمد يارساء مقدمه و تصحيح و تعليق از دكتر جليل مسكرنزاد» مركز نشر دانشكاهى. 
*. معالم المدرستين» علامه سيد مرتضى عسكرىء اين كتاب به فارسى نيز ترجمه شده است. 

/. شيعه در اسلام» علامه طباطبايى. 

8 المراجعات. 
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آيا شفا خواستن از اوليا و امام زادكان جايز است؟ 
باسخ 


بدون ترديد شفادهنده حقيقى خداست و هيج كس بدون مشيت و اراده حق تعالى نمى تواند مريضى را شفا دهد. در عين 
حال از آيات قرآن كريم استفاده مى شود كه ييامبران و اولياى الهى مى توانند كارهاى خارق العاده را به اذن و اجازه دا 
انجام دهند و از آن جمله شفا دادن مرض هاى سخت و لاعلاج و حتى زنده كردن مردكان است/ 

خداوند متعال درباره حضرت عيسى(ع) مى فرمايد: 

"3 تبر ألاكمة وَالابْرصَ ياذنئ وَ تحرج الْمُؤتى بإذنى" [1] 


«كور مادرزاد و مبتلا به بيمارى غير قابل علاج را به اذن من شفا مى دادى و مردكان را به فرمان من زنده مى كردى.) 


و حضرت عيسى(ع) نيز به مردم مى كفت: 


فحن او له 82 


3 بْرىٌ ألاكمْ وَالايْوصَ وَأخي المؤقق بِاذْنٍ الله" 7 

«با فرمان الهى» كورى و ييسى را شفا و مرد كان را زنده مى كنم.» 

همجنان كه دارو مى تواند موجب درمان و بهبود مويق فوقو اق كدجقنا حهيلاه وان ناركن ابيك وؤلع الس دمن 
تواند با مشيت يروردكار شفا دهدء و جون ييامبران و اولياى الهى مى توانند جنين قدرتى را داشته باشند طلب و درخواست 


شفا از 1-ها لغو نيستء و در صورتى كه آنان را مستقل در تأثير ندان+]_جايز است. يعنى اعتقا..داشته باشيم كه آن ها كرجه 


مى توانند وسيله اى براى شفاى بيماران باشند ولى شفا دهنده واقعى خداوند است/ 


ودراين جهت فرقى بين مرده و زنده نيستء زيرا ما براى انبيا » شهداء صالحين و اولياى الهى زندكى كاملترى يس از مركك 


سمهودق از غلساى اهل سنتت :دن كناب حو 11 نمونه هاى زيادى رااز سيره و روش مسلمين بر توسل و استشفاى 


(درخواست شفا) از قبر رسول الله(ص) نقل كرده و نتيجه كيرى مى كند كه ييامبر 


يس از رحلتش مى شنود و مى توان ازاو درخواست كرد/ 


/١١ سوره مائده. آيه‎ .]١ 


7 ]. سوره آل عمران» ايه اع 





["].- وفأالوفأء ج ؟ ص ١١(س)١‏ 
موضوع: عمر حضرت مهدى(ع) 


آيه مع سوره انعام به ييامبر مى كويد : در برابر دشمنان تقيه نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشسى از مجلس آنها برخيز و اين دليلى 
است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى 
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آيه 28 سوره انعام به ييامبر مى كويد : در برابر دشمنان تقيه نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز واين 


دليلى است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى 
باسخ 


شيعه ه ركز نمى كويد در همه جا بايد تقيه كرد بلكه تقيه در ياره اى از موارد قطعاحرام است و وجوب آن منحصر به مواردى 
است كه تقيه و ترك اظهار حق , منافعى داشته باشد كه از اظهار آن بيشتر باشد و يا موجب دفع ضرر و خطرناكى كردد . 


آيا ييامبران تقيه مى كنند ؟ 


تقيه انواعى دارد , تنها يكك نوع از آن تقيه خوفى است كه در مورد دعوت انبياء و ابلاغ رسالت منتفى است اما تقيه انواع 


ديكرى نيز دارد از جمله : تقيه تحبيبى و يوششى . زندكى انبياء مخصوصا بيامبر اسلام ير است از اين كونه تقيه هازيرا در 


بسيارى از مواقع هنكامى كه حركت به سوى ميدان نبرد مى كرد مقصد خود رامخفى مى داشت , نقشه هاى جنككى او كاملا 
در خفا كشيده مى شد و استتار كه نوعى ازتقيه است در تمام مراحل اجرا مى كشت كاه براى بيان حكمى از روش مرحله اى 
كه نوعى از تقيه است استفاده مى كرد . به هر حال تقيه در ميان همه عقلاى جهان وجود دارد ورهبران الهى هم براى رسيدن 


به هدفهاى مقدسشان در ياره اى از مراحل آن را انجام مى دهند . 


تقيه به معناى مستور داشتن اعتقاد باطنى و كتمان نمودن ايمان در برابرمخالفان , به منظور بيشكيرى از زيان هاى دنيوى و 
خسارت هاى معنوى و دينى است ويكى از وظايف شرعى هر مسلمان مى باشد كه ريشه در قرآن كريم دارد . تقيه از ديدكاه 
قرآن قرآن مجيد در اين زمينه آيات متعددى دارد كه برخى از آنها را مى آوريم :الف : لايتخذ المومنون الكافرين اولياء من 
دون المومنين و من يفعل ذلكك فليس من الله فى شى ء الا ان تتقوا منهم تقيه . -)١(‏ اهل ايمان نبايد مومنان را رها نموده و با 
كافران طرح دوستى بريزند , هر كه جنين كند , با خحدا رابطه اى نخواهد داشت مككر اين كه از آنان , تقيه نمايد . اين آيه به 
روشنى براين حقيقت كواهى مى دهد كه دوستى با كافران جايز نيست مكربه خاطر تقيه و حفظ جان و يبشكيرى از خطرها , 
كه دراين صورت مى توان به ظاهر با آنان , ابراز دوستى و موافقت نمود . ب : من كفر من بعد ايمانه الا من اكره و قلبه 
مطمئن بالايمان و لكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من الله و لهم عذاب عظيم . (1)- هر كس يس از ايمان به خدا 
دوباره كافر كردد , مكدر كسى كه از روى اجبار اظهاركفر نمايد در حالى كه دل وى در ايمان ثابت و مطمئن باشد , وليكن 
كسانى كه دل خود را 1كنده از كفر نمايند و خشم و عذابى سخت بر آنان خواهد بود . مفسران در مورد شان نزول 


آيه ياد شده جنين مى كويند :روزى عمار بن ياسر , همراه با يدر و مادر خود , كرفتار دشمنان كشتند و كافران از آنان 
خواستند تا دست از اسلام بردارند و به كفر و شرك اعتراف نمايند . همراهان عمار , همكى به يكانكى خدا و رسالت بيامبر 
كرامى كواهى دادند و لذابرخى از آنان به شهادت رسيدند و ديكران نيز, مورد شكنجه دشمنان اسلام قراركرفتند , ولى عمار 
بر خلاف ميل باطنى خويش , تقيه نمود و به ظاهر آنجه را كه كافران مى كفتند , بر زبان جارى نمود و آزاد كرديد . هنكامى 
كه نزد رسول خدا صلى الله عليه و آله رسيد , از سخن خويش بسيار نككران وافسرده كشت , بدين جهت , ييامبر كرامى صلى 
اللفعليةو النوق نر «دتدارئ داك و1 نه نان كدة تنو دون رهق انال كر هملك زاون اسسوسكان قداث روتف شن كه 
ينهان داشتن اعتقاد باطنى به منظور حفظجان و جلو كيرى از خسارت هاى مادى و معنوى , در زمان ييامبر نيز ه تحقق داشته 
ومورد يذيرش اسلام بوده است . تقيه از نظر شيعه از آنجا كه حكومت هاى ستمكر بنى اميه و بنى عباس در طول تاريخ , با 
شيعيان سر ستيزداشته و كمر به كشتار آنان بسته بودند , (©) آنان به فرمان قرآن تقيه نموده وعقايد راستين خويش را كتمان 
كردتك و مدو سان حجان ووو فكر وراقران مجلمان خوستن. زافو ا فاشراظ فشوان تهات :ادن روشن اسثف: كدر آذ 
فضائ اكنده از اناق و استداد , 


زاهزهائ ديكرق , اطوفان سعمى كه شيعة را به تابودى تهديد فى :قود , تصور نمى شد والذادر صؤورق كه باداشاهان 
مشمكر وأذاست تغاتد كان ناند. ا "شيعا سس لمن ورزيد كد و كشتازس وتحماله آثان زاسرلوسهه شسكوهمة خويدن قران 
نمى دادند , دليلى بر تقيه شيعه وجودنداشت . لازم به تذكر است كه تقيه به كروه شيعه اختصاص ندارد , بلكه ديكر مسلمانان 
نيز ودر برابر دشمن خونريزى كه با همه مذاهب اسلامى مخالف است ( مانند خوارج وحكومت هاى ظالم كه به هر كار 
حرامى دست مى زنند ) در صورتى كه توان مقابله با آنان نداشته باشند و به سير تقيه يناهنده مى شوند و اعتقاد درونى خويش 
را به منظور حفظ جان , ينهان نككاه مى دارند . براين اساس , اكر همه اعضاى جامعه اسلامى در مذاهب فقهى خويش با هم 
تفاهم داشته باشند و با وحدت و هماهنكى زندكى نمايند , زمينه اى براى تقيه در ميان مسلمان باقى نمى ماند . نتيجه از 
مجموع آنجه كذشت نتيجه اين مى شود كه ١:‏ - تقيه , ريشه قرآنى دارد و روش اصحاب بيامبر صلى الله عليه و آله و تاييد 
آن حضرت , كواه روشنى است بر تحقق و جواز آن , در صدر اسلام . ؟ - انكيزه تقيه نمودن شيعه , بيشكيرى از كشتارهاى 
بى رحمانه شيعيان و طوفان هاى ظلم و ستمى بود كه اين مذهب رابه نابودى تهديد مى كرد . ” - تقيه , به كروه شيعه 
اختصاص ندارد بلكه در ميان ساير مسلمانان نيز وجوددارد . “5 - 


تقيه , به يرهيز در برابر كفار و ينهان نككاه داشتن عقايد اسلامى از مشركان اختصاص ندارد , بلكه ملاكك تقيه كه حفظ جان 
مسلمانان است , عموميت دارد و كتمان عقايد درونى در برابر هر دشمن خونريزى كه توان مقاومت در برابر او نباشد وشرايط 
مبارزه با وى فراهم نككردد , امرى لازم است . 0 - در صورت تفاهم اعضاى جامعه اسلامى , زمينه اى براى تقيه در ميان 
مسلكاناق باقى تخواهد فاتك . 


اسلام از سوئى مى كويد : حفظ حيثيت و آبروى جامعه اسلامى والاتراز جان است و ازسوتئى ديكر مى كويد اكر قرار باشد به خاطر 
اظهار عقيده باطنى جان و مال و حيثيت انسان به خطر بيفتد واجب است تقيه كند . اين تناقض نيست ؟ 
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اسلام از سوئى مى كويد : حفظ حيثيت و آبروى جامعه اسلامى والاتر از جان است و ازسوئى ديكر مى كويد اككر قرار باشد 
به خاطر اظهار عقيده باطنى جان و مال و حيثيت انسان به خطر بيفتد واجب است تقيه كند . اين تناقض نيست ؟ 


باسخ 


در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى زمانهايى بيش مى آيد كه مدافعان حقيقت اكر بخواهند به مبارزه آشكار 
دست بزندد هم خودشان وهم مكتبشان به دست نابودى سيرده مى شود ويا لااقل در معرض مخاطره قرار مى كيرد در جنين 
موقعى راه صحيح وعاقلاءنه اين است كه نيروهاى خود را به هدر ندهند و براى ييشبرد اهداف مقدس خودبه مبارزات غير 
مستقيم ويا مخفيانه دست بزنند ودر حقيقت تقيه براى اينككونه مكتبها و بيروان آنها در جنين لحظاتى يكك نوع تغيير شكل 


مبارزه محسوب مى شود كه مى تواند آنها را از نابودى نجات دهد و در ادامه مجاهدات خود ييروز كردائد . 
مقصود از مبارزه در حال تقيه امه جيست؟ 
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مقصود از مبارزه در حال تقيه ائمه جيست؟ 
باسخ 


مكارو در سال كفن نقتصرة سكوق يعجر كل تست تقوم ازا مالذة روفي اسك مقا تقرا كاذ ماده «وقر انك كقه 
معنايش اين است: در يكك شكل مخفيانهاى» در يكك حالت استتارى از خود دفاع كردن و به عبارت ديكر سير به كار بردن» 


39 


هرجه بيشتر زدن و هرجه كمتر خوردن؛ نه دست از مبارزه برداشتن» حاشا و كلا. 


روى اين حساب است كه ما ميبينيم همه ائمه اطهار اين افتخار را دارند كه در زمان خودشان با هيج خليفه جُورى سازش 


نكردند و هميشه در حال مبارزه بودند. 


تقيه بعنى جه؟ 


يكى از تعاليم قرآن اين است كه؛ در مواردى كه جان و عرض و مال يكك فرد مسلمان در اثر اظهار عقيده به خطر خواهد افتاد 
مى تواند عقيده خود را كتمان كند. در اصطلاح شرعى به اين امر «تقيه) كفته مى شود. جواز تقيه. نه تنها مدركك شرعى دارد 
بلكه عقل و خرد نيز بر درستى و لزوم آن در شرايط حساس كواهى مى دهد. جه از يكك طرف حفظ جان و مال و آبرو لازم 
استء و از طرف ديككر عمل بر وفق عقيده يكك وظيفه دينى است. اما در مواردى كه اظهار عقيده» جان و مال و آبروى شخص 
را به خطر مى افكند و اين دو وظيفه عملاً با هم تزاحم و اصطكاكك مى يابند طبعاً حكم خرد آن است كه انسان وظيفه و 
تكليف مهمتر را بر ديكرى مقدم بدارد. در حقيقت» تقيه سلاح ضعفا در مقابل اشخاص قدرتمند و بى رحم استء و ييداست 


كه اكر تهديدى دركار نباشدء انسان نه عقيده خويش را كتمان مى كند و نه برخلاف اعتقاد خود عمل مى تمايد. 


قرآن در مورد عمّار ياسر (و كسانى كه اصولا در جنكك كافران كرفتار شده و به رغم ايمان استوار قلبى خويشء صورتاً براى 
تخلص آنان لفظ كفر را بر ؤبان جارى مى كنسد) جنين مى فرماية: «قن كَمّر يالل ون يقر أيمانه إلا من أكرء و كلب مطلمين 
بالإيمان» نحل/8١٠:‏ [كسى كه يس از ايمان به خدا كفر ورزد (به سزاى عمل خود مى رسد) مككر كسى كه از روى ناجارى و 
اجبار اظهار كفر كند» ولى قلبش به ايمان» قرص و محكم باشد|. 


در آيه ديكّر مى فرمايد: «لا يُتَخِذٍ المؤْمِنُونَ الكافِرينَ أولياء مِنْ 


دُونٍ المّْمِنِينَ وَ منْ يَفُمَلُ ذالكك فَلَئِس من الله فى شََىءٍ إلا أَنْ تنهّوا مِنْهُمْ ثقاة وَ يح ذَّرْكمُ الله نَفْسَهُ وَ إِلَى الله الْمَصديرُ آل 
عمران/6١٠:‏ [روائيست مؤمنان كافران را به جاى مؤمنان ولى خود كيرند» و هركس جنين كند بيوند خويش رابا خخداوند 
كسسه است؛ مكر اين كه خود را (براى ايمنى از شر آنها) در حصن و حفاظ تظاهر به قبول ولايتشان قرار دهيد. خداوند شما 


ذا از مخالقت خويش براجدوس ذازد و باز كفت همكان به سوى لخدا الست ]. 


مفسران اسلامى در شرح اين دو آيهء همكى اصل تقيه را اصلى مشروع دانسته اند (تفسير طبرى: 10/؛ تفسير رازى:8/11) 


تفسير نسفى» در حاشيه تفسير خازن: ١/71/١؟‏ روح المعانى: ضام كرد مجمع البيان: "...و 1/870). 


علولا بر كيين مالم مكتص يوق وو اشير له اللاي و اسود قط كن :وات كك غيل مقن إن امول اسافتى المت ومن وان 
آيات ياد شده در فوق و نيز عمل مؤمن آل فرعون در كتمان ايمان خويش و اظهار خلاف آن را (غافر/8١)‏ ناديده كرفت. و 
تقيه را به طور كلى منكر شد. 

فنيتا فوخو ذكر انيت كد يتين اناك كقية :دن عورد فيه | كافزان:ؤارد شدي ول ماككك آنه #هيناة حفط ضاة و 
عرض و مال مسلمين در شرايط حساس و ناكوار است». اختصاص به كافران ندارد» و اكر اظهار عقيده و يا عمل شخص بر وفق 
آنء» نزد يك فرد مسلمان نيز موجب خوف شخص بر جال و مال خويش باشدء تقيه در اين مورد حكم تقيه از كافر را خواهد 


داشت. اين سخنى است كه ديكران نيز به آن تصريح كرده اند. رازى مى كويد: مذهب شافعى 


اين است كه هركاه وضع مسلمانان درميان خود همان حالتى را به خود كرفت كه مسلمانان در ميان كفّار (حربى) دارند تقيه 
براى حفظ جان جايز است. همجنين تقيه منحصر به ضرر جانى نبوده و حتى ضرر مالى نيزمجوّز تقيه است: مالى كه حرمت آن 
ماللك حرفت حون مسلماق اسكهه اكز كنى وو واد ان كش كوه شييد سن باشد ا رتكسير رائف: #8 


ابوهريره مى كويد: من از ييامبر اكرم (ص) دوكونه تعاليم و دستورات دريافت كرده ام. برخى را در ميان مردم منتشر كردمء 
ولى از نشر برخى ديكر خوددارى كردم. جه اكر انجام مى دادم كشته مى شدم (محاسن التأويل: ا . 


كارنامه زندكى خلفاى اموى و عباس سرشار از ظلم و ستم است. در آن روزكارء نه تنها شيعيان به علت اظهار عقيده مطرود و 
متزوق شدنه رلك جد تان اهل سنت هن ذو خوراظ مأمرة ذو سيئلة رعق قر 1ن اغالا واد ثقية .وا دن بيقن كرفعه و جد يكد ثفر 
همكى يس از صدور بخشنامه مأمون درباره خلق قرآنء برخلاف عقيده قلبى خويش موافقت نشان دادند» كه داستان آن در 
تاريخ آمده است (تاريخ طبرى: 1/198 2302. 


تقبّه جيست؟ 


صسد كين 


تيه از نظر ريشه لغوىء از مادّه «وقايه» است به معناى بازداشتن خود يا كسى ديكر ويا جيزى» از آسيب و خطر دشمن. 
بنابراين» مفهوم تقته اين است كه انسان عمل خويش را به كونه اى انجام دهد كه بدان وسيله. سيب دشمن به جان يا مال يا 
حيقت نا افزاد ممكيقن الثن ترسد. تقبه مواردى كوناكون داره ذو يري هوارده تقيه از روي اكرادو كهديد تشسن اسك 
مانند اين كه در صدر اسلام كفار قريشء عممار را به كفتن كلماتى كف رآميز واداشتند و او آن كلمات را بر زبان آورد با اين 


موود ذيكر تقبهو جاب اسث كد ترس اسيب دشعن وود ماققد ابقى كه اسان دن جانى ات كه اقل تسن در آن جايها كتندبو 


همانند آنان نماز و روزه و ديكر تكاليف شرعى را بجا آورد. 


يادآورى اين نكته لا-زم است كه برخى موارد است كه اككر انسان تقبّه كند اساس دين در معرض خطر قرار مى كيرد و يا 


ظاهر در حفظ و صيانت مذهب و جان خود و افرادى كه طرفدار مذهب مى باشند بكوشند و فعاليِت هاى 


مذهيى رادر ينهانى به كونه يى كه دشمن از آنها آكاه نشود انجام دهند در اين زمينه احاديث و روايات زيادى وارد شده 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


هيجكاه و تا هيج زمانى تقيه كردن از كردن شيعيان ما ساقط نمى كردد تا هنكامى كه قائم ما قيام كند. (امام صادق(ع) / ؟) 
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هيجكاه و تا هيج زمانى تقيه كردن از كردن شيعيان ما ساقط نمى كردد تا هنكامى كه قائم ما قيام كند. (امام صادق(ع) /؟) 
باسخ 


تقيه درا لغك به معنا سير كيرف اسث و نوغئ وستوز حفاظى و بهعبارث ديكر رغايت اصل اسعار حركت :دن برابز دشمتان 
است. تقيه اقسامى دارد: )١‏ تقيه مداراتى: اين قسم از تقيه در واقع نوعى حركت اجتماعى و براى حفظ وحدت و مصالح امت 
اسلامى است. ") نيه در برابر خطرات فردى. مانند از دست رفتن جان و... ليكن نكته مهم آن است كه موارد تقيه تحت قاعده 
اهم و مهم مى باشد. يعنى آن جا كه حفظ جان اهم است بايد تقيه نمود و آن جا كه رعايت مصلحت اهم ديكرى مانند حفظ 
كيان اسلام در بين باشد تقيه حرام است. مى توان كفت در رابطه با حفظ آبرو و حيثيت نيز مسأله همين طور است. يعنى آن 


جايز نيست. 


اين حديث شريف با حديث فراكير شدن ظلم در آخر الزمان هم خوانى دارد. اما فراكير شدن ظلم نسبت به كل جهان است و 
منافات با اصلاح جامعه و تلاش براى انقلاب قيام ندارد. بلكه با رعايت الاهم فالاهم, بايد ديد كه كجا تقيه بايد كرد و كجا 
بايد قيام نمود. در هر حال تنها با حكومت جهانى امام زمان(عج) است كه شيعه بر سراسر عالم كسترش مى يابد و نيازى به 


تقيه نيست اما تا بيش از ظهور قانون تقيه يا برجاست و براساس قانون الاهم فالاهم بايد اجرا شود. 


«تقيه» يعنى جه؟ بخشها و جوانب آن را شرح دهيد. 


«تقيه) يعنى جه؟ بخشها و جوانب آن را شرح دهيد. 


باسخ 


نقية ذو لغت يه معناى سير كبرق است واثوعى تشتور حفاظى وب خبارت ذيكر رفابت اضل اسعار سركف دن يزاين قشسمتان 
است. كتمان واقعيت يا حتى اظهار خلاف واقع به دليل مصلحت هايى كه در اين امر وجود دارد ويا به دليل مفسده هايى كه 


در اظهار واقعيت وجود دارد واز جهت شرعى ما مأمور هستيم در برخى موارد نه همه جا و به بهانه وجود مصلحت تقيه كنيم. 
تقيه اقسامى دارد: 
)١‏ تقيه مداراتى: اين قسم از تقيه در واقع نوعى حركت اجتماعى و براى حفظ وحدت و مصالح امت اسلامى است. 


در تقيه مداراتى خوف و خطر وجود ندارد» بلكه به خاطر نرمش و مدارا نمودن با ديكران» آن كونه كه واقعيت امر است 
كارها را انجام ندهيم مثلا شيعيان در مسجد الحرام يا مسجد النبى بدون مهر نماز بخوانند. لازم نيست اكر احساس خطر كردند 
كه اكر مهر بككذارند آنان با ما برخورد بدى مى كنند يا ما را مى زنند و ... بلكه فقها از جمله حضرت امامء مقام معظم رهبرى 
و آيت الله فاضلء فتوا داده اند كه به جهت همراهى با آنها و مدارا و مماشات با آنها مى توانيم بلكه در مواردى بايد بدون مهر 
ويا طبق شرايطى كه اهل سنت نماز مى خوانند» نماز بخوانيم. 


") تقيه در برابر خطرات فردى. مانند از دست رفتن جان و... ليكن نكته مهم آن است كه موارد تقيه تحت قاعده اهم و مهم 
مى باشد. يعنى آن جا كه حفظ جان اهم است بايد تقيه نمود و آن جا كه رعايت 


مصلحت اهم ديكرى مانند حفظ كيان اسلام در بين باشد تقيه حرام است. مى توان كفت در رابطه با حفظ آبرو و حيثيت نيز 
مسأله همين طور است. يعنى آن جا كه حفظ حيثيت اهم باشد تقيه رواست ولى در صورتى كه خلاف تقيه اهم از حفظ آبرو 
باشد تقيه جايز نيست. ليكن در اين رابطه دو نكته را بايد در نظر داشت: الف) فرض تقيه براى حفظ آبرو فرض بسيار بعيدى 
است و شايد اصلا مصداق خارجى نداشته باشد. زيرا تقيه عمل بر طبق مذهب مخالف مانند بدون مهر نماز خواندن و امثال 
آنهاست... و انجام اين امور براى حفظ آبرو خيلى بعيد به نظر مى رسد. ب) شناخت موارد اهم و مهم بدون تشخيص ملاكك 
هاى احكام ممكن نيست از اين رو در مواردى كه فرضا جنين مسأله اى ييش آيد بايد به طور موردى و جزثى از مرجع تقليد 
استفتا كرد. 


تقيه براى حفظ دين است با حفظ جان؟ 


اشاره 


حضرت امام ره در اعلاميه اى معروف شاه دوستى يعنى غارت كرى فرمودند: تقيه حرام است ولو بلغ ما بلغ . اين سخن به جه 
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حضرت امام ره در اعلاميه اى معروف شاه دوستى يعنى غارت كرى فرمودند: تقيه حرام است ولو بلغ ما بلغ . اين سخن به جه 


باسخ 


فبمتى' به اثقيه اشاره شده اسك 

تقيه به معناى كتمان واقع و يوشيده داشتن اعتقاد از مخالفان و تركك مبارزه با آن به خاطر ضرر دينى يا جانى يا دنيوى است. 
تقيه از جهات كوناكون قابل تقسيم است. معروف ترين اين اقسام عبارتند از: 

.١‏ اكراهيه: انجام اعمال بر وفق دستورات حاكمى جائر. 


؟. خوفيه: انجام اعمال و احكام براساس فتاواى رهبران دينى مخالف مذهب. 


“. كتمانيه: ينهان داشتن ايمان خويش براى به انجام رساندن فعاليت ينهانى در جهت بيشبرد هدف هاى دين (نه كسانى كه 


هيج كونه فعاليتى ندارند از اين تعريف خارجند). 
؟. مداراتى: رعايت قوانين همزيستى با اكثريت اهل سنت (نقش تقيه در استنباط» نعمت الله صفرىء دفتر تبليغات» ص .)25١١‏ 


با توجه به موارد فوق» در هر زمان ومكانىء نوعى تقيه جايز است و شرايط خاصى از جمله علم قطعى يا ظن قوى به وجود 


ضرر و... دارد. 


حضرت امام خمينى در زمانى كه خفقان همه كشور را فرا كرفته بود و عده اى به خاطر ترس از جانشان به خيال خود تقيه را 


اشنتت» قرآن ومذهب در مخاطره است: با اين احتمال» تقيه 


حرام است و اظهار حقايق واجب ولو بلغ ما بلغ» (صحيفه نور» ج ١‏ ص .)١178‏ 


توضيح اين عبارت را در متن ديكرى از ايشان مى توان ديد ١كاهى‏ وقت ها تقيه حرام است. آن وقتى كه انسان ديد كه دين 
خدا در خطر استء نمى تواند تقيه كند» آن وقت بايد هر جه بشود برود. تقيه در فروع استء در اصول نيستء تقيه براى حفظ 


دين است» جايى كه دين در خطر بود.ء جاى تقيه نيست» جاى سكوت نيست») (همان. ج لل ص .)١‏ 


خلاصه سخن آن كه تقيه به خاطر مصلحت يكك امر دينى يا دنيوى مهم است به همين دليل هركاه به خاطر تقيه و كتمان واقع 


مصلحت هاى مهمتر از دست برود يا مفسده هاى بزركتر به وجود آيد به حكم عقل و شرع جاى تقيه نيست. 


اما معناى سخن امام كه فرمودند «ولو بلغ ما بلغ) به معناى هميشكى بودن نيست بدين معناست كه سكوت يا تقيه حدى دارد 
ولى هركاه به خاطر سكوت يا تقيه اسلام در خطر افتد ديكر جاى تقيه نيست حتى اكر به خاطر اظهار واقعيت و يارى نمودن 
اسلام» افشاكرى و بسيج مردم براى حمايت از دين» خطرات جانى يا مالى مواجه شويم جون اين اصل كه «اسلام اكر افتد 


نظر و عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نمايبد؟ فرق تقيه با نفاق جيست؟ 
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نظر و عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نماييد؟ فرق تقيه با نفاق جيست؟ 


باسخ 


السان موجودئ اجتماعى اسنتث كه همواره دن زقد كى غويش برائ رسيدن به هدق بافشكلات سياري رويه زواست وحه 
بسا در اين طريق خطراتى نيز او را تهديد كند. بر همين اساس همواره حفظ جان همراه با التزام و باور به اعتقادات مورد 
بذيرش بشر بويزه در جوامعى كه دستكاه حاكم با عقايد مورد يذيرش فرد عناد و دشمنى دارند اصلى مسلم و معقول بوده 


4. 


است. 


اين اصل درباره مسلمانان نيز جارى استء زيرا آنان همواره از ناحيه مش ركان كه دين و اعتقادات دينى را سد راه اهداف و 
مطامع خود مى ديده اند و نيز حكام جور كه اسلام واقعى را در تعارض با خود مى دانسته اند مورد تهاجم بوده اند. بر همين 
اساس تقيه عبارت است از كتمان عقيده باطنى براى حفظ جان و سلامت شخصى بدون عدول از عقايد و باورهاى دينى. 


مرحوم شيخ مفيد از اعيان و بزركان شيعه درباره تقيه جنين مى كويد: «التقيه ستر الاعتقاد و مكاتم و مكاتم المخالفين و تركك 
مظاهرتهم بما يعقب ضرراً فى الدين و الدنيا»/[١)‏ تقيه مستور داشتن اعتقاد باطنى و كتمان آن در برابر مخالفان است به جهت 


ترس واجتناب از زيان هاى دنيوى و دينى. 


با توجه به معناى تقيه به روشنى مى توان دريافت كه تقيه شيوه اى است براى اجتناب از انفاق بدون برداشتن اعتقادات. نفاق 
عبارت است از اظهار ايمان و كتمان كفر در حالى كه تقيه كتمان عقيده براى حفظ جان و اين اصلى است كه همواره مورد 


يذيرش و عملعقلا بوده و مى باشد. 


مسأله تقيه افزون بر يشتوانه عقلى» داراى مبناى قرآنى است 


ودر آيات بسيارى عمل به تقيه مطرح شده و تقيه به عنوان راهى عقلايى و يسنديده مورد يذيرش قرار كرفته است كه به جند 


نمونه از آن اشاره مى شود: 


.١‏ (من كفر بالله من بعده ايمانه الا من أكراه و قلبه مطمئن بالايمان ولكن من شرح بالكفر صدراً فعليهم غضب من الله و لهم 
عذاب عظيم). [7] 

كسانى كه بعد از ايمان كافر شوند - جز آنها كه تحت فشار واقع شده اند در حالى كه قلبشان آرام و با ايمان است - آرى؛ 
آنها كه سينه خود را براى يذيرش كفر كشوده اند» غضب خدا بر آنهاست و عذاب عظيمى در انتظارشان مى باشد. مفسران 
شيعه و سنى در شأن نزول اين آيه نوشته اند كه اين آيه شريفه درباره كروهى از مسلمانان صدر اسلام نازل كرديده كه از 
سوى كفار مجبور به اظهار كفر و شرك بودند از جمله عمارياسر» سميه» صهيب و بلال كه در اين ماجرا ياسر و سميه به 
سختى مقاومت نموده و اظهار شرك و اقرار به كفر را جايز ندانستند و سرانجام در زير شكنجه هاى طاقت فرسا به فيض 
شهادت نايل شدندء» ولى عمار جوان آنجه را كه مش ركان از او خواسته بودند بر زبان آورد در حالى كه قلب او مالامال از 
محبت و دوستى به ييامبر(ص) و ايمان به آن حضرت و خداوند سبحان بود. هنككامى كه خبر اظهار كفر عمار به كوش 
مسلمانان رسيد؛ عده اى او را محكوم به كفر كردند و كفتند عمار دست از شريعت اسلام برداشته است. ولى ييابمر(اص) 


فزمود زنهة نعلي الننة + عمان ا سر ايا هالآمال ازاتهات اشعةواينان ا كوش و وسنت 


او آميخته است). 21 


. (لا يتخذ المؤمنون الكافرون اوليأ مَن دون المؤمنين و من يفعل ذلكك فليس من الله فى شئ آلاان تتقوا منهم تَمَىّ). [5] افراد 
با ايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود قرار دهند و هر كس جنين كندء هيج رابطه اى با خدا ندارد - 


بسيارى از مفسران حتى مفسران اهل سنت نيز از اين آيه حكم تقيه را استفاده نموده اند. 


* (و قال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم ايمانه اتقتلون رَجُلا ان يقول رَبَى الله)12[7) و مرد مؤمنى از آل فرعون كه ايمان 
خود را ينهان مى داشت كفت: آيا مى خواهيد مردى را بكشيد به خاطر اينكه مى كويد يرورد كار من الله است. 


امام صادق(ع) مى فرمايد: «التقئ حرز المؤمن19[72 تقيه وسيله حفظ مؤمن است. تقيه به عنوان سيرى براى حفظ جان در 
قرآن كريم و روايات امامان معصوم مطرح است. امام صادق(ع) در اين زمينه مى فرمايد: «التقئ ترس الله فى الارض لان مؤمن 
آل فرعون اظهر الاسلام لقتل)»؛ تقيه سير خداوند در روى زمين است زيرا اككر مؤمن آل فرعون ايمان خود را اظهار مى داشت 
كشته مى شد. در سيره اهل بيت(عليهم السلام) نيز استتار و استفاده از تقيه را به عنوان نوعى روش مبارزاتى مشاهده مى شود؛ 
حركت شبانه ييامبر اسلام(ص) بدون اطلاع از مشركان مكه به مدينه و ينهان شدن آن حضرت در غار ثور و همجنين حركت 
شبانه امام حسين(ع) از مدينه به مكه و از مكه به سوى كربلا هنكامى - كه مكه سر كرم مناسكك حج بودند - نوعى 


استتار جهت رسيدن به هدف و حفظ جان است. با توجه به آنجه كفته شد مى توان نتيجه كرفت كه تقيه ويا كتمان عقيده 
براى حفظ جان امرى مهم و حياتى است و به عنوان اصل مسلم مورد يذيرش قرآنى ييامبران و ائمه(عليهم السلام) قرار كرفته 
است. اين اصل همواره مورد عمل عقلاى جهان بوده و عمل به آن از ناحيه مسلمانان نيز مطرح شده و اختصاص به شيعه 


تدارة. 

[١].تصحيح‏ الاعتقاد. شيخ مفيد» ص 958/ 

[١].سوره‏ نملء آيه /٠١©‏ 

[*].تفسير المراغى» احمد مصطفى المراغى» ج ١8‏ ص /١١8‏ 


؟]|.سوره آل عمران» أيه 7 





0].سوره غافر» ايه 1 





[5].وسائل الشيعه» شيخ حرعاملى» ج ١‏ باب 55. ص 9؛؟ مجمع البيان» طبرسى» ج ى ص ١5"م/‏ 
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يريس 


نظر و عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نماييد؟ فرق تقيه با نفاق جيست؟ 


باسخ 


انسان موجودى اجتماعى است كه همواره در زندكَى خويش براى رسيدن به هدف با مشكلات بسيارى روبرو است و جه بسا 
دراين طريق خطراتى نيز او را تهديد كند. بر همين اساس همواره حفظ جان همراه با التزام و باور به اعتقادات مورد يذديرش 
بشر بويزه در جوامعى كه دستكاه حاكم با عقايد مورد يذيرش فرد عناد و دشمنى دارند اصلى مسلم و معقول بوده است. 
اين اصل درباره مسلمانان نيز جارى استثء زيرا آنان همواره از ناحيه مشركان كه دين واعتقادات دينى را سد راه اهداف و 
مطامع خود مى ديده اند و نيز حكام جور كه اسلام واقعى را در تعارض با خود مى دانسته اند مورد تهاجم بوده اند. بر همين 
اساس تقيه عبارت است از كتمان عقيده باطنى براى حفظ جان و سلامت شخصى بدون عدول از عقايد و باورهاى دينى. 


مرحوم شيخ مفيد از اعيان و بزركان شيعه درباره تقيه جنين مى كويد: 


«التقيه ستر الاعتقاد و مكاتمه المخالفين و تركك مظاهرتهم بما يعقب ضرراً فى الدين و الدنيا» )١[‏ تقيه مستور داشتن اعتقاد 


باطنى و كتمان آن در برابر مخالفان است به جهت ترس و اجتناب از زيانهاى دنيوى و دينى. 


با توجه به معناى تقيه به روشنى مى توان دريافت كه تقيه شيوه اى است براى اجتناب از انفاق بدون برداشتن اعتقادات. نفاق 
عبارت است از: اظهار ايمان و كتمان كفر در حالى كه تقيه كتمان عقيده براى حفظ جان واين اصلى است كه همواره مورد 


يذيرش و عمل عقلا بوده و مى باشد. 


مسأله تقيه افزون بر يشتوانه عقلى» داراى مبناى قرآنى است و در آيات 


بسيارى عمل به تقيه مطرح شده وتقيه به عنوان راهى عقلايى و يسنديده مورد يذيرش قرار كرفته است كه به جند نمونه از آن 


اشاره مى شود: 


١‏ - (من كفر باللّه من بعده ايمانه الا من أكره و قلبه مطمئن بالايمان ولكن من شرح بالكفر صدراً فعليهم غضب من الله و لهم 
عذاب عظيم) [7] 

كسانى كه بعد از ايمان كافر شوند - جز آنها كه تحت فشار واقع شده اند در حالى كه قلبشان آرام و با ايمان است - آرى؛ 
آنها كه سيئنه خود را براى يذيرش كفر كشوده اندء» غضب خدا بر آنهاست و عذاب عظيمى در انتظارشان مى باشد. مفسران 
شيعه و سنى در شأن نزول اين آيه نوشته اند كه اين آيه شريفه درباره كروهى از مسلمانان صدر اسلام نازل كرديده كه از 
سوى كفار مجبور به اظهار كفر و شرك بودند از جمله عمار ياسر؛ سميه» صهيبء و بلال كه در اين ماجرا ياسر و سميه به 
سختى مقاومت نموده و اظهار شرك و اقرار به كفر را جايز ندانستند و سرانجام در زير شكنجه هاى طاقت فرسا به فيض 
شهادت نايل شدندء ولى عمار جوان آنجه را كه مش ركان از او خواسته بودند بر زبان آورد در حالى كه قلب او مالامال از 
محبت و دوستى به ييامبر(ص) و ايمان به آن حضرت و خداوند سبحان بود. هنككّامى كه خبر اظهار كفر عمار به كوش 
مسلمانان رسيد عده اى او را محكوم به كفر كردند و كفتند عمار دست از شريعت اسلام برداشته است. 


ولى ماسررص )قزرموة: رك حي ست عمان :ا وسترحا”نا #الأمال ال ايحان اسك وا اسان يا كوقت وتوسث او امبحته 
است» 1"1. 


- (لا يتخذ المؤمنون الكافرون اولياء مَن دون المؤمنين و من يفعل ذلكك فليس من الله فى شى ألا ان تتقوا منهم تُقَيُ) []؛ 


افراد با ايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود قرار دهند وهر كس جنين كند, هيج رابطه اى با خدا 


نذائية - و يوق اؤريد كلى” أذ عدا كسعه م قد حسكو نم كدق أنه بوره مدو تخاط ‏ موقياى ميجدرى تفن كليل 
بسيارى از مفسران حتى مفسران اهل سنت نيز از اين آيه حكم تقيه را استفاده نموده اند. 


" - (و قال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم ايمانه اتقتلون رجالا ان يقول ربّى الله)؛ [10 و مرد مؤمنى از آل فرعون كه ايمان 
خوم را كياقس داقت كفت ناا سراهة مرد ىرا كسيد عاط امكدى كويد ووه كاز ف اللداسف 


امام صادق(ع) مى فرمايد: «التقيه حرز المؤمن» [129؟ تقيه وسيله حفظ مؤمن است. 


فرمايد: «التقيه تُرس اللَِّ فى الارض لان مؤمن آل فرعون اظهر الاسلام لقتل» [0؛ 


تقيه سير خداوند در روى زمين است زيرا اككر مؤمن آل فرعون ايمان خود را اظهار مى داشت كشته مى شد. 


در سيره اهل بيت(ع) نيز استتار و استفاده از تقيه را به عنوان نوعى روش مبارزاتى مشاهده مى شود؛ حركت شبانه ييامبر 
اسلام(ص) بدون اطلاع از مشركان مكه به مدينه و ينهان شدن آن حضرت در غار ثور و همجنين حركت شبانه امام حسين(ع) 
از مدينه به مكه واز مكه به سوى كربلا هنكامى - كه همه سركرم مناسكك حج بودند - نوعى استتار جهت رسيدن 


با توجه به آنجه كفته شد مى توان نتيجه كرفت كه تقيه و يا كتمان عقيده براى حفظ جان امرى مهم و حياتى است و به عنوان 


اصلى مسلم مورد يذيرش قرآنى يبامبران و ائمه(ع) قرار كرفته است. اين اصل همواره مورد عمل عقلاى جهان بوده و عمل به 
آن از ناحيه مسلمانان نيز مطرح شده و اختصاص به شيعه ندارد. 


[1ا]. تصحيح الاعتقاد شيخ مفيدك» ص 2 
[1ا]. نمل» ايه 0 


[]. تفسير المراغى احمد مصطفى المراغى؛ ج 18 ص 172. 





[0]. غاف آيه 58. 


[0ا. وسائل الشيعه شيخ حر عاملى» ج ١‏ باب 55. ص 5. 





[/ا]. مجمع البيان طبرسى» ج لى ص ١5م.‏ 
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يرسس 


اكر هدف و وظيفه ائمه(عليهم السلام) حفظ اسلام بوده است؟ يس جرا تقيه كرده اند؟ 
باسخ 


شكى نيست كه امامان(عليهم السلام) از برترين و بهترين جهره هاى زمان خويش بوده اند؛ به كونه اى كه تمام مردمء بلكه 
همه علما به آنان مراجعه نموده وو از وجود آنان استفاده مى برده اند. ائمه(عليهم السلام) از جانب رسول خدا امانتى در ميان 
مردم بوده و آنها را راهنمايى نموده و به اهداف ناب اسلام هدايت مى نمودند. ييامبر اكرم در بين امت خويش دو كوهر 
كرانبها و ارزشمند به جا كذاشت تا يس از خودش امت اسلامى با تمسكك به آن دو كوهر كمراه نشوند. اين دو كوهر قرآن و 
اهل بيت مى باشد كه قرآن به تنهايى نمى تواند مقتدا و راهنماى مردم قرار كيرد؛ زيرا در قرآن آيات متشابه و محكم, ناسخ و 
منسوخ., عام و خاص و مانند آن وجود دارد كه بيان حقايق آن نياز به مفسر دارد تا مردم حقايق آن را بفهمند و از سرجشمه 


٠ » كح ل)ء. 007 5 .ا‎ 2 5 ٠. 5 اكلء. حَ‎ ٠. 
زلالل قران سيراب كُردند. ازاين رو ييامبر در جندين جا مردم را به ييروى از آن دو وجود كرانبها تشويق و ترعيب فرموده‎ 


است 111 لذا هر جند قرآن و سنت ييامبر منبع و مأخذ احكام اسلام است ولى مسؤوليت حفظ و تبليغ اين دو در جامعه به 
عهده ائمه كزارده شكلة است:. 
بدون ترديد هر يك از ائمه(عليهم السلام) در زمان خويش از كيان اسلام و مسلمين دفاع نمودند و شبهات و اشكالات 


كوناكون را برطرف ساختند. در دورانى كه كروهى مانع تدوين حديث بودند» حافظان حديث, اهل بيت بودند و زمانى كه 


دشمنان اسلام از هر راه در صدد نابودى و تحريف اسلام و سنت 


بودند بسيارى از صحابه و تابعين و ائمه(عليهم السلام) مجمبور به تقيه مى شدند و با اين شيوه لذا اسلام حفاظت نموده و آن 
را تبليغ مى كردند. اكر تقيه از ديد اسلام بررسى شود شبهه تقيه نيز برطرف مى شودء براى تبيين بحث به طور مختصر به 


مفهوم و ماهيت تقيه 


ريشه اين كلمه در لغت از همان ريشه تقوا و اتقاست كه به معنى يرهيزكردن و خويشتندارى است. بنابراين تقيه از نظر مفهوم 
لغوى به عمل كسى كفته مى شود كه كارش آميخته با يكنوع مراقبت و يرهيز و خويشتندارى باشد. مرحوم شيخ مفيد عالم و 
دانشمند معروف اسلامى تقيه را اين جنين معنى مى كند: «التقيه سرٌ الاعتقاد و مكامّهه المخالفين و تركك مظاهرتهم بما يعقب 
فووا ف النايورى النيا »كه كور :داشين : اعقاد راطنى :و كسان دون وار سخا لفاننه عام الحناب ان ركانهاى دتورو تيوق 
اننك 17 


همانكونه كه مشاهده مى شود عنصر اصلى تقيه دو جيز است؛ يكى مسأله كتمان اعتقاد باطنى و ديكرى ييشكيرى از زيان و 
ضررهاى معنوى و مادى. اما مهم اين است كه بدانيم آيا هدف از اين ييشكيرى رعايت مصالح و منافع شخصى و مقدم داشتن 
آن بر مصالح اجتماعى است يا هدف جلوكيرى از هدر رفتن نيروهاى اصيل و سازنده و ذخيره كردن آنها براى يكك مبارزه 


حساب شده در برابر مخالفان و دشمنان اسثت؟ 
در قرآن مجيد در جند مورد به مسأله تقيه اشاره شده است: 


الف) واقعه نجات جان حضرت موسى توسط يكى از اطرافيان فرعون 


(قال رجل مومن من آل فرعون لكيتم ايمانه اتقتلون رجلاان يقول ربى الله...) (*) 


در اين آيه كتمان عقيده كه همان تقيه است به عنوان يكك كار مثبت ذكر شده؛ جرا كه با تقيه جان يكك رهبر بزركك انقلابى 
حفظ شد واكر مؤمن آل فرعون از تقيه به عنوان يكك روش استفاده نمى كرد. جان حضرت موسى به خطر مى افتاد. او ابتدا 
ايمان خودش را مكتوم داشت و زمانى كه جان حضرت موسى با خشم شديد فرعون به خطر افتاده بود» يا يبش نهاد و با 


بيانات مؤثر خود جان حضرت موسى را نجات داد. 
ب) س ركذشت حضرت ابراهيم (فقال انى سقيم فتولوا عنه مدبرين) [؟] 


حضرت ابراهيم عقيده باطنى خود - شكستن بتها براى هوشيارى مردم - را مكتوم داشت. وقتى از او خواستند در مجلس جشن 
شركت كند كفت من بيمارم. او منظورش ناراحتى و كسالت روحى بود و سرانجام بتها را شكست و مقدمات آزادى مردم 
بابل را از جنكال جباران فراهم ساخت. با تأمل در جواب حضرت ابراهيم مى توان دريافت كه آن حضرت و فرستادكان براى 


رسيدن به هدفش از تقيه استفاده نموده لي" 


در اين ماجرا دو نفر از فرستاد كان مسيح(ع) يس از يكك مبارزه صريح و آشكار با اصول بت يرستى در انطاكيه به زندان 
افتادند و كارى از بيش نبردند اما نفر سومى كه با آنها بود به كمكك آنها شتافت ولى مسير مبارزه را تغيير داد. آن فرد نخست 
عقيده باطنى خود را مكتوم داشت تا بتواند در دستكاه حاكم نفوذ كند» سيس در يكك فرصت مناسب هم ياران 


رااز زندان نجات داد و هم يك انقلا-بفكرى و اجتماعى در شهر به راه انداخت كه قرآن از آن به (عززنا بثالث)؛ يعنى به 


وسيله نفر سوم آن دو را يارى كرديم وعزت و قوت بخشيديم تعبير مى كند. [9] 


آيا اكر نفر سوم از همان روش دوستانش استفاده مى نمود كار درستى انجام داده بود؟ اين ابتكار يعنى استفاده صحيح از 


روش تقيه بهتر بود يا اينكه خود را به عنوان سومين نفر معرفى كرده و راهى زندان مى شد؟ 
-١‏ تقيه؛ ملتها و مكتبها 


جرا نقشه هاى جنككى در نهايت اختفا انجام مى كيرد؟ جرا جنكجويان خود را مخفى مى كنند؟ جرا سلاحهاى جنكى مخفى 


نكه داشته مى شود؟ جرا لباسهاى سربازان هم رنكك محيط است؟ جرا مأموران اطلاعاتى در يرده استتار فرو مى روند؟ 


هنكامى كه درست بينديشيم تمام اين امور شكلهايى از تقيه است كه در همه جاى دنيا براى جلو كيرى از هدر رفتن نيروها و يا 
بيروزى بر دشمنان مورد استفاده قرار مى كيرد. هيج كس نمى كويد در برنامه هاى نظامى نبايد رمز و سرى وجود داشته باشد 
يا اينكه سرباز بايد شجاعت كند و خود را آشكارا در تيررس قرار دهد يا مأمورين اطلاعاتى بايد هويت خود را روشن نمايند؛ 
اينها همه دليل بر آن است كه تقيه به معنى وسيع كلمه در تمام مكتبهاى جهان با تمام اختلافى كه با هم دارند» وجود دارد و 
بلكه تقيه يكك قانون عمومى در سراسر عالم حيات است و همه موجودات زنده براى حفظ خويشتنء به هنكام لزوم از روش 
تقية و اسار استفاده» 'مى كتتل: 


بنابراين روش تقيه و استتار هويت و عقيده باطنى و ينهان نككّه داشتن موضع كيريها به عنوان يكك روش موثر 


وعاقلا-نه» موضوعى است كه در همه مكتبها وجود دارد؛ اما هميشه اقليتها در برابر اكثريت براى حفظ و نككهدارى نيروهاى 
خوايكئن تبان مشترئ :نه استتفاذه از ابن روش :تذارتك هئ توان كفت علت:اصلى ثيه اتمد هنين ساألة بودة اسك وابن- آنها 


براى رسيدن به اهداف تقيه مى نمودند. 


به طور معمول حالت تقيه به خود كرفتن مخصوص اقليتهايى است كه در جنكال اكثريتى نيرومند و زوركو كرفتار شوند و 
ببينند اظهار عقيده باطنى شان آنهم به صورت نامنظم و يراكنده» كذشته از اين كه هيج كونه ثمره اى جز هشيارى دشمن 
نخواهد داشتء بلكه نيروهاى فعال و سازنده را به تدريج به نابودى و ضعف كشانده و منجر به دور شدن آنان از اهدافشان مى 
شود. آيا عقل و درايت و يايان نكرى ايجاب نمى كند كه اين نيروها بدين كونه تباه نشوند و با كتمان عقيده باطنى» توان خود 
را ذخيره كنند تا در موقع لزوم و به هنكام نياز از آن به طور مؤثر براى رسيدن به اهداف بهره كيرى شود؟ مثال روشنى كه مى 
توان براى اين موضوع ذكر كرد اين است كه در بسيارى از روستاها كه جشمه هاى كوجكى وجود دارد هر كز به طور مستقيم 
آب جشمه را به زمينها نمى فرستند زيرا آب جشمه در همان كامهاى نخستين در زمين فرو مى رود بدون آنكه به زراعتى نفع 
برساند» لذا لذا استخرى بزركك در كنار جشمه مى سازند و هنكامى كه استخر ير از آب شدء آبهاى ذخيره شده در استخر با 


سرعت و فشار در مدت كوتاهى زراعت را سيراب مى كند. 


با توجه به اين حقيقت» هدف نهايى تقيه روشن مى كردد. در حقيقت تقيه حفظ جان و عقيده خود 


يا ديكران است براى بهره بردارى صحيح تر و سازنده تر و رسيدن به اهداف. 


'- ييامبر و تقيه 


دق ند مي ييامبر اسلام(ص) كه دوست و دشمن در شهامت و شجاعت و تدبير او ترديد ندارند» مسايلى وجود دارد كه در 
كمال ينهان كارى انجام شده است همانند سه سال دعوت مخفيانه و همجنين هجرت آن حضرت كه در كمال استتار صورت 
كرفتء به طورى كه آن حضرت در كمال ينهان كارى از حلقه محاصره دشمن كذشت و بدون آنكه متوجه شوند از مكه 
خارج كرديد. شبها در راه مدينه بياده روى مى فرمود روزها با همراهان مخفى مى شدو يا اختفا در غار ثور. همه اين موارد 
شكلهايى از تقيه و كتمان اعتقاد يا عمل است. 


بيامبر براى فتح مكه نقشه اى در نهايت اختفاطرح ريزى كرد كه حتى نزديكك ترين اصحاب آن حضرت از آن اطلاع نداشتند 
و موارد ديكرى مانند اينها دليل روشن بر استفاده از تقيه در سيره آن حضرت است و نمى توان كفت فقط ائمه تقيه نموده و 
امر به آن مى كردند. تقيه يكى از مؤثرترين روشها براى رسيدن به اهداف و بيروزى نهايى است واز آنجايى كه زمان و 
دوران ائمه با اختناق» زور»ء جبر و سفاكى توأم بوده استء ائمه(عليهم السلام) براى ييشبرد اهداف و زنده ماندن اسلام 


تفرك عادو بازاة ابر تت لود 
بايد توجه داشت كه تقيه ممكن است با دو هدف متفاوت انجام كيرد. 
-١‏ عقيده كتمان از روى ترس و وحشت و اجتناب از صراحت و بيان واقعيتها كه مبادا منافع شخصى و زود كذر به خطر بيفتد. 


؟- به عنوان روشى حساب شده براى جلو كيرى از استهلاك نيروها و ذخيره كردن آنها براى ضربه نهايى. تقيه در صورت 


اول نشانه ضعف ايمان و عدم رشد كافى است ودر شكل دوم دليل هوشيارىء بيدارى و آشنايى به اصول مبارزه و رسيدن به 


اهداف است. 


روشن است كه تقيه اسلامى و آنجه سيره ائمه بوده استء مربوط به قسم دوم آن است؛ يعنى تقيه از روى عقل و به عنوان 
روشى براى رسيدن به اهدافنه از روى ترس و به خاطر منافع مادى و از آنجايى كه ائمه عدل قرآن هستند و ييامبر براى هدايت 
امت خويش مردم را به تمسكك به قرآن و اهل بيت توصيه و سفارش نمود. بين ائمه و قرآن هيج كونه تعارضى وجود ندارد 
بلكه ائمه هستند كه معنى و مفهوم دقيق قرآن را مى دانند و اعمال آنها دقيقاً مطابق با قرآن است. مى بينيم آنجه قرآن به 
صورت رمز بيان فرموده ائمه(عليهم السلام) به صراحت بيان داشته اند. خداوند در قرآن مى فرمايد: (لا يتخذ المؤمنون 
الكافرين اولياء.... الا ان تتقوا منهم تقاه و يحذركم الله نفسه و الى الله المصير) (/1 افراد با ايمان نبايد دوستانى از كافران براى 
خود انتخاب كنند. و بلافاصله مى فرمايد: مكر آنكه تقيه كنيد كه در اين صورت مى توانيد با آنها طرح دوستى ظاهرى 


بريزيد. 


با توجه به اين آيه روشن مى شود كه تقيه در عصر ييامبر در ميان مسلمانان وجود داشته است. مكمل اين آيه؛ آيه ديكرى 
است كه خداوند فو تفن زهان (م "كفو الله فو سيل اإومائها الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان...) [18 


در شأن نزول اين آيه نام افرادى جون عمار ياسر يدرشان ياسر و مادرش سميه» صهيب و بلال ديده مى شود كه حكايت مى 


مسلمانان كم و كم تر مى شد. در يكى از روزها يدر و مادر عمار در برابر دشمن مقاومت نموده و شهيد شدند اما عمار تقيه 
نمود» كريه كنان خدمت بيامبر آمد كه اين آيه نازل شد 141 و كار عمار را تأييد نمود و وقتى به تاريخ زندكَى عمار مى 
نكريم او را ابرمردى مى يابيم كه براى حفظ اسلام از هيج جيز دريغ نمى كند اما آنجا كه مصالح اسلام اقتضا مى كند دست 


به تغييرى زند و جان خود را حفظ مى كند. 


قرآن ناطق على بن ابيطالب همو كه بيامبر درباره اش فرمود: «على مع الحق و الحق مع على» در مورد تقيه مى فرمايد: «التقيه 
من افضل اعمال المؤمن يصون بها نفسه و اخوانه عن الفاجرين)؛ [ 1٠١‏ تقيه از بهترين اعمال افراد با ايمان است كه به كمكك 


آن هم خود وهم برادران خويش را از جنكال فاجران رهايى مى بخشند يعنى نيروها را براى مبارزه اصولى ذخيره مى كنند. 


حضرت امام محمد باقر(ع) نيز در مورد تقيه مى فرمايد: «اى شى اقر للعين من التقيه ان التقيه جِنّه المؤمن» 2١١1‏ جه جيز از تقيه 


و حضرت امام جعفر صادق در مورد تقيه مى فرمايد: «التقيه تُرس المؤمن و التقيه حرز المؤمن)؛ [؟1١)‏ تقيه سير فرد با ايمان 
است و وسيله حفظ و نكاهدارى او به هنكام ما رزاة: 


بنابراين تقيه» دروغكويى» ترس» ضعفء زبونى و فرار از زير بار مسؤوليتها نيست بلكه تقيه عبارت است از كتمان هر كونه 


فكر و عقيده و طرح و نقشه براى رسيدن به اهداف خاص. براى روشن شدن به بحث ذيل توجه فرماييد. 
اقسام تقيه 


فقهاى شيعه با استفاده از فرمايش ائمه اهل بيت(عليهم السلام) تقيه را بر دو 


قسم تقسيم كرده اند: )١‏ تقيه حرام؛ ”)تقيه واجب؟ ") تقيه جايز. 


ائمه هدا(عليهم السلام) كه تقيه را در برخى موارد واجب و لازم مى دانند» در مواردى آن را غير لازم» غير واجب و بلكه حرام 


مى دانند. امام صادق(ع) مى فرمايد: «تقيه در جايى جايز است كه موجب فساد در دين نشود). 1171 


كميت شاعر روزى به خدمت امام موسى بن جعفر(ع) رسيد و جهره امام را درهم ديد امام به ايشان فرمود: «تو درباره بنى اميه 
كفته اى 


فالان صرت الى اميه * والامور لها الىّ مصائر 


من اكنون به دودمان اميه متوجه شدم وكارهاى آنها متوجه من است). كميت كفت: «من اين سخن را از روى تقيه سرودم, اما 
به خدا سوكند من به شما ايمان دارم و دوست شما هستم). امام فرمود: «اكر جنين باشد كه تقيه مجوز هر كارى كردد بايد 


شرابخوارى نيز تحت عنوان تقيه جايز باشد). ]1١[‏ 


الدم فليس تقيه)؛ تقيه براى اين مشروع شد كه خونها محفوظ باشد - نيروها به هدر نرود - و اككر موجب خونريزى شود مجاز 
نبست. 1١801‏ 


مواردى كه در آن تقيه واجب مى باشد عبارت است از: 
الف) تغيير براى ذخيره نيروها؛ 

ب) تغبير براى مكتوم داشتن برنامه ها؛ 

ج) تغيير براى حفظ ديكران. 

[١].صحيح‏ مسلم ج لاص 177١‏ و مستدرككء ج "؛ ص .٠١9‏ 
[ "].تصحيح الاعتقاد. شيخ مفيد» ص 28. 

[*].سوره غافر» آيه 58. 
[ع؟].صافات» آيات 884 - 40. 
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يرسيس 


تقيه جيست و اقسام آن را بيان فرماييد؟ 


باسخ 


تقيه دن لغت بدافعناى سير كبرق 'اسة وانوعى وشدوو سفاظى ويه عبارت ديك رعايث اصل اسعان سر كقادر تراب دشمتان 
است تقيه اقسامى دارد: )١‏ تقيه مداراتى اين قسم از تقيه در واقع نوعى حركت اجتماعى و براى حفظ وحدت و مصالح امت 
اسلامى است ") نيه در برابر خطرات فردى مانند از دست رفتن جان و... ليكن نكته مهم آن است كه موارد تقيه تحت قاعده 
اهم و مهم مى باشد؛ يعنى آن جا كه حفظ جان اهم است بايد تقيه نمود و آن جا كه رعايت مصلحت اهم ديكرى مانند حفظ 
كيان اسلام در بين باشد تقيه حرام است مى توان كفت در رابطه با حفظ آبرو و حيثيت نيز مسأله همين طور است يعنى آن جا 
كه حفظ حيثيت اهم باشد تقيه رواست ولى درصورتى كه خلااف تقيه اهم از حفظ آبرو باشد تقيه جايز نيست ليكن در اين 
رابطه دو نكته را بايد در نظر داشت الف فرض تقيه براى حفظ آبرو فرض بسيار بعيدى است و شايد اصلا مصداق خارجى 
نداشته باشد. زيرا تقيه عمل بر طبق مذهب مخالف مانند بدون مهر نماز خواندن و امثال آنهاست .. وانجام اين امور براى حفظ 
آبرو خيلى بعيد به نظر مى رسد. ب شناخت موارداهم و مهم بدون تشخيص ملا-كك هاى احكام ممكن نيست از اين رو در 


مواردى كه فرضا جنين مسأله اى بيش آيد بايد به طور موردى و جزئى از مرجع تقليداستفتا كرد. 


اسماعيليه 


-١١‏ شيعيان باطنيه جه كسانى هستند؟ آراء و عقايد آنان جيست؟ شرح مختصرى از تاريخ آنها را بيان كنيد؟ 


-١‏ شيعيان باطنيه جه كسانى هستند؟ آراء و عقايد آنان جيست؟ شرح مختصرى از تاريخ آنها را بيان كنيد؟ 


باسخ 


((باطنيه)) : امام ششم شيعه فرزند يسرى داشت به نام ((اسماعيل)) كه بزركترين فرزندانش بود و در زمان حيات يدر وفات 
نمود و آن حضرت به مركك اسماعيل استشهاد كرد حتى حاكم مدينه را نيز شاهد كرفت, در اين باره جمعى معتقد بودند كه 
اسماعيل نمرده بلكه غيبت اختيار كرده است! و دوباره ظهور مى كند و همان مهدى موعود است و استشهاد امام ششم به 
مركك او يكك نوع تعميد بوده كه از ترس منصور خليفه عباسى به عمل آورده است. و جمعى معتقد شدند كه امامت, حق 
اسماعيل بود و با مركك او به يسرش ((محمد)) منتقل شد. و جمعى معتقد شدند اسماعيل با اينكه در حال حيات بدر د ركذشته 


دو فرقه اولى يس از اند كك زمانى منقرض شدند ولى فرقه سوم تاكنون باقى هستند و انشعاباتى نيز بيدا كرده اند. 


((اسماعيليه)) به طور كلى فسلفه اى دارند شبيه به فلسفه ستاره يرستان كه با عرفان هندى آميخته مى باشد و در معارف و 
احكام اسلام براى هر ظاهرى, باطنى و براى هر تنزيلى, تآويلى قائلند. اسماعيليه معتقدند كه زمين هركز خالى از حجت نمى 
شود وحجت خدا بردو كونه است: ناطق و صامت, ناطق, (( ييغمبر)) و صامت, (( ولى و امام)) است كه وصى بيغمبر مى 


باشد و در هر حال حجت مظهر تمام ربوبيت است. اساس حجت, بيوسته روى عدد هفت مى جرخد 


اسماعيليه معتقدند كه علاوه بر حجت خداو, بييوسته در روى زمين دوازده نفر نقيب كه 


حواريين و خواص حجت اند وجود دارد ولى بعضى از شعب باطنيه (دروزيه), شش نفر از نقباء را از ائمه مى كيرند و شش 
نفر از ديكران. 


((ابو طاهر قرمطى)) يكى از سران باطنيه كه در سال "١١‏ بصره را مسخر ساخته و از كشتار و تاراج اموال مردم فر وكذارى 
نكرد ودر سال "١7‏ با كروه انبوهى از باطنيه در موسم حج عازم مكه كرديد ويس از در هم شكستن مقاومت مختصر 
دولتيان, وارد شهر مكه شد و مردم شهر و حجاج تازه وارد را قتل عام نمود و حتى در مسجدالحرام و داخل كعبه جوى خون 
روان ساخت. يبراهن كعبه را در ميان ياران خود قسمت نمود و در كعبه را كند و حجرالاسود رااز جاى خود درآورده به يمن 
برد كه مدت 771 سال يبش قرامطه بود. در اثر اين اعمال بود كه عامه مسلمين از باطنيه برائت كرده آنان را خخارج از آيبن 
اسلام شمردند و حتى ((عبدالله مهدى)) يادشاه فاطمى كه آن روزها در آفريقا طلوع كرده , خود را مهدى موعود وامام 


طبق اظهار مورخين, مشخصه مذهبى باطنيه اين است كه احكام و مقررات ظاهرى اسلام را به مقامات باطنى عرفانى تأويل مى 
كنند و ظاهر شريعت را مخصوص كسانى مى دانند كه كم خرد و از كمال معنوى بى بهره بوده اند, با اين وصف كاهى برخى 


از مقررات از مقام امامتشان صادر مى شود. 
-١7‏ شيعيان نزاريه جه كسانى بوده اند؟ 
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يريس 


-١١‏ شيعيان نزاريه جه كسانى بوده اند؟ 
باسخ 


((نزاريه)): كروند كان به ((حسن صباح)) مى باشند كه وى از مقربان مستنصر بود و يس از مستنصر, براى طرفدارى كه از نزار 
مى نمود, به حكم مستعلى از مصر اخراج شد. وى به ايران آمده يس از جندى از قلعه الموت از توابع قزوين سرد رآورد. قلعه 
الكوكىو عفد كلعف 5 خاو و | سكي كرفو يه نظف رد اعكيون اغاق كاويه ا فرك #رفى حصن انر كف سيعت 
(سال 018 هجرى قمرى) ((بزركك اميد رود بارى)) و يس از وى فرزندش (( كيا محمد)) به شيوه آيين حسن صباح سلطنت 
كردند ويس از وى فرزندش ((حسن على ذكره السلام)) يادشاه جهارم الموتى, روش حسن صباح را كه نزارى بود 
بركردانيده به باطنيه ييوست. تا اينكه هلاكوخان مغول به ايران حمله كرد, وى قلاع اسماعيليه را فتح نمود و همه اسماعيليه را 
ازدم شمشير كذرانيد, بناى قلعه را نيز با خاكك يكسان ساخت و يس از آن در سال ١100‏ هجرى , آقاخان محلاتى كه از 
نزاريه بود در ايران به محمد شاه قاجار ياغى شد و در قيامى كه در ناحيه كرمان نمود شكست خورهده به بمبئى فرار كرد و 


قعوظ ياظفي ارك را ابه افامت وى ونع مراع او داعو كان تاكدرة باقن انهه وترازيه قعل ((اقاخاقة) اعدف رتك 


-1١‏ شيعيان مستعليه جه كسانى بوده اند؟ 
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يريس 


-١‏ شيعيان مستعليه جه كسانى بوده اند؟ 


باسخ 


((مستعليه)) : ييروانى ((مستعلى)) فاطمى بودند كه امامتشان در خلفاى فاطميين مصر باقى ماند تا در سال /ا80ه هجرى قمرى 


منقرض شدند و يس از جندى فرقه ((بهره)) در هند به همان مذهب ظهور كردند و تاكنون نيز مى باشند. 
فرقه اسماعليه جكونه بوجود آمد 


3 


برسس 

قرقه اسماعليه حكوته بوجود آهذ 

باسخ 

اين فرقه تا امامت حضرت جعفر صادق(ع) را قبول دارند و جون اين بزركوار 

به سال ١8‏ هجرى رحمت فرمودند. در امامت اختلاف شد كروهى اسماعيل بن 
جعفر را امام دانستند. 

اين فرقه هم خود به جند حزب منقسم شدند بعضى تصور كردند اسماعيل زنده 
است و برخى كفتند جون اسماعيل در زمان يدر از دنيا رفت و دو امام در يكك عصر 


فرقه ئ اسماعيليه در برخى از نقاط ايران در دوران سلاجقه طرفدار زيادى بيدا كرد 


كه مهمترين يايكاه آنها قلعه ئ الموت در شمال شرقى قزوين بود واز شخصيت هاى 
معروف و رهبر اين فرقه حسن صباح و يس از او ابو على دهدار زواره اى شهرت 
دارند. حكومت سلجوقيان توسط خوارزمشاهيان از ميان رفت. اكنون در لبنان 
حدود جهار صد هزار نفر و در سوريه حدود سيصد هزار نفر كه بنام شيعيان در وزى 
معروفند ساكن مى باشند و به صورت يرا كنده در برخى كشورها مثل هند و... نيز 
ذك فى فى كلك 

در مورد فرقه اسماعيليه و زمان ببدايش آن »توضيح دهيد؟ 
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يريس 


در مورد فرقه اسماعيليه و زمان ييدايش آن »توضيح دهيد؟ 


باسخ 


استماغيل» يؤر كك ترين يسر امام صادق(ع) بود امام صادق(ع) او را بسيار دوست مى داشت. به خاطر اين محبت زياد و بزركك 
تر بودن او» كروهى از شيعيان در همان زمان كمان مى كردند كه يس از امام صادق(ع)» اسماعيل» امام شيعيان خواهد بود. 
اسعاعيل هنكام حيات يدرش امام صادق(ع) وفات كرد. امام صادق(ع) در مركك او بسيار غمكين كرديد و در وقت تشييع 
بدن اسماعيل» بدون كفش و بدون عبا بيشاييش تابوت راه مى رفت. در وقت تشبيعء به دستور امام جند بار تابوت را بر زمين 
كذاشتند و امام كفن رااز جهره ى اسماعيل كنار مى زد و با اسماعيل خداحافظى مى كرد و تشييع كنند كان را متوجه مركك 
اسماعيل مى كرد. امام مى خواست به اين وسيله. كمان كسانى را كه اسماعيل را امام دانستند» از بين ببرد. با مركك اسماعيل» 
اكثر آنان كه او را امام مى ينداشتند» دست از يندار خود برداشتند» ولى كروهى از آنان مركك اسماعيل را منكر شدند و 


كفتند: اسماعيل زنده است و كروهى هم معتقد شدند كه با مركك اسماعيلء امامت به يسرش محمد منتقل شده است. 


به هر دوى اينها اسماعيليه كفته مى شود. كاهى اسماعيليه را «هفت امامى» مى نامند. اسماعيليه اى كه تا عصر حاضر ادامه يافته 
و منقرض نشله انك كسانى هستند كه به امامت اسماعيل و نسل او معتقد هستند(اعيان الشيعه» ج م ص 4١‏ شماره تشفرفة 
جاب رحلى). 


از آن جه ككذشت معلوم شد كه اسماعيليه يس از وفات امام صادق(ع)» بيدا شده اند و علت بيدايش اين ها هم اين بود كه 
آنان كمان مى كردند كه يس از امام صادق(ع» امام شيعه اسماعيل است و علت اين 


كمان هم عبارت بود از محبت فوق العاده امام نسبت به او و اندوه بسيار آن حضرت در مركك اسماعيل. اين محبت و اين 


اندوه. عده اى را به امامت اسماعيل معتقد ساخت. 


به اين نيز توجه داشته باشيم كه خود اسماعيل در زمان حياتشء ادعاى امامت نكردء بلكه كروهى به خاطر همان محبت هاى 


ممكن است سؤال شود كه جرا امام صادق(ع) كارى نكرد كه امام بعدى شيعه براى همه روشن باشد و جاى شكك و ترديد 
نماند؟ در جواب اين سؤال بايد كفت كه شرايط سياسى و اجتماعى دوران امام صادق(ع) به حدّى سخت شد كه امام 


صادق(ع) نتوانستند آشكارا و به طور عمومى امام بعدى را معرفى كنند. به عنوان مثال به اين حديث توجه كنيد: 


ابوايّوب نحوى مى كويد: منصورء خليفه عباسى» كسى را در تاريكى شب دنبال من فرستاد. نزد منصور رفتم و براو وارد شدم. 
وقتى كه سلام كرد نامه اى را به سوى من انداخت و در حالى كه كريه مى كرد كفت: اين نامه ى محمد بن سليمان است. 
در آن مركك امام صادق(ع) را به اطلاع ما رسانده است. سيس كفت: جواب نامه را بنويس. اوَّل نامه را نوشتم. منصور كفت: 
بنويس كه اككر امام صادق(ع) به شخص معتنى وصيّت كرده. بكير و كردنش را بزن. نامه فرستاده شد. جواب محمد بن 
سليمان آمد كه امام صادق(ع) به ينج نفر وصيت كرده است: ابوجعفر منصور كه خليفه استء محمد بن سليمان» عبدالله بن 


جعفرء موسى بن جعفر و حميده(اصول كافى» ج ١‏ ص ٠١‏ ح 217 عربىء الاشاره و النّص على ابى الحسن موسى (ع)). 


ان 


حديث و حديث هاى ديكر نشان مى دهند كه امام صادق(ع) نمى توانست جانشين خودش را آشكارا معرفى كند واكر معرفى 
مى كردء حكومت عباسيانء او را مى كشت. امام فقط براى خواصٌ اصحاب خود امام موسى بن جعفر را معرفى كرده بود و 
براى همين در مسأله امامت» مردم كروه كروه شدند و اكثريت شيعه؛ به امامت موسى بن جعفر(ع) معتقد شدند. ولى كروهى 
اسماعيل را امام ينداشتند كه اسماعيليه ناميده شدند» كروهى يسر ديكر امام صادق(ع) به نام عبدالله را امام دانستند كه به نام 


«فطحته) معروف شدنك. كروهى يسر ديكر امام صادق(ع)) محمد را امام دانستتد و كروفى هم در خود امام صادق(ع) توقف 
كردند و كفتند كه ديكر امامى نيست(شيعه در اسلام؛ جاب اول» ص 077 178 شمسى). 

فرقه هاى كوجكك شيعه همه منقرض شدندء فقط زيديه و اسماعيليه مانده اند» ولى شعيه اماميه؛ از آغاز تا به امروز ثابت و 
استوار مانده اسن زيديه واسماعيليه در يمن» هنك لبنان و بعضى جاهاى ديكر لد كي مى كنند (شيعه در اسلام» جاب اول» 
ص 03*75 1758 شمسى). 

اسماعيليه در حال حاضر جماعتى آرام و معتدل هستند» ولى در آن زمان» جهان اسلام را تكان دادند( تاريخ جامع اديان» جان 


ا 


در حال حاضرء از اسماعيليه دو كروه باقى هستند: آقا خائيه كه در بمبئى هند هستند و بُهرّه كه در هند و يمن زند كى مى 
كنند. كلمهى بُهْرّه به معناى تلاش و عمل است و اين ها بسيار تلاش كر هستند و حتى در ميان آنان يكك نفر هم فقير يافت 


ثمى شود(اعيان الشيعه» ج 6 ص .)4١‏ 
نذاريه و مستعلويه جه فرقه هايى هستند و به كدام امامان منصويند. 
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يريس 


نذاريه و مستعلويه جه فرقه هايى هستند و به كدام امامان منصويند. 


باسخ 


يكى از فرقه هاى معروف شيعه فرقه اسماعيليه است كه قائلند اسماعيل بزركترين فرزند امام صادق(ع) كه در زمان حيات يدر 
دركذشت امام است. در مذهب اسماعيليه انشعاباتى رخ داد و فرقه هاى جديدى يديد آمد مانند مباركيه» قرامطه از جمله 
مستعلويه كه اصطلاح صحيح آن مستعليه است كه در كشور هند معروف به بهره هستند و فرقه نذاريه كه صحيح آن نزاريه 
اسث كه بغدا معروق به آقاخخائيه شدئد كه :از اتشعابات قرامظه هستند كه غود از اتشغابات اسماعلية اسة: 


جكونكى بيدايش مستعليه 


در اوج قدرت فاطميان خليفه زمام تمام امور را شخصا به دست داشت و بر قواى سه كانه نظارت مى كرد از زمان مركك 


الحاكم امراى نظامى روز به روز به قدرت خود در برابر امراى كشورى و شخص خليفه مى افزودند در سال 5817 هجرى, 
هنكامى كه بدرالجمالى فرمانده سياه عكا به دعوت خليفه با لشكريان خودبه سوى مصر حركت كرد تا زمام امور را به دست 
كيرد يس از فرو نشاندن شورش هاى داخلى به تدريج بر تمام كشور سيادت يافت و خليفه عناوين رؤساى قواى سه كانه 
مملكت را يكجا به وى عطا كرد. از اين به بعد فرمان رواى واقعى مصر امير الجيوش بود و به زودى اين مقام به صورت يكك 
منصب موروثى درآمد و يسر و نوه بدرالجمالى جانشين وى شدند در سال 5/7 افضل يسر بدرالجمالى جانشين يدر شد. در 
هنكام مركك خليفه المستنصرء امير الجيوش «افضل» با مسأله انتخاب خليفه جديد مواجه شد. در يكك طرف نزار يككى از يسران 
«المستنصر» قرار داشت 


كه جوانى برومند بود و قبلا به ولايتعهدى المستنصر بركزيده شده بود و در جوان ديكر مستعلى يسر ديككر خليفه كه جوانى 
بود بى ياور و يشتيبان كه اككر به خلا.فت مى رسيد كاملا متكى به حامى خويش اميرالجيوش مى كشت با ملا-حظه جنين 
وضعى افضل دختر خود را به عقد مستعلى د رآ ورد و بعداز مركك المستنصر داماد خود را به خلافت بركزيد. حال آن كروه از 
اسماعيليه كه يس از مركك المستنصر المستعلى بالله را خليفه دانستند در مصر و يمن و مغرب و افريقا مستعليه و در هند بهره 
خوانده مى شوند و بهره با بوهره از اصل كجرانى (6011013) يعنى تجارت كرفته شده زيرا نخستين يذيرندكان مذهب 
اسماعيل در كجرات بازركانان بودند كه خود اين فرقه بهره به دو كروه داودى و سليمانى تقسيم شدند. بهره به حج و نماز و 
روزه و ساير فروع دين كاملا معتقدند و براى زيارت روضه بيامبر(ص) و مرقد امامان معصوم تا امام ششم به مدينه و عراق 
سفر مى كنند قبور امامان و داعيان اسماعيلى را نيز زيارت مى كنند رسوم آنها مخلوطى از سنن هندويى و رسوم شيعيان اثنى 


نزاريه «آقاخانيه») 
يس از آن كه المستعلى بعد از مركك المستنصر به حكومت رسيد نزار به اسكندريه كريخت و به مخالفت با مستعلى قيام كرد 
ولى به زودى دستكير شد و به قتل رسيد. هواداران اواز به رسميت شناختن مستعلى سرباز زدند و هواخواهى خود رااز نزار و 


فرزندان او اعلاسم كردند. فرقه نزاريه نخست در ايران توسط حسن صباح در قلعه هاى الموت دست به فعاليتى كسترده زد و 
يس از حمله 


محمدشاه قاجار قيام كرد ولى شكست خورد و به بمبئى هندوستان كريخت و دعوت نزارى را به امامت خود منتشر ساخت و 
از آن يس نزازيه به آقاخائية شهرت يافته اند و مخالفائشان در هئد آنها را خوجه يا خجاس .مى نامند. آقاخانيه برعكس بهره به 
كرديد دعوت جديد مى نامند كه در مسأله امامت و مسائل ديكر تفاوت هايى دارند كه جهت آكاهى كامل به اين دو فرقه 
مى توانيد به منابع ذيل مراجعه فرماييد: 

؟- دائره المعارف تشيع» جمعى از نويسند كان 

'- تاريخ الفرق الاسلاميه. محمد خليل الزين 


؟- فرق و مذاهب كلامىء على ربانى كليايكانى 


زيديه 


-1١‏ شيعيان زيديه جه كسانى هستند؟ شرح مختصرى از تاريخ آنها را بيان كنيد؟ 


-٠‏ شيعيان زيديه جه كسانى هستند؟ شرح مختصرى از تاريخ آنها را بيان كنيد؟ 


باسخ 


((زيديه)) ييروان زيد شهيد, فرزند امام سجاد(ع) مى باشند زيد سال ١١١‏ هجرى بر خليفه اموى, هشام بن عبدالملكك قيام كرد 
و كروهى بيعتش كردند و در جنككى كه در شهر كوفه ميان او و كسان خليفه د ر كرفت كشته شد. 


وى بيش بيروان خود امام ينجم از امامان اهل بيت شمرده, مى شود و يس از وى فرزندش ((يحيى بن زيد)) كه بر خليفه اموى 
وليد بن يزيد قيام كرده و كشته شد, به جاى وى نشست و يس از وى محمد بن عبدالله و ابراهيم بن عبدالله كه بر خليفه 


عباسى, منصور دوانقى شوريده و كشته كرد يدند, براى امامت بر كزيده شدندك. 


اثر تعقيب حكومت محل از آنجا فرار كرده به سوى مازندران كه هنوز اهالى آن اسلام نيذيرفته بودند رفت و يس از سيزده 


سال دعوت, جمع كثيرى را مسلمان كرده به مذهب زيديه درآورد. سيس به دستيارى آنان ناحيه طبرستان را مسخر ساخته و 


به امامت يرداخت و يس از وى اعقاب او تا مدتى در ان سامان امامت كردند. 
به عقيده زيديه هر فاطمى نزاد, عالم زاهد شجاع , سخى كه به عنوان قيام به حق خروج كند مى تواند امام باشد. 


((زيديه)) در ابتداى حال, مانند خود زيد دو خليفه اول ( ابوبكر وعمر) را جزو ائمه مى شمردند ولى يس از جندى, جمعى از 


كردنك. 


را دارند. 


زيدبن على كيست؟ 


زيدبن على بن الحسين بن على بن ابى طالب ((عليه السلام))؛ مردى بزركوار و دانشمند و يارسا و شجاع و يس از برادرش» 
امام باقر((عليه السلام)»» از همه فرزندان امام سجاد((عليه السلام)) با فضيلت تر بود. حضرت رضا((عليه السلام)) او را عالم آل 
محمد ((عليهم السلام)) لقب داد و امام صادق((عليه السلام)) او را شهيد خواند و درباره اش فرمود:«او به راهى رفت كه جدش 
امير مؤمنان((عليه السلام))رفت.» و هنكامى كه خبر شهادتش را شنيد» بسيار كريست و فرمود:«خداوند مرا در اجر يارى اش 


شريكك كران مسعتين فرموةةأوذزقامكن بامق مشورت كرد 


زيد به سال ١٠٠ق.‏ هنكام حكومت هشام بن عبدالملك مروان براى امر به معروف و خونخواهى امام حسين ((عليه السلام))قيام 
كرد و جون به كوفه رسيد, مردم كوفه ييرامونش كرد آمدهء با وى بيعت كردند. يانزده هزار نفر تنها از كوفه افزون بر مردم 
بصره و واسط و موصل و خراسان سياه او را تشكيل مى دادند و در آن هنكام دعوت خود را آشكار ساخت. 


يوسف بن عمرء امير كوفه؛ از سوى امويان لشكرى كرد آورد و ميان دو كروه جنككّى سخت در كرفت و سرانجام لشكر زيد 
براكدده شد و اونا كروعن اند ككه وابعردى كرد تبرض و قات اكن لسك و ينان قير كر كدشتة. باراقه اويزاكقن كرديم ةق 
بو كووكن أت رالدقد كفييدا بالشنوولى بوسط بن ضمر ومين يرا يكاوييد تا متسلكن زايافت:و يداز كشيد وهدت جهار 


سال بر جوبه دار بماند و يكك تن از مردم كوفه اعتراض نكرد. 


شهادت زيد به روز دوم صفر ٠٠ق.‏ و حضرت صادق ((عليه السلام)) در مدينه بر 


او نماز خواند و مبلغ هزار دينار به يكى از ياران خود ذادهيان بازمائد كان كسائى كه با زيد به شهادت رسيذه بودند» تقسيم 
كند. 


زيديه جكون فرقه اى است و در كجا زندكى مى كنند 
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ير سس 
زيديه جكون فرقه اى است و در كجا زند كى مى كنند 
باسخ 


اين فرقه ئ منسوب به زيد بن حسن بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب 

است. آيين شيعه ئ زيديه در ايام حكمفرمايى علويان در طبرستان ايران انتشار يافت 
واكنون حدود ينجاه درصد از مردم كشور يمن بر همين اعتقاد م يعنى» شيعه زيديه 

فى انكلو تعداد كن نيز در كشورهاي ديكر ند كن فى كنك و سوك انق خرقة نا 
امام باقر(ع) را قبول دارند عبادات ونحوه ئ وضو كرفتنشان همجون عبادت و وضو 

كرفتن ييامبر كرامى اسلام (ص) مى باشد. 

و ضمناش مردم يمن از شيعه اثنى عشرى بى خبر نيستند بلكه عده زيادى از 

جمعيت يمن را شيعيان دوازده امامى تشكيل مى دهند. 

سابر فرق شيعى 

تقليد يعنى جه؟ 


اشاره 


ياسخ : تقليد, يعنى بيروى كردن در مسائل و احكام دينى از عالم به احكام و دستورات اسلامى كه اصطلاحاً به آن متخصص 
٠‏ مرجع تقليد يا مجتهد مى كويند. تقليد تنها در مسائل دينى نيست , بلكه مردم در هر زمينه اى به متخصصان و دانشمندان 


ياسخ : تقليد, يعنى ييروى كردن در مسائل و احكام دينى از عالم به احكام و دستورات اسلامى كه اصطلاحاً به آن متخصص 
٠‏ مرجع تقليد يا مجتهد مى كويند. تقليد تنها در مسائل دينى نيست , بلكه مردم در هر زمينه اى به متخصصان و دانشمندان 
مراجعه مى كنند, مراجعه كردن به يزشكك و مهندس و معمار و ماهران در هر فنْ و رشته درواقع نوعى تقليد است . بنا و روش 
عقلا بر همين روش است . در هر زمينه اى كه صاحب نظر نباشند به متخضٌّ ص آن فن مراجعه مى كنند. ما در مسائل شرعى و 
دينى موظفيم كه از يكك عالم دينى كه در بخش احكام و حقوق اسلامى مجتهدباشد, تقليد كنيم . بايد مرجع تقليد شرايطى 
داشئه باشل كد :ذو وساله عائ عمليه ذ كر شده است . اذ همة مهمثر غدالت رتثوا واغلضة است .[1) 


لوقيب الممائل فزالجم مح ااسيقكه * 


يرسش: در خصوص تاريخ يبدايش فرقه شيخيه و اينكه توسط جه كسى به وجود آمد و جه كروه هايى هستند توضيح دهيد؟ 
باسخ 

هاه 5-3 5 5 5 ص«ال. 5 ها * 0 11 

5 شيخيه فرقه اى جدا شده اى شيعه اماميه است كه در قرن سيزدهم ه ق توسط شيخ احمد احسائى به وجود امد.(١)‏ 


اين فرقه در استنباط احكام جزو اخباريان بوده و مخالف اجتهاد از طريق اصول فقهند.(؟) 


كرمانى اختلا-فى رخ داد و هر كروه به يكى ازاز دو يبوستند و دسته ديكر به ميرزا شفيع تبريزى اجتماع كردند و اغلب در 


شهرهاى شيعه 


نشين بسر مى بردند. (7) اكثر طرفداران ميرزا شفيع در تبريز زندكى مى كنند و يس از فوت حاج ميرزا شفيع (101ه' ق) 
يسرش حاج ميرزا موسى جانشين او كرديد و يس از فوت او (1719ه' قى) آقا ميرزا على ثقه الاسلام جانشين او كرديد» كه در 


سال هق به جرم آزادى خواهى در تبريز به دست روس ها به دار آويخته شد.(©) 

شيخيه به جند فرقه تقسيم شدند: 

١‏ - فرقه باقريه: ييروان محمد باقر خندق آبادى كه ابتداً نماينده محمد كريم خان در همدان بود و سيس ادعاى استقلال كرد. 
؟ - فرقه شيخيه آذربايجان: يبروان ميرزا شفيع ثقه الاسلام تبريزى (م ١‏ ق) را شيخيه ثقه الاسلاميه مى كويند. 

٠"‏ - فرقه شيخيه حجه الاسلاميه: اين كروه از ييروان ميرزا محمد مامقانى» از شاكردان سيد كاظم رشتى هستند. 


* - فرقه شيخيه احقاقيه: ييران ملا باقر اسكوئى هستند كه از فضلاى شيخيه در كربلا بود. او كتابى به نام "احقاق الحق ابطال 
الباطل " عليه محمد كريم خان كرمانى نوشت كه به احقاق الحق معروف شد.(0) 


بى نوشت ها: 

١-غلام‏ حسين مصاحب. دايره المعارف فارسى» ج ؟, ص 41878 مصطفى دشتى معارف و معاريف,. ج 2. ص 017. 
؟ - على اكبر دهخداء لغت نامه» ج 94 ص 179419. 

#ديدياة: 

* - دايره المعارف فارسى؛ ج ؟: ص 1878 - 18178. 

ه - عبدالله مبلغى آبادانى؛ تاريخ اديان و مذاهب جهان؛ ج #, ص 191 - 1426. 

-١0‏ شيعيان مقنعه جه كسانى بوده اند؟ 
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برسس 
-١‏ شيعيان مقنعه جه كسانى بوده اند؟ 
باسخ 


((مقنعه)): در آغاز ييروان ((عطاء مروى)) معروف به ((مقنع») بودند كه طبق اظهار مورخين از اتباع ابومسلم خراسانى بوده 


است و يس از ابومسلم, مدعى شد كه روح ابومسلم در وى حلول نموده است و يس از جندى دعوى ييغمبرى و سيس دعوى 
خدايى كرد! و سرانجام دز شال 189 .در كلحه كيشن .از يلاف ماوواء التهر نه محاضره افتاد و حون به دستكيرق و كشن شدن خود 
يقين نمود, آتش روشن كرده با جند تن از ييروان خود داخل آتش شده و سوخت. ييروان ((عطاء مقنع)) يس از جنددى 
مذهب اسماعيليه را اختيار كرده و به فرقه باطنيه ملحق شدند. 


درباره فرقه ( بابيه ) توضيح دهيد. 


درباره فرقه ( بابيه ) توضيح دهيد. 
باسخ 


بابيه : اين فرقه توسط شخصى به نام على محمد شيرازى متولد778١قمرى‏ بيايه كذارى شد .او كه تحت تاثير شيخ احمد 
احسايى و سيد كاظم رشتى از شيخيه بود مدعى شد كه همان كونه كه رسيدن به خداى تباركك و تعالى جز از طريق رسالت و 
ولايت ممكن نيست » رسيدن به اين مراتب هم جز از طريق واسطه مشكل و غيرممكن است و من همان واسطه كبرى هستم و 
جنان كه داخل شدن به خانه جز از آن در جايز نيست »همجنين داخل شدن در خانه نبوت و ولايت جزاز باب روا نيست و من 
آن باب هستم . اصولا" وجه تسميه در باب هم از همين وي كى و طرز فكرمى باشد واز همين جهت است كه بيروان وى را ( 
( بابى ) ) و مسلكشان را باببه مى كويند .وى كمى بعد مدعى شد كه مهدى موعود است و ناجى تشيع. برخى از اصول عقايد 


او و بيروانش بدين شرح است : 

. وجوب نسخ قرآن و احكام آن‎ -١ 

. حرمت تعليم و تعلم و تدريس تمامى كتب و علوم مكركتاب هاى باب‎ -١ 

"- حج باطل و منسوخ است . 

؟- روزه نوزده روز است ازاول طلوع خورشيد تا هنكام غروب و عيد نوروز جمشيدى ايرانى عيد فطراست . 
- ازدواج مشروط به رضا زوجين است و رضايت ولى يا وكيل و ياشهود معتبر نيست . 

*- مطهرات : آتش » هواء آب » خاكك و كتاب خداست. 


8- رفع حجاب زن و تساوى حقوق زن و مرد. 


9- آزادى ارتباط 


زان با مرذان بيكائه . 
-٠‏ حلال بودن رباخوارى. 
-١‏ حرمت نماز جماعت . 


-١‏ حلال بودن موسيقي و تراشيدن ريش و...در اين باب نكا : تاريخ جامع بهاييت » همان » ص ”٠‏ - فى فصل هاى سوم تا 
دهم وفتنه باب اعتضاد السلطنه » توضيحات و مقالاءت به قلم عبدالحسين نوايى » انتشارات بابكك تهران » جاب دوم . ١78١‏ 


واقفيه جه فرقه اى است و جرا به ابن نام مشهور شده اند؟ 
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برس 

واقفيه جه فرقه اى است و جرا به اين نام مشهور شده اند؟ 

باسخ 

واقفيه فرقه اى منشعب از شيعه است كه امام موسى بن جعفر((عليه السلام)) را آخرين امام مى دانند و اعتقاد دارند آن حضرت 


زنده وهم او مهدى منتظر است. 


بنيان كذار اين مذهبء نمايند كان مالى امام كاظم((عليه السلام)) در كوفه. مصرء خراسان و مناطق ديكر بودند, كسانى جون: 


على بن ابى حمزه بطائنى» زياد فندى» عثمان بن عيسى رواسى و احمد بن ابى بشر سرّاج. 


در دورانى كه امام در زندان هارون بودء اموال فراوانى از طريق وجوه شرعى نزد آنها جمع بود. هنكامى كه امام وفات يافت 
اكر به امامت على بن موسى الرض((عليه السلام)) اعتراف مى كردند, بايد همه اموال را به آن حضرت تسليم مى كردند از 
اين روء طمع مال دنيا آنها را بر اين داشت كه. با آنكه به حقيقت عارف بودندء منكر امامت امام رضا((عليه السلام)) شدهء 


دست از باورها ودين خود يكشتك. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


فسن 


بكريه جه كسانى هستند؟ 


اين فرقه ييروان بكرخواهرزاده عبدالواحد بن زيد هستند كه مى كفتء آدمى همان روان است نه كالبدى كه در آن روان 
باشد. ديكر ابتكه هى كفت كه: خبداى تعالى دز ووز وستاغيز ييكرق براق خود هى آفريقن كه ديده شود و با بد كان ود 
سخن كويد ديكر ديكر اينكه مرتكبان كبيره را منافق و از يرستندكان شيطان مى خواند: كناهان على ((عليه السلام)) (نعوذبالله 
از جنين سخنى) و طلحه و زبير» كفر و شركك بود ولى با وجود اينهاء ايشان آمرزيده اند. زيرا ايشان اهل بدراند و اهل بدر بنا 


به حديثى كه از رسول خدا روايت شده استء آمرزيده اند. 


او مى 5ة كنت كود كان كيواره اى اساسا دوه تمى كنندء» حت اكر باز اي از كن آنان ببرند ويا اينكه انان را به تش 
سوواقق كيهو قير أيقاق تكانه لض و كسدوه اق اسع عبدالر حك دا رك مردف بورض 313 يغاب جسن يقيرف 


به شمار مى رفت. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١عو‎ 

آيا فرقه فاطمى همان فرقه اسمعيليه است در صورت منفى بودن جواب روشنء آثين آنها جيست؟ 
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بيسن 
باسخ 


فاطمى از نظر لغت به كسى كفته مى شود كه منسوب به فاطمه باشد واز اين رو آنان كه از فرزندان حضرت فاطمه 
زهرا((عليها السلام)) محسوب مى شدند فاطميين كفته مى شد و زمانى كه خلفاى بنى عباس به خلافت رسيدند به كسانى كه 
نسبشان از طريق امام هفتم موسى بن جعفر((عليه السلام)) به حضرت فاطمه((عليها السلام)) منتهى مى كرديد نام علويين 
اطلاق مى نمودند و كلمه فاطميين به كسانى كه از اولاد اسمعيل فرزند امام ششم جعفر بن محم د ((عليه السلام)) بودند 
اختصاص يافت. 


بنابراين فاطميين از نظر تاريخ روياين اصل به كسانى كفته مى شود كه از نسل 
ععم 
اسمعيل به دنيا آمده باشند. 


و فرقه اسمعيليه كسانى هستند كه يس از امام ششم حضرت امام جعفر صادق ((عليه السلام)) به امامت اسمعيل فرزند ايشان 
معتقد باشند و از نظر ما عقيده آنها باطل است جون ما به ادلّه فراوان و محكم امام را حضرت موسى بن جعفر((عليه السلام)) 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


اعم 
كيسانيه جه كروهى هستند؟ 
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يريس 


كيسانيه جه كروهى هستند؟ 
باسخ 


جبال رضوى كه كوهستان يمن است اقامت نموده و زنده است تا كاهى كه خروج كند و الحمدلله اهل آن مذهب منقرض 


شدنك. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


درباره فرقه (بابيه ) توضيح دهيد. 


درباره فرقه (بابيه ) توضيح دهيد. 


باسخ 


بابيه: اين فرقه توسط شخصى به نام على محمد شيرازى متولد 78 ١قمرى‏ بايه كذارى شد. او كه تحت تأثيرشيخ احمد 
احسائى و سيد كاظم رشتى از شيخيه بود» مدعى شد كه همان كونه كه رسيدن به خداى تبارك و تعالى جزاز طريق رسالت و 
ولا-يت ممكن نيست» رسيدن به اين مراتب هم جز از طريق واسطه مشكل و غيرممكن است و منهمان واسطه كبرى هستم و 
جنان كه داخل شدن به خانه جز از آن در جايز نيست» همجنين داخل شدن در خانه نبوتو ولايت جز از باب روا نيست و من 
آن نآب هسعم. أصولا وجه تسميه ور باب هم از هميق ويزكى و طرز فكر مى باشد :وال همين بجهث اسنت كه بيروان ورا 
«بابى» و مسلكشان را بابيه مى كويند. وى كمى بعد مدعى شد كه مهدى موعوداست و ناجى تشيع. برخى از اصول عقايد او و 


بيروانش بدين شرح است: 

-١‏ وجوب نسخ قرآن و احكام آن. 

-١‏ حرمت تعليم و تعلم و تدريس تمامى كتب و علوم مكر كتاب هاى باب. 

- حج باطل و منسوخ است. 

*- روزه نوزده روز است از اول طلوع خورشيد تا هنكام غروب و عيد نوروز جمشيدى ايرانى عيد فطر است. 
- ازدواج مشروط به رضاء زوجين است و رضايت ولى يا وكيل و يا شهود معتبر نيست. 
8- مطهرات: آتشء هواء آب» خاك و كتاب خداست. 

/ا- طلاق به دست مرد است نه زن. 

8- رفع حجاب زن و تساوى حقوق زن و مرد. 

ف- آزادى ارتباط زنان با مردان بيكانه. 

-٠‏ حلال بودن رباخوارى. 

-١‏ حرمت نماز جماعت. 


-١١‏ حلال بودن موسيقى و تراشيدن ريش 


در اين باب نككا: تاريخ جامع بهائيت» همان 


صص 56" - وم فصل هاى سوم تا دهم وفتنه باب اعتضاد السلطنه.» توضيحات و مقالات به قلم عبدالحسين نوائى»انتشارات 


بابكك تهران» جاب دوم» ١‏ شمسى» مجموع كنات ول 


على محمد شيرازى كيست و آبين او جيست ؟ 


بابيه : اين فرقه توسط شخصى به نام على محمد شيرازى متولد )قمرى يايه كذارى شد. او كه تحت تائثير شيخ احمد احسائى و 
سيد كاظم رشتى از شيخيه بود., مدعى شد كه همان كونه كه رسيدن به خداى تباركك و تعالى جز از طريق رسالت و ولايت 
ممكن نيست , رسيدن به اين مراتب هم جز از طريق واسطه مشكل و غيرممكن است و من همان واسطه كبرى هستم و جنان 
كه داخل شدن به خانه جز از آن در جايز نيست , همجنين داخل شدن در خانه نبوت و ولايت جز از باب روا نيست و من آن 
باب هستم . اصولا-" وجه تسميه در باب هم از همين ويزكى و طرز فكر مى باشد و از همين جهت است كه بيروان وى را 
((بابى )) و مسلكشان را بابيه مى كويند. وى كمى بعد مدعى شد كه مهدى موعود است و ناجى تشيع . 


برخى از اصول عقايد او و بيروانش بدين شرح أست : 

. وجوب نسخ قرآن و احكام آن‎ -١ 

. حرمت تعليم و تعلم و تدريس تمامى كتب و علوم مككر كتاب هاى باب‎ -١ 

"- حج باطل و منسوخ است . 

- روزه نوزده روز است از اول طلوع خورشيد تا هنكام غروب و عيد نوروز جمشيدى ايرانى عيد فطر است. 
- ازدواج مشروط به رضائ زوجين است و رضايت ولى يا وكيل و يا شهود معتبر نيست. 

*- مطهرات : آتش , هواو آب , خاكك و كتاب خداست. 

/ا- طلاق به دست مرد است نه زن. 


/- رفع حجاب زن و تساوى حقوق زن و 


مرد. 

ود [آزاذئ اوتباط زثان با مردان سكانه:, 
-٠‏ حلال بودن رباخوارى . 

. حرمت نماز جماعت‎ -1١ 

-١١‏ حلال بودن موسيقى و تراشيدن ريش 


در اين باب نكًّا: شيخيكرى , بابيكّرى , مدرس جهاردهى , كتابفروشى فروغى تهران , بى تاومجموع كتاب و تاريخ جامع 
بهائيت (نوماسونى ). بهرام انواسيبايى , انتشارات سخن , تهران , جاب ينجم ١17/‏ صص 24-780 فصل هاى سوم تا دهم و 
فتنه أ! باب اعتضاد السلطنه , توضيحات و مقالات به قلم عبدالحسين نوائى , انتشارات بابكك تهران , جاب دوم , ١81‏ شمسى , 


نوات 


بايه كذار اين فرقه شخصى به نام ميرزا حسينعلى ميرزا بهاثالله بود كه نخست خود از ييروان فرقه بابيه بود. از آنجا كه بابيان 
شورش هابى بر عليه دولت وقت ايران به راه انداخته و تا سرحد سويئع قصد به جان ناصرالدين شاه بيش رفته بودند, بيكانكان 
واز جمله و مهم تراز همه , روسيه تزارى حمايت كسترده اى نسبت به اين كروه كرده و شخص دالكوروكى سفير روسيه در 
تهران براى نجات ميرزا بهاثالله كه به زندان افتاده بود يادرميانى كرده و فرستاده خودرا باوى همراه نمود تا به سلامت از ايران 
خارج شود. ارتباط بهاثالله با سفيران دول كوناكون حكايتكر اين حقيقت است كه اين فرقه به دلائل سياسى ظهور يافته است . 
مى توان كفت فرقه بهائيت همان فرقه بابيت با تغييراتى جند مى باشد. 

ب ١هباثالله‏ و باب خدايند و اجهاثالله خداى عالى تر است . ” 


كت 5 


هنكام زوال و در صبح ها و شام ها واجب است واز تعداد ديكر عفو شده است . 


؟- نماز به طرف اقدس بهاثالله يعنى مقام قدس (عكا) كه خداوند آن را محل طواف ملائ اعلى و محل اقبال مردم قرار داده 
خوانده شود. 

*- نماز جماعت باطل است . 

/ا- عيد فطر همان عيد نوروز است . 

/- هر كه مستطيع است به غير از زن ها بايد به حج خانه (يعنى محل دفن بهائالله در عكا) برود. اين فرقه ييوند عميقى با 
صهيونيزم و كشور اسرائيل دارد و اسرائيل به صراحت از آنان حمايت كرده و مى كند. شرح اين ماجرا خارج از حوصله اين 
نوشتار است , (در اين باب نككا: تاريخ جامع بهائيت , همان و از فصل يازدهم تا فصل هيجدهم ). 

فرق كلامى غير شيعه 

اهل سنت 


تاريخجه اهل سنت 


با توجه با اين حديث كه هر كس بميرد امام حى خود را نشناسد به مرك جاهليت مرده است جرا سخنرانان كه اينكى نقش تبليغ دين را 
دارند جوانان را به معرفت امام حى دعوت نمى كنند بعد از يك ساعت سخنرانى نياز به امام حى بر رنك نمى شود و حركت بسمت امام 
ايجاد نمى شود؟ 


برسش 
با توجه با اين حديث كه هر كس بميرد امام حى خود را نشناسد به مركك جاهليت مرده است جرا سخترانان كه اينكك نقش 
تبليغ دين را دارند جوانان را به معرفت امام حى دعوت نمى كنند بعد از يكك ساعت سخترانى نياز به امام حى ير رنكك نمى 


باسخ 


هماتكوئة كه بدرستى اشاره نموديد» شناخت صحيح امام حى, كه در زمان ما همان امام زمان (عج) مى باشد مورد تاك 
جدى روايات اهل بيت (ع) قرار كرفته و مردن انسان بدون شناخت امام زمان (عج) را به مردن در عصر جاهليت تشبيه نموده 


است. براى آنكه دغدغده شناخت امام زمان در سطح جامعه و كشور مورد توجه قرار كيرد» يكى آن كه رسانه هاى ملى و 


عمومى مانند صدا و سيماء مطبوعات» حوزه جاب و نشر كتاب و ترييون هاى جمعه و جماعات و ... در برنامه هاى خود به اين 
موضوع ببردازد و ديكر آن كه خطبا و مبلغان و روحانيت نيز همان كونه كه شما فرموديد. در سخنرانى ها و برنامه هاى تبليغى 


خود به موضوع شناخت امام زمان (عج) توجه ويزه بنمايند. 


نسبت به امر اول اككر به برنامه هاى رسانه ها ملى توجه كنيم مى بينيم كه خوشبختانه در سالهاى اخير شبكه هاى مختلف 
تلويزيون و راديو و ساير رسانه ها تا حدودى به اين موضوع مهم توجه كرده است به عنوان نمونه مثال يخش مستقيم و هفتكى 
دعاى ندبه و سخنرانى هاى آن از شبكه اول» اختصاص بخش مهمى از برنامه صبح جمعه شبكه 7 و شبكه ؟ به مسأله مهدويت 
و انار 


از نمونه هاى اين امر استء در مورد مجلاءت و نشريات نيز هم اكنون كارهاى خوبى صورت كرفته كه جاب و انتشار مجله 
"انتظار" با مدير مسئولى حاج آقاى قرائتى يكى از اين امور ارزنده استء البته با مكاتبه و نامه نككارى به اين رسانه ها مى توان 
تقاضاى افزايش جنين برنامه هايى را نمود و اين تقاضا را يكايكك هموطنان خدا دوست مانند جنابعالى مى توانند داشته باشند. 
اما در مورد دوم كه شما هم سؤال فرموديد كه جرا سخنرانان به اين موضوع مهم اشاره نمى كنند» شايد خود شما هم با اين 
نكته موافق باشيد كه هر سختنرانى دوست دارد سخنانى بككويد كه مورد نياز و خواست مستمعين خود باشد لذا اكر خطيب و 
سخنرانى بداند كه مستمعين دوست دارند يبرامون شناخت امام (ع) سخن بككويد او نيز تلاش خواهد كرد تا مطالعات و مباحث 
خود را به اين سو ببرد. بنابراين شايد يكك راه حل مسأله اين باشد كه اككر جنابعالى ياى سخنرانى كسى مى نشينيد با نوشتن 
يكك نامه يا كفتكوى شفاهى از او بخواهيد تادر اين باره نيز سخن بككويد و بديهى است وقتى تعداد مستمعين و تقاضا 
كنيد كان بشدر باشد تأثير نامه يا كفتكوى آثآن ببشتر امت 


نت بعد جه؟ 


سنت يعنى كفتار يا كردار يا تأييد معصوم. بديهى است كه اككر در سخنان رسول اكرم يكك حكمى بيان شده باشد, و يا ثابت 
شود كه رسول اكرم عملاً وظيفهاى دينى را جككونه انجام داده است و يا محقق شود كه ديكران برخى وظايف دينى را در 
حضور ايشان به كونهاى انجام مى دادند و مورد تقرير و تأييد و امضاى عملى ايشان قرار كرفته است؛ يعنى ايشان عمللا با 


سكوت خود صبحه كذاشتنه اند» كافى است كه يكك فقيه بدان استناد كند. 


وازه «سنى» كه در مقابل «شيعه» به كار مى رود از جه زمانى شروع شد؟ 


وازه «سنى» كه در مقابل «شيعه) به كار مى رود از جه زمانى شروع شد؟ 


باسخ 


كلمه «سنى» كه فعللاً در مقابل «شيعه) اصطلاح شده در سابق به اين معنى كفته نمى شدء بلكه اين كلمه را به آنهايى مى كفتند 


كه منكر اصل عدل و حسن و قبح واقعى اشياء بودند» و جون عدليه منحصر بود به شيعه و معتزله» و معتزله از زمان متوكل 
تحليل رفتند و به صورت يكك مكتب مشخص تتوانستند قد علم كنند و تنها متكلمين شيعه بودند كه عقيده خود را حفظ 
كردند» بعد ها همه مسلمانان غير شيعه را اهل سنت و جماعت كفتند. 


تفكيك ميان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل سنت» به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ 
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يرسيس 


تفكيكك ميان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل سنتء به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ 
باسخ 


تفكيك مقام زمامدارى از مقام رهبرى معنوى جيزى نيست كه زاييده فكر امروز دانشمندان تسئن باشد, بلكه سابقه أى كهن و 


سيار ديرينه دارد. 


توضيح اينكه: ماجراى سقيفه به يايان رسيدء و ابوبكر زمام امور را به دست كرفتء و مقام فرمانروايى را به ظاهر اشغال كرد. 


بيامبر در لحظه خروج از مدينه در جنكك تبوك و در روز غدير و دوران بيمارى در كوش آنان طنين انداز بود. 


ازاين جهت كروهى بى غرض از ربودن كوى خلافت, آن هم با آن صحنه سازى رسواء سخت برآشفته بودند و بدون اينكه 
خود را به يكى از طرفين منتسب سازندء نزد خ..لا..©مى آمدند واورا درباره على سؤال بيج مى كردند. خليفه و همفكران 
وى ياسخى جز اين نداشتند كه به حربه تفكيكك دو مقام» متوسل شده و مى كفتند: مقام فرمانروايى و رهبرى معنوى هركز در 


يك خانواده جمع نمى شوند. 


بريده بن خصيب از ياران رسول خدا است كه موقع رحلت ييامبر در مأموريت بود. وى يس از دركذشت ييامبر وارد مدينه شد 
واوضاع را دكركون ديدء يرجمى را كه در دست داشت در برابر خانه على(ع) نصب كرد. و با جهره اى برافروخته وارد 
مسجد كشت,. و با خليفه و همفكر وى به كفتككو يرداخت. او كفت: 


به خاطر داريد كه روزى ييابر كرامى(ص) به همه ما دستور داد كه, به عنوان رئيس و فرمانرواى مؤمنان» بر على سلام كنيم 


و بكوييم: «السلام عليكك يا امير المؤمنين». (بيامبر به ياران خود فرمود: سّلمموا عَلى علي بأمره المؤمنين.) اكنون جه شد كه اين 


توصيه ها و سفارشها را به دست فراموشى سيرديد؟ 


خليفه در ياسخ «بريده) به نظريه تفكيكك دو مقام از هم جسبيد و كفت: هر روز خداوند» كارى يس از كارى انجام مى دهدء 


ه ركز خداوند در يكك خاندان» نبوت(رهبرى معنوى) و فرمانروايى را جمع نمى كند. 


يعنى اهل بيت و بستكان بيامبرء يا بايد رهبر معنوى و ييشواى امّتء در بيان احكام و شرايع الهى باشند؛ و يا زمامدار مسلمانان؛ 


واين دو منصب هركز با هم جمع نمى شود. 


قدرى در سخن خليفه دقت كنيم؛ فكر نمى كنيم كه مقصود وى اين باشد كه هركز اين دو مقام در يكك جا مطلقاً جمع نمى 
شوند زيرا بيامبر كرامى(ص) شخصاً هر دو مقام را دارا بود» هم فرمائرواى مسلمانان» و هم رهبر معنوى مردم بود. علاوه بر 
بيامبر كرامى اسلام(ص»» بيامبران ديكرى مانند حضرت سليمان ......از هر دو مقام بهره كاملى داشتند. لابد مقصود وى اين 
است كه يس از دركذشت يبامبر» اين دو مقام در خاندان او جمع نمى شوندء ولى اين نظر نيز به سان نظريه يبشين بى اساس 
استء و لذا هنكامى كه امام باقر(ع) نظريه تفكيكك را از كردانندكان سقينه نقل مى كند فوراً براى ابطال آن از آيه زير» كه 
حاكى از اجتماع هردوم منصب در فرزندان ابراهيم استء كمكك مى كيرد: «ام يَحدْ دون عَلى ما آتاهم الله مِن فضله ققد آتينا 
آل ابراهيم الكتاب والجكمه و آتيناهم مُلكاً عَظيماً نساء/80[آيا آنان بر آنجه كه خداى متعال از كرم و فضل خود به اولاد 


ابراهيم بخشيد» رشكك مى ورزندء همانا ما به 


فرزندان ابراهيم كتاب و حكمت و فرمانروايى عظيمى داديم.] 


امام باقر(ع) يس از تلاوت آيه فرمود: «فكيف يُقرّون فى آل إبراهيم و يُنكرونه من آل محبّرد)» جككونه به اجتماع اين دو مقام 
در خاندان ابراهيم اعتراف مى كنند» ولى همان را در دودمان محمّد(ص) انكار مى نمايند؟ 


اصولا تفكيكك اين دو مقام از يكديكر, يكك نوع مسيحى كرايى است كه بر زبان همفكران اين نظريه جارى شده است. زيرا 
اين آيين مسيحيت تحريف شده كنونى است كه مى كويد من مأمورم امور قيصر را به خود قيصر واكذار كنمء نه آيين اسلام 
اجتماعى و اخلاقى و سياسى و اقتصادى تأمين كند. 


آيين اسلام» كه ريشه و اساس و تارويود احكام و قوانين آن را سياست انسانى كه همان تدبير امور جامعه اسلامى تشكيل مى 


دهد» نمى تواند مقام رهبرى معنوى رااز حكومت و فرمانروايى سياسى جدا سازد. 


آرى در اسلام حكومت و فرمانروايى بر مردم» خود هدف نيست و حاكم اسلامى از آن نظر اين مقام را مى يذيرد كه در سايه 


أن كواند حت را رده كه وبا باظلق ذزا جمير اند 


امير مؤمنان با تعريض به آن نوع فرمانروايى كه حكومت را هدف مى داند و نه وسيله احياى حق» مى فرمود: «وَانّ دُّنيا كم هذه 
أزهدى عندى من عفطه عنزا. (نهج البلاغه. خطبه سوم). 


[دنياى شما مردم واين حكومتى كه براى آن سرودست مى شكنيد؛ در نظر من يست تراز آبى است كه از دماغ بزى مى 


ريزد.] 


كروهى از روشنفكران در كذشته و حال تصوّر مى كنند كه راه اتحاد ميان دو كروه شيعه و سنى 


اين است كه اين دو منصب را ميان خلفا و خاندان ييامبر اكرم تقسيم كنندء حكومت و فرمانروايى را از آن خلفاء و رهبرى 
معنوى را از آن اهل بيت بدانندء و با اين را بر نزاع هزار و جهار صدساله خاتمه بخشند و مسلمانان را در برابر دو اردوكاه 


امير ياليسم شرق و غرب متحد و نيرومند سازند. 


ولى اين فكر نيز خطا استء زيرا شالوده اين وحدت را انديشه باطلى كه حاكى از يكك نوع مسيحى كرايى يا سكولاريزم است» 
تشكيل مى دهد. جرا ما بر خلا.ف تصريح قرآن اين دو منصب را از هم جدا سازيم و به سان كوشت قربانى آن را قسمت 


كنيم؟! 
تفكيك ميان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل سنت» به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ 
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تفكيكك ميان زمامدارى و رهبرى معنوى در ميان اهل سنتء به جه زمانى برمى كردد و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


تفكيك مقام زمامدارى از مقام رهبرى معنوى جيزى نيست كه زاييده فكر امروز دانشمندان تسئن باشد, بلكه سابقه أى كهن و 


سيار ديرينه دارد. 


توضيح اينكه: ماجراى سقيفه به يايان رسيدء و ابوبكر زمام امور را به دست كرفتء و مقام فرمانروايى را به ظاهر اشغال كرد. 


بيامبر در لحظه خروج از مدينه در جنكك تبوك و در روز غدير و دوران بيمارى در كوش آنان طنين انداز بود. 


ازاين جهت كروهى بى غرض از ربودن كوى خلافت, آن هم با آن صحنه سازى رسواء سخت برآشفته بودند و بدون اينكه 
خود را به يكى از طرفين منتسب سازندء نزد خليفه مى آمدند واورا درباره على سؤال يبج مى كردند. خليفه و همفكران وى 
ياسخى جز اين نداشتند كه به حربه تفكيكك دو مقام» متوسل شده و مى كفتند: مقام فرمانروايى و رهبرى معنوى هركز در يكك 


خانواده جمع نمى شوند. 


بريده بن خصيب از ياران رسول خدا است كه موقع رحلت ييامبر در مأموريت بود. وى يس از دركذشت ييامبر وارد مدينه شد 
واوضاع را دكركون ديدء يرجمى را كه در دست داشت در برابر خانه على(ع) نصب كرد. و با جهره اى برافروخته وارد 
مسجل كشك و با خليفه وهمفكر وى به كفدكو برداخت :او كفث: 


به خاطر داريد كه روزى ييابر كرامى(ص) به همه ما دستور داد كه به عنوان رئيس و فرمانرواى مؤمنان» بر على سلام 


كنيم و بكوييم: «السلام عليكك يا امير المؤمنين». (ييامبر به ياران خود فرمود: سَلموا عَلى عَلىٌ بأمره المؤمنين.) اكنون جه شد كه 


اين توصيه ها و سفارشها را به دست فراموشى سيرديد؟ 


خليفه در ياسخ «بريده) به نظريه تفكيكك دو مقام از هم جسبيد و كفت: هر روز خداوند» كارى يس از كارى انجام مى دهدء 


ه ركز خداوند در يكك خاندان» نبوت(رهبرى معنوى) و فرمانروايى را جمع نمى كند. 


يعنى اهل بيت و بستكان بيامبرء يا بايد رهبر معنوى و ييشواى امّتء در بيان احكام و شرايع الهى باشند؛ و يا زمامدار مسلمانان؛ 


واين دو منصب هركز با هم جمع نمى شود. 


قدرى در سخن خليفه دقت كنيم؛ فكر نمى كنيم كه مقصود وى اين باشد كه هركز اين دو مقام در يكك جا مطلقاً جمع نمى 
شوند زيرا بيامبر كرامى(ص) شخصاً هر دو مقام را دارا بودء هم فرمائرواى مسلمانان» و هم رهبر معنوى مردم بود. علاوه بر 
بيامبر كرامى اسلام(ص»» ييامبران ديككرى مانند حضرت سليمان نيز از هر دو مقام بهره كاملى داشتند. لابد مقصود وى اين 
است كه يس از دركذشت يبامبر» اين دو مقام در خاندان او جمع نمى شوندء ولى اين نظر نيز به سان نظريه يبشين بى اساس 
استء و لذا هنكامى كه امام باقر(ع) نظريه تفكيكك را از كردانندكان سقينه نقل مى كند فوراً براى ابطال آن از آيه زير» كه 
حاكى از اجتماع هردوم منصب در فرزندان ابراهيم استء كمكك مى كيرد: «ام يَحدْ دون عَلى ما آتاهم الله مِن فضله ققد آتينا 
آل ابراهيم الكتاب والجكمه و آتيناهم مُلكاً عَظيماً نساء/80[آيا آنان بر آنجه كه خداى متعال از كرم و فضل خود به اولاد 


ابراهيم بخشيد» رشكك مى ورزندء همانا 


ما به فرزندان ابراهيم كتاب و حكمت و فرمانروايى عظيمى داديم.] 


امام باقر(ع) يس از تلاوت آيه فرمود: «فكيف يُقرّون فى آل إبراهيم و يُنكرونه من آل محبّرد» جككونه به اجتماع اين دو مقام 
در خاندان ابراهيم اعتراف مى كنند» ولى همان را در دودمان محمّد(ص) انكار مى نمايند؟ 


اصولا تفكيكك اين دو مقام از يكديكر, يكك نوع مسيحى كرايى است كه بر زبان همفكران اين نظريه جارى شده است. زيرا 
اين آيين مسيحيت تحريف شده كنونى است كه مى كويد من مأمورم امور قيصر را به خود قيصر واكذار كنمء نه آيين اسلام 
اجتماعى و اخلاقى و سياسى و اقتصادى تأمين كند. 


آيين اسلام» كه ريشه و اساس و تارويود احكام و قوانين آن را سياست انسانى كه همان تدبير امور جامعه اسلامى تشكيل مى 


دهد» نمى تواند مقام رهبرى معنوى رااز حكومت و فرمانروايى سياسى جدا سازد. 


آرى در اسلام حكومت و فرمانروايى بر مردم» خود هدف نيست و حاكم اسلامى از آن نظر اين مقام را مى يذيرد كه در سايه 


أن كواند حت را رده كه وبا باظلق ذزا جمير اند 


امير مؤمنان با تعريض به آن نوع فرمانروايى كه حكومت را هدف مى داند و نه وسيله احياى حق» مى فرمود: «وَانّ دُّنيا كم هذه 


أزهدى عندى من عفطه عنز). (نهج البلاغه» خطبه سوم). 


[دنياى شما مردم واين حكومتى كه براى آن سرودست مى شكنيد؛ در نظر من يست تراز آبى است كه از دماغ بزى مى 


ريزد.] 


كروهى از روشنفكران در كذشته و حال تصوّر مى كنند كه راه اتحاد ميان دو كروه شيعه 


- وال : 
اردوكاه اميرياليسم شرق و غرب متحد و نيرومند سازند. 


ولى اين فكر نيز خطا استء زيرا شالوده اين وحدت را انديشه باطلى كه حاكى از يكك نوع مسيحى كرايى يا سكولاريزم است» 
تشكيل مى دهد. جرا ما بر خلا.ف تصريح قرآن اين دو منصب را از هم جدا سازيم و به سان كوشت قربانى آن را قسمت 


كنيم؟! 
شوراى اهل حل و عقد جيست؟ 
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شوراى اهل حل و عقد جيست؟ 
ياسخ 


منظور از اهل حل و عقد - كه اصطلاح اهل سنّت است - شخصيّتهايى هستند كه در مسايل سياسى و اجتماعى از آكاهى 


برخوردار هستند. به تبادل فكرى جنين افرادى شوراى اهل حل و عقد مى كويند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ع‎ 


علت به وجود آمدن مذاهب اهل تسنن جه بوده است؟ 


علت به وجود آمدن مذاهب اهل تسنن جه بوده است؟ 


باسخ 


بااين كه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله)) در طول سال رسالت خود در فرصتهاى مناسبء مسأله خلافت و جانشينى 
على ((عليه السلام)») را تذكر مى داد. در سال آخر عمر آن حضرت نيز در غدير خم وحى الهى درباره على ((عليه السلام)) را 
به مردم ابلا-غ نمود كه. يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربك فان لم تفعل فما بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس/ اى 


ييامبر ماء آنجه را به تو نازل شده به مردم ابلاغ كنء كه اككر ابلاغ نكنى» رسالت او را ابلاغ نكرده اى و خدا تو را از شرٌ 
دشمنان حفظ مى كند). رسول اكرم((صلى الله عليه وآله))نيز در همان جا در مقابل جمعى در حدود صد هزار نفر مسأله 
خلاخت و امامت على ((عليه السلام)) را با بيانى بسيار محكم و ساده بيان كردند: آن حضرت على ((عليه السلام)) را بر سر 
دست بلند كرده» كفتند كه:« هر كس من مولى و صاحب اختيار او هستم» على مولى و صاحب اختيار اوست.) و سيس براى 
دوستان و ياوران على ((عليه السلام))دعا و در حق دشمنان و ستمكران به على نفرين فرمودند. ليكن سفارشها و تأكيدهاى آن 
حضرت در طول 77 سال جمعى از صحابه يس از رحلت ايشان در «سقيفه بنى ساعده» جمع شده. خود خليفه تعيين كردند و 
كار را به جايى رساندند كه على ((عليه السلام)) مجبور به خانه نشينى شد. ييدايش مذهب تسئّن از زمانى بود كه خلافت از 


خاندان رسالت كرفته شد واز مجراى اصلى خود خارج كشت و در مسيرى انحرافى قرار كرفت. 


انه عمد (زعلته 


السلام)) در احقاق حق خود باعث اختلاءف داخلى بين مسلمان مى شد و احتمال غلبه كفار بر آن ها وجود داشتء از حق 
مسلّم خود جشم يوشى كرد و تا آن جا كه مى توانست با راهنمايى هاى حكيمانه خود, به ييشرفت اسلام و مسلمانان كمكك 


نمود. 

با أرع اشده افر رول انيت اعدو على تخردم زاعرلة تلات ماو دعن 
إزذا 

احكام عملى و به وجود آمدن مذاهب مختلف كرديد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

نذا 


تسنن به جه معنا است 


الف - بررسى مفهوم شناختى و تاريخى 

اق [السلية ودع وماق اف كرو انف 

1 أكلية لايم )هر لشف ومستتاى: (التبووك) )0 لسكا رو افيد ١1‏ لبش ارا 
اكر صرفاش به معناى لغوى تسئن و تشيع» نظر افكنيم و بار اصطلاحى آن را در 
نظر نكيريم» همه اهل تسئن» شيعه اند و همه اهل تشيع» سنى , زيرا اهل تسئن نيز 
مروتك انا نونحي ا و عه شين اق قر لعن ستفك فى برو متت من اكد 
اما كدام سنت؟ اين جا است كه بايد قدرى دقيق تر شد و معناى دقيق اصطلاحى 


را - كه حقيقت اين دو كروه را مى نمايائد و فرق آن دو را روشن مى سازد - به 


دست آورد. نا آكاهى از حقيقت اين دو مفهوم» موجب خلط و مغالطه بسيارى 
شده استء تا آن جا كه برخى خيال مى كنند ((تسنن)) م يعنى» ييروى از سنت 
ييامبر(ص) و ((تشيع)) م يعنى» بيروى از ائمه اهل بيت(ع) اما آيا به راستى اين معنا 
فوع انيةق 8و 5 درست سي سقرقت ميا لحيسة در حوان أو رسفن 
كف انيت كد 

١رْ‏ معناى واقعى ((تسئن)) و آنجه اهل سنت به آن معتقداند» مجموع سنت و ميراث 
كفتارى و كردارى ((ييامبر و خلفاى راشدين)) است. حامد الككار (يكى از اسلام 
شناسان برجسته اهل سنت و استاد دانشكاه ب ركلى آمريكا) روى اين مسا له 

انكشت 'نهاذه:.ويس ال اشازم به قرآان مجيد:و سنت ببامير(اض) "من كويد (0....و 
براى ما سنى هاء تمام ميراث خلفاى راشدين [هست و ما] با استفاده از اين همه 
منابع اصيل» مى توانيم همه مشكلاتمان را حل كنيم))؛ (كتاب نقد ” و" - دين و 
دنياء بهار و تابستان #لاء ص .)1١9- 1١8‏ 


اكنون 


اين سوئال يديد مى آيد كه: 

اولاشء به جه دليل ميراث و سنت خلفا در كنار سنت ييامبر و جزو مصادر 

تشريع قرار كرفته و معتبر شمرده شده است؟ 

ثانياش» اكر تعارض بين سنت ييامبر و سنت و سيره خلفا يديد آيدء كدام يكك 

مقدم است؟ با كمال تا سف مى بينيم كه الككار و ديكران؛ به صراحت مى كويند كه 
((تمام ميراث خلفاى راشدين)). بنابراين اكر در موردى روش يكى از خلفاء برخلاف 
سنت ييامبر(ص) بودء بر اساس ديد كاه فوق» سنت خلفا مقدم شمرده مى شود و 

نمى توان آن را كنار كذاشت. هم جنين با كمال تا سف مى بينيم كه ميزان ياى بندى 
برادران اهل سنت به سنت خلفاء خيلى جدى تر از ييروى از سيره ئ ييامبر((دص) 
ست. از همين رو اجتهادات خليفه را در مقابل نصوص معتبرء مقدم مى انكارند م 
ذخال 05 اجضيات ةو اب قير جار البسنة!! 

مرحوم علامه سيد شرف الدين در كتاب ((النص والاجتهاد))» هفتاد مورد از 
مواردى را كه خليفه دوم برخلاف نص قطعى و سيره و سنت ييامبر(ص) دست به 
الجتهاد زده اسك يزمئى شمرة وبا اكمال ما سق بزاذران اهل سثت» در ابن موارد 
سنت خليفه را بر سنت ييامبر(ص) مقدم داشته و به آن عمل مى كنند؟! از 

همين رو مى توان تسنن را ((مكتب خلفا)) ناميد. 

براق ١‏ كافى بشتر د نازخ زفينة نب كن 

١م‏ اجتهاد در مقابل نص سيد شرف الدين 

؟وْ انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب علامه عسكرى» ترتحمة: 


د كتر جليل تجليل 


”و ((تشيع)) بيروى از حفيقت اسلام ناب استء كه از قرآن و سنت ييامبر(ص) به دست 
ابيطالب(ع) و سيس ديكر ائمه معصومين(ع) تجلى مى يابد و جون شيعه يس از 


از حضرت 

على(ع) و ائمه اهل بيت(ع) ييوسته استء او را ((شيعه على(ع))) يا ((شيعه اهل 
بيت(ع»)) مى نامند. در اين جا توجه به جند نكته لازم اسث: 

اولاش. كلمه ((شيعه)) را براى اولين بار و به كرات» خود ييامبر اكرم(ص) در مورد 
بيروان حضرت على(ع) به كار برده اند و آنان را در اين باره ستوده اند مْ تا آن جا كه 
خطاب به حضرت على(ع) مى فرمودند: ((انت و شيعتكك على منابر من نور م [اى 
على تو و ييروانت [البته مقصود بيرو و شيعه حقيقى است بر منبرهاى نور قرار داريد)) و... 
.ثانياش» ييروى از اهل بي ت(ع) به دستور خود ييامبر(ص) و مبتنى بر وصاياى 

مكرر آن حضرت بوده و در واقع ييروى از سنت خود رسول اكرم(ص) است. 
بنابراين تشيع مم يعنى» تسئن حقيقى و ناب. در همين رابطه د كتر تيجانى سماوى 

)) كه به فارسى به نام ((اهل سنت 

هم اهل السن 

كتابى نككاشته است به نام ((الشيع 

واقعى كيست)) ترجمه شده است. 

الثاشء» ييروى از اهل بيت(ع) تا آن جا است كه با قرآن و سنت قطعيه 

ييامبر(ص) مطابقت داشته باشد. از اين رو هيج يكك از ائمه(ع) به جيزى برخللاف 
قرآن و سنت ييامبر(ص) دستور نداده اند و خود آنان فرموده اند: ((كر جيزى 
برخلاف آنها از ما نقل شد به ديوار بزنيد و بدانيد كه ما آن را نككفته ايم)). حال خود 
قضاوت كنيد كه كدام يكك از اين دو مكتبء اصيل تر است. 


ان اند كذشتة غلاوه بر جه مفهومى “مسا لواثار يي بو جكونكى ايقن 


تشيع و تسئن نيز روشن شد. به عبارت ديكّر تشيع و تداوم بيروى راه بيامبرلاص) 
در راه اهل بيت(ع) خلاصه مى شود واين مسا له در سخنان خود ييامبر اكرم(ص) 


ريشه دارد. ازاين رو يس از رحلت آن حضرت» 


مسلمانان به دو كروه تقسيم شدند: 

١و‏ ييروان مكتب خلفا (اهل تسئن)» 

'ثْ بيروان اهل بيت(ع) بنا به دستور بيامبر اكرم(ص) (تشيع). 
برا ١‏ كافن بسكو د كم 

ؤْ شيعه در اسلام علامه طباطبايى 

وْ بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

جعفر سبحانى 

الاسلامى 

و الحضار 

ؤْ تشيع مولود طبيعى اسلام شهيد سيد محمد باقر صدر 

وْ بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

ؤْ امامت و رهبرى شهيد مطهرى 

ؤْ آنكاه هدايت شدم تيجانى سماوىء ترجمه: سيد محمد 
جواد مهرى 

و اهل سنت واقعى كيست؟ تيجانى سماوى. ترجمه: سيد محمد 
جواد مهرى 

ؤ از آكاهان ببرسيد تيجانى سماوىء ترجمه: سيد محمد 

جواد مهرى 

و اهل بيت» كليد مشكل هاتيجانى سماوى» ترجمه: سيد محمد 


جواد مهرى 


وْ همراه با راستكويان تيجانى سماوىء ترجمه: سيد محمد 

جواد مهرى 

ؤْ نقش عايشه در تاريخ اسلام علامه عسكرى 

و انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب (ترجمه معالم المدرستين)» ج ؟ - ١‏ 
» علامه عسكرىء ترجمه: دكتر جليل تجليل 

ؤحق جو و حق شناس (ترجمه ئ المراجعات)»؛ علامه سيد شرف الدين» ترجمه محمد 
رضنا أمامئ 

ؤْ شيعه و تهمت هاى نارواعلامه جواد شرى 

ؤْ شيعه ياسخ مى كويدسيد رضا حسينى نسب 

وْ فريب صالح الوردانى 

ؤْ خاطرات مدرسه سيد محمد جواد مهرى 

ؤْ سيرى در صحيحين محمد صادق نجمى 

ؤْ الغديرعلامه امينى 

ؤْ عبقات الانوارمير حامد حسين 

احقاق الحق علامه شهيد تسترى 

وْ شبهاى يبشاورسلطان الواعظين شيرازى 

و راه ماء راه و روش ييامبر ماعلامه امينى» ترجمه: موسوى همدانى 


مذاهب و فرقه هاى اهل سنت جه نام دارند؟ 


مذاهب و فرقه هاى اهل سنت جه نام دارند؟ 

باسخ 

مذاهب اهل سنت از نظر فقهى عبار تنداز: 

احناف كه مقلدان العمان بن كارث) فعروف. به «ابوحتيفه) (متولد سال +8 و .متوفاى سال "6١81‏ . 3) فى باشند/ 
مالكيه كه بيروان مالكك بن انس (متولد سال 40 و متوفاى سال 9(ع)1١ه'‏ . ق) مى باشند 

شافعيه كه يبروان محمدين ادرس شاففى (نتولد سال 183 وستوفاق سال #هلاء" .ق) فى باشيد 
حنابله كه ييروان احمدين حنبل (متولد سال (ص)١‏ و متوفاى سال "075١‏ . ق) مى باشند/ 

از نظر اعتقادى نيز اهل سنت به فرقه هاى زير تقسيم مى شوند/ 

اشاعره كه اكتريت اهل سق و بيرو ان 'ابوالسين غلى ين اسماعيل اشعرى عد 

اهل حديث كه بيروان احمدين حنبل مى باشند/ 

معتزله كه ييروان واصل بن عطا هستند/ 


بسيارى از حنفى هاى شرق جهان اسلام نيز در عقايد يبرو مذهب «ماتريديه» هستند كه مؤسس آن ابومنصور ماتريدى 


وجوة امدو نو شر فى هده اتذاو را لحان اكنوق در كرينه و كار عياة ده سورت محدوة وحرد فازند/ 


لا-زم به ذكر است كه مذاهب فقهى اهل سنت از قرن جهار منحصر به اين جهار مذهب شد ولى قبل از آن بيش از جهل 
مذهب فقهى در ميان اهل سنت مطرح بود» سيس به علل كوناكون از جمله كاهش اختلافات تنها جهار مذهب فقهى رسمى 
شد واز نظر كلامى نيز فقط مذهب اشعرى به رسميت شناخته شد و اين موضوع موجب منقرض شدن مذهب معتزله و ساير 
مذاهب اعتقادى و فقهى ديكر كشت/ 


اهل سنت بيروان سنت يبامبرند يا خلفاى راشدين ؟ 


باسخ 


تعبير اهل سنْت در اصطلاح علم كلام» جند كاربرد دارد؟ 


تعبير اهل سنّت در اصطلاح علم كلام» جند كاربرد دارد؟ 


باسخ 


اصطلاح اهل سنّت در يكى از معانى زير به كار مى رود: 


.١‏ در مقابل اصطلاح شيعه؛ به مسلمانانى كه معتقدند كه نصى از كتاب و سنت وارد نشده و تعيين جانشين ييامبر(اص) و 
بيشواى مسلمانان يس از رسول اكرم(ص) به انتخاب خود مسلمانان واكذار شده. اهل سنّت مى كويند اين معنا بر همه فرق 
سلاف ناغير | ز شيعه حتطيق اشكم 

؟. در مقابل اهل بدعت؛ كه دراين صورت به طور غالب با كلمه «الجماعه» همراه است و كفته مى شود: «اهل السنْ و 
الجماع١/‏ 

اين معنا نزد متكلمان «اشاعره) و «ماتريديه) رايج است. آنان بر اساس اين معناء فقط خود را اهل سئّت و فرقه هاى ديكرء از 
قبيل قدريه. معتزله» خوارج و شيعه را اهل بدعث ناميده انك/ 


ابو منصور بغدادىء اهل سنت را شامل فقهاى مذاهب جهاركانه فقهى (حنفيه؛ مالكيه؛ حنبليه و شافعيه) و متكلمان صفاتيه 
(كسانى كه صفات خداوند را زايد بر ذات مقدسش مى دانند) مى داند و معتزله» اماميه و فرق ديكر اسلامى را «اهل البدع و 


اهوأ) ناميده است. [ 2١‏ 


بغدادى. ملاك سنى بودن راء ايمان به حدوث عالم» يكَانكى آفري دكار جهان و صفات كمال و جلال اوء نبوت ييامير((0دص) 


عموميت و خاتميت نبوت و شريعت اوء قرآن و ععبه دانسته است. از نظر او» هر كس به اين امور ياد شده ايمان داشته باشد و 


بدعتى در دين ايجاد نكند كه منجر به كفر شود» سنّى يكتايرست خواهد بود. [7) 


روشن است كه همه فرق اسلامى به اصول ياد شده. ايمان دارند. بنابراين» تنها كسانى از اصطلاح اهل سنت بيرون خواهد بود 
كه عقايد آنها به كفر بينجامد, مانند كسانى كه قائل به تشبيه و تجسيم هستند/ 


در مقابل كسانى كه دست به تأويل آيات و روايات مى زنند؛ طبق اين معنا اهل سنت كسانى هستند كه ظواهر آيات و روايات 


وا اخذ مئ كتند و از به كار كرفتن تأويل: حتى در متشابهات كتاب و ست عوددارى مى كنند/ 
بر اساس اين نظريهء بايد از هر كونه اظهار نظر و بيان معناى آيه يا حديث خوددارى كرد و به اصطلاح, قائل به تفويض شد/ 
بنابراين» طبق اين نظريه» كسانى كه در مورد متشابهات دست به تأويل مى زنند» اهل سنّت نخواهند بود/ 


اين معنا تنها بر عده اى از اهل حديث و حنابله قديم و سلفيه در عصر حاضر منطبق مى كردد؛ جنانجه ابن رجب حنبلى كفته 
است: «طريقه صواب همان است كه سلف صالح بيموده اند كه از تفسير آيات و روايات و بيان جكونكى و ذكر مثالء 
خوددارى كرده ودر معانى آنها خوض نكرده اند ودر كلمات آنان» مطالبى كه در كلمات متكلمين آمده است يافت نمى 
شود. [") 


على بن ابيطالب) اعتقاد دارند. [) 


امروزء اصطلاح اهل سنت براى ييروان مذاهب جهاركانه فقهى (حنفىء مالكى» شافعى و حنبلى) و دو مذهب كلامى «ماترديه) 


و «اشعريه و نيز اسلفيهه اطلاق مى شود. [0) 
.]١[‏ الفرق بين الفرق» ص ع /او /١‏ 

[1]. همان» ص 18 و 807/ 

[*]. اصول السنهء ص #©, جاب دارالسلام/ 


[6ا. شرح العقائد النسفيه» ص /٠١8‏ 





[0]. على ربانى كليايكانى» فرق و مذاهب كلامى» ص /١88‏ 
مبدأ ظهور اصطلاح اهل سنت در جه عصرى بوده است؟ 
برسش 


مبدأ ظهور اصطلاح اهل سنت در جه عصرى بوده است؟ 


باسخ 


در اين باره اقوال مختلفى ذكر شده است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ از كلمات برخى از اهل حديث و اشاعره استفاده مى شود كه اين اصطلاح در عصر صحابه معروف بوده استء اما هيج 


ككوالة موقل نك انار كىن ابق نظريةي] تأييك تمى كتك. 


؟- ابوحاتم رازى در كتاب «الزينه» تاريخ ييدايش اين اصطلاح را عهد خلفاى عباسى دانسته ومى كويد: در عصر معاوبه 
كروهى از مسلمانان كه هواخواه عثمان بودند «عثمانيه» ناميده مى شدند و دوستداران على«علويه) خوانده مى شدند و آنان 
بيش از آن به «شيعه) معروف بودند آنككاه در عهد حكومت عباسيان نام «علويه) و «عثمانيه) نسخ كرديد و علويه به نام ييشين 


خود يعنى شيعه تغيير كرد و ديكران اهل سنت ناميده شدند و اين دو نام يس از آن ادامه يافت. )١[‏ 


“- قول ديكر اين است كه تاريخ اين اصطلاح به اواخر قرن دوم هجرى باز مى كردد. جنان كه در رساله اى كه عمر بن 
عبدالعزيز (متوفاى ٠١١‏ ق) در بطلان نظريه «قَدَّر) نوشته» اصطلاح اهل سنت به كار رفته است. 751 اككر جه از ظواهر كلمات 
عمرين عبدالعزيز استفاده مى شود كه اهل سنت به معناى اصطلاحى آن نيستء بلكه مقصود از آن» محد ثان. ناقالان و عاملان 


به سنت نبؤى اسث. 1*1 
[١].اعيان‏ الشيعه» ج ١‏ ص 18. 


[١].بحوث‏ فى الملل و النحلء ج ١‏ ص 86. 





[*].ربانى كليايكانى» فرق و مذاهب كلامى» ص /187. 


معبار در فهم كلمه «سنت» جيست؟ 


وازكّان «سنت» در لغت به معناى راه و روش و جمع آن «سنن» مى باشد. و در اصطلاح شرع به اوامر و نواهى قول يا فعلى 
رسول خدا(ص) اطلاق مى شود واين در موردى است كه در قرآن جيزى اشاره نشده باشد و لذا در لسان دليل كفته مى شود 
«الكتاب و السنّه) يعنى قرآن و حديث. 1!١[‏ البته در غالب استعمالات كلمه «أهل» به آن اضافه مى كردد و كفته مى شود «اهل 
سنت» و نيز كاهى كلمه «جماعت» بر آن عطف كرفته مى شود: «اهل سنت و جماعت). 


بديهى است طبق آن جه كفته شد تمام مسلمانان دوست ندارند اهل سنت باشند و ييروى از اوامر و نواهى ييامبر اسلام نمايند 


زيرا همه مسلمانان اتفاق نظر دارند كه رسول كرامى اسلام به عنوان رهبر الهى» هدايتكر و معلم بزركك بشر مبعوث شده اند و 
بيروى از دستورات آن حضرت قطعاً در تأمين سعادت و خوشبختى نقش اساسى دارد. اما آن جه مهم است دستيابى به «سنت» 
واقعى است. 

قرا نيه عنوان برركة تزين عطية الهى 'تامين: كسده.سشعادت بشرى اشت ول :ان بدو بعتت رسول خخدالاضص) امت اسلا در 
كنار قرآن به سنت نبوى هم نظر هدايتركى داشتند و همواره از كفتار و كردار آن حضرت بهره مى جستند و غوامض كتاب را 
از آن معلم بزركك سؤال مى كردند. آن كاه اين ارتكاز موجود در ميان امت اسلامى به وسيله خود قرآن هم تأييد شد آن جا 


كه مى فرمايد: «ما اتاكم الرّسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا». [7] 


بر اين اساس بايد سيره و روش اصحاب ياكك نيز بر حفظ و ضبط سيره نبوى مى بود تا هر كدام به نوعى 


جاويد باقى بماند و بر اساس آن يايه هاى «مدينه فاضله) بى ريزى شود. 


از نه سنت يكن كار قراف سن از بعلت تنهاذت كونه ويول عيذ اصن ) بوشتز الفسامة شد وليكق ماسفانه شعان مشهو: 
حي كاب اللماراتوهط ىر كسرن اناراارن سن هه حتووة #زشوكه الى الو سعد تند انحا عرص جار كرف اذ 
كتاب حديث شدند و در توجيه اين عمل كفتند: ييامبر بشرى بوده كه در حال خشم و خشنودى سخن مى كفته استء [17 يا 
اين كه مى ترسيم قرآن با سخن ييامبر مخلوط شود و كتاب خدا رها شودء [15 و سخنانى از اين دست. تا آن جا كه طرفداران 
منع حديث سعى كردند آن را به ييامبر(ص) استناد دهند و رواياتى جعل كردند كه ييامبر نوشتن هر جيزى جز قرآن را ممنوع 
كرده است. [2) و براى تحقق اين امر بسيارى از احاديث نبوى در زمان خلافت ابوبكر و عمر سوزانده شدء [19] وقتى جند تن 


از صحابه مثل ابو درداء و ابن مسعود به علت زياد نقل كردن حديث توسط عمر زندانى شدند. [117 


اين عملكرد از سوى سران صحابه باعث شد كروهى از مستشرقان ادعا كتند فرهنكك اسلامى بدون يشتوانه استء [18 زيرا بين 
رحلت ييامبر و آغاز كتابت حديث حدود ٠‏ سال فاصله شد و در اين ميان نسل اول و دوم مسلمانان از دنيا رفتند بدون اين 
كه جيزى بنويسند و به نسل آينده منتقل نمايند. لذا اعتماد بر حافظه و خطا و اشتباه در آن 


و كمبود منابع حديثى راه را براى وضع و جعل احاديث باز نمود. 


ااعو عد نل | مسحو كا حبراو ل مل سكاف "به رسك توافمن كته افرك ابن فاضا تسا طولاتن سكرنة ف تاه 


حافظه انسان فقط اعتماد نمود؟ بنابراين سنت ييامبر كه امتداد قرآن و تبيين كننده آن است براى رسيدن به سعادت نهايى و 


جعد هر دو در كنار هم لازم بود. 


اما دراين ميان در حوره حديثى شيعه تدوين سنت از زمان ييامبر اكرم(ص) آغاز شد و در زمان امام باقر و صادق(عليهم 
السلام) به اوج خود رسيد و اين در حالى است كه اعتقاد شيعه به عصمت ائمه اهل بيت و اهل سنت به وثاقت آنها راه وصول 


به سنت واقعى را هموار نمود. 


شما سؤال كننده محترم خود قضاوت كنيدء ميان اين دو جريان سنت نككارى كدام قابل اعتماد است؟ يكك جريان در ضبط و 
جمع آورى سنت كه يس از حدود ٠‏ سال از هجرت رسول اسلام(ص) شروع شد و يكك جريان هم در زمان خود آن 
حضرت و تحت نظر و اشراف ايشان توسط بزركانى جون اميرالمؤمنين 141 و عبداله بن عباس 1٠١1‏ و جابر بن عبداله انصارى 
وابو رافع غلا-م آزاد شده يبامبر و ديكر صحابه انجام مى شده است. زيرا آن جه مهم و حجتيه آن قطعى است و مورد اتفاق 
تمام فرق اسلامى است. قول و فعل و تقرير رسول خداست و مادامى كه كردار و روش ما استناد به آن داشته باشد بر ما «سنى) 
اطلاق مى كردد. بنابراين ما براى به دست آوردن سنت واقعى نيازمند اسناد صحيح هستيم و معيار در فهم سنت عدالت راويان 


و 


حضرت مى باشد زيرا طبق آن جه بسيار بلكه تمام برادران اهل سنت بر آن اتفاق دارند (بلكه تمام فرق مسلمين) و اهل بيت 
اماما شيغة را قائل 'شدتد 1١11‏ بولى خدافل عدالت آثان متخرد اشتث ير انق اساين.ؤ طبق آن جه ثانت شده كه نكارشن واثيث 


سنت در حوزه حديثى شيعه از زمان خود ييامبر وجود داشته روايات امامان دوزاده كانه طريق خوبى براى فهم سنت مى باشد. 


بعضى از اهل سنت وارُه «سنت» را بر عمل اصحاب رسول خدا نيز اطلاق نمودند ودر اين رابطه حديثى از آن حضرت آورده 
اند كه عليكم بسنتى و سنه الخلفاء المهدين الراشدين تمسكوا بها و عضوا عليها *1171 و نيز اين روايت:... ما انا عليه و 
اصحابى. 


ولى ظاهراً صحيح بودن اين دو حديث مشكل است زيرا اولاً: لازمه تصديق آن عصمت صحابه است و اين امرى است كه 
كن ازافرق ستلمين 81 رادعا تكردوو ثانا شدارك اول اعساض خفاء راشدين دارة ازراب دلبل اصن اذ ملاعاست و 
شامل همه اصحاب نمى كردد و ثالثاً: سنت صحابه با هم اختلاف دارد به كونه اى كه در مسأله اى يكى قايل به وجوب و 
ديكرى قائل به عدم وجوب شده. [11 و رابعاً: امام بخارى و امام مسلم از حديث اول اعراض نمودند و راويان آن در نزد 


علماء جرح و تعديل مورد ضعف و طعن مى باشند. 


مضاف 


بزااين امون در زند كن بعضئ أن صبحابه تذافث هاو شيماق هاو مشاهذه مى :شود كة سكف زدن "به ستث و زوش انها زان 
انسان مشكل مى كند. به عنوان نمونه به ندامت خليفه اول ابوبكر در اواخر عمرش توجه كنيد:... اما آن سه عملى كه دوست 
دشحي ترك لق كردم انج 17 


[١].نهايه.‏ ابن اثير» ج ص 07 5. 
الح و 
[*|.المستدرك على الصحيحين» ج ١‏ ص 16 


[].تقييد العلم» ص رون كان 





[6].صحيح مسلم. ج 5 ص 73١18‏ - الا؛ مسند احمد» ج 7 ص ١‏ با وجود اين كه اين احاديث معارض است با آن جه عبداله 
بن عمر نقل كرده كه من هر جه از ييامبر مى شنيدم مى نوشتم... رسول خدا فرمود بنويس كه قسم به آن كه جنم به دست 


[9].تذكره الحفاظ» ج بك ص 4 كنزالعمال» /ال8؟1, 
[/ا].تذكره الحفاظ» ج أ ص /. 


[4].كفته مى شود «كولد زيهر» يهودى جنين نظريه اى را داده است. 





[9].قال على (ع) ما كتبنا عنه غير القرآن و ما فى هذه الصحيفه؛ صحيح بخارى» ج ؟, ص 25؛ و در منابع اهل تشيع موجود است 
كه اميرالمؤمنين صحيفه اى را كه طول آن “ا ذراع بوده و نامش جامعه بوده است به املاء رسول خدا نوشته اند. 


[١1].وى‏ از شاكردان امام على(ع) و احاديث ييامبر را كه از اصحاب مى شنيد بر الواحى مى نوشتء الطبقات الكبرى. ج ه. 
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[١1].رجوع‏ شود به: غايه المرام» ص 7١8‏ - 797 -1717؟؛ مجمع الزوائد» ج 4 ص 176 - 4175 بحارالانوان ج 7 ص 157. 


[١١].سئن‏ ترمذى» ج ص اح 2/2 ؟؛ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 6ح 


"؟؛ مسلك احمد.» ج , ص 737-1١78‏ 1. 


[1].اختلاف نظر ابابكر و عمر در مورد عملكرد خالد بن وليد در قتل مالكك بن نويره - اختلاف نظر در يرداخت قسمت بيت 


المال (ابوبكر به تساوى تقسيم مى كرد ولى عمر به تفاوت يرداخت مى كرد)» تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 187. 
[١].تاريخ‏ يعقوبى» ج ”7 ص 76١؛‏ طبرى» ج 27 ص 819. 

صحابه و خلفا 

عدالت صحابه 


آيا منكر صحابه مسلمان است و آيا همه صحابه عادل بوده اند ؟ 
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يرسيس 


آيا منكر صحابه مسلمان است و آيا همه صحابه عادل بوده اند ؟ 


باسخ 


بدون ترديد مصاحبت و همنشينى با رسول اكرم (ص ) افتخارى بس عظيم است كه خداوندمتعال نصيب كروهى ازامت 
امالك كرو حيو لمق وكسها به وول نادي ااوليه الزافى القن قد يه وبالتك اكير ذف ) انهاة تسق ناب لوعاوةز 
مال در راه كسترش و نشر اسلام و دفاع از حريم اسلام كوشيدند و رشادتهاى آنان باعث شد تا يرجم اسلام به اكناف عالم 
منتشر شود كه اجر خدمات آنان نزد خداوند متعال محفوظ است وصحابه ييامبر (ص ) آنان كه در اين مسير ثابت قدم ماندند 


و نزد همه مسلمانان محترم اند. 
يكى از مباحثى كه مورد اختلاف است , بحث عدالت تمامى صحابه است كه مسلمانان دونظريه ارائه كرده اند : 
برخى معتقدند كه همه صحابه بدون استثنا عادل مى باشند , 


امام نووى شارح صحيح مسلم مى نويسد: صحابه همكّى از بهترين مردم و سروران اين امت بودند و از مردم يس از خود برتر 
وهمه عادل و نمونه بودند , هيجكونه ناخالصى درميان آنها نبود . )1١(‏ 


امن اظارو داكا يورك ١01‏ باع اقيق داه ار اتفال برعي ا سر شاك معاه وسوك الله دن ايد دكن ناف كرده ابنة 
وافعاققك ‏ نه ( لتر ضي للضم امون )11و 


برخى معتقدند كه جايكاه صحابه با توجه به آيات و روايات درباره آنهاسنجيده مى شود و معيار و ملاك اصلى ايمان و عمل 


آنها است و تقوى بايد معيار قرا ر كيرد و صحابى بودن منقبتى است كه در كنار ساير اعمال آنان سنجيده مى 


شود و آيات قرآن به وجود برخى از منافقان در ميان صحابه تصريح دارد , مانند 
يه ( اذاجائكك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسول اللّه و الله يعلم انكك لرسوله ) . () 
بنابراين نمى توان همه صحابه را عادل دانست ,و 


علاوه براين معيار و مللاكى كه مورداتفاق باشد , وجود ندارد كه صحابه جه كسى است و مدت مصاحبت و نحوه مصاحبت 


به به يقين در آن وجود ندارد 


و بنابر تعريف مشهور كه ابن حجر ارائه كرده است ومى كويد : صحابى كسى است كه ييامبر اسلام (ص ) را دركك و ملاقات 


كرده و به او ايمان آورده و بر دين اسلام از دنيا رفته است . (6) 


همجنين نمى توان همه صحابه را كه در ميان آنان افراد ثابت الايمان و افراد ضعيف الايمان و افرادى هم كه به خاطر توطئه و 
تيشه زدن به ريشه اسلام وارد شده اندو يكى دانست و درباره آنان به يكك نحو قضاوت نمود .نكته اى كه لازم است روشن 


شود واز دايره اسلام خارج خارج است ٠.‏ 


امااكر كسى منكر مناقب و فضايل آنان شود , اين بحث داخل در موضوع ايمان و كفرنمى شود برخى از صاحبان كتب 
رجالى عده اى را صحابى دانسته اند و عده اى را صحابى نمى دانند و اكر كسى صحابه بودن فردى را انكار كند , خارج از 


اسلام نيست و الككرفردى هم درباره شخصى كه در صحابه بودن او اختلاف است , معتقد به 


صحابى بودن آن شخص شود , موجب زيادتى ايمان او هم نخواهد بود,بنابراين اين بحث خارج از موضوع ايمان و كفر است 


درباره عدالت صحابه هم مسلمانان دو دسته اند: برخى براساس مجموع آيات و روايات وبراساس عقل قضاوت نموده وهمه را 
در يكك مقام نمى دانند و برخى به ظواهر برخى ازآيات اكتفا كرده و آيات ديككّر و روايات نبوى (ص ) و اعمال آنها را بر 
اساس عقل ومنطق و متخذ از اسلام سنجيده و به عدالت همككى آنها قضاوت كرده اند . 


آيا تمامى صحابه كامل الايمان و بهشتى هستند ؟ 


باسخ 


در ابتدا واه صحابى را تعريف نموده و سيس جايكاه آنان را از ديدكاه قرآن و سنت بررسى مى كنيم :صحابى در لغت به 
معناى همراه و ملازم است و درباره كسى اطلاق مى شود كه مدتى كوتاه يا طولانى مصاحب و همراه ديكرى باشد .صحابه 
در اصطلاح بين مسلمانان داراى معانى متفاوت است كه مشهورترين آنها از ابن حجر است كه در تعريف صحابى مى نويسد : 
صحابى كسى است كه ييامبر اسلام (ص ) را دركك و ملاقات كرده و به او ايمان آورده است و بر دين اسلام هم از دنيا رفته 
است . (١)بدون‏ ترديد مصاحبت و همنشينى با رسول اكرم (ص ) افتخارى بس عظيم است كه خداوندمتعال نصيب كروهى از 
الك كر اتناس ايض و سغا به رسوك اللعلاض )اولن اقزادى ينين كه ودرهالة سامير لضن اماق اوردة انذو اذل حافق 
مال در راه كسترش و نشر اسلام دفاع از حريم اسلام كوشيدند و رشادتهاى آنان باعث شد تا اسلام به اكناف عالم منتشر شود 
كه البته اجر خدمات و جهاد آنان نزد خداوند متعال محفوظ است و همه مسلمانان به آنها به ديده احترام و عزت مى نككرند و 
در واقع اين دسته از صحابه داراى منقبت بزركى هستند .آيات قرآن كريم و روايات امامان معصوم اصحاب را به سه دسته 
تقسيم كرده است ١:‏ ياران شايسته اى كه تا لحظه مركك بر ييمان و عهدى كه بسته بودند, باقى ماندندو صداقت و اخلاص در 
عمل نشان دادند و خداوند متعال درباره آنان مى 


رمال والسابقون الا-ولون من المهاجرين والانصار و الذين اتبعوهم باحسان رضى الله عنهم و رضوا عنه و اعدلهم جنات 
تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها ابدا ذلكك الفوزالعظيم , (؟) يبشتازان نخستين از مهاجران و انصار و كسانى كه از يكى از 
آنان ييروى نمودند , خداوند از آنان خشنود و آنان نيز از خداوند خشنودند و خداوندبهشتهايى را كه در آنها نهرها جارى 
است , براى آنان مهيا فرموده و اين به حقيقت رستكارى بزركى است ) ١.‏ اصحابى كه اسلام آوردند و از ييامبر كرامى اسلام 
(ص ) يبروى كردند , اما به جهت ييروى از هواها و خواهش هاى نفسانى و مطامع زود كذر دنيوى ويا به جهت ترس 
دجارلغزش شدند و براى اسلام آوردنشان بر ييامبر (ص ) منت كذاشتند و به آزار واذيت اذيت ييغمبر خدا (ص ) يرداختند و 
در بسيارى موارد از دستورات آن حضرت تخلف ونافرمانى مى كردند و خود را صاحب راى و نظر مى دانستند و اين دسته از 
صحابه موردسرزنش قرار كرفته اند و خداوند متعال درباره آنان مى فرمايد :( و ممن حولكم من الاعراب منافقون و من اهل 
المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم , (”) برخى از باديه نشينان كه در اطراف شما هستند , منافق اند و برخى از 
اهل مدينه در نفاق فرو رفته اند , تو آنها را نمى شناسى ما آنها را مى شناسيم ).دو محدث بزركك اهل سنت , بخارى و مسلم 


از رسول اكرم (ص ) روايت كرده اند كه آن حضرت فرمود : در روز قيامت كروهى از اصحاب من 


از امتم بر من وارد مى شوند. يس از ورودو نزديكك شدن آنان به حوض كوثر جلو كيرى مى شود, سيس من مى كويم : خدايا 
اينها اصحاب من هستند , خداوند مى فرمايد : تو به آنجه آنان يس از تو انجام دادند آكاه نيستى آنان به همان حالت سابق 
ب ركشتند (؟) ." صحابى كه صرفا براى شطينت و حيله كرى و تيشه زدن به ريشه اسلام با ييامبر اسلام (ص ) همراه شدند كه 
به ظاهر ادعاى اسلام مى كردند اما در باطن كفر مى ورزيدند ,آنان براى توطئه در دين و فريب مسلمانان خود را در لباس 
اسلام درآورده بودندكه در واقع اين كروه بزركك ترين خطر و تهديد براى اسلام و مسلمانان جه در عصررسول مكرم (ص ) 
جه در عصرهاى بعدى هستند و خداوند متعال در يكك سوره كامل به مذمت اين كروه يرداخته است و مى فرمايد :( واذا 
جائكك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسول الله والله يعلم انكك لرسوله واللّه يشهد ان المنافقين لكاذبون , (8) اى رسول خدا (ص 
) وقتى كه منافقان نزد توآمدند و كفتند : ما كواهى مى دهيم كه تو ييامبر (ص ) خدا هستى خداوند مى داندكه تو رسول او 
هستى و هم او كواهى مى دهد كه منافقان دروغ كويانند ) . (8)حال با توجه به آنجه كفته شد , نمى توان به طور يقين كفت 
همه آنان كامل الايمان وبهشتى اند , بلكه آنان كه از كروه اول هستند مورد احترام همه مسلمانان اند وخداوند به آنان بشارت 


بهشت و نعيم ابدى داده است . اما درباره ديكران سرانجام 


اعمال آنان اسث كه جايكاهشان را مشخص مى كند , زيرا صحابه بودن فضلى استث كه باساير فضل ها و اعمال سنجيده مى 
شود و به تنهايى ملاك و معيار رستكارى نيست , زيراخداوند سبحان مى فرمايد : ( ان اكرمكم عندالله اتقيكم ) . به راستى 
تقوا معيارواقعى درباره سرنوشت همه انسانها مى باشد و در كنار اين اصل ساير مناقب وفضائل مفيد است و اكر تقوا نباشد, 


مناقب ديكر نيز براى فرد مايه رستككارى نيست . 


دانشمندان اهل تسنن با يك سلسله روايات و احاديث , بر صحت اعمال مهاجر و انصارو حجيت اجماع و اتفاق امت , استدلال ذموده اند . 
اين استدلالات تا جه اندازه صحيح است ؟ . 
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يرسسن 


دانشمندان اهل تسنن با يكك سلسله روايات و احاديث و بر صحت اعمال مهاجر و انصارو حجيت اجماع و اتفاق امت و استدلال 


نموده اند . اين استدلالات تا جه اندازه صحيح است ؟ . 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش بهتر است احاديث مور تمسكك آنها را يكك يكك ذكر كنيم و به بررسى آنها به يردازيم. 
استدلال به اين حديث اشكالاتى دارد كه يادآور مى شويم . 


١‏ -اين حديث با اينكه بيوسته در كتابهاى كلامى و اصولى مورد استناد دانشمندان آنان مى باشد , ولى متاسفانه هيج مدركى 
ندارد و در كتابهاى حديثى و صحاح آنان نقل نشده است. از اين جهت خبر واحدى خواهد بود , كه سند آن روشن نيست . 7 
- بر فرض صحت سند و نقل آن در كتابهاى اصيل , اين حديث كواه بر حجيت اجماع واتفاق نخواهد بود , زيرا در جنين 
مسائل ريشه اى خبر واحد , هر جه هم سند آن صحيح باشد , حجت نيست . و هركز با خبر واحد نمى توان يكك مساله 
عقيدتى و زير بنائى راثابت نمود , بلكه در اين مسائل خبر متواتر يا خبر واحدى كه با قرائن همراه باشد , لازم است كه بر اثر 


قطعى بودن , بتواند مساله اى عقيدتى را ثابت كند و خبرواحد , جز ظن , جيز ديكرى را نمى سازد . 
دوم - لم يكن الله ليجمع امتى على خطاء (؟) . خدا هركز امت مرا بر خطا جمع نمى كند . 


متوجه است , بر اين حديث نيز وارد مى باشد . 


اولا : اين حديث به اين صورت , در كتابهاى حديثى و مداركك اصيل اسلامى نقل نشده است ٠‏ و از نظر ارزش ١‏ به يايه خبر 


واحد صحيح السند نمى رسد ٠‏ 


ثانيا : بر فرض صحت سند , در مسائل عقيدتى و اصولى بايد با خبر متواتر و يامانند آن استدلال نمود و نه با خبر واحد . 
كذشته براين , استاد نقد حديث , نووى , در شرح مسلم , جلد ١‏ , باب لا تزال طائفه من امتى بامرالله لا يضرهم من خذلهم او 
خالفهم صفحه 167 , جاب سال 1714 مى كويد : حديث لا تجتمع امتى على خطاء ضعيف و الصحيح هو حديث لا تزال 
طائفه من امتى قائمه على الحق . حديث امت من بر خطا جمع نمى شوند , ضعيف است و صحيح آن حديث ديكرى است و 


آن اينكه كروهى از امث من بيوسته بر حق هستئد . 
سوم - ان الله لا يجمع امتى على ضلاله . خداوند امت مرا بر كمراهى كرد نمى آورد . 


اين حديث در مسند احمد , جلد © , صفحه ١150‏ نقل شده , و مولف المعجم المهفرس لالفاظ الحديث النبوى اين حديث را 
از سنن ترمذى كتاب فتن , ومقدمه سنن دارمى , نيز نقل نموده است . اين حديث با اينكه در اين جوامع وارد شده است , باز 
جهره خبر واحد دارد و نقل سه محدث , بر تواتر آن دلالت نمى كند . شرط تواتر اين است كه حديث در هر عصرى ازاعصار 


هم 
و تا زمان نويسند كان 


اين جوامع و از زمان آنان تا زمان ييامبر , به صورت متواتر نقل شده باشد , بطورى كه توطئه ناقلان حديث در هر عصرى بر 
جعل آن , محال عادى باشد . واين شرط در اين حديث كه سه محدث آنرا با سندى نقل كرده اند وموجود نيست . از مناقشه 
هاى سندى كه بككذريم , اين حديث و مشابه آن كواه بر صيانت اجماع همه افراد امت از خطا و كمراهى است , و اين حقيقت 
را همه افراد جامعه اسلامى اعم ازشيعه و سنى مى يذيرند . شيعه , از اين نظر مضمون آن را يذيرفته است كه بيوسته در ميان 
امت , فرد معصومى بنام امام وجود دارد . و اتفاق همه امت بر يكك مطلب كه يكى از افراد آن وخود امام معصوم است , كواه 
بر صحت و استوارى اتفاق خواهد بود . دانشمندان اهل تسنئن , به اتكاء اين روايات , خود اجتماع و اتفاق امت را , حجت 
ودليل مى شمارند و نه اينكه آنرا كاشف از نظر معصوم بدانند . ولى ناكفته ييداست كه مقصود از كلمه امت همه افراد امت 
است , نه برخى و يا اكثريتى از آنان . و جنين اتفاق در مساله امامت تحقق نيافت . خاندان بنى هاشم بيشوائى ابوبكر را به 
رسميت نشناخته و با او به مخالفت برخاستند . قبيله خزرج كه در راس آنان سعد بن عباده بود , با خليفه نخست بيعت نكردند 


, و روابط خزرج با دستكاه خلافت , آنجنان به تي ركى كرائيد كه رئيس خزرج در دوران خلافت عمر مجبور به تركك مدينه 


شد و سرانجام در سرزمين شام به وضع مرموزى كشته شد و خون او آنجنان لوث كرديد كه معلوم نشد كه وى بدست جه 
كسى كشته شد و سرانجام قتل او را به جنيان نسبت دادند . از آغاز سقيفه , دو كروه بصورت اقليت و اكثريت , روياروى 
يكديكر قرا كرفتند . جامعه شيعه خلافت و جانشينى خلفاء را به رسميت نشناخته , و معتقد بودندكه آنان نصوص ولايت را به 
دست فراموشى سيرده اند . از اين جهت هيج وقت امت اسلامى بر امامت و رهبرى فردى اتفاق نكرد . در اين باره كافيست 
سركذشت سقيفه را بارديكر بخوانيد () . كذشته بر همه اينها , اتفاق و اجماع امت در صورتى حجت و كواه است كه از 
طرف ييامبر حكم مورد اتفاق بيان نشده باشد . در غير اينصورت , اجماع جز اجتهاد درمقابل نص ارزشى نخواهد داشت . و 
در كتب مربوط به امامت روشن شده كه بيامب ركرامى صلى الله عليه و آله يس از خود , وصى و جانشين خويش را تعيين 


كرده وموضوع زعامت و رهبرى را به اختيار امت نككذاشته است . 


جهارم - كونوا مع الجماعه , يداللّه مع الجماعه . با جماعت باشيد , دست خدا همراه جماعت است . 
مرحوم شيخ طوسى در كتاب تلخيص الشافى جلد ١‏ , صفحه 187 , اين حديث راز دلائل اهل تسنن شمرده است . اين حديث 


و كلشتهانر ابح كه لواحف اميك . برفرض كواتر كواه مدفاي انان نسلت :وزو اجماءقى كدان درك ماأزابه ان دعوت 


مى كند , غير از امت است . امت 


به همه مسلمانان جهان مى كويند , درصورتى كه جماعت به كروه معدودى از سه نفر به بالا كفته مى شود . مدعاى آنان اين 
است كه اتفاق امت حجت قاطع است , در صورتى كه اين حديث اتفاق كروهى را كه به آنان جماعت كفته شود , حجت مى 
شمازة + كسئ ازأست و اتفاق: كرووسه تفرع را تحيجك تداسته وآذر تبحه ممصمو خصدوث ...مور اعتراض همكان استاو 
كسى به مضمون اين حديث عمل نكرده است . كذشته براين , حديث بر فرض صحت به اتحاد و اتفاق دعوت مى كند , و 
لذا در ذيل حديث دارد : فان الشيطان مع الواحد و هو عن الاثنين ابعد (©) . شيطان با يكنفر است و از دو نفر دورتر است . 
شكى نيست كه امورى كه از نظر عقل و شرع به اختيار امت واكذار شده است , باكرايش اكثريت به يكك سو لازم است اقليت 
نيزاز آن يبروى كرده و نيروها را در نقطه واحدى كرد آورند واز اختلاف و دو دستكيها ببرهيزند . لزوم ييروى از جماعت 
درموردى است كه جماعت صلاحيت مداخله در آن مورد را داشته باشند و در اين مورد بايدبه اكثريت بيوست . ولى در 
مورديكه امت و يا جماعت , حق اظهار نظر ندارند ومانند مسائل عبادى از قبيل نماز و روزه يا مسائلى كه نمى دانيم آيا 
صلا-حيت دارنديا نه و مانند مساله زمامدارى , در جنين موردى اين حديث و مشابه آن نقش موثرى ندارند و مشروح اين 


قسمت رادر توضيح آيه و امرهم شورى بينهم 


بيان كرده ايم (0). 


ينجم - مثل اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم . ياران من بسان ستار كان آسمان هستند , از هر كدام بيروى كرديد , 


هدايت مى يابيد . 


اين حديث , نه در صحاح ششكانه نقل شده و نه در كتابهاى حديثى اصيل كه در قرون نخستين بدست محدثان زبردست 
اسلامى تنظيم شده است . ما با فحص اكيدى كه انجام داديم , اين حديث را در صحاح ششكانه معروف ييدانكرديم , صحاح 
ششكانه عبارتند از : صحيح بخارى , صحيح مسلم , صحيح نسائى , صحيح ترمذى , صحيح ابوداود و صحيح ابن ماجه . براى 
جستجوى بيشتر , به مواردى از سئن دارمى , موطا مالكك , مسند احمد بن حنبل و مستدركك حاكم نيز مراجعه كرده و اثرى از 
اين حديث نيافتيم . نه تنها ما اثرى از آن نديديم , بلكه نويسند كان ير توان المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى كه لجنه 
اى بر تاليف آن اشراف داشته اند واين حديث را در هيجيك از الفاظ و مواد حديث نقل نكرده اند . بناير اين يكك جنين 
حديث نمى تواند براى يكك مساله عقيدتى و حياتى سند و مدركى باشد . علاوه براين , حديث از نظر سند بسيار ضعيف 
است . ذهبى , متوفاى 75 , در كتاب نفيس ميزان الاعتدال فى نقد الرجال جلد ,١‏ طبع دار المعرفه بيروت مى نويسد : 
حديث اصحابى كالنجوم ايهم اخذتم بقوله اهتديتم را حمزه بن ابى حمزه جزرى نصيبى نقل كرده است و احاديث او به اندازه 
يك فلس ارزش ندارد , بخارى احاديث او را منكر شمرده , 


دار قطنى احاديث او را متروكك خوانده , وابن عدى مى كويد : هر جه نقل مى كند همكى موضوع و ساختكى است . آيا با 
اين وضع مى توان با جنين حديثى بر يكك مساله حياتى استدلال نمود ؟ . محمد ناصرالدين , مولف كتاب سلسله الاحاديث 
الضعيفه و الموضوعه , صفحه 78 تام و صفحه 5728 و اين حديث را بصورتهاى مختلف نقل كرده و همه را مجعول دانسته 


وجاعل آنها را معرفى كرده است . 
براى روشنى بيشتر , فرازى از آنرا كه مربوط به داورى درباره صورتهاى مختلف اين حديث است , نقل مى كنيم . ١‏ 


كتاب الاحكام جلد ؟ , صفحه 85 نقل كرده اند و سند آن به قرار ذيل است . سلام بن سليم , از حارث بن غصين , از اعمش 
واز ابوسفيان و از جابر . درباره ضعف سلام بن سليم , اتفاق نظر است . ابن فراش مى كويد : كذاب است . ابن حبان مى 


كويد : احاديث جعلى را روايت مى كند . حارث بن غصين مجهول است , كار او نقل احاديث مجعول مى باشد . 


؟ - حديث : ان اصحابى بمنزله النجوم فى السماء , فايها اخذتم به اهتديتم . را خطيب در كتاب الكفايه فى علم الروايه صفحه 


7و ذيكران تقل كرد اندو دوستد ان سليمان بن 'انى كريمة از جو سر از محاك از ابن عباس وازذ شدة'است 


اماف فض الجن يك سكا خوي هرو 5[ اللحداوك السقا و مشاكك إملة ابة عياش ملذفاة كردم اسع 


- حديث : يا محمد , ان اصحابى بمنزله النجوم فى السماء بعضها اضوء من بعض . را برخى نقل كرده اند و در سند آن , 


نعيم بن حمال و عبدالرحيم بن ريه است كه هردو كذاب هستند . 


* - حديث : انما اصحابى مثل النجوم , فايهم اخذتم بقوله اهتديتم . را برخى نقل كرده اند و در سند آن حمزه جزرى متروكك 


الحديث قرار دارد , كه ابن عدى درباره او مى كويد : عامه رواياته موضوعه . 


كذشته براين , مضمون آنها بر ساختككى بودن آن ها كواهى مى دهد , زيرا ييامبر , به كواهى اهتديتم - يا اخذتم -, كروهى 
را مورد خطاب قرار مى دهد و سخن مى كويد , حال ببينيم طرف خطاب ييامبر كيست ؟آيا ييامبر به ياران خود كه همكّى 
صحابه او بودند , خطاب مى كند كه بايهم اقتديتم اهتديتم ؟ در اينصورت خطاب غير صحيح خواهد بود , زيرا صحابه و ياران 
او به حكم مضمون حديث , هادى و راهنما و مقتدا و بيشوا هستند كه ديكران بايد به آنان اقتدا كنند , نه آنها به ديكران . در 


اينصورت فردى نخواهد بود كه از آنان ييروى نمايد . ويا به غير صحابه خود اين جمله ها را 


القاء مى نمايد ؟ اين فرض نيز صحيح نيست زيرا جنين افرادى در زمان ييامبر نبودند كه وى به آنان خطاب كند . توضيح 
اينكه : كاهى سخن بصورت جعل قانون كلى است , مانند : لا رهبانيه فى الاسلام , يا لا ضرر و لا ضرار . بطور مسلم در جنين 
قوانين كه رنككى كلى داردو بصورت جعل قانون است , در اين خطاب مخاطب و غايب , موجود و معدوم يكسانند . كاهى به 
صورت خطاب به كروه است . جنين سخنى براى خود , مخاطبى لازم دارد كه سخن بر او القاء شود . حال سوال مى شود : 
مخاطب ييامبر در اين خطاب كيست ؟ آيا خودص حابه است ؟ بطور مسلم اين خطاب به آنان صحيح نخواهد بود , زيرا فرض 
اين است كه آنان يبشروند نه يبرو و هاديند نه كمراه ,و و اين سخن بايد به كسانى كفته شود كه بيرو باشئد نه ييشرو و هدايت 
طلب باشند نه هادى و راهنما . و اكر اين خطاب به غير صحابه است , بازهم اين خطاب غير صحيح خواهد بود , زيرا جنين 
كروهى در محضريبامبر نبودند تا ييامبر درباره مطلبى به آنان خطاب كند . به عبارت فشرده تر : هركاه اين سخن خطاب به 
صحابه ييامبر است , خطاب صحيح نيست . و اكر به غير صحابه است , جنين افرادى در محضر يبامبر نبودند تا ييامبر به آنان 
خطاب كند . 


ما از همه اين سخنها صرفنظر مى كنيم و توجه خوانند كان را به نكات زير جلب مى كنيم : 


اولا : يس از ييامبر خدا , ياران او 


به جند كروه تقسيم شدند و اختلاف عميقى درميان آنان يديد آمد . مثلا كروهى كمر به قتل خليفه سوم بستند , و كروهى از 
اوحمايت كردند , حال ما از كداميكك بيروى نماييم ؟ هركاه كروهى از دسته نخست وكروهى از دسته دوم ييروى كردند , 
حق با كدام است ؟ اكر بنا باشد به مضمون حديث عمل كنيم , بايد هر دو كروه را اهل حق بدانيم آيا ممكن است هر دو 
كروه بر حق باشند ؟ حق بيوسته يكى است و ديكرى جز ضلال و كمراهى جيز ديكرى نيست , جنانكه خداوند تعالى مى 
فرمايد : فماذا بعد الحق الا الضلال فانى تصرفون 07 . يس از حق , جز ضلال و كمراهى جيز ديكرى نيست . يس به كدام 


سمت مى رويد ؟. 


ثانيا : مضمون اين حديث با آيات قرآن مخالف است , زيرا قرآن صحابه يبامبر را به دسته هاى كوناكونى تقسيم كرده كه 
دسته هائى از آنان براى ييروى صلاحيت ندارند . دراين صورت بيامبر جكونه دستور مى دهد كه از تمام آنان - كه برخى 


منافق و برخى د يكّرسماعون و دسته سوم مرضى القلوب و ٠٠05١0‏ مى باشند - بيروى نماييم . 


ثالثا : اين حديث ها با احاديث ديكرى كه در صحاح اهل سنت وارد شده است , كاملاتضاد دارد . بخارى درباره كروهى از 


فيقول :انكك لا تدرى ما احدثوا بعدكك , ان هولاء لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذفارقتهم (8) . روز 


قيامت كروهى را مى آورند و در جركه اصحاب شمال قرار مى دهند . مى كويم :خدايا آنان ياران من هستند , مى فرمايد : تو 
نمى ذالى ين أ تق آنان'خه كزذه اندو آثان يش از حلت تو ...نه دووان جاهليث باز كشته وبراه ارتداد يقن كريد ان ابتكه 
ييامبر مى كويد : خدايا آنان ياران من هستند , معلوم مى شود كه آنان صحابه غير منافق بودند كه ييامبر آنها را در جركّه 
صحابه خود مى شمارد . وكرنه صحيح نيست كه ييامبر درباره كروه منافق بككويد : يا رب اصحابى . حديث دوم بينا انا قائم , 
فاذا زمره حتى اذا عرفتهم , خرج رجل من بينى و بينهم «فقال : هلم , قلت : اين ؟ فقال الى النار و اللّه و قلت ما شانهم ؟ قال 
ارتدوابعدكك على ادبارهم القهقرى )4(٠٠١‏ . روز رستاخيز در حالى كه ايستاده ام , ناكهان كروهى به جشم مى خورند , كه 
آنان را مى شناسم . در اين موقع , مردى ميان من و آنان بلند مى شود و مى كويد : به سوى تش ,م من از او سوال مى كنم : 
به سوى جه آنان را دعوت مى كنى ؟ مى كويد : به خداس و كند , به سوى آتش . من مى كويم : آنان جه كرده اند ؟ مى 
كويد : آنان يس از توراه ارتداد را ييش كرفته اند . حديث سوم ليرون على اقوام اعرفهم و يعرفوننى , ثم يحال بينى و بينهم , 
فاقول انهم منى فيقال انكك لاتدرى ما احدثوا بعدكك , 


فاقول : سحقا سحقا لمن غير بعدى )23١(‏ . روز رستاخيز كروهى را به من نشان مى دهند كه آنان را مى شناسم و آنان مرامى 
شناسند , سيس ميان من و آنان جيزى حائل مى شود مى كويم : آنان از من هستند . خطاب مى آيد : تو نمى دانى آنان يبس 
از توجه كرده اند وجه بدعت هائى كذارده اند . در اين موقع من از آنان تبرى مى جويم و مى كويم : دور باد , دور باد , 
كروهى كه يس از من دين مرا د كركون كردند . حديث جهارم يرد على الحوض رجال من اصحابى , فيجلون عنه , فاقول يا 
رب اصحابى , فيقال انكك لا علم لكك بما احدثوا بعدكك , انهم ارتدوا على ادبارهم القهقرى )١١(‏ . كروهى از اصحاب من , 
در كنار حوض بر من وارد مى شوند , ولى از آنجا كوج داده مى شوند . من مى كويم : يرورد كارا , آنان اصحاب من هستند 
كفتة مخ ود تونمئ اذانى كه آناث من :ازاتو مزقد شدتذ. وانة:دورآن جاهليتا باز كشع : روشق تراق همه ديت بطائة 
است كه ييامبر بطور آشكار ياران خود را به دودسته تقسيم كرده است , جنانكه بخارى نقل مى كند : ما بعث الله من نبى و لا 
استخلف من خليفه الا كانت له بطانتان , بطانه تامره بالمعروف و تحصنه عليه و بطانه تامره بالشر و تحصنه عليه , فالمعصوم من 


عصمه الله (؟١)‏ . خداوند هيج ييامبرى را برنيانكيخت و جانشينى بر روى زمين معين نكرد , 


مكراينكه براى او دو دسته رازدار قرار داد , رازدارى كه او را به كارهاى نيكك دعوت مى كرد و رازدارى كه او را به شر 
دعوت مى كرد . معصوم كسى است كه خدا او راباز دارد . آيا با وجود اين احاديث متظافر , كه همككى در صحيح بخارى - 
مهمترين كتاب اهل سنت , يس از قرآن - نقل شده است , باز مى توان كفت : مثل اصحابى كالنجوم ٠٠١‏ ؟ما در اينجا دامن 
سخن را كوتاه مى كنيم , و داورى صحيح درباره اين كونه ازاحاديث را - كه از احاديث موضوعه اعصار اموى و عباسى است 
- بر عهده خوانند كان كرامى مى كذاريم . 


آيا نظر اهل سنت در مورد تكفير ابوطالب صحيح است؟ 


باسخ 


اهل سنت بر اندام تمام صحابه جامه «عدالت» بلكه «عصمت» مى يوشانند ولى شخصى را كه نزديكك به 1 سال از جان و 
كيان رسول كرامى(ص) دفاع كرده و همه جيز» حتى شخصيت اجتماعى خود را فداى او نموده تكفير مى كنند» مااكر 


بخواهيم يايه ايمان فردى را نسبت به موضوعى به دست آوريم از دو راه مى توانيم به اين هدف برسيم: 
١.رفتار‏ و كردار او. 
".آثار ادبى و فرهنكى او. 


درباره راه نخستء ياد آور ميشويم كه فداكارى ابوطالب را نمى توان معلول عصبيت به بيت بنى هاشم دانست بلكه فداكارى 


عظيم اوء اثر ايمان او به راستكويى برادر زاده اش بود. او بسان تمام شهيدان راه حق يروانه وار سوخت و جان باخت. 


در اينجا فرصت آن نيست كه خدمات ابوطالب بيان كردد اما به اتفاق همه نويسند كانء او همه بلاها و رنج ها را به جان خريد 


وازحريم رسالت دفاع نمود» جككونه ميتوان جنين فردى را كافر ناميد ! 


درباره راه دوم مى كوييم: آثار ادبى كه از او به يادكار مانده؛ به روشنى كواهى مى دهد كه او به راه و رسم برادر زاده خود 


مؤمن بوده و او را بسان موسى و مسيح (ع) از ييامبران الهى مى دانستء جنان كه مى فرمايد: 
الم تعلموا انا وجدنا محمدانبياً كموسى خط فى اول الكتب (سيره ابن هشام 1/9887) 


« نمى دانيد كه ما محمد را ييامبرى» مانند موسى مى دانيم كه در كتابهاى بيشينيان نوشته شده است ). 


ودر قصيده ديكر مى فرمايد: 


بن مريم ). 


« او مانند آن دو نفر با هدايت هاى الهى به سوى ما آمد وهر يكك از ييامبران به فرمان خدا هدايت كرده و از كمراهى باز 


ميدارند). 


روايات ساخته و يرداخته عناصر اموى, از جركه مو منان دور سازيم. 
اينكك به بررسى برخى از روايات» كه درباره تكفير او آمده استء مى يردازيم: 


مسلم در صحيح خود از ابوهريره نقل مى كند كه رسول خدا به عموى خود ابوطالب كفت: عمو! بككو: «لا اله الاالله) تا من در 
روز رستاخيز به نفع تو كواهى دهم. 


ابوطالب كفت: اككر ترس از سرزنش قريش نبود من اين جمله را به زبان جارى مى كردم و از اين طريق ديدكان تو را روشن 


مى ساختم» در اين هنكام آيه ذيل فرود آمد: 

«انكك لا تهدى من احببت ولكن الله يهدى من بشاء ....» قص ص /02 

[تو تمى توانى آن كس را كه دوست مى دارىء» هدايت كنى. خدا هر كس را كه بخواهد هدايت مى كند.] 
اين حديث از دو جهت مردود است: 


نخست: ابوطالب در سال دهم بعثت جشم از جهان بر بست و ابوهريره در سال هفتم هجرت به مدينه آمد و ايمان آورد. او اين 
جريان را جككونه با جشم خود ديد همجنان كه ظاهر حديث حاكى از آن است. و اكر واسطه در ميان بوده» آن واسطه 


كيست؟ ودر هر دو صورت» حديث واجد شرايط حجيت نيست. 


دوم: ايمان - كه نوعى توبه است - در آخر زندكى نجاب بخش نيستء حكونه ييامبر 


اكرم (ص) به او جنين كارى را ييشنهاد مى كند و قرآن در اين مورد جنين مى فرمايد: 


اعتدنا عذابا اليماً». نساء//١1‏ 


[و توبه كسانى كه كناه مى كنند و آنككاه كه مركك يكى از ايشان در رسدء مى كويد: اكنون توبه كردمء بذيرفته نيست و انيز 
توبه كسانى كه در حال كفر مى ميرند» يذيرفته نخواهد بودء آنانند كه برايشان عذابى دردناكك آماده كرده ايم.] 


افولا يراق كاه اتعصوضات زندكى بزركك قبيله» بايد به سراغ بستككان و نزديكان او رفت. اما در اينجا شكفت آن است 
كه بجاى مراجعه به فرزندان ابوطالب و واستكان اين خانواده» به سراع افرادى مى روند كه ده سال يس از فوت او وارد مدينه 
شله وايماث آورذه اند 1 وابن :دز حالق ابت كه فرزندان أن عضرت همك :نه حبك اسان او كوافى من ذهمسد يكز 


كلينى در كافى از امام باقر (ع) نقل مى كند كه مردى به او عرض كرد: ديكران كمان مى كنند كه ابوطالب كافر مرده است. 
امام در ياسخ كفت: دروغ مى كويند» جكونه او در حال كفر دركذشت در حالى كه ايمان خود را در اشعار خود اظهار كرده 
انقة انها كدميئ كرين: 


الم تعلموا انا وجدنا محمدأانبيا كموسى خط فى اول الكتب (اصول 


كافى/78) 


همجنين مردى به امام صادق (ع) كفت: ابوطالب فاقد ايمان بوده استء امام در ياسخ فرمود: جككونه او را به كفر متهم مى 
كنيد در حالى كه ابوطالب مى كويد: 


لقد علموا ان ابننا لا مكذب لدينا و لا يعبا بقيل الاباطل (همان) 
[مى دانند كه فرزندانش دروغى به او كفته نشده است و ما هركز به كفتار بيروان باطل اعتنا نمى كنيم.] 
ديدكاه اهل سنت و شيعه در مورد عدالت صحابه و تابعين جيست؟ 
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يريس 


ديد كاه اهل سنت و شيعه در مورد عدالت صحابه و تابعين جيست؟ 


باسخ 


اهل سنت مى كويند: همه كسانى كه با رسول خدا ديدارى داشتند» عادل بودند و در ميان آنان خطاكار و فاسقى وجود 


نداشته است. ولى بر خلااف صحابه» تابعان آنان» به دو دسته تقسيم ميشوند: عادل وفاسق» صالح و طالح. 


در حالى كه عقيده شيعه به خلاف آن است. شيعيان معتقدند: ديدن ييامبر عدالت آفرين نيست و ماهيت افراد را د كركون نمى 


سازد. بنابيراين صحابه و تابعين حكم يكسان دارند. 


در ياسخ آنان كه مى كويند: ما دين خود رااز صحابه كرفته ايم» يس بايد آنان عادل باشند.» بايد كفت: اككر دين خود رااز 
صحابه كرفته ايد از تابعان نير كرفته ايد» يس بايد همكان عادل باشند. دودمان بنى اميه» يزيد بن معاويه و حجاج بن يوسف 


ثقفى نيز همككى از تابعان هستند ! بنابراين بايد كوشش كنيد تا دين خود را از عدول آنان بكيريد. 


آيا لعن بر يزيد جايز است نظر اهل سنت در اين باره جيست؟ 


آيا لعن بر يزيد جايز است نظر اهل سنت در اين باره جيست؟ 


باسخ 


اهل تسنن و تشيع نظر اتفاق دارند» در اين كه كسى كه باعث آزار خدا و رسولش شود مورد لعن خداوند متعال است و لعنش 
جايز استء و يزيد از كسانى است كه با به شهادت رساندن امام حسين ((عليه السلام)) و به اسارت بردن امام زين 
العابدين ((عليه السلام)) و خاندان رسالت و اهل بيت((عليهم السلام)) سبب آزار رساندن به رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) 


وخدا أاسبت. 


آنها كه خدا و ييامبرش((صلى الله عليه وآله)) را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار داده واز 


رحمت خود دور ساخته است و براى آنها عذاب خوار كننده اى آماده كرده است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ياورقى 


-1١)١(‏ سوره احزاب» آيه /ام. 


آيا اهل سنت يزيد را مستحق لعن مى دانند؟ يس جرا لعن ذمى كنند؟ 
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يرسيس 
آيا اهل سنت يزيد وا مستحق لعن مى داتند؟ بس جرا لعن نمى كثتد؟ 
ياسخ 


براى ياسخ به اين يرسش به سراغ كلام علامه تفتازانى يكى از علماى بزركك اهل سنت مى رويم. ايشان يس از نقل ستمهايى 
كه در صدر اسلام بر اهل بيت ييامبر وارد شده است؛ آنها را به كونه اى مى داند كه در برابر انجام آنها نزديكك است آسمان 


و زمين و آسمانيان و زمينيان بر آنها كريه كنند. او مى كويد: 

"قلعن الله تلى من بار آوْ سعى أؤْ رَضِئَ" 

العنت خداوند بر كسى كه مباشر اين ظلمها بوده و يا در اين راه تلاش نموده و يا به انجام اين ستمها راضى بوده است.) 
آنكاه اين سؤال را مطرح مى كند كه: 


"فان قلت فمن علمأ المذهب من لم يجوز اللعن على اليزيد مع علمهم بانه يستحق ذلكك و يزيد قلت تحامياً من ان يرتقى الى 
الاعلى فالاعلى "/ 


«اكر بكوييد يس جرا برخى از علماى مذهب ما لعن يزيد را تجويز نمى كنند با اين كه مى دانند يزيد استحقاق لعن و بيشتر از 


لعن دارد؟ من ياسخ مى كويم كه هدف آنها بيشكيرى زا رواج و سرايت آن به شخصيت هاى برتر است) ]١[‏ 


يس همجنان كه از كلام علامه تفتازانى استفاده مى شود علما و بزركان اهل سنت يزيد را مستحق لعن و بيشتر از لعن مى 
دانند و اكر برخى از لعن او جل وكيرى كرده اند» در واقع يكك نوع مصلحت انديشى نموده اند. شاهد ديكر بر اين كه بسيارى 
از علماى اهل سنت لعن يزيد را جايز مى دانند» در اين زمينه شخصى به نام ابن جوزى كتابى تأليف نموده است. اين نويسنده 


افرادى را كه با لعن و مذمت يزيد مخالف بوده اند» متعصب و لجوج معرفى كرده و نام كتابش را «الرد 


على المتعصب العنيد المانع من لعن يزيد» كذاشته است/ 


نكته ديكر اين كه هنكامى كه از امام احمد بن حنبل درباره لعن يزيد سؤال كردند ايشان ياسخ داد: لعن بر يزيد بر اساس جند 


.]١[‏ همان مدركك/ 
موضوع: راههاى عملى دست يابى به وحدت 


معناى صحابه جيست؟ 


.١‏ در لغت؛ 


راغب اصفهانى» مى كويد: صاحبء همان ملازم است؛ جه اين ملازمت و همراهى فيزيكى و بدنى باشد جه با تلاش و همت 
كسى را همراهى كند؛ لكن در بيش تر موارد» معناى اصلى مصاحبت,ء همان ملازمت و همراهى فيزكى و جسمى است. فرق 
مصاحبت و ملازمت با يكك جا بودن در اين است كه مصاحبت همراهى بيش ترى را مى رساند. )١[‏ 


يس معناى لغوى صاحب و اصحاب و صحابى جيزى فراتر از ديدن و باهم بودن كوتاه مدت و غير مؤثر است؛ جنان كه 
صحابه و اصحاب به معتاق ياراث» عمتشيتان و فرماتبرداران نيز مده اسث. ١‏ ؟1 


". در قرآن؛ 


قرآن مجيد كه به زبان عربى؛ كاملا فصيح نازل شده. بهترين مرجع براى شناخت دقيق معانى الفاظ است. كلمات تُصاحبنى. 
صاحهماء صاحبه» اصحاب و... ميجموعاً حدود 47 بار در قرآن كريم آمده اند. از كاربرد اين موارد» سه نكته به دست مى 


آيد: 


مقابل لغت وضع نكرده است/ 


ب) وصف اصحاب و مصاحب بودن» وصف تمجيدى نيست و اثبات امتياز نمى كند؛ بلكه كاهى در مواردى به كار رفته كه 


موجب مذمت و سرزنش شده استء ماننك: 


(فان الذين ظلموا ذنوباً مثل ذنوب اصحابهم)/ [*1 و براى كسانى كه ستم كرده اند سهم بزركى از عذاب است همانند سهم 
يارانشان. 


(لا يستوى اصحاب النار و اصحاب الجِنْ)7 151 ياران بهشت با ياران جهنم يكسان نيستند/ 


ج) كلمه اصحاب فقط به مصاحبت و همراهى انسان با انسان منحصر نمى شود؛ بلكه مطلق همراهى را مى رساندء مانئد: (الم 
تر كيف فعل رب باصحاب الفيل)7 101 آيا نديدى خداوندت با صاحبان فيل جه 


كار كرد؟ 


2 در سنت نبوى4 


از ملا-حظه رواياتى كه از ييامبراكرم(ص) نقل شده. به خوبى روشن مى شود كه لفظ صحابه و اصحابء. وصف ويزه عده 
محدودى نبوده» بلكه بر هر مسلمانى اطلاق مى شده. اعم از مؤمن» فاسق, منافق. مثلاً وقتى خليفه دوم از ييامبر اكرم(ص) 
خواست تا عبداله بن أبى - منافق مشهور - را بكشدء بيامبر(ص) فرمود: عمر با حرف مردم جه خواهى كرد كه بكويند محمد 
اصحاب خود را مى كشد. [12] 


نيز آن حضرت فرمود: منافقانى ميان اصحاب من هستند. [117 


يس در قرآن مجيد و سنت ييامبر(ص) لفظ صحابى و اصحاب تعريف و توضيح داده نشده. اما از موارد استعمال اين الفاظ در 


كلام وحى» روشن مى شود كه: 

اولاء صرف ديدن ييامبر اكرم(ص) يا ملاقات كوتاه مدت ايشان» در صدق صحابى بودن كفايت نمى كند. 
ثاني صدق و اطلاق وصف صحابى بر شخصىء موجب مزّيت و برترى و د ك ركونى شخصيت او نمى شود/ 
؟. نزد اكثر اهل سنت 


صحابى كسي است كه به ييامبر اكرم ايمان آورده؛ به ملاقات او نايل شده (ولو به اندازه يكك ساعت) و مسلمان از دنيا رفته 
است. 181 وى مى كويد اين تعريف» صحيح ترين تعريف و بركزيده نزد محققان» مانند بخارى» استادش احمد بن حنبل و 
نوو شان اس ةا 


اود ترق كناف 116ل سف تانر فقظ اذيده قلف كر واو متشي تفده اتلاياوو سدكه ها با أن كر كك داش اند 
و روايتى ازاو نقل نكرده اندء صحابى اند؛ حتى كودكان و كسانى كه به ظاهر اسلام آورده بودند اما در واقع كافر و يا منافق 


اول تعريف آنان» مخالف لغت» 13٠١1‏ آيات و روايات است؛ زيرا در هيج كدام ديده نشده 


كه كسى را به صرف ديدن شخصى اصحاب و صحابى او بخوانئد. 


ثانياء تعريف آنان تمامى ملت عصر ييامبر(ص) را برمى كيرد؛ جون اكثريت قريب به اتفاق مسلمانان آن عصره موفق به ديدار 
آن حضرت شده اند. دعوت هاء بيعت هاء غزوه هاء فتح مكه و حتجالوداه آن حضرت را ديده اند. سيره آن حضرت هم اين 
بود كه همه را مى يذيرفتند و بدون تشريفات» در كوجه ها و بازارها با مردم كفت وكو مى كردند. مسلمانان جزيز العرب از 
راه هاى دور و نزديكك به زيارت آن حضرت مى آمدندء» حتى نوزادان خود را جهت تبركك خدمت آن حضرت مى بردند. 


0 


[١].اصفهانى»‏ راغعب» مفردات» ص 1/0 طريحى» فخرالدين» مجمع البحرين» ج ل ص رم تحقيق احمد حسينى جاب سوم. 
ق؛ ازهرى» محمد بن احمد, معجم تهذيب اللغ» ج 7 ص 1914» بيروت جاب اول مى كويد: أصحب اذا افقاد يعنى 


[ "].رجوع شود به ابن منظور - محمد بن مكرم -» لسان العرب» ج ١‏ ص 19١0؛‏ زبيدى» محمد مرتضى» تاج العروسء» ج 7 ص 
182 دارالهدايه. 1782 ”/ 


[*].ذاريات» آيه 9ه/ 
[؟|.سوره حشر» ايه ْ6/ 


[0].سوره فيل» ابه /١‏ 





[ .ابن هشام, السيز النبوئ» ج *» ص *0”؟ دار احيأ التراث العربى» بيروت» تحقيق مصطفى السقأء ابن كثير» السير النبوئ» ج * 
ص /١44‏ 


[/].احمد بن حنبل» مسند احمدء ج هه ص ٠8؛‏ داراحياً التراث العربى» بيروت» جاب اولء سال 17١15ه5.‏ ىق حديث 187717» ابن 


كتين تفسير القرآن العظيم» ج 3 ص ب ؟/ 
[8].عسقلانى» ابن حجر» الاصاث فئ تمييز الصحابه» ج 3 ص /١١‏ 


اكات" احبن سبي عقزيك تلن وه عذال النضاق» عن اروك بات اولي ادن 





[١٠].در‏ لغت كرجه به صرف ملاقات مصاحبت اطلاق مى شود لكن در صدق صحابى كه 


مشتق و وصف است هيج عرف لغت و ادب به صرف وقوع يكبار اسم و وصف آن كار را اطلاق نمى كشد به مباحث اصول 


[١1].همان‏ الاصاث. ص /١8‏ 


بعضى برادران هستند كه اصحاب بيامبر را منافق و كافر مى خوانند در حالى كه ييامبر(ص) فرمودند: «اصحابى كالنجوم...» ودر اين 
مورد استثنايى قايل نشدند؟ 


3 


يرسس 


ودراين مورد استثنايى قايل نشدنك؟ 


باسخ 


شايسته است در آغاز به تعريف صحابه اشاره شود؛ صحابه از ريشه صحب به معناى معاشرت وملازمت است و راغب در 
مفردات مى كويد: «در عرف تنها به كسى كه ملالزمت با او زياد شود صاحب كفته مى شود.) بنابراين ياران بيامبر(اص) آن 
كونه كه اين اصطلاح تعريف مى كند كه با آن حضرت معاشرت زياد داشته باشد و البته مسلمان نيز باشداين در حالى است 
كه اهل سنت اعتقاد دارند كه هركس بيامبر راديده باشد جزو صحابه به شمار مى آيد جنان كه فيومى كفته است: (كسى 


است كه بااو - ييامبر(ص) مجالستى داشته و يا او را ديده است - صحابه است 1١[.6-‏ 
در تعريف صحابى تعريف هاى كوناكون ديكرى نيز ارايه شده كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 


1-سعيدين مسيب فى كويلة ضصحايى كسى اسث كه به.مدتث يكقا يا دو شال باببامير بوده وهمراه وى در يككا يا ذو ثبرة 
شركت داقو سكي انديس 

1- محمد بن اسماعيل بخارى كويد: هر كسى از مسلمانان با ييامبر مصاحبت داشته و يا آن حضرت را ديده از اصحاب آن 
حضرت است/ 

'- احمد بن حنل مى كويد: هر كس يكك ماه و يا يكك روز ويا يكك ساعت با ييامبر مصاحبت داشته ويا آن حضرت را ديده 
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باتوجه به آنجه كفته شد لازم است بيش از آنكه حديث نجوم بررسى شوهده بايد توجه نمود كه از ديدكاه مسلمانان باتوجه با 


شاخص عدالت وعادل بودن صجابه به دو كروه تقسيم مى شوند: 


كروة اولك كسان كه 


اتفاق نظر دارند كه صحابه نيز مانند ساير مردم داراى افرادى عالم» عادل» فاسق, مؤمن و منافق اند و همنشينى و مصاحبت با 
ييامبر(اص) هر جند يكك افتخار است ولى به تنهايى نمى تواند موجب بركنارى آنان از خطا و و اشتباه شود و زشتى ها رااز 


آنان نفى مى كند. اين ديد كاه ويه شيعه است/ 


كروه دوم كسانى هستند كه همه صحابه را عادل مى شمارند و تكذيب روايت آنان را جايز نمى دانند و معتقدند كه اين 
لياقت به سبب همنشينى با رسول خدا(ص) در ايشان يديد آمده است. اين عقيده اكثريت اهل سنت مى باشد كه در اثبات آن 
به روايتى از رسول اكرم (ص) در مورد فضيلت صحابه استناد شده است. يكى از معروف ترين احاديثى كه بدان تمسكك شده 
حديث «مثل اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهديتم) تاران قن سان سار كان آسمان هستند از هر كدام ييروى كرديد هدايت 


مى يابيد» مى باشد/ 
از ديد كاه علماى رجال اهل سنت اين حديث از نظر سند بسيار ضعيف استروايان اين حديث به اختصار اين افراد مى باشد: 


-١‏ حديث نجوم ار از عبدالله بن عمر نقل كرده اند و در سند آن فردى به نام عبدالرحيم بن زيد وجود دارد. اين فرد در 
كتابهايى جون كتاب الضعفاى بخارى ونسايى» الموضوعات ابن جوزىء ميزان الاعتدال» الكاشف ذهبىء اللعل ابن ابى حاتم و 


منابع معتبر ديكر مورد طعن و ذم فراوان قرار كرفته است مانند «ليس بشى» كذاب» ضعيف و كدذّاب خبيث.) [7) 


-١‏ در سندء زيداالعمى به ضعف اين شخص نيز تصريح كرده اند به نقل مناوى از ابن عدى كه كفت:«عامٌ ما يرويه و من 
يروى عنه ضعفاأ) |1 


"-روايت نجوم را به سند ديكرى از عبدالله بن عمر نقل 


كرد اند كه كرسفن ١و‏ احدره حجرو اميف كه يخارف ىن كواندة حدر سررى منكر الكحوية انيت و سعائى فى كويد هو 
متروكك الحديث و ذهبى مى نويسد: حديث نجوم را حمزٌ بن ابى حمزٌ جزرى نقل كرده و احاديث او به اندازه يكك يول سياه 
ارزش ندارد و بخارى احاديث او را منكر شمرده و دارقطنى احاديث او را متروكك خوانده وابن عدى مى كويد: هر جه نقل 


مى كند همكى موضوع و ساختكى است. [8] 


ع_حديث نجوم را از عمربن خطاب نقل كرده اند و در سند روايات فردى مانند (نعيم بن حماد) است كه ابن جوزى و مناوى 
مى كويد: مخدوش است و به سند دومى هم آن رااز جابر روايت كرده اند ولى در سند آن ابوسفيان است كه ابن حزم درباره 
او كفته است «ابوسفيان ضعيفءو نيز در سند آن سلام بن سليم است كه ابن حجر درباره او بيان داشته «وسلام ضعيف» وابن 
خراش كفته است كه «هو كذاب» [12) 


ه- درسند. (حارث بن غضين) است كه ابن عبدالبر يس از آنكه حديث نجوم را باسناد از جابر نقل كرده است مى كويد: هذا 


اسناد لاتقوم حخ لان الحارث بن عصين مجهول [17 


#- روايت نجوم رااز ابن عباس نيز روايت كرده اند كه در سند روايت فردى جون (سليمان بن ابى كريمه) است كه ابو حاتم 


رازى و جلال الدين سيوطى و محمدبن طاهر وى راضعيف شمرده اند وابن عدى كفته است: عامٌ احاديثه مناكير [10 


/ا- درسندء (جويبرين سعيد) است كه نسايى در كتاب الضعفأ درباره او كفته «متروكك الحديث» و بخارى هم در كتاب الضعفاً 


آورده است كه: «جويبر بن سعيد البلخى عن الضحاك قال على بن يحيى:٠كنت‏ اعرف جويبرا بحديثين ثم اخرج 


هذه الاحاديث فضعف» ودارالقطنى كفته است «و هو متروكك الحديث» [19) 


4- در سندء (ضحاك بن مزاحم) است كه درباره اين شخص آمده است كه: «ان الرجل كان يحدث عنه ضعيفا فى الحديث 


2٠١ [ مجروحا»‎ 


4- در سند.(جعفرابن عبدالواحد القاضى الهاشمى) وجود دارد كه در مورد وى كفته انددكان هذا الرجل متهما بوضع الحديث 
و سرقته متروكا كذيا....» 2١١‏ 


-٠‏ حديث نجوم را از انس بن مالكك نقل كرده اند و در سند روايت فردى جون (بشر بن الحسين است) وى روايت را از زبير 
بن عدى از انس نقل كرده است كه ذهبى دركتاب المغنى كفته قال الدار قطنى هو متروكك و ساير كفته هايى كه در خدمت 
او وارد شده مى توانيد در كتاب لسان الميزان ابن حجر ملاحظه كنيد )11١7[‏ 


آيا با اين وضع مى توان با جنين حديثى بر يكك مسأله حياتى استدلال نمود؟ افزون بر آن كه اين روايت با آيات قرآن و 


روايات رسيده و دليل عقل مخالف است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ آياتى از سوره انفال و سوره برائت و سوره احزاب و سوره جمعه و سوره منافقين در مذمت و نكوهش عده اى از اصحاب 


وارد شده است و صحابه ييامبر را به دسته هاى كوناكونى تقسيم كرده كه دسته هائى از آنان براى بيروى صلاحيت ندارند/ 


؟- برخى از صحابه كناهان بزركى مانند: قتل» شرب خمرء زناه شهادت دروغ و امثال آن را مرتكب شده اند و كسانى كه 


درحالات آنان دقت كنند به خوبى اين واقعيات روشن مى شود/ 


7 حديث نجوم با احاديث ديكرى كه در صحاح اهل سنت از رسول خدا(ص) در نكوهش صحابه رسيده است منافات دارد 


كه ما به جند نمونه از آنها اشاره مى كنيم: 


١-١‏ يدون 


على اقوام اعرفهم و يعرفوننى ثم يحال بينى و بينهم فاقول انهم منى فيقال انكك لا تدرى ما احدثوا بعدكك فاقول: سحقاسحقا 
لمن غير بعدى) [1] 

يعنى روز رستاخيز كروهى را به من نشان مى دهند كه آنان را مى شناسم و آنان مرا مى شناسند سيس ميان من و آنان جيزى 
حائل مى شود مى كويم: آنان از من هستند خطاب مى آيد: تو نمى دانى آنان يس از تو جه كردند وجه بدعتهائى كذارده 
اند در اين موقع من از آنان تبرى مى جويم و مى كويم: دورباد» دورباد كروهى كه يس از من دين مرا د كركون كردند/ 

-١‏ «يرد على الحوض رجال من اصحابى فيجلون عنه فاقول يا رب اصحابى فيقال انكك لاعلم لكك بما احدثوا بعدكك انهم 
ارتدوا على ادبارهم القهقرى ) ]1١5[‏ 


يعنى كروهى از اصحاب من در كنار حوض بر من وارد مى شوند ولى از آنجا كوج داده مى شوند من مى كُويم: يروردكارا 
آنان اصحاب من هستند كفته مى شود: تو نمى دانى كه آنان يس از تو مرتد شدند و به دوران جاهليت با زكشتند/ 


*- «بينا انا قائم فاذا زم حتى اذا عرفتهم خرج رجل من بينى و بينهم فقال هلم قلت: أين؟ فقال الى النار و الله قلت ما شانهم؟ 
قال ارتدوا بعدكك على ادبارهم القهقرى» )1١8[‏ 


يعنى روز رستاخيز در حالى كه ايستاده ام ناكهان كروهى به جشم من مى خورند كه آنان را مى شناسم در اين موقع مردى 
ميان من وآنان بلند مى شود و مى كويد: به سوى آتش؛ من از او سؤال مى كنم: به سوى جه آنان را دعوت مى كنى؟ مى 


كوندة آثان يسن "از توراه 'اركذاد زا'داد ينكن كرفتة' اننهء 


آيا با وجود جنين احاديث متظافر كه همككى در صحيح بخارى مهمترين كتاب اهل سنت نقل شده 


است باز هم مى توان كفت:«مثل اصحابى كانجوم...) 


؟- اعتراف خود صحابه به عدم شايستكى خودشان براى رهبرى مردم است و در كتاب اهل سنت احاديث بسيارى وجود دارد 
كه خود صحابه به عدم شاستكى خوة براق زهرئ اغتراق كردة اند و غالب مووعان نيز بادا ون شتنده افد كه كروهئ از 
صحابه در حوادث و مسائلى كه بيش مى آمد براى بدست آوردن حكم شرعى به ديكران متوسل مى شدند و در ميان صحابه 
افرادى بودند كه خود اعتراف داشتند «كل الناس افقه منّى حتى المخدرات فى الحجال» بلكه برخى از آنها از سر جهل به 
احكام در يكك قضيه جند حكم متناقص مى دادند طبرى در تفسير خود موارد شكفت آورى رااز بعضى صحابه آورده است 
بنابراين محال است رسول خدا(ص) كه علم اولين و آخرين نزد اوست جنين افرادى رابا وجود جهلشان به احكام و معارف به 


عنوان مراجع و رهبران امت معرفى نمايد/ 


ه- آنكه عده اى از صحابه بسيارى از احكام دين و سنت رسول خدا(ص) به آنها نرسيده بود واز آنها اطلاعى نداشتند و به 
همين دليل بسيار اتفاق مى افتاد كه بر خلاف حكم رسول خدا(ص) عمل مى كردند و جه بسا برخى اوقات برخلاف قرآن و 


نص آن رفتار مى نمودند/ 


#- اينكه امور زيادى از ناحيه صحابه خودسرانه و بدون علم جه به صورت فتو(اجتهاد در برابر نص) و جه غير فتوا به ظهور 


رسيده كه به جند مورد آن اشاره مى كنيم: 

-١‏ بعضى صحابه فتوا دادند كه بوسيدن وضو را باطل مى كند/ 

-١‏ بعضى فتوا دادند كه ميت با كريه زند كان مورد عذاب قرار مى كيرد/ 
برخى به حرمت ازدواج متعه فرمان دادند/ 


ع- از جارى كردن حدّ زنا بر يكى 


از صحابه كه مرتكب اين عمل شده بود خوددارى كردند/ 


كردند/ 


نهى أكيد فرموده بود/ 


/ا- بعضى از صحابه كه از ييامبر شنيده بودند«كسى كه فاطمه رااذيت كند مرا آزرده و كسى كه مرابيازارد خدارا زرده است 


بااين حال زهراى مرضيه را به خشم آوردند و در خانه اش را به آتش كشيدند.» 


8- بعضى از دستور اكيد ييامبر مبنى بر بيوستن به لشكر اسامٌ بن زيد سر بيجى كردندبه اين بهانه كه جرا بيامبر فردى جوان را 
بر ما كمارده است/ 


4- در حجتى كه ييامبر به همراهى مسلمانان به جا آورد برخى از بزركان صحابه صريحا از دستور ييامبر مبنى بر تراشيدن سر 


بعد از ذبح قربانى سرييجى كردند/ 


و موارد زيادى ازاين قبيل وجود دارد كه ما به همين اندازه اكتفا مى كنيم و اكر كسى مى خواهد بيشتر ازاين مورد صحابه و 
سرييجى آنها از دستورات رسول خدا(ص) بداند به كتب تاريخ و زندكى آنها مراجعه كند و خلاصه اينكه آيات قرآن 
واحاديث نبوى و كتب تاريخ وفقه شاهد وكواه بر بطلان حديث نجوم اند ونيز دلالت دارند بر اينكه رسول خدا(ص) هركز 
اجازه ييروى و اقتداى به جندين هزار صحابه رادر حالى كه در ميان آنان افرادى منافق» فاسق و مجرم نيز وجود داشته است 


رانمى دهدافزون بر آن كه ميان صحابه در زمينه هاى اعتقادى» فقهى و غيره اختالاف بوده است/ 


[١].قاموس‏ المحيط. ماده صحب؛المفردات من 


غريب القرآن ماده صحبء و مصباح المنير ماده صحب/ 

[؟].اسدالغابى ج ١اءص /175-١8‏ 

[؟].تهذيب التهذيب: ابن حجر عسقلانى تحقيق عبدالقادر عطا ج ؟ ص 56١‏ بيروت 
[].تهذيب التهذيب ج١‏ ص 778 


[].بخارى الضعفاً ص78 ونسايى - الضعفاً ص ؟” و ميزان الاعتدال: ذهبى ج ١‏ طبع: بيروت 





[5].تهذيب التهذيب ج١٠‏ ص 5:8 وسلسل الاحاديث الصعيفه و الموضوعه ج١‏ ص 18و تهذيب التهذيب ج7 ص 687 
[/ا].جامع بيان العلم ج ١‏ ص 1١‏ 

[8].الموضوعات: ابن جوزى و ميزان الاعتدال: ذهبى ولسان الميزان: ابن حجر وقانون الموضوعات: محمدبن طاهر 
[9].تهذيب التهذيب ابن حجر ج١‏ ص 91" 





[1].صحيح بخارى ج* ص 48 باب الصراط خبر جهنم/ 


[5١].صحيح‏ بخارى ج” ص "١‏ باب غزود الحديبيه 





[6١].صحيح‏ بخارى ج ص 48 باب الحو ض/ 


آيا طعن صحابه موجب طرد روايات نبوى نيست؟ 
برسش 


آيا طعن صحابه موجب طرد روايات نبوى نيست؟ 


باسخ 


خداوند در قرآن مى فرمايد: «يا ايها الذين آمنوا مالكم اذا قيل لكم انفروا فى سبيل الله اثاقلتم الى الارض ارضيتم الها النا 
من الاخن فما متاع الحيا الدنيا فى الاخز الا قليل الا تنفروا يعذبكم عذاباً اليماً و يستبدل قوماً غي ركم و لا تضروه شيئاً و الله على 


كل شى قديرا 


اى مؤمنان» شما را جه شده است وقتى كه به شما كفته مى شود در راه خدا - براى شركت در جنكك - كوج كنيد به زمين دل 
بسته ايد؟ آيا به زندكى دينى به جاى آخرت خوشنود شده ايد؟ متاع زندكى دنيا در مقايسه با آخرت جز اندكك نيست. اكر 
شما كوج نكنيد - خداوند - شما را به عذاب دردناكى معذب مى سازد و شما افراد ديكرى را مى آورد و به او زيانى وارد 


نمى سازيد و خدا بر هر جيز قادر و توانا است /1١[‏ 
بيش از ياسخ به يرسشء معناى صحابه را ذكر مى كنيم/ 


صحابه: صحب.ء يصحب» صحبث» صحاتث: اى لازمه و رافقه و عاشره؛ صحابه به معناى ملازم و رفيقمعاشر هه ةا صحاتث 


يعنى اصحاب و ياران ييامبر مسلمين(ص) كه او را ديده اند و زمانى دراز با او زيسته اند [17/ 


بنابر قول اهل لغت» صحابه به ياران ييامبر كرامى اسلام كه آن حضرت را دركك كرده و با آن حضرت زندكى كرده اند 
اطلاق مى شود؛ البته تعاريف ديكرى را غير اهل لغت كفته اند از جمله ابن حجر عسقلانى مى كويد: «الصحابى من لقى النبى 
مومناً به و مات على الاسلام فيدخل فى من لقيه من طاعت مجالسته له او قصرت و من روى عنه اولم يرو و من غزا معه اولم 


يغز» و من 


زواه روىٌ ولو لم بجالسه و من لم يره لعارض كالعمى» [17» صحابى كسى است كه با وصف ايمان ييامبر ملاقات كرده و 
مسلمان از دنيا رفته باشد؛ جه مجالست او با ييامبر طولانى باشد يا خير» از آن حضرت روايتى نقل كرده باشد يا خير؛ در غزوه 
اى با ييامبر شرت جسته باشد يا خير» با آن حضرت مجالست كرده باشد و يا نه» آن بزركوار را ديده باشد يا يا ييامبر را به 
خاطر عوارضى مثل كورى نديده باشد. بنابراين» تمام كسانى كه در زمان حيات رسول اكرم(ص) ايمان آورده اند واز اسلام 
خود برنكشته اند صحابه اطلاق مى شود. وى در ادامه مى كويد: دو انه لم يبق بمكك ولاالطائف احد فى سن عشر الاسلام و 
شهد مع النبى حج الوداع و انه لم يبق فى الاوس و الخزرج احد فى آخر عهد النبى الادخل فى الاسلام و ما مات النبى و واحد 
منهم يظهر الكفر» [5!؛ و در مكه و طائف كسى در سال دهم هجرى نمانده بود مككر اين كه اسلام آورده و با ييامبر در حج 
وداع حاضر بود و همجنين هيج كس از دو طايفه بزركك اوس و خزرج نبود مككر اين كه داخل اسلام شده و هيج كدام از اينها 
در زمان حيات بيامبر اظهار كفر نكرده اند. بنابراين» همه آنان جز صحابه حضرت رسول(ص) به شمار مى آيند/ 


يرسش اين است كه آيا همه صحابه افراد خوبى بوده اند يا خير؟ آيا همه كسانى كه مدتى طولانى در كنار ييامبر(ص) زندكى 
كرده و در جنككها با آن حضرت همراه بوده اند يا در آخر عمر اسلام آورده و ييامبر(ص) را مدت طولانى دركك نكرده اند يا 
در جنكها 


شركت نكرده اند همه آنان افرادى عادل و قابل اعتماد هستند؟ آنان آيا به هر حديثى كه آنان نقل كرده اند مى توان اعتماد 


كرد؟ در اين زمينه دو قول مهم وجود دارد: 
.١‏ نظريه اهل سنّت؛ 


/ نظريه شيعه‎ .١ 


اهل سنت همه كسانى را كه در زمان حضرت رسول اكرم(ص) مى زيستند و آن حضرت را زيارت كرده اندء عادل مى دانند 
به شرط آن كه در زمان حيات رسول اكرم(ص) از دين خود برنككشته واظهار كفر نكرده باشند. با اين وصفء قول آنان 
حجت است وهر جه نقل كنند مورد قبول است و وقتى كه حديثى يا نقل از صحابه باشد» بحث كردن از عدالت صحابه براى 
آنان معنا ندارد» كما اين كه ذهبى در ميزان الاعتدال مى كويد: «فانى اسقطهم لجلال الصحاث ولا اذكرهم فى هذا المصنف 
فان الضعف انما جز من جةُ الروأ اليهم» [10؛ نام صحابه را به خاطر عظمتى كه دارند نمى آورم واكر در حديثى مروى از آنان 
ضعف استء ضعف تنها از ناحيه كسانى است كه از آنان روايت نقل كرده اند/ 


شيعه اعتقاد دارد كه بيشتر صحابه افراد جليل القدر و والامقام بوده اند و حق هم صحبتى با ييامبر اكرم(ص) را مراعات كرده و 
بعضى هم در ركاب ييامبر(ص) به شهادت رسيده اند» اما يكسان دانستن همه صحابه به صرف هم صحبتى با ييامبر دور از 
انصاف واقع بينى است و حتى خود اهل سنت نيزاين ديدكاه را قبول ندارند و دايره عدالت را تنكك تر مى كنند. مازربى در 


شرح برهان مى كويد: 


«سنا نفى بقولنا الصحاب عدول كل من راه(ص) يوماً ما اوزاره مماماً او اجتمع به لغرض وانصرف عن كتب و انما نعنى به 


الذين الازموه و عرزوه و نصووه و 


اتبعوا النور الذى انزل معه اولئكك هم المفلحون) [19] 


ما وقتى مى كوييم صحابه عادل اند» مقصودمان تمام كسانى نيستند كه ييامبر(ص) را روزى يا زمانى اندكك ديده اند يا به 
خاطر غرضى با وى اجتماع داشته اند و از نزد وى باز كشته اند» بلكه مقصودمان كسانى هستند كه ملازم بيامبر بوده» و آن 


كرامى را نصرت كرده وو از نورى كه با او نازل شده يبروى كرده اند كه آنان رستكارند/ 


به نقلى» بالغ بر با ييامبر(ص) هم صحبت بوده اندء اما آيا مقام هم مساوى بوده و همه از يكك جايككاه برخوردار بوده 


اند؟ آيا اسلام همه آنان واقعى بود؟ 


خداوند در سوره منافقون مى فرمايد: «اذا جأك المنافقون قالوا نشهد انكك رسول الله و الله يعلم انكك لرسوله و الله يشهد ان 


داند كه تو رسول او هستىء ولى خداوند شهادت مى دهد كه منافقان دروغكو هستند و به كفته خود ايمان ندارند/ 


خداى متعال به حضرت رسول مى فرمايد: به منافقان بكو كه شما هنوز ايمان نياورده ايد بلكه مى كوييد اسلام آورده ايم و 
هنوز ايمان در قلب شما داخل ن......است: «ولكن قولوا اسلمنا ولما يدخل الايمان فى قلوبكم) [18 


ب ...توج ...به آيه «والسابقون 9..550جا..اولئئك المربون» و و«افمن كان نا 1 كان فاسقاً لايستون) !١ ٠!‏ درجات 


مو نان با فاسقاق مساوق اسك 1 


وقتى خداوند متعال مى فرمايد: اى ييامبر مواظب باش هنوز در قلب عده اى ايمان رسوخ نكرده و عده اى منافق هستند و يا 
فاسق» و يا عدّه اى از بقيه بهتراند و كارهاى آنها براى رضايت خداوند متعال است: «وانما نطعيكم لوجه الله لانريد منكم جزأ 
ولاشكوراً) ما شما را به خاطر خدا اطعام مى كنيم و 


هيج ياداشى از شما نمى خواهيم. 11١1‏ يا وقتى مى فرمايد: در مسير الهى حركت كنيدء نمى كويد با همه صحابه حركت كنيد 
وازهمه ييروى كنيدء بلكه مى فرمايد: «ياايها الذين آمنوا اتقوا الله» اى كسانى كه ايمان آورده ايد: از مخالفت فرمان الهى 


ببرهيزيد و با صادقان باشيد. 1١11‏ 
بااين اوصاف مشخص است در ميان صحابه عده اى غير صادق بوده اند كه خداى متعال آنان را از ديكران جدا مى كند/ 


نعلمهم» 111 و از ميان اعراب باديه نشين كه اطراف شما هستند جمعى منافق اند و از اهل مدينه نيز كروهى سخت به نفاق 


ياى بندند» تو آنها را نمى شناسى ولى ما آنها را مى شناسيم/ 


وقتى خداى متعال اين كونه صحابه را معرفى مى كندء ديكر جه دليلى وجود دارد كه كسى بكويد همه صحابه عادل هستند. 
يس روشن كرديد كه عده اى از اطرافيان بيامبر(ص) مسلمانان راستين بوده اند و ايمان آنها داخل شده است و عده اى ديكر 


005 


عادل نداستن عده اى از صحابه» باعث طرد همه روايات نبوى نيست؛ زيرا عده اى ديكر از صحابه كه هم اهل سنت و هم شيعه 


آنان را عادل مى دانند رواياتى را نقل كرده اند كه به آن روايات هم شيعه و هم سنى استناد مى شود / 


در مورد بعضى از روايات كرجه از لحاظ سندى اشكال دارند ولى علماى شيعه به آنها به عنوان موثق الصدور نكّاه كرده و به 
آن عمل مى كنند و مهمتراز آن اين كه همه صحابه نيز رواى نبوده اند؛ يعنى طبق تعريفى كه اهل سدّت از صحابه دارند 
معلوم است كه همه صحابه راوى نبوده و حديث روايت نكرده اند/ 


هروس.]١[‎ 


توبه / 89 / لا/ 


[1].المنجد فى اللغ و الاعلا-م» تاج العروس» محمد مرتضى حسينى زبيدى ؛ لسان العرب» جمال الدين محمد بن مكرم بن 
منظو ر/ 


[ ".ابن حجر عقلاى» الاصحاتث فى تمييز الصحابه» ج 2 ص ع حاشيه ابن عبدابرقرطبى» جاب اول» داراحياً التراث العربى» 
”اه ق/ 


[ع]. همان/ 


[ه]. ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص ”2 دارلاحيا الكتب العربيه/ 





[8]. ابن حجر عسقلانى در الاصحابث» ص “”. به نقل از شرح برهان مازرى/ 
[لا|. سوره منافقون/ 

[8]. سوره الحجرات, آيه /١‏ 

[9]. سوره واقعه. آيه /٠١-1١١‏ 


// سوره سجده. أيه‎ .]٠١[ 





/9 سوره دهرء آيه‎ .]١1١[ 


/١١/8 سوره توبهء آيه‎ .]١١ 





/٠١ سوره توبه» آيه‎ .]١١ 


آيه صدم سوره قوبه براين دلالت دارد كه خداوند از همه مهاجران و انصار رضايت كامل دارد و براى آن ها ورود به بهشت را تضمين 
كرده است اين معنا با آنجه شيعه درباره خلفا و برخى از صحابه معتقد است منافات دارد؟ توضيح دهيد. 
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يريس 


آيه صدم سوره توبه براين دلالت دارد كه خداوند از همه مهاجران و انصار رضايت كامل دارد و براى آن ها ورود به بهشت 


را تضمين كرده است اين معنا با آنجه شيعه درباره خلفا و برخى از صحابه معتقد است منافات دارد؟ توضيح دهيد. 


باسخ 


ترجمه آيه ٠٠١‏ سوره توبه '"ييشكامان نخستين از مهاجران و انصار و آن ها كه به نيكى از آن ييروى كردند» خداوند از آن ها 
خشنود و آنها إنيز[ ازاو خشنود شدندء و باغ هايى از بهشت براى آنان فراهم ساخته كه نهرها از زير درختانش جريان دارد, 


جاودانه در آن خواهند ماندء واين ييروزى بزركى است " 


اهل سنت اين آيه را دليلى بر عدالت و درستكار و ياكك بودن همه صحابه دانسته اند» ولى اين يندار به دلايل قرآنى و غير 


قرآنى باطل است 


دلايل قرآنى الف رضايت يرورد كار در آيه مورد بحث افزون بر صحابه شامل تابعان نيز مى شود و منظور از تابعان همه 
كسانى هستند كه از روش مهاجران و انصار نخستين و برنامه هاى آن ها بيروى مى كنندم بنابراين بايد تمام امت بدون استثنا 
اهل نجات باشند. برخى از مفسران اهل سنت مانند فخررازى در تفسير كبير و رشيد رضا در المنارء براى تابعان شرط "باحسان 
را مطرح مى كنندم يعنى بر خلاف صحابه كه همه آن ها درستكارند» تنها كسانى از تابعان درستكارند كه از برنامه هاى نيت 
صحابه يبروى كنند. اين سخن صحيح نيست زيرا وقتى حكم تابعان كه فرع به شمار مى روند» مشروط باشد» حكم اصل بايد 


به طريق اولى به اين شرط مشروط باشدمٌ جرا كه در غير اين 


ا 0 
مشمول رضايت يرورد كار مى كرددء ولى اكر تابعى انجام دهدء كيفر مى شود و به غضب و سخط الهى كرفتار مى كردد! 
بنابراين مقصود آيه اين است كه در رضايت و خشنودى خدا شامل حال همه مهاجران وانصار نخستين كه داراى برنامه 
صحيحى بودند و همه بيروان آن هاست نه اين كه همه مهاجران و انصار» جه خوب و جه بد» مشمول رضايت و رحمت الهى 


دوا سيوادة بذ سك و افيه نياك راقو العلاو ايك لك كوه اعدا كي ان ]نان راشامل دوج قود "والشتقون الا روه 
من - المهٌجرين - والانصار..." (توبه 39٠١‏ در تفسير مراغى آمده است "ييشينيان از مهاجران همان كروهى هستند كه بيش از 
صلح حديبيه هجرت كردند و ييشينيان از انصار كسانى بودند كه در عقبه در منى - بيعت نمودند كه مرتبه اول (سال يازدهم 
بعثت هفت نفر و مرتبه دوم هفتاد مرد و دو زن بودند."( تفسير مراغى احمد مصطفى مراغى ج 2١١‏ ص ,١1١‏ دارالاحيأ التراث 


ج قيد "باحسان كه تبعيت تابعان بدان قيد شده نشان مى دهد كه صحابه مورد بحث در آيه احتمال خطاء بلكه خطا داشته اند 


كه تابعان نبايد از آن ها ييروى كنند. 


د سياق آيه ٠٠١‏ و آيه ٠١93٠١١‏ يكى است و لازم است همه آن ها با هم بررسى شود. 


در آيه ٠١١‏ آمدهاست "و از إميان اعراب باديه نشينى كه اطراف شما هستند»ء جمعى از منافةانند» و از اهل ]خود[ مدينه آنيز[ 
كروهى سخت به نفاق ياى بندند كه آن ها را نمى شناسى و ما آن ها را مى شناسيم به زودى آن ها را دوباره مجازات مى 
كنيم |مجازاتى به وسيله رسواى اجتماعى و مجازاتى به هنكام مركك ,م سيس به سوى مجازات بزركى در قيامت فرستاده مى 
ا 

اين آيه به صراحت از وجود منافقانى كه در اطراف ييامير بودند» يرده بر مى دارد. روشن است كه اين منافقان در ظاهر در 
حكم "صحايى هستتد. دن آيه 1١7‏ امد اسث "و كروهى. د يكرببه كتاهان خود اعتراف كردلل و اعمال صالح و ناصالحى را 
به هم آميختند» اميد مى رود كه خداوند توبه آن ها را بيذيرد» خداوند غفور و رحيم است "ان دياز كسان هس مي 
كويند كه هم ايمان دارند و هم مرتكب معاصى مى شوند. شأن نزول اين آيه ابو كنانه بن عبدالمنذر و دو نفر ديكر بوده كه از 
شركت در خركك تبوكك خوة ذازق' كردنك وسيس تثوبة نمودتك:( رك تفشير الميزان غلامه طباطائ ترحمه سيد محمدباقر 


موسوى همدانى ج 4 ص 208 بنياد علمى و فكرى علامه طباطبايى ) 


'ذا افزون بر آيات اين سوره آيات ديكرى نيز وجود دارد كه كروه هاى ديكرى رااز صحابه معرفى مى كند. آيه “اا سوره 
احزاب از كروهى سخن به ميان آورده كه معصوم و ياكند: "إنّما يَرِيدٌ الهم ذهب عنكم الرّجس .آهل -الّيت ويُطهّركم 


تطهيرا" مصاديق اين كروه به اقرار دانشمندن شيعى و سنى (مانند 


سيوطى در الدالمنثور) ينج تن آل عبا مى باشند. 


بنابراين در مجموع صحابه به جهار دسته يكى تقسيم مى شوند: الف معصومان ب صحابه اى كه كوش به فرمان ييامبرة» بودند 
وهمه دستورات را اجراى مى كردند, اما اين مؤمنان مخلص و مجاهدان در راه خدا كاه به دليل معصوم نبودن مرتكب لغزش 


مى شوند كه بلافاصله از دركاه ربوبى طلب عفو و معرفت مى كردند(رضى الله عنهم 


ج صحابه اى كه ثواب و كناه را مخلوط مى كردند و مرتكب هر دو مى شدند/م هم شراب مى خوردند وهم در جنكك شركت 
مى كردند و به نماز مى ايستادند "وء ارون اعتّرفوا بذّنوبهم خَلَطوا عَمَالا صَلِححا وءاخَرَ سينا" 


د منافقان و دورويان 


صحابه در آيينه روايات در كتب روايى و تاريخى كناهانى از برخى صحابه روايت شده كه آن ها را تا حد فسق و ارتداد بيش 
مى برد. برخى از كناه ها عبارت است از: شرب خمره تهمت ناروا به ناموس مردم دزدى زناى محصنه و غير محصنه جاسوسى 
و...( ر.كك كفتكوى مذاهب (عدالت صحابه » محمد حسن زمانى ص *9 7 تهيه و تحقيق مركز مطالعات و تحقيقات 


اسلامى يزوهشكده فلسفه و كلام انشارات دفتر تبليغات اسلامى ج اول قم 178١‏ ) 
در يايان توجه شما را به دو نكته جلب مى نماييم 


3 برك ايز ركان و داتشهدات امل تستة نيز عانكد شيعان باعندالت:صشحابه كدياز كقت بسض نه آن.است اعفاد 
تذارتك: ]اذ جمله "املاع در كتاب مهم الاحكام فى اصول الاحكام درباره عدالت صحابه شش نظريه را از دانشمندان اهل 


سنت روايت كرده است كه 


عبارتند از: 

الف اكثر ييشوايان بر عدالت همه صحابه اتفاق كرده اند. 

ب صحابه با ديكر مسلمانان در اين كه اثبات عدالت هر كدام نيازمند دليل خاصى است يكسانند. 

ج عدالت صحابه تا قبل از در كيرى ها و فتنه ها مسلم بوده اما يس از آن به تحقيق نياز دارد. 

د هر صحابى كه با على بن ابى طالب جنككيده است به دليل خروج بر امام عادل فاسق و مردود الروايه است 
"ذأ روايات همه صحابه مردود است جون همه با هم جنكيدند و طرف حق براى ما معين نيست 


وروايت صحابى اى كه مشكوك الفسق نباشد» قبول است ( ر.كك الاحكام فى اصول الاحكام على بن ابى على بن محمد 
آمدى ج ” ص 21378 دارالكتب العلميه بيروت 0ع .)م 


. شمار صحابه بسيار است و شيعيان تنها درباره كروه كوجكى از آنان سخن دارند و آن ها رااز عدالت ساقط مى دانئد. 


جرا شيعه عايشه همسر يبامبر درا قبول ندارد با اين كه او است ؟ 
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برسش 
خرا شيعة عايقه همير ببامرعر اقول تلاارد يا اق كه او است؟ 

باسخ 

بيش از اين كفتيم عشق و علاقه و محبت خوب است , اما نه به هر جيز و به هر كس , بلكه به جيزى و كسى كه از طرف شرع 
مقدس و صاحب شريعت معيّن و مشخص شله باشد. 


خداوند متعال در قرآن به حضرت محمدةامر كرد: بككو: به خاطر رسالت و زحماتى كه دراين باره متحمّل شدم مزدى از شما 


نمى خواهم , ولى به جاى آن به اهل بيتم علاقه مند باشيد.(1) 


اين كونه آيات و روايات نشان مى دهد انسان بايد به كسى علاقه مند باشد كه به اهل بيت عصمت و طهارت عشق بورزد, يا 


حداقل عناد و دشمنى با آن ها داشته باشد. 


راستى عايشه جنين بود؟! اكر با آن ها عناد نداشت , جرا بعد از رحلت بيامبراكرم #وقتى يدرش روى كارآمد و حق مسلم 
على لارا غصب كرد, حتى يكك بار هم به او اعتراض نكرد و از على و خاندانش دفاع نكرد؟! 


آيا در تاريخ سراغ داريد به كتكك و سيلى زدن به زهرا””و سقط فرزندش و آتش زدن در خانه اعتراض كند؟ آيا عايشه نبود كه 
باهم كارى ناكثين (كروه طلحه و زبير) عليه امام المسلمين على بن ابى طالب /اقيام كرد وجنكك جمل را راه انداخت ؟ آيا 
عايشه نبود كه از دفن امام حسن لاكنار لخدت حيلو كبر 5 ووز اخ ترد اد سيط كبز :وول الهاو ماران 
كنند؟! 


با توجه به نكات مذكور شيعه مى تواند به عايشه علاقه مند باشد و 


او راام المؤمنين بداند؟! 

(ياورقى ١.شورى‏ (57 آيه 77 

(ياورقى ؟.علامه محمد باقر مجلسى , بحاره ج 5ص 7١8‏ كتاب العلم . 
ديدكاه شيعه در مورد صحابه و خلفاء 


آيا لعن هابى كه در زيارت عاشورا آمده است و شامل خلفاى اول تا سوم هم مى شود؟ 
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برسس 
آيا لعن هايى كه در زيارت عاشورا آمده است , شامل خلفاى اوّل تا سوم هم مى شود؟ 
باسخ 


شامل همهء كسانى كه در حق اهل بيت : ظلم كرده اند مى شود, به ويه كسانى كه سنكك بناى اين ظلم را نهادند و حق 
ولايت على لارا غصب كردند, ولى اكنون كه وحدت مسلمانان از واجبات است ونبايد به اين مسئله اشاره شود, همان طور كه 


در زيارت , صراحتاً بيان نشده , بلكه به هر كس كه در حق اهل بيت : ظلم كرده است , بايد لعن و نفرين شود. 


جرا بر دشمنان امام حسين(ع) لعن مى فرستيد. اين كار براى جيست و جرا دشمنان ابى عبد الله(ع) را لعن مى كنيد؟ اين كار نوعى 
خشونت و بدبينى است. ابن يى نوع احساسات منفى است و با منش «انسان مدرن» نمى سازد. امروز زمانى است كه بايد با همه مردم با 
خوشى و شادى و لبخ 
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يرسيس 


نوعى خشونت و بدبينى است. اين يكك نوع احساسات منفى است و با منش «انسانٍ مدرن» نمى سازد. امروز زمانى است كه 
بايد با همه مردم با خوشى و شادى و لبخند رفتار كرد. امروز بايد دم از زندكى زدء دم از شادى زد دم از صلح و آشتى زد. 
حسين(ع) را كشتند برمى كردد و با آن زمان مناسبت دارد. اما امروز ديككر جامعه و مردم اين كارها را نمى يسندند. جرا مقيد 


به صد لعن هستيد؟! 


باسخ 


همان كونة. كه سرشت انسان فقط از «شناخت» ساخته نشده استء تنها از احساسات و عواطف «مثبت» هم ساخته نشده است. 
آدميزاد موجودى است كه هم احساس مثبت و هم احساس منفى دارد. هم عواطف مثبت و هم عواطف منفى دارد. همان كونه 
كه شادى در وجود ما هستء غم هم هست. خدا ما رااين كونه آفريده است. 


هيج انسانى نمى تواند بى غم و يا بى شادى زندكى كند. همجنان كه خدا استعداد خنديدن به ما داده» استعداد كريه كردن 


هم به ما عطا فرموده است. در جاى خودش بايد خنديد و به جاى خود هم بايد كريست. تعطيل كردن بخشى از وجودمانء به 
اين معنا است كه از داده هاى خدا در راه آنجه آفريده شده استفاده نكنيم. 


دليل اينكه خدا در ما كريه را قرار داده» اين است كه در مواردى بايد كريه كرد. 


البته مورد آن را بايد بيدا كنيم» و مكر استعداد كريه در وجود ما لغو خواهد بود. خدا جرا در انسان اين احساس را قرار داده 
است كه به واسطه آنء» حزن و اندوه بيدا مى كند و اشكك از ديد كانش جارى مى شود؟ معلوم مى شود كريه كردن نيز در 
زندكى انسانء جاى خود را دارد. كريه براى خداء به انككيزه خوف از عذاب يا شوق به لقاى الهى و شوق به لقاى محبوب» در 
تكامل انسان نقش دارد. انسان در اثر دلسوزى نسبت به محبوب مصيبت ديده خود. رقت بيدا مى كند؛ اين طبيعت انسان است 


كه در مواردى بايد رقت قلب بيدا كند و در اثر آن كريه سر دهد. 


خداوند در ما محبت را آفريده است تا نسبت به كسانى كه به ما خدمت مى كنند» نسبت به كسانى كه كمالى دارند» - خواه 


هكاض: كه اسان احساين فى كتد فوحاي كمالك وأا صاتحن كمالك افك فى شوو تلستننة آن كمال وهناحت كمال 
محبت بيدا مى كند. علاوه بر آن در وجود انسان نقطه مقابل محبت به نام «بغض و دشمنى» قرار داده شده است. همان كونه 


ضرر مى زنك دشمن بدارد. 


البته ضررهاى مادى دنيوى براى مؤمن اهميتى ندارد. جون اصل دنيا براى او ارزشى ندارد. اما دشمنى كه دين و سعادت ابدى 
رااز انسان بكيردء آيا قابل اغماض است؟ قرآن مى فرمايد: «ان 


الشيطان لكم عدو فاتخذوه عدواً» فاطر (8), آيه 8. شيطان دشمن شما استء شما هم بايد با او دشمنى كنيد. با شيطان ديكر 


نمى شود لبخند زد و كنار آمدء وكرنه انسان هم مى شود شيطان. 


اكر بايد با اولياى خدا دوستى كردء با دشمنان خدا هم بايد دشمنى كرد. اين فطرت انسانى است و عامل تكامل و سعادت 
انسانى اسك | كز مشت اباتشمنان هذا نباشد» به تدريج رفته رفته رفتار انسان با انها دوستانه مى شود و در اثر معاشرت» 


رفتار آنها را مى يذيرد و حرف هاى آنان را قبول مى كند. كم كم شيطان ديكرى مثل آنها مى شود. 


به عبارت ديكرء دشمنى با دشمنان» سيستمى دفاعى در مقابل ضررها و خطرها ايجاد مى كند. بدن انسان همان كونه كه عامل 
جاذبه اى دارد كه مواد مفيد را جذب مى كند, يكك سيستم دفاعى نيز دارد كه سموم و ميكرب ها را دفع مى كند. اين سيستم 
با ميكرب مبارزه مى كند و آنها را مى كشد. كار كلبول هاى سفيد همين است. اكر سيستم دفاعى بدن ضعيف شدء ميكرب 
ها رشن من كنقد. ركيد كر ها به يتارى :اسان نيص مل شود و الساث يهان ممكن ابتك باهر كووايه رو شود 


اكر بكوييم ورود ميكرب به بدن ايرادى ندارد! به ميكرب خوش آمد كفته و بككوييم مهمان هستيد! احترامتان واجب است! آيا 


بايد ميكرب را از بين برد. اين سنت الهى است. اين تدبير و حكمت الهى است كه براى هر موجود زنده اى» دو سيستم در نظر 
كرفته است: يكك سيستم براى جذب و ديكرى سيستم دفع. همان طور كه جذب مواد مورد نياز» براى رشد هر موجود زنده اى 


لازم است» دفع سموم و 


مواد مضر از بدن هم لازم است. اككر انسان سموم را دفع نكند» نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. 


موجودات زنده قوه دافعه دارند. اين قوه دافعه به خصوص در حيوانات و انسان همين نقش را ايفا مى كند. در روح انسان نيز 
بايد جنين استعدادى وجود داشته باشد. بايد يكك عامل جاذيه روانى داشته باشيم تااز كسانى كه براى ما مفيد هستندء 


خوشمان بيايد» دوستشان بداريم به آنها نزديكك شويم. از آنان علم» كمال؛ ادب», معرفت و اخلاق فرا بكيريم. 


جرا انسان بايد افراد و امور يسنديده را دوست دارد؟ براى اينكه وقتى به آنان نزديكك مى شود. از آنها استفاده مى كند. نسبت 
وتوران كه قفا كاسع ورور مشر فقا نا فد د تر قد ايد انوا( دوس كرد ورد كارن شعي ب كعات يزان 
سرنوشت جامعه مضر هستند دشمنى كرد: «قد كانت لكم اسوه حسنهفى ابراهيم و الذين معه اذ قالوا لقومهم انا برئاء منكم و 
ا ا 0 الله كفرنا بكم و بدا بيننا و بينكم العداوه و البغضاء ابداً حتّى تؤمنوا بألل وهل هع سور كه 0 ابد 
ع.. 


جايكاه بسيار رفيعى دارد. ييغمبر اكرم(ص) هم مى فرمود من تابع ابراهيم هستم. 


اسلام هم نامى است كه حضرت ابراهيم(ع) به اين دين و آيين داد: «هوس مُّاكم المسلمين من قبل) سوره حج .)5١(‏ آيه 0/1 


دشمنى كردند و ايشان رااز شهر و ديار خود بيرون 


راندند» كفتند: «نا برئاء منكم» ؛ ما از شما بيزاريم. اعلان برائت كردند. بعد به اين هم اكتفا نمى كندء مى فرمايد: بين ما و شما 


تا روز قيامت دشمنى و كينه برقزار'ابث؟ مكر انبكه دسة'ار جاشكازق خوه برداريل: 


تنها دوس :دوسنتاق خذا كافى نست» اكر وشعى نا دشمناة عدا نباشد» دوستى دوستان هم از بين خواهد رفت. اككر سيستم 


كاهى متأسفانه امور مشتبه مى شود. در موردى كه بايد جذب كنيم؛ عمللا به دفع مى بردازيم. كسى كه از روى نادانى سخنى 
به اشتباه و خطا كفته و لغزشى براى او ييش آمده و بعد هم يشيمان كرديده است و يا اكر براى او توضيح دهيمء از روى 
انصاف قبول خواهد كرد؛ نسبت به جنين كسى نبايد دشمنى كرد. صرف اينكه كسى مرتكب كناهى شدء نبايد او را از جامعه 
طرد كرد؛ بلكه بايد در صدد اصلاح او برآييم. او بيمارى است كه بايد به يرستارى اش يرداخت. در اين مورد جاى اظهار 
دشمنى نيست؛ مكر كسى كه تعمد داشته باشد و به طور علنى كناه را در جامعه رواج دهد. اين ديكر خيانت استء و بايد با 
جنين شخصى دشمنى كرد. 

ما نمى توانيم از بركات حسينى استفاده كنيم؛ مكر اينكه اول دشمنان او را لعن كنيم؛ بعد بر او سلام بفرستيم. قرآن هم اول 


مى فرمايد: «أشدّاء على الكمّار) »فتح (2)658 آيه 19. بعد مى فرمايد: «رحماء بينهم) .همان. يس در كنار سلام؛ بايد لعن هم 


باشد. در كنار ولايت» تبرّى و اظهار دشمنى نسبت به دشمنان 


اسلام نيز بايد ياشد. 
جرا شيعيان نسبت به عايشه» طلحه وزبير نكاه بديينانه اى دارند؟ 
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يرسس 


خرا شعان قشت لاقف طليحه وزير تكاة بديتانه اى دارتد؟ 


باسخ 


شاخص ترين عاملى كه موجب مى شود زندكى و شخصيت عايشه همسر ييامبر(ص) و طلحه و زبير دو تن از اصحاب معروف 
آن حضرت زير سوال برود و يكك نوع نككرش بدبينانه نسبت به آنان درميان كروه هايى از مسلمانان يديد آيد؛ شركت كسترده 
اين سه نفردر طراحى جنكك بر عليه اميرمومنان على(ع) مى باشد آنان بااين حركت خويش علانوه بر خروج بر عليه امام و 
خليفه بر حق مسلمانان موجب ريختن خون هاى بسيارى از مردم مسلمان كرديدند. در اين جنكك تعداد كشته شده كان از ده 
هزار تا بيست و ينج هزار نفر نقل شده است. 1١11‏ و در نتيجه عملكرد اين سه نفر خسارت هاى فراوانى بر ييكره جامعه اسلامى 
وارد آمد. در حالى كه آنان مى دانستند كه ييامبر كرامى اسلام(ص) قبل از رحلت خويش بارها فرموده بود كه: يا على! 


جنكك با تو جنكك با من است و صلح و دوستى با تو صلح و دوستى با من است. [؟7] 


اما عايشه و طلحه و زبير اين سخن بيامبر(ص) و ده ها توصيه شبيه آنرا ناديده كرفته و با وصى و خليفه مسلمانان در افتادند. 
كذشته از اين بنا به نقل حاكم نيشابورى در مستدركك صحيحين رسول كرامى اسلام در نوبت هاى متعدد به همسر خويش» 
عايشه هشدار داده بود كه مباد به بيكار بر عليه على(ع) برخيزى و فرموده بود: يا حميرأ أن لا تكونى أَنْتِرْ["] اى عايشه! [؟] 
مواظب باشد تو آن كس نباشى كه بر عليه على(ع) خروج مى كند. حتى بنا به نوشته صحيح بخارى ييامبر اكرم(ص) كاهى به 
خانه عايشه اشاره كرده و آنجا را مركز فتنه و 


توطئه معرفى مى كرد. [8] 


بنا بر آنجه كفته شد عايشه خطاى بزركى را در تاريخ زندكى اش مرتكب شد و به همين خاطر هم بعد از واقعه جنكك جمل 
نادم و يشيمان بود او بيوسته آيه (وَقَرَنَ فى بيوتكنَّ)» را مى خواند و كريه مى كرد عايشه آن قدر اشككث مى ريخت كه قطران 
آن يوشش بدنش را خيس مى كرد و مى كفت: اى كاش من از خاطرات مردم فراموش مى شد و در واقعه جمل شركت نمى 


فى 


افزودن بر جنكك جمل خطاهاى ديكرى نيزدر تاريخ زندكى عايشه در كتاب هاى معتبر اهل سنت وجود دارد كه نه تنها 
شيعيان بلكه هر خواننده اى را نسبت به شخصيت عايشه بدبين مى سازد. فاش كردن اسرار خانوادكى و زناشويى ييامبر(اص) 
توسط عايشه و شرح آن براى ساير مردان [7)» دادن نسبت هاى دروغ و ناروا به بيامبر(ص) كه آن نسبت ها به يكك شخص 
عادى بعيد مى نمايد كجا رسد به ييامبر(ص»» اما عايشه شرم آورترين نسبت ها را به رسول كرامى اسلام نسبت داده است. 
18 با اين حال جكونه يكك مسلمان آن حركات را ببيند و به عايشه بدبين نباشد. به نظرمى رسد اكر شخص با انصاف و بدور 
از تعصب اين وقايع و حوادث رادر زندكى اين سه نفر مطالعه و عميقاً بررسى نمايد بدون ترديد در او بدبينى ايجاد خواهد 


شد/ 


زبير و طلحه نيز سرنوشتى شبيه عايشه دارند و ما فقط به نقل دو روايت از ييامبر(ص) در مورد زبير عوام و به يك روايت هم 


در مورد طلحه و زبير بسنده مى كنيم. 


.١‏ قيس بن ابى حازم نقل مى كند در صحنه جنكك جمل على(ع) به زبير كفت: به ياد مى آورى روزى را كه من و تو در 


سقيفه قومى 


از انصار بوديم و ييامبر(ص) خطاب به تو فرموداى زبير! آيا على را دوست دارى؟ و تو كفتى: جرا دوست نداشته باشم! و 


بيامبر فرمود: بدان و آ كاه باش كه تو روزى براى ييكار با او خروج خواهى كرد و تو آن روز ستمكار مى باشى. [19 


؟. عقاب بن ثعلبه روايت مى كند كه ابوايوب انصارى در دوران خلافت عمر خطاب به من كفت: رسول اكرم(ص) به على بن 
ابيطالب(ع) دستور داد كه يس از رحلتش با ناكثان (طلحه و زبير) و با قاسطان (معاويه و لشكريانش) و با مارقان (خوارج) نبرد 
كند. 11١‏ بنابراين اكر طيفى از مسلمانان به اين سه نفر بدبين باشد بر اساس سخنان ييامبر اكرم(ص) و با توجه به عملكرد 


آنان بعد از رحلت آن حضرت مى باشد/ 
.]١[‏ تاريخ طبرى» ج "ل ص "67م الجمل ص /١77‏ 


.|١[‏ مسند احمد» ج "5 ص 557؟؛ سنن ابن ماجه» ج ١ص‏ 65,؛ سئن الترمذى» ج ه ص 2 المستدركك الصحيحين» ج 7 ص 


الخردلة تاريخ بغداد» ج لل ص وخردلة مناقب ابن المغازلى» ص عي[ أسد الغايه» ص ١١؛‏ مجمع الزوائد ج 4 ص /١9‏ 


["|. مستدركك الصحيحين» محمد حاكم نيشابورى» ج 27 ص 49؛ كنز العمال» ج 7 ص 82 و همان ص 7/ تاريخ طبرى» ج 
"ل ص 5/6؛ المستدركك. ج 2 ص 1١‏ مسند احمد بن حنبل» ج 2 ص 47؛ الاصابه» ج ل القسم ١‏ ص ١‏ مجمع الزوائد. 
ج للك ص تضرف همان» ج ى ص 584 الاستيعاب» ج ص 60/؛ الامام و السياسٌ» ص 0؛ نورالابصار شبلنجى. ص .7١‏ 


كفتنى است عبارت اين منابع كاهى نهى ييامبر(ص) از عايشه را مختلف نقل كرده اند 


عبارت متن فوق با مستدركك الصحيحين مطابق است/ 
[؟]. رسول كرامى(ص) كاهى عايشه را با لقب حميرأ خطاب مى كرد/ 


[0]. صحيح بخارى» كتاب فرض الخمس» باب ما جأ فى بيوت ازواج النبى(ص)؛ مسند احمد بن حنبل» ج *ص ”"/ 





فى بيوتكن) در سوره احزاب مجمع الزوائد هيثمى» ج 4» ص 7١١؛‏ فتح البارى» عسقلانى» ج 218 ص 4١188‏ مستدركك 


الجمل قط الابككت حسن تبل خمارها و تقول: يا ليتنى كنث نسبا منسبا. قال الخطيب قال سفيان السى المنسى الحيض الملقاً/ 
[/ا]. صحيح ابن ماجه» كتاب طهاز. باب وجوب الغسل/ 


/. مسئدك امام احمد حنبل» ج 32 ص /١/‏ 





[ة]. مستدركك الصحيحين» ج وذ ص م أسد الغابه, ان اثير» ج ل ص الث الاصابه. اح حجر ج و3 ص ؛ تهذيب 
التهذيب» ج 32 ص لرفرة كتن العمال» ج 32 ص همان ص 6 الامامٌ و السيامن» ابن قتيبه ص “” داستان اهل جمل / 


/"6٠ مستدركك حاكمء ج ؛ ص 11"4؛ تاريخ بغداد» ج لم ص‎ .]٠١[ 

جرا شيعيان (حديث عشره مبشره را قبوا ندارند)؟ 

اشاره 

با خلفاى ثلاث (ابوبكر, عمر و عثمان) كه از بهشتيان و در زمره عشره مبشره اند» مخالفند؟ 
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يريس 


جرا شيعيان (حديث عشره مبشره را قبوا ندارند)؟ 


با خلفاى ثلاث (ابوبكر» عمر و عثمان) كه از بهشتيان و در زمره عشره مبشره اند» مخالفند؟ 


باسخ 


.١‏ با اينكه اين روايت در ميان اهل سنت معروف است و در كتاب هاى مختلف از طرق كوناكون نقل شده» ولى در مهم ترين 
كتب حديثى اهل سنت يعنى در كتاب هاى صحيح بخارى و صحيح مسلم نقل نشده است. اين موضوع در ذهن ايجاد سؤال 
مى كند واين احتمال را در ذهن به وجود مى آورد كه مؤلفين آنهاء اعتمادى به اين حديث نداشته وكر نه اين حديث را در 
ضمن مناقب يكى از آن ده نفر نقل مى نمودند. با اينكه احاديثى را در فضيلت بعضى از آنان نقل كرده اند» كه اهميتش بسيار 


كمتر از بشارت به بهشت استء كه در اين حديث وجود دارد/ 


؟. حديث عشره مبشره؛ در سنن ترمذى و مسند حنبل» تحت عنوان «حديث عبدالرحمن بن عوف» آمده است. اين حديث از 
قول حميد بن عبدالرحمن نقل شده است كه مى كويد: «من حديث عشره مبشره را از يدرم شنيدم و او از ييامبر اكرم(ص) آن 
زانقل كردة است )اين دن حالى _است كه حمبل بن عبدالرحمقء مولن سال #لاه” ق است 171 و يدرش (غبدالرحمن بخ 
عوف) در همان سال يا سال *” از دنيا رفته است. 111 بنابراين حميد بن عبدالرحمن هنكام فوت يدرش» حدود يكك سال يا 


كم تر داشته است. با اين حالء او جككونه مى توانسته است از يدرش حديث نقل كند؟! 


نيست. ["] 


ب) حديث عشره مبشره در سئن ابى داود» 


باب الخلفأء از سعيد بن زيد نقل شده است. 1*1 در سند اين روايت شخصى به نام عبدالله بن ظالم است كه بخارى و مسلم از 


احتجاج به حديث وى استنكاف مى ورزيده اند. بخارى كفته است: «حديث وى صحيح نيست). [0] 


ج) حديث فوق در سئن ترمذىء [19) كتاب المناقب» باب مناقب ابى الاعور (سعيد بن زيد) از طريق ديكرى نيز نقل شده 


است. در سند او شخصى به نام حجاج بن محمد مصيصى است كه قيروانى او را در كتابخود» ضعيف شمرده است. [07] 


همجنين در سنن ترمذىء باب مناقب عبدالرحمن بن عوفء طريق ديكرى براى اين حديث نقل شده» در سندش فردى به نام 


موسى بن يعقوب زمعى است» 181 و على بن المدينى» حديث وى را ضعيف و ناشناخته دانسته اسث. [19 


حديث عشره مبشره در سنن ابن ماجه» مقدمه باب ١‏ در قسمت فضائل العشن آمده است» 1٠١1‏ و در طريق آن هشام بن عمار 


است كه ابو داود درباره اش مى كويد: «وى جهارصد حديث مسند نقل كرده است كه بدون يايه و اساس است». 1111 


اين روايت در سنن ابى داود [117 هم به طريقى حكايت شده است در زمره اسناد آن كسى به نام عبدالواحد بن زياد عبدى 


بصرى وجود دارد واين شخصء به نظر كسانى مانند ابن حبان» غير قابل اعتماد است. )١71‏ 


اين حديث را طبرانى هم در المعجم الأوسط نقل كرده؛ اما در سندش شخصى به نام وليد بن عبدالله بن جميع زهرى است كه 
ابن حبان وى را در كتاب الضعفا در شمار راويان ضعيف و غير قابل اعتماد آورده است؛ البته او در كتاب الثقات هم روايت 


عشره مبشره را مطرح كرده است» 1151 و اين» بسيار شكفت انككيز است. عقيلى هم 


مى كويد: در روايت وى اضطراب وجود دارد. [18] 


د. افزون براين» روايت در متن حديث عشره مبشره.؛ اختلاف وجود دارد؛ در يكى از آنها ابو عبيده» جز ده تن به شمار آمده 
است: 1١181‏ ولى در روايتى كه حاكم نيشابورى در مستدركك نقل كرده استء به جاى وى نام ابن مسعود آمده است. [179] 
در روايتى كه در سئن ابى داود و سئن ابن ماجه نقل شده استء نه نامى از ابو عبيده است و نه نامى از ابن مسعود؛ بلكه به 
جاى آنها نام رسول خداة عنوان شده است. [118 در الاستيعابء به اين اختلافات اشاره شده است. [119] همجنين در يكى از 
روايات ابى داودء يكى از آن ده تن» سعد بن ابى وقاص است؛ اما در روايات ديكرى كه ابى داود ناقل آن استء. به جاى سعد 


بن ابى وقاصء سعد بن مالكك ذكر شده است. )1٠١[‏ 


نكته ديكرى كه باعث تضعيف اين حديث مى شودء آن است كه نام عبدالرحمن بن عوف و سعيد بن زيد جز افراد بشارت 
داده شده به بهشت است؛ اين در حالى است كه آنان خود اين حديث را نقل كرده اند. جنين جيزى» موجب شكك و ترديد 
است. از طرفى» جرا اين حديث از بقيه آن ده تن» يعنى از هشت نفر باقى مانده» نقل و حكايت نشده است؟! جرا در جايى 
نيامده است كه يكى از آنان براى اثبات مطلب و احتجاجى به نفع خويشء به اين حديث استناد كرده باشد؟! جرا در روز 
نكرد؟! آيا اين سؤالات و نظاير آن 


لجاكن اذاية سيق كاعد حدق أضلا وتعود تذاقهه و يدها جيل طينء :ست ؟! 


و. علامه امينى يس از يادكرد حديث عشره مبشره از كتب اهل سنت» مى كويد: «جنان كه مشاهده مى شودء سند روايت هاى 
احمد و ابوداود» به عبدالرحمن بن عوف و سعيد بن زيد منتهى مى شود و طريق عبدالرحمن يكك بار به عبدالرحمن بن حميد 
بن عبدالرحمن زهرى از يدرش از عبدالرحمن بن عوفء و يكك بار هم به رسول خداة مى رسدء و اين اسناد» باطل است و 
ناتمام؛ زيرا حميد بن عبدالرحمنء يدر عبدالرحمن بن حميد. صحابى نبود. بلكه تابعى بوده و عبدالرحمن بن عوف را دركك 
نكرده است. حميد بن عبدالرحمن در "/ سالكى» يعنى در سال ٠١8‏ ه” ق از دنيا رفته است؛ بنابراين او در سال 7”7ه”ق» يعنى 
دوست سال كه عبد الرحمن بن عوف» ازدننا وفيا يكك سال بعد ان ان متولد شده است وما ابن حال حكونه فين توانة ال 
عبدالرحمن بن عوف روايت نقل كرده باشد؟ به اين دليل است كه ابن حجر به طور جزم» روايت حميد بن عبدالرحمن رااز 


عمر و عثمان, منقطع و غير قابل اسناد مى داند و اين در حالى است كه عثمان بعد از عبدالرحمن بن عوف از دنيا رفته است. 


بشارت يافته اند» به شمار آورده است. سعيد جنين روايتى را در كوفه در ايام معاويه روايت كرده. و اين حديث از وى تا آن 


زمان شنيده نشده بود و ييش از آن نيز هيج كس از 


وى نقل نكرده؛ فقط در آن زمان كه دوران تبهكارى و جعل حديث و تبليغات سؤ بوده؛ آن را به زبان آورده است. كسى از 
اين صحابى نيرسيد كه جه سر و رمزى در كارش بود كه آن حديث را مكتوم داشته و هيج كاه نقل نكرده» حتى در دوره 
خلفاى راشدين نيز ياد ننموده استء در حالى كه او و ديككر اصحابء سخت به جنين روايتى نياز داشته اند تا موضع خويش را 
مستحكم سازند و آن را حجت خود سازند ودر اقناع منطقى ديكران از آن سود كيرند واز خون ريزى ها جلوكيرى نمايند و 
مومع امسر ور كس 1ن فسا شان كات ورك نا مان كه ررد عدو وان 1 ودار كر اد 


حديث؛. درست در روزى كه معاويه بر تخت سلطنت نشست و رزيم فاسدش را بر مسلمانان تحميل كرد. به او الهام شده است/ 


سعيد بن زيد هنككامى كه نتوانست حملات و دشنام هاى مخالفين على(ع) را تحمل كند و در برابر كسانى كه معاويه بر كوفه 
كماشته بود» نتوانست مقاومت نمايدء بر جان خويش بيمناك شد؛ خصوصاً اين كه او نسبت به دستكاه حاكمه وقت هم در 
موضعى مخالف بود واز بيعت با ولايت عهدى يزيد خوددارى ورزيده و دراين زمينه سخنى تند به مروان بن حكم كفته بود. 
ازاين روىء او براى اين كه خود رااز آسيب وى برهاندء اين روايت را جعل كرد تا آن را سير حمايتى خويش قرار دهد و 


اتهام علاقه مندى و عشق به على(ع) را از خويش دور سازد؛ زيرا در آن عصر هر كس را كه طرفدار و 


دوستدار امام على(ع) يا متهم به جنين عقيده اى مى شناختند» در معرض شكنجه و آزارهاى كوناكون و زندانى و اعدام قرار 


مي دادند/ 


بدين سان سعيد با جعل اين حديث و بخشيدن بهشت به مخالفان و دشمنان على(ع) و كسانى كه از بيعت با على(ع) سر باز 


زده و عليه خلافتش قيام مسلحانه كرده بودند» حاكم وقت را خشنود و خطر شكنجه و مركك را از خود دور نمود. 


ز. آيا اين حديث با جنكك ياره اى از افرادى كه در حديث نام برده شده با يكديككر و حلال دانستن خون يكديكر جكونه 
سار كازى ذارد: حكوكة ريشقان ون يكدايكرنرا رو داشته انذ/ 


طور جزم كفته است كه 7# سال سن داشت. بنابيراين او به سال "” متولد شده است؟ تهذيب التهذبء ابن حجرء ج "7 ص اع 
- ٠ع‏ (نشر دارالفكر. جاب اول. 5٠018ه0)/‏ 


[١"].تهذيب‏ التهذيبء ابن حجر عسقلانى» ترجمه عبدالرحمن بن عوفء ج #» ص 777.(دارالفكر) 


["|.ر.كك: ميزان الاعتدال» ذهبى» ترجمه عبدالعزيز محمد دراوردى» ج 3 ص عو (تحقيق على محمد البجاوى. 


نشردارالفكر)/ 


[؟].سنن ابى داود» تحقيق سعيد محمد لحام؛ ج #وكل كتاب السن» باب 8 فى الخلفأ ص اللكرة (دارالفكر, جاب اول» /)06٠‏ 


[ها.ر. كك: ا لمحتتداز كك | -. حا ما رى» بذلله التل؟ للذ ا جر الشالث» /اا” كتاب ف 
بحي يشسابو كدر 5 هبى ص ع معز 
الصحاتث» (دارالكتاب العربى» بيروت)/ 


[*].الجامع الصحيح. تحقيق ابراهيم عطوه عوض» ج زه ص اذهك (داراحياً التراث العربى» بيروت)/ 


الاأ.ر.كك: تهذيب التهذيب» ابن حجر تر جمه حجاج بن محمد مصيصى» ج إ ص 18١‏ (دارالفكر, جاب اول» مع له0)/ 





[8].الجامع الصحيح. ج .١‏ ص /25/ 





[].تذكر ترمذى 


صاحب سنن يس از نقل برخى از اين روايات كفته اين حديث صحيح است يا حسن است اما بايد توجه داشت كه علماى 
حدبة ناش "اهل سنت قاين كونه عم ترمدى توجهى ثم كندد واف راادن آزى عديت سفيل الكاودمن «دانين هه ايركة كاماز 
افرادى حديث نقل مى كند و صحيح مى نامد كه اكثر علماى رجال آنها را ضعيف و يا دروغكو مى دانند» مباركفورى كه 
سئن ترمذى را شرح كرده در مقدمه كتابش كويد: «ترمذى هر جند در حديث امام بود و جلالت شأن داشت اما در صحيح يا 
حسق اليتك ن اجاقيك سه الكان يوه والبو فى هر هران الاغكدال كن رتنه كق بو غبداله بن مسرو ونه غوف السدتن 


كويد: «علما بر تصحيح ترمذى (صحيح دانستن وى حديثى را) اعتمادى ندارند/ 

١ [‏ .سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 58؛ باب ١١‏ باب فى فضائل اصحاب رسول الله فضائل العشؤ/ 
[١1.تهذيب‏ التهذيب» ابن حجر عسقلانى» ج 2١١‏ ص 57, ترجمه هشام بن عمار بن نصيرء (دارالفكر)/ 
[1١].سئن‏ ابى داود» ج “و ع ص 607/ 


[3١].ر.كك:‏ تذاكو الحفاظ» ذهبى» تر جمه عبدالواحد بن زياد عبدى بصرى» ج 2 ص 36 (دارالكتب العلميه» بيروت)/ 





[5١.ر.كك:‏ تهذيب التهذيب» ابن حجر» ترجمه وليد بن عبدالله بن جميع زهرى. ج ١لءص‏ بحداة (دارالفكر)/ 


[10١].ر.ك:‏ تهذيب التهذيبء ابن حج. ترجمه وليد بن عبدالله بن جميع زهرى» ج ال ص /١١‏ 





[8١].الجامع‏ الصحيح. محمد بن عيسى بن» سور كتاث المناقب» (دارالاحياً التراث العبى - بيروت - لبنان)» ج م6 ص خرف باب 


مناقب عبدالرحمن بن عوف/ 


[/١|.المستدركك‏ على الصحيحين» حاكم نيشابورى» يالجر الثالث» كتاب عو الصحات» باب مناقب عبدالله بن مسعود» ص 
1 


[18].سنئن ابى داود» ج ؟'و 


ع ص امرك الرة كتاب السن» (ياب فبالخلفاً)؛ سئن ابن ماجه؛ ج 2 ص ايرث باب ١‏ فى فضائل اصحاب رسول الله 4 (تحقيق 
عبدالباقى» دارالفكر)/ 


[19١].الاستيعاب‏ بهامش الاصابه لابن حجر الجر الثالث» ص 0 حرف 0 باب عامر» (دارالحياً التراث العربى» بيروت» جاب اول» 
١‏ 0/ 


[١1].سئن‏ ابى داود» ج اوع؛ ص 50١‏ -07ع, كتاب السنْء باب 4 فى الخلفاً/ 


جرا ما شيعيان نسبت به برخى از صحابه بى تفاوت و بى اعتنا هستيم ولى اهل تسنن اظهار علاقه مى كنند تا جايى كه امام جمعه 
مسجدالنبى در يكى از خطبه هاى نماز جمعه (/87/4/11) با كربه از او تعريف مى كرد؟ 
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يرسيس 


خجيعة متا للب :دن كك :أن خطه ساى حمان تحيهه و8211 ها كدية إذ او سريت ف كراد 


باسخ 


ء غصب حق نموده اندك. 


اما تفصيلا:دلا_يلى كه در كتب معتبر شيعه موجود است زياد مى باشندء و ما دردر اينجا به برخى از علل بى اعتنايى - كه در 
كتاب «صحيح مسلم» و «صحيح بخارى» كه اهل تسئّن اين دو كتاب را بعد از قرآن كريم» صحيح ترين كتابها مى دانند و صد 
در صد مورد اعتماد و قبول آنهاست - اشاره مى كنم: 


الف - در «صحيح بخارى» آمده است كه رسول خدا(ص) فرمود: 

فاطمه (س) ياره تن من است يس كسى كه فاطمه را به غضب آورد مرا به غضب آورده است. )١[‏ 
«صحيح بخارى» اين روايت را در جند مورد نقل كرده است. 

همجنين در همين كتاب آمده است كه: 


عيشي وذ د واتاحه رج "بحدااق رشك رموه االاضى) 31 اسرك مط ليذم كدي اتته ا عرفو للشاضن يسنا باللا ود 


كرد ابوبكر كفت: رسول اللداص) فرموده است: كسى از ما ارث نمى برد و آنجه ما بعد از خود به جا بككذاريم صدقه اسث. 


عايشه كويد: 


فاطمه (س) غضب كرد و ابوبكر را تركك كرد واتا زنده بود با او حرف نزد وازاو دورى كرد (با ابوبكر براى هميشه قهر 
كرد)» و فاطمه (س) شش ماه بعد از رسول اللد(اص) رنده بود. [7) 


ب - در «صحيح مسلم) است كه رسول اللهخ(ص) بالاى منبر (در حضور مسلمانان) فرمود: 


دختر من ياره 


تن من است ناراحت مى كند مرا آنجه او را ناراحت كند و اذيّت مى كند مرا آنجه فاطمه را اذيّت كند. [ 7 


اكنون سؤال مى كنيم كه جه اذْرّتى بالا-تر از اينكه حرف فاطمه (س) را رد كنند تا آنكه مجبور شود براى اثبات مدعاى 
خويش شاهد و كواه ارائه دهد, و به طورى كه در «صحيح بخارى)» است» حضرت اميرالمؤمنين على(ع) نزد ابوبكر شهادت 
كاك وهف عدا اكور كل وني الود زه وح وف :اقثر كشوعول | للارفلى) ترادن اعساو فاظية ل اشر از داف دن همان 
عايشه تخب 'داده آنست كه بحذ آل ابوبكرة عر :صدقات هديته را كه متعلق به سول" اللداص) بودا كن اختيار على (ع) و عباس قرار 


قاك ول قن عر فوسو ل" اللدزفى ) .]راكد كف وحور كدو نداد. [ه) 


آرى اين امر نشان مى دهد كه صبحت ادعاى حضرت فاطمه (س) را قبول داشته اند و جاى شكك و ترديد نبوده است در عين 
خا اتحصترة زر كرد وج رع كتختزن لقند وا آنتروايت كه اوبكر تقل كرك توسول اللدض) باسنا م شد 
كل الأاق مكلارس دعر هوسق اللدارسى )تر دو الخها رسا رودق واف أوافت كلفاقدة 1نا:وسوول اللد رضن انزيى ركه رد اموه 
به دخترش فاطعه(من) بذهند؟ آيا فاطمه(سن) اين مقدار حق نداشت# آيا زحمات رسول اللّهو(ض) اين اندازه ااحترام نذاشت؟ بر 
فرض كه تركه رسول اللّ(ص) متعلق به همه مسلمانان باشدء آيا مسلمانان راضى نبودند كه جيزى از آن به فاطمه(س) تحويل 


كرود ١‏ بااسكلهان ع تؤانك اعواتنا بدانكه انيه مينين غانل وشافي اعساو شافط اقل ؟ العاف الله 


وامّا اينكه اهل تسئّن نسبت به برخى از صحابه 


اظهار محبت و حتّى براى او كريه مى كنند (لابد كريه شوق) اين است كه آنها قضايا را با يكك جشم مى نككرند و تنها به 
رواياتى كه در كتابهاى خودشان در فضيلت برخى از صحابه نقل شده است مى نككرند در صورتى كه اكر لااقل آنجه را در 
كتابهاى صحيح خودشان از ناحيه برخى از خلفا نسبت به فاطمه (س) - طبق خبر عايشه - وارد شده مطالعه كنند و مورد توه 


قرار دهند آنها نيز مانند شيعيان تغيبر موضع مى دادند و به جاى كريه شوق بر او» كريه بر مظلوميت فاطمه (س) مى كردند. 


.]١[‏ صحيح نخارئ عن 292 كناب افبائل اصضحابه اللتى (صن) بات 117 متاقب قزابة رشول اللد(ض) [و منقبه فاطمه (س)]؛ ح 


:٠‏ قال رسول الله: (فاطمه بضعه منّى فمن اغضبها اغضبنى) و همين مضمون در ص 878 ح 1/817 مده است. 


.]١[‏ كتاب فرض الخمسء. ص 0١١‏ ح وار مو معاد إن عاقد حيرت أنفاملمة تك رسول اللدزض#سألت ابانكر بناوقاد 
نُوَرتُء ما تركنا صدقه)» فغضبت فاطمةٌ بنت رسول اللّه(ص) فهجرت أبابكر فلم تزل مُهاجرته حتّى توقيت و عاشت بعد رسول 


اللخ(ضص) سه اشهر... 


[*]. صحيح مسلمء ص .٠١08‏ كتاب فضائل الصحابه. باب فضائل فاطمه عليها الصلاه و السّلام؛ ح 6" قال رسول اللّدوص): 


فانّما ابنتى بضعه منّى يريبنى منا رابّها ويؤذينى ما آذاها. 

[؟]. صحيح بخارى: كتاب فضائل اصحاب النبى(ص)» ص 2758 ح 7 در ذيل حديث آمده است «فتشهد علىّ). 
[0]. صحيح بخارىء كتاب فرض الخمس» ص 8١7١‏ ذيل حديث 5:97. 

جرا شيعه عمر را به عنوان خليفه قبول ندارند؟ 
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يرسس 


جرا شيعه عمر را به عنوان خليفه قبول ندارند؟ 


باسخ 


از نكاه شيعه» خليفه و امام بايد داراى اين شرايط باشد: 
١.افضيلت؛ .١‏ اعلميت؛ ”. عصمت؛ ؟. منصوب شدن از جانب خدا/ 


از آيه «و جعلنا هم ائمم يهدون بامرنا 1١[‏ واذا بتلى ابراهيم رئه بكلمات قائهنٌ قال الى جاعلكك لاس اماما قال و من ذوشن قال 
لاينال عهدى الظالمين 271 يا داود انا جعلناكك خليف فى الارض فاحكم بين النّاس بالحق» ["1 بدست مى آيد كه خداوند امام 


كردند ما به شرطى اسلام مى آوريم كه جانشين خويش را از ما قرار دهى؛ از جمله كه ييامبر در موسم حج قوم بنى عامر را 
دعوت به اسلام كلد رفيش بو بو كك آن قوم به بيامبر(ص) كفت ما به شرطى اسلام مى آوريم كه جانشين خويش را از قوم 
ما قرار دهيد؛ اما آن حضرت فرمود: «الامرالى الله يضعه حيث يشأ» «ولم يكن ذلك الامر مختصاً بالنبى»» تعيين جانشينى بيامبر 
تنها مختص ييامبر نيستء بلكه خداوند هر كسى را بخواهد خليفه و جانشين ييامبر قرار دهد. [5) نبايد روايات فراوان» كه 
ييامبر بارها در منابستهاى مختلف به اين وظيفه عمل نمود و حضرت على را به جانشينى خويش معرفى فرمود. وقتى يه «وانذر 
عشيرتكك الاقربين» بر ييامبر نازل شدء ييامبر اكرم(ص) جهل نفر از اقوام و نزديكان خويش را دعوت كرد تا رسالت خويش را 
به آنان اعلام كند. در آن جلسه؛ سه بار ييامبر اكرم(ص) به حاضرين كه همه از بنى هاشم بودند فرمود: هر كسى امروز از همه 
جلوتر ايمان بياورد و 


رسالت مرا تصديق نمايد او وصى و خليفه بعد از من است. همه حاضرين سكوت كردند جز حضرت على (ع) كه از همه 
كوجكتر بود و بلند شد و اعلام كرد كه من به آنجه شما فرموديد ايمان آوردم؛ ييامبر(ص) در مرتبه سوم با اشاره به حضرت 
على(ع) فرمود: «هذا اخى و وصى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعواا» اين برادر و وصى و جانشين من در ميان شما مسلمانان 


است. يس آنجه مى كويد كوش فرا دهيد و از دستورهاى او بيروى نمائيد. [0] 


احمد در كتاب مسندش و بخارى و مسلم در صحاح خودشان از طريقاى مختلف ذكر كردند بيامبر وقتى مى خواست به جنكك 
تبوكك برود حضرت على(ع) را در شهر مدينه جاى خويش كذاشت تا از هل بيت ييامبر سريرستى و محافظت كند. حضرت 
على (ع) به ييامبر كفت: «ماكنت او ثر ان تخرج فى وجه الا و انا معكك». من در شهر مدينه نمى مانم در حالى كه تواز شهر 
مدينه خارج مى شوى مكر من هم همراه شما باشمء يبامبر اكرم(ص) به او جواب فرمود: «اما ترضى ان تكون منى بمنزل 


ييامبرى بود ولى بعد از من ييامبرى نخواهد آمد [19/ 


علامه امينى در كتاب الغدير از ٠١١‏ نفر از اصحاب و 768 نفر از تابعين و بسيارى از علماى شيعه و سنى نقل كرده كه در روز 
هيجدهم ذى حجه در محل غدير خم در منزلكاهى جحفه كه محل انشعاب خطوط كاروانى به مدينه و مصر و شام و غيره بود 


و 


حجاج از يكديكر جدا مى شدند وهر كدام به شهر و ديار خود باز مى كشتند» رسول خدا در آنجا به كاروانيان دستور توقف 
داد و مقرر داشت تا در همان جا فرود آيند. آن كاه فرمان داد تا آن جمعيت بسيار كه بنا به قولى بالغ بر ٠٠٠٠١‏ نفر بودند 
متفرق نشوند. سيس مقرر داشت تا مردم را به اداى نماز جماعت فرا خواند. رسول خدا(ص) نماز ظهر را با انبوه جمعيت 
حاجيان در آن كرماى طاقت فرسا بجا آورد» سيس برخاست و به سخنرانى يرداخت و در آخر فرمود: «الست اولى بكم من 
انفسكم)؛ آيا من از شما مؤمنين به خود شما شايسته تر نيستم. همه حاضرين در ياسخ كفتند بلى يا رسول الله. يبس آن حضرت 
دست حضرت على(ع) را كرفتند و بلند كردند تا آن جا كه همه مردم سبيدى زير بغل آن حضرت را ديدند. سيس ييامبر 
اكرم(ص) فرمود: «من كنت مولاه فهذا على مولاه)؛ هر كسى كه من مولى و سريرست او هستم يس اين على نيز مولى و 
سريرست اوست. بعد از آن» در حق حضرت على(ع) دعا كرد و فرمود: «اللهم و ال من والاه وعاد من عاداه و انصر من نصره و 
الجذل.من حتذ لمع دابا دوست يدان دوست ؤار علق توا و"دشتمق بذار شمن غلى زا و نازق كن كشى برا كه علق :زا نار كنك 
وذليل و خار كردان كسى را كه با على در افتد. بعد از دعاى ييامبر» حاضرين «آمين» كفتند و مسلمانان» از جلمه خليفه اول و 
خليفه دوم به حضرت على(ع) تبريكك كفتند [137/ 


علاوه بر دلائل نقلى بر تعيين جانشينى 


ييامبر» عقل سليم نيز حكم مى كند اككر كسى بخواهد مسافرت طولانى برود براى سريرستى و نككهدارى خانواده و عيالش 
جاتشين:و تماندهاى تعيين مى كنك نا ال آثان مواظبت وتكهدارق كنت حطون ممكق اث تاسر اكه 8؟ سال براى نشر و 
ترويج اسلام زحمتها كشيده و مشقات بسيارى متحمل شده. حالا كه مى خواهد به سفر ابدى عزيمت نمايد براى حفظ اتمام 


زحمتهاى 7 ساله اش جانشينى تعيين نكردند و انتخاب آن را به مردم واكذار كردند تا مردم آن را انتخاب كنند/ 


اهل سنّت مى كويند ييامبر اكرم(ص) كسى را به عنوان جانشينى خويش منصوب نكرد و آن را به مردم واكذار كردند تا مردم 
آن را انتخاب كنند. لذا بعد از رحلت ييامبر اسلام افراد محدودى جلسه سقيفه بنى ساعده را تشكيل دادند و جون خليفه اول از 
همه حاضرين يبرتر بودند او را به خلافت و جانشينى ييامبر(ص) انتخاب كردند و بعضى از مردم با او بيعت كردند واو كمتر 
از سه سال در مقام خلادفت بر مردم حكومت كرد و لحظه آخر در بستر مرككء عمر را كه از مهاجران قريش بود به جانشينى 


خودش تعيبن كرد / 


مردم نيز يس از مركك خليفه اول و بنا به دستواوه حكومت عمر را يذيرفتند و با او بيعت كردند واو دوازده سال بر مردم 
حكومت كرد. [18 دليل اين كه شيعه ابوبكر و عمر و عثمان را به عنوان خليفه قبول ندارد اين است كه آنان شرايط را كه ذكر 
كرديم دارا نيستند. شيعه حضرت على (ع) را جانشين بيامبر و امام اول مى داند؛ جون خلافت و جانشينى ييامبر تنصيصى است 


و ييامبر حضرت على را جانشين خويش 


قرار دادند و تنها آن حضرت شايستكى اين مقام و منزلت را داشتند» ولى متأسفانه تاريخ كواه اين است كه حضرت على(ع) با 


آن شايشسك عانى كه واشسل سال خانه تقين شدتلد و حقش را ء غصب كردند و بر كرسى خلافت ند نشستند/ 


.]١‏ سوره انبيأء آيه /ا/ 
[1]. سوره بقره» آيه ع7 /١‏ 


"']. سورهء آيه 8؟/ 


[]. السيز النْبويهء ابن هشام» ج 7 ص 8”8-575, جاب بيروت/ 





[0]. تاريخ طبرى» ج ك3 ص / 
[0ا. يحي مسلم» ج 5 ص غكدة جاب بيروث» داراحياً التراث العربى» صحيحع بخارى» ج 9 ص امارد جاب بيروت دارالقلم/ 


[/ا]. الغدير» علامه امينى» ج 3 ص ١‏ به بعد جاب ايران» دارالكتب الاسلاميه/ 





[3ا. نقش عايشه در تاريخ اسلام» جاب دوم» ج ١‏ صس /١88-187"‏ 
جرا شيعيان؛ طلحه و زبير را قبول ندارند؟ 
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يرسيس 


جرا شيعيان» طلحه و زبير را قبول ندارند؟ 
باسخ 


خاستكاه ديد كاه شيعه» مهم ترين و اصلى ترين منبع احكام و اعتقادات دينى» يعنى قرآن كريم است؛ از اين رو براى بى بردن 
به استحكام ديدكاه شيعه در خصوص صححابه ييامبر كرامى اسلام(ص) آيات قرآن را كه در خصوص ياران و اطرافيان 


بيامبر(ص) مى باشد» مرور مى كنيم. 


خداوند در تعريف و تمجيد از ياران ييامبر(اص) مى فرمايد: 


- 


«وَ السَّابِقَونَ الَّلونَ مِنَ الْمَوَاجِرِينَ وَ الأنْصَ ار و الَذِينَ اتبَعْوهُمْ بإخسّ ان رَضْدَىَ اللهُ عَنْهُمْ وَ رَضوا عَنْهُ وَأَعَدَ 


- 


َحْتَهَا الْأنْهَارُ حَالِدِينَ فيها دا ذَلِك الَْوْْ الْعَظَيمُ»؛ [11 بيشكامان نخستين از مهاجران و انصار و كسانى كه به نيكى از آنها 


بيروى كردند» خداوند از آنها خشنود كشت و آنها (نيز) ازاو خشنود كشتند. و باغ هايى از بهشت براى آنان فراهم ساخته كه 


نهرها از زير درختانش جارى استء جاودانه در آن خواهند ماند و اين است ييروزى بزركك. 


در جاى ديكر مى فرمايد: 


«للفمَرَآءِ الْمُعََاجِرِينَ الذِينَ أخرجوا مِنْ دِدَارَهِم وَ أَمْوالِهم يَتْتَغْونَ فض لا مِنَ الله وَ رِضوانًا وَ يَنْضرُونَ الله وَ رَسُولَهُ 


3 


الصادقون و الذِينَ تبَوَّوْ الدارَ وَ اليُمان مِنْ قتِلِهم يُحبُونَ مَنْ مَاجَرَ إِلَيْهمْ وَ لا يَحدَونَ فى ص د ورِهِمٌ حاجة يما 


أ 


وليك هُمُ 
ونوا وَ يُوثرِونَ 
عَلَى أَنْفَيدهمْ وَ لَوْ كان بهن خَصَاصَة وَ مَنْ يُوقَ سح نَفْسِهِ فَأوْلِيِك هُمْ الْمَفْحُونَ»؛ [؟1 اين اموال براى فقيران مهاجرى است كه 
غاتدر اانه كر كود بوثو تنشو م وو عوانن قم القن ب رجاف وار ش رطلنيه و عدا وبومو لقي ارك 


من كننك و انها واستكؤياتك: وتيزاى كنا اميق كه دن ابن سر حمر زهينة هدايتة حاؤ دن مرا يمانت 


سرزمين مكه - ييش از مهاجران مسكن كزيدند و كسانى را كه به سويشان هجرت كنند دوست مى دارند و در دل خود 
نيازى به آنجه به مهاجران داده شده استء احساس نمى كنند و آنها را بر خود مقدم مى دارند» هر جند خودشان بسيار نيازمند 


باشند و كسانى كه از بخل و حرص نفس خويش باز داشته شده اند رستكارانند. 
خداوند در جاى ديكّر درباره اصحاب و ياران ييامبر(ص) مى فرمايد: 


«مِنَ الْمَؤمِنِينَ رَجَالٌ ص دَقُوا مَا عَامردُوا الله عَلَهِ فَمِنْهُمْ من قَضَّى نَحْبَهُ وَ مِْهُمْ مَن يَنْنظِرٌ وَ ما رَدّلُوا تنديلا؛ 1*1 در ميان مؤمنان 
مردانى هستند كه بر سر عهدى كه با خدا بستند» صادقانه ايستاده اند: بعضى بيمان خود را به آخر بردند - در راه او شربت 
شهادت نوشيدند - و بعضى ديكر در انتظارند و هركز تغيير و تبديلى در عهد و ييمان خود ندادند. 

در سوره ديكرى خداوند جنين فرموده است: الَقَدْ رَضِىَ اللَهُ عن الْمَوْمِنِينَ إِذْ يُبَايعٌوتك تحت الْشَّجَرَهِ فَعَلمَ مَا فى قلوبهخ فَأئْرّل 

الصّكيئة عَليِهِمْ وَ أَنَابَهُمْ قنك ا قَريبا»؛ () غداونة ان مؤمتان د سكاي كهدرزير ان درغت نا توابعت كردلل تراضى و 
خشنود شد. خداوند آنجه را در درون دل هايشان (از ايمان و صداقت) نهفته بود مى دانست؛ از اين رو آرامش را بر دل 


هايشان نازل كرد و ييروزى نزديكىء براى ياداش» نصيب آنها فرمود. 
در خصوص اين آيات» جند نكته قابل ذكر است كه با توجه به آنها بايستى نتيجه كيرى كرد. 


اولاً: آيات ذكر شده عام مى باشد و واضح است كه هيج عامى در عموم خود صريح نمى باشدء بلكه ظاهر در عموم استء 


مكر آن كه به عموميت تصريح شده باشد و بصراحت نفى 


استثنا شده باشد و يا آن كه لسان دليل خالى از تخصيص باشدء به كونه اى كه امكان تخصيص در آن وجود نداشته باشد؛ 
مانتك رن الله على كل شنئءقنيد): اياك ياد شدة :اين كوته تيسكند و قابل تخصصيصن .من باشند: ازانن رو مفاد آيات) با انه 


در خارج واقع شده از عموميت خارج مى شود؛ جه اين كه اثبات فسق براى بعضى از صحابه منافاتى با آيات ندارد. 


نابا وضناتك البى اسطانه ون كه بر فكييتت الخاضئ ذلن و وليك املس الو ام كيدها 25 امراف انعرف 
رضاى الهى باشند؛ جه اين كه خداوند نفرموده است كه براى ابد از آنان راضى است. لذا عدالت شخصى در زمانى به معناى 
عدالت ابدى او نيست و ممكن است كه انسان عادل» در آينده دجار لغزش و اشتباه كردد واز مقام عدالت» عدول كبلٌ: 


تالناء ابن انظريه ذل دورول هود فيضاق ثنافطن اسةة زإرائةن ضصبحة عمل همه صهانه به بكة راد تر فتن وقطعا كمه اؤتراء هاه 


“ا كار برخى از آنان به اجتهاد و فرار از بن بست و زير يا كذاشتن اصول مى باشد؛ زيرا اجتهاد در مقابل نص و راه روشن و 


رفتن به راهى كه خود رونده بر بطلان آن اذعان دارد»ء اجتهاد نيسثك. 


طلحه و زبير» حكومت حضرت على(ع) را مشروع دانسته» با آن حضرت بيعت كردند. براين اساسء تقابل آنها با على(ع) و به 
راه انداختن جنكك جمل نمى تواند مشروع باشد؛ زيرا قيام در مقابل خليفه و نائب رسول خدا مى باشد. 


ذالعا؟ الجن كدي اناكو لاد كر كروردة اينع در خصوض مداه كرا قور انيت كبس ان ساسزرم درفت درامه 


نورانى آن حضرت واانكة ذاشكة اوامن و كسكورات ان ضر را تغيير ندادند. به همين دليل» در قرآن كريم آيات ديكرى 


است كه به مذمت بعضى از ياران و صحابه ييامبر(ص) يرداخته است كه به ياره اى از آيات اشاره مى شود: 


و -ه 


١وَ‏ مِمَنْ حؤْلكم مِنَ الأغراب مُنَافَقَونَ وَ مِنْ أَهْل المَدينَهِ مَرَدُوا عَلى النَفَاقٍِ لا تَعْلمُهُمْ نَخْنٌ نَعْلمَهُمْ سَنعَدْبَهُمْ مَرَنَينِ ثم يُرَدُونَ إلى 
عَذَاب عَظِيم)؛ [ه1) و از (ميان) اعراب باديه نشين كه اطراف شما هستند جمعى منافقند» و از اهل مدينه (نيز) كروهى سخت به 


رسوايى در دنيا و مجازاتى به هنكام مركك) سيس به سوى مجازات بزركى (قيامت) فرستاده مى شوند. 


دوَ إذا يَصُولٌ المُنافقُونَ وَ الّذِينَ فى قُلَوبِهِمْ كرض ما وَعَِدْنا الله وَوَسُولَه الا غُوُورا)؛ (6) و (نيز به خاطر آوريد) زمانى را كه 


منافقان و بيماردلان مى كفتند: خدا و ييامبرش جز وعده هاى دروغين به ما نداده اند. 


ايا أيّهَا الَذِينَ أمَنُوا إِنْ جَاء كم فَاسِقٌ يتأ فتبُِوا أنْ نص يبوا قَؤماً بِجَهَالَهِ نض بحُوا عَلّى مَا فَعَلْتُمْ نَادِمِينَ؛ [/17) اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد! اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد» درباره آن تحقيق كنيد. مبادا به كروهى از روى نادانى آسيب برسانيد و 


از كرده خود يشيمان شويد. 


اين آيه درباره وليدين عقبه كه يكى از صحابه به حساب مى آمدء. نازل شده و قرآن آن صحابى را فاسق معرفى كرده است. 


علامه طباطبايى رحمه اللّه رواياتى راكه در شأن نزول آيه وارد شده است, مستفيض مى داند. [18 


١و‏ طَمَد عَلِمْنا الْمُسْتَقْدِمِينَ مك وَ لَقَد عَلِمْنَا الْمُسْتَأَخْرِينَ)؛ [9) ما هم ييشينيان شما را دانستيم و 


هم متأخران را. 
ذن تفسير اين رواش ازا عباس :ابن كوقة كة] ده امس 


«زنى زيبا صورت به نماز جماعت ييامبر(اص) حاضر مى شد. عده اى از صحابه به جهت آن كه او را نبينتد» در صف اول 
حاضر مى شدند؛ اما عده اى ديكر به جهت ديدن او در صف آخر مى ايستادند تا در هنكام ركوع از ميان دو يا به او نكاه 
كنند). 1٠١‏ در صحيح بخارى حديثى از بيامبر(ص) نقل شده است كه فرداى قيامت» ييامبر(ص) عده اى از صحابه خويش را 
مى بيند كه به جهنم مى برند. ييامبر(ص) مى كويد: «هؤلاء اصحابى». خداوند در ياسخ ييامبر(ص) مى فرمايد: «تو نمى دانى 
كه اين جماعت يس از تو جه كردند؟!) 


با توجه به اين آيات و آنجه كه تاريخ از عملكرد صحابه يس از ييامبر(ص) نقل مى كند» صحت و درستى ديد كاه شيعه و 
يبروان اهل ببت بخوبى روشن مى كردد كه صحابه را بدون بررسى عملكردشان» به صرف همراهى و هم نشينى با يبامبر(اص) 
نمى توان مصون از هركونه خطا و اشتباه دانست؛ بلكه آنان كه يس از رحلت آن حضرت(ص) حرمت حريم رسالت را نككه 
داشته» حق اطاعت از اوامر آن حضرت را به جا آوردند و باعث تغيير و تبدّل امر رسالت نكرديدندء از نظر شيعه محترم واز 
جايكاه والابى برخوردارند. درباره جنين صحابه كرانقدرى امام سجاد جهارمين بيشواى ييروان اهل بيت»ء اين كونه دعا كرده 


اند: 


«اللهم و أصحابٌُ محم دِ(ص) خاصّة؛ الذين أحسنوا الضِّ حابه. و الذي أبلوا البلا الحسن فى نصره و كانفوه و أسرعوا إلى 
وفادته و سابقوا إلى دعوته و استجابوا له حيثٌ أسمعهم حبّجه رسالاته و فارقوا الأزواج و الأولاد فى إظهار كلمته و قاتلوا الآباء و 


الأطاءرف ققرت نلقاقه و1] تتضيروا 


به. و من كانوا منطوين على محبته يرجون تجارء لن تبور فى مودّته. و الذين هجرتهم العشائر إذ تعلقوا بعروته و انتفت منهم 
القرابات إذ سكنوا فى ظلّ قرابته فلا تنس لهم. الَلهِمَ ما تركوا لكك و فيكك و أرضهم مِنْ رضوانكك و بما حاشوا الخلق عليك و 
كانوا مع رسولكك دعاءً لك اليك و اشكرهم على هجرهم فيكك ديار قومهم و خروجهم من سعه المعاش إلى ضيقه)؛ ]1١[‏ 
خدايا به اصحاب محمد(ص) درود باد؛ آنان كه همراه بودن با آن حضرت(ص) را نيكو به يايان بردند و آنان كه براى يارى 
او در جنكك شجاعت و دلاورى برجسته اى را آشكار ساختند و با ايمان آوردن او را يارى كردند و دعوتش را ياسخ دادند. 
هنكامى كه رسالت خويش را اعلام كرد؛ براى آشكار كردن دعوت اواز زن وفرزند دورى كزيدند و براى استوار كردن 
بتاميرى "اونا ندران وفرركذان ويس حكدتن: انان كامحبت ودوسشق اشن زا دز ذل داشيد ودر دوم اشن تكارت 
سعادت را آرزو داشتند؛ تجارتى كه هيج كاه كسادى در آن راه ندارد. و آنان كه جون خود را به ريسمان ايمان حضرتش 
آويختند» عشيره شان ايشان را از خود راند و جون در سايه خويشى با او جاى كرفتند» عشيره و قبيله هايشان از ايشان دورى 
كردند. يس خدايا آنجه را كه در راه تواز دست داده اند» بر ايشان فراموش مكن و به جهت آن كه مردم را بر دين تو كرد 
آوردند و همراه ييامبر(اص) دعوت كنند كان به سوى تو بودند» ايشان رااز رحمت خود خشنود ساز ودر برابر آن كه در راه 


تو از شهرها و 


خويشاوندان خود دورى كزيدند واز زندكى فراخ و وسيع به زندكى سخت و تنكك روى آوردند» جزا و ياداش فراوان ده. از 
مجموع آيات و مطالب بالا مى توان نتيجه كرفت كه به صرف مصاحبت با ييامبر» هيج كس مصون از خطا و اشتباه نخواهد 
بود. آنجه مهم است حفظ اين مقام و حرمت مصاحبت با ييامبر(ص) است. طلحه و زبير يس از بيعت با على بن ابى طالب 
نقض بيعت كردند وام المؤنين عايشه را به جنكك عليه امام و خليفه مسلمين» يعنى على(ع)» تحريكك نمودند. ايشان عليه امام 
واجب الاطاعه خروج كردند و خون بسيارى از مسلمين را ريختند. از اين روى شيعه به عملكرد طلحه و زبير يس از رحلت 
بيامبر(ص) معترض است و اعمالشان را براى هيج مسلمانى قابل قبول نمى داند. 


[١].سوره‏ توب آيه .٠٠١‏ 


"].سوره حشرء آيه 4 -4. 


”*'|.سوره احزاب» ايه إرفة 
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0].سوره توبه. آيه .٠١١‏ 


*.سوره احزاب» ايه ١7‏ 
[/ا|.سوره حجرات» ابه ُ 


[8].الميزان» ج ص 2319 ذيل ابه # سوره حجرات. 


[9].سوره الحجر» ايه ع" 





[١٠].زمخشرى.‏ تفسير الكشاف» ج ” ص 6/اه ذيل آيه ياد شده. 





[١١].صحيفه‏ كامله سجاديهء» ص 28 دعاى جهارم. 


آيا با يبعت» خلافت آنها نابت مى شود؟ 


3 


يريس 


آناانا معةه خودت آنيا نايك من كرد 


باسخ 


علماى عامه توجيه كران ماوقع هستند. يكى از شواهد اين حرفء همين بحث است. اينها وقتى مى بينند امامت ابوبكر با بيعت 
عمر به تنهايى واقع شد مى كويند: بيعت يكك نفر كافى است. جون واقع شده است و كافى هم است. تارهً نه ما كان ينبغى ان 
يقع و ما كان يجب ان يقع مورد بحث است و تارءٌ ما مقام اثبات را دليل بر ثبوت مى كيريم و اين غلط است. يعنى آنجه واقع 
شده براى ما حجت باشد. اينها در جريان سقيفه نوشته اند كه امامت ابوبكر با بيعت عمر واقع شد و تكفى لامامه رجل ببيعه 
شخص واحد. لان امامه ابى بكر ثبتت ببيعه عمر وحده بحث در اين جا منتقل مى شود به اينكه حجيت فعل عمر از كجا ثابت 
است؟ به جه مناسبت بيعت يكك نفر دليل حجيت امام براى همه اشخاص فى مشارق الارض و مغاربها باشد؟ بحث منتقل به 


حجيت فعل عمر و حجيت فعل صحابه مى شود؟ به جه دليل عمل او براى ما حجت باشد؟ 


جرا با اينكه درباره ياكدامنى حضرت عايشه 5" آيه نازل شده استء» هنوز بعضى از شما يعنى اهل شيعه به ابن اصل اعتقاد نداريد» دليل 
شما جيست؟ جون در قرآن آمده كه هر كس حتى يك آيه از قرآن مجيد را قبول نداشته باشد» مسلمان نيست. 


3 


يريس 


حرا با اينكه درباره ياكدامنى حضرت عايشه 75 آيه نازل شده استء هنوز بعضى از شما يعنى اهل شيعه به اين اصل اعتقاد 
نداريد» دليل شما جيست؟ جون در قرآن آمده كه هر كس حتى يكك آيه از قرآن مجيد را قبول نداشته باشد» مسلمان نيست. 


باسخ 


در آيه يازدهم سوره نور درباره تهمت زدن به شخص بى كناهى در مورد عمل منافى عفت سخن به ميان آمده است. در اين 
كه فرد مورد نظر جه كسى استء اختلاف وجود دارد. طبق روايات اهل سنت شخص مورد نظرء عايشه است و طبق ياره اى از 
روايات شيعىء ماريه قبطيه كنيز - اهدا شده از سوى زمامدار مصر به نام «مقوقس» به بيامبر(ص) منظور مى باشد. در يكى از 
احاديثى كه در اين باره و برح از ماخ شعيى تقل شدهء مده اسك وقتى ابراهيم: د فرؤنك رسول اللد(ض) ازعاريه - ازدتا 
رفت. بيامبر(اص) سخت ناراحت شدند. وقتى عايشه اين حالت حضرت را ديد» كفت: جه جيزى شما را ناراحت كرده؛ او - 


ابراهيم - فرزند جريح 1١[‏ بود. 


در بى آن» رسول الله(ص) على(ع) را فرستاد و دستور كشتن جريح را صادر كرد. در دنباله روايت» ماجراى تعقيب و كريز 
حضرت على(ع) و جريح حكايت شده تا آن كه سرانجام بر اثر حادثه اى امام متوجه مى شود جريح فاقد آلت جنسى است. 
وق ابن عطلب زا نه وناعولضي) كزارش سن كتدة رشول عذا(ضص) فى قرمابد: والحمدلله الث :صرقك عا القوء اغل البيكة؛ 
شكر خدا كه بدى را از ما اهل بيت باز كرداند. [؟) 


جنان جه مشخص است فردى كه تهمت ناياكى به ماريه وارد نموده» عايشه است و او مورد افتراى كسى واقع نكرديده 


است. اما طبق روايات بسيارى كه اهل سنت نقل كرده اند» شأن نزول آيه مورد نظر و جند آيه بعد در مورد عايشه است. طبق 
برخى از اين روايت ها عايشه در يكى از جنكك ها به همراه بيامبر(ص) بود. بعد از اتمام جنكك, لشكر اسلام به سوى مدينه در 
حركت شد. وقتى شب فرا رسيد. عايشه براى حاجتى از لشكر فاصله كرفت. جون بازكشتء آنها را نديد و در نهايت همان جا 
به خواب رفت. هنكام صبح يكى از سباهيان به نام صفوان او را يبدا كرد و بدون آنكه تقريباً با وى سخنى بكويد اورا به 
تنهايى سوار بر مركب نمود و به شهر رساند. و همين موضوع باعث شد كه عايشه مورد افترا قرار كيرد. آن كه بيش از همه بر 


ايخ عجارا دان دك عدا لمي :اد او سكول وك 1 


در دنباله ماجرا آمده است كه ييامبر(ص) از اين موضوع سخت ناراحت شد و رفتارش را با عايشه تغيير داد و براى همين 
موضوع نزديكك بود ميان اوس و خزرج جتككى اتفاق افتد كه به واسطه رسول خدا(ص) آرامش برقرار شد. و در نهايت آياتى 
كةتشانكر ى اناس .بودن اذ اففزا و باك عابقنه نوف تازل كزديف: 12 


طبق روايات فوق» عايشه از سوى كسانى جون عبدالله بن ابى مورد افترا قرار كرفته بود كه در نهايت با انزال وحى براءءت وى 
به اثلبات رسيد. هر جند برخى از بزركان در هر دو دسته ازاين روايات خدشه كرده اند. و آن را مناسب با شأن و مقام 


اه (ض )وهس ]| اناك مورة يحت كداسعه اند إن دكنه حالس أن انها قبل استاظ اميك يو أن ان كه 


نه شيعه و نه سنى صحه بر حقانيت اين افترا نكذاشته و هر دو كروه به بيراستكى عايشه از آن عمل خلاف اعتراف دارند. بنابر 


شعن دن مين سنال اانذه كه كتية كذ امح عانقة اعفاد دار 0 كلت سمحن اس 


شولا انفكا مشحسه شيا ذامنا ف :ونان وضول ا للدرفيت) كه دفار وكان كماهي واسواف اذ شاي تسق كيرا و روراتنعة بوه 
سكاو الخد قاو راسف كا سك الك تداوة بخاوعه طالاطا ب معدم تنه وو أنانك! انك كزروه سي سات اا عل وات 


ناكة اوهو الا وعوت آنأن تقو خوافد :ررد 


بر اساس همين برهان عقلى» عفت و ياكدامنى واقعى - نه فقط ظاهرى - همسران ييامبران اثبات مى كردد. [1 البته نكته فوق 
به معناى عصمت عايشه از هر كناه و جرم و خطا نيست. براى نمونه شيعه طبق ادله و كزارش هاى تاريخى فراوانى كه از 
فريقين وجود دارد معتقد است او نسبت به امامان عصر خويش مخصوصاً امام على(ع) لغزش ها و نافرمانى هاى فراوانى نموده 


است. 


[١1].جريح‏ ا شوئ مقوقين نه سامير (ضى) اعندا شده نود نا خدمتكرزامازنه باشد. (ر.كك: الميزان» ج ١0‏ ص ٠١9‏ (مؤسسه 
اعلمى» بيروث» جاب اول» ١61١‏ 1 


[١].ر.كك:‏ تفسير نورالثقلين» حويزى» ج ") ص 87 - ١و‏ تفسير قمى » ذيل آيه فوق به نقل از تفسير الميزان» ج 6 ص 
.٠ 16-١‏ 


["|.ر.كك: الدر المنثور» سيوطى» ج 34 ص 3 ,.١8:-‏ سيوطى در اين زمينه جند روايت نقل كرده ودر همه آنها ماجراى 


مورد 


نظر دق آيةاوا فربوط يدغابشة داتشعة اسث. 

[؟].بنكريد به تفسير الميزان» ج ١0‏ ص 941 به بعد. 

[ف].رءك: الميزان» ج ه١ء‏ ص .٠١"‏ 

سيس نويسنده به اين مطلب اشاره مى كند كه عمر فاروق محبوب اهل بيت بوده جنان كه نزد ييامبر(ص) محبوب بوده است. دليل ايشان 


سه روايت از بيامبر اكرم(ص) درباره خليفه دوم است و به فرازهايى از سخنان اميرمؤمنان على بن ابيطالب در نهسج البلاغه اشاره مى 
كند. 


يريس 


سيس نويسنده به اين مطلب اشاره مى كند كه عمر فاروق محبوب اهل بيت بوده جنان كه نزد بييامبر(ص) محبوب بوده است. 
دليل ايشان سه روايت از ييامبر اكرم(ص) درباره خليفه دوم است و به فرازهايى از سخنان اميرمؤمنان على بن ابيطالب در نهج 
البلاغه اشاره مى كند. 


اما روايت هايى را كه نويسنده از ييامبر اكرم(ص) نقل مى كند عبارت است از: 
أ مغل اليه فاذا انا بالرسيماء أمر أدانى طلخس ىوا وه قفرا بكتانجا رو تفلي لين هذا فقالوا العم بم التقظات. 


"- بينا أنانا ثم رأيتنى على قلبب عليها دلو... ثم استحالت عز با فاخذها عمر بن الخطاب فلم راعبقريا يتزع نزع عمر حتى ضرب 
الناس بعطن. 


دان |المصيل ادق سان انان صم وكليه 


باسخ 


در كتاب الموضوعات ابن الجوزى و ساير كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده به اين نكته اشاره مى كنند كه ياره اى از 
رواياتى كه در مناقب صحابه وارد شده مجعول و موضوع است جنانكه از مضامين و معناى روايت بدست مى آيد اين روايات 


نمى تواند درست باشد كه به نكاتى اشاره مى كنيم. 


-١‏ در صدر ذكر شده كه ييامبر(ص) داخل بهشت شده و با همسر ابوطلحه مواجه شده و او را ديده. اما وقتى مى خواهد وارد 


قصرى كه متعلق به عمر است» بشود. خوددارى مى كند. 


جون در كنار آن قصر جاريه اى مشاهده مى نمايد. دليلى كه ييامبر(ص) براى عدم ورود خويش به قصر ذكر مى كندء 


يادآورى غيرت عمر است. اشكالاتى كه در اين بخش از حديث وجود دارد» به قرار ذيل است: 


الف: آيا وقتى به ييامبر(ص) اجازه ورود به بهشت را داده اند» بدين معنانيست كه به 


تمامى مكانها و قصرهاى آن هم مى تواند وارد شود؟ 


ب: جرا ييامبر(ص) وقتى با همسر ابى طلحه مواجه شد. صحبت از غيرت ابى طلحه به ميان نياورد ولى وقتى به نزديكك قصر 
عمر آمدء از غيرت او سخن به ميان ورد به حدى كه از ورود به آن قصر منصرف شد؟ آيا غيرت عمر از ابوطلحه بيشتر بوده 


است؟ الكر هم در دار دنيا غيرت عمر از ابوطلحه بيشتر بوده آيا در برزخ نيز غيرت عمر از وى افزونتر بوده؟ 


اصولا آيا احكام و ويزكيهاى دارتكليف در جهان ديكر محل و بست دارد تااز غيرت و نظير آن سخن به ميان آيد يا اينكه 
جنين ويكيهايى به دنيا كه دار تكليف استء اختصاص دارد؟ وانكتهى جنانكه بز ركانى جون سيوطى و ابن حجر و اين ملقن و 
برخى از شيوخ اهل سنت كفته اندء از جمله خصائص بيامبر(ص) اباحه نككاه ايشان به زنان اجنبى و خلوت با آنان بوده است. 
در اين باره در «الخصائص الكبرى» (ج ”, ص 767 و 7588) مده است: «باب اختصاصه(ص) باباحه النظر الى الاجنبيات و 
الخلوه بهن»... قال ابن حجر: الذى وضح لنا بالادله القويه انى من خصائص النبى(ص) جواز الخلوه بالاجنبيه و النظر اليها و هو 
الجواب الصحيح عن قصته ام حرام بنت ملحان فى دخوله(ص) عليها و نومه عندها و تفليتها رأسه و لم يكن بينهما محرميه و 
لازوجيه...قال ابن الملقن: و النبى(2(ص) معصوم فيقال كان من خصائصه الخلوه بالجنبيه وقد ادعاه بعض شيو خنا» 


وقتى براى ييامبر نكّاه به زن اجنبى و خلوت با او جايز و مباح باشدء ديكر جايكاهى براى غيرت باقى نمى ماند تا مانع ورود 


بيامبر(ص) به قصر كذابى شود. 


رسول خدا(ص) از اين ويزكى خويش اطلاع نداشت يا آنكه از عمر مى ترسيد؟! 
بنابراين بايد به مجعول بودن اين روايت حكم كنيم. 


؟- روايت دوم درباره يكى ديككر از رؤياهاى بيامبر(ص) و به قرار ذيل است: «بينا انانائم رايتنى على قليب عليها دلو فتزعت 
منها ما شاء الله ثم اخذها ابن ابى قحافه فنزع منها ذنوبا او ذنوبين وفى نزعه ضعف و الله يغفر له ضعفه ثم استحالت غربا 


فاخذها عمر بن الخطاب فلم ارعبقريا يتزع نزع عمر حتى ضرب الناس بعطن) 


اين روايت تنها مطلبى كه مى كويد آن است كه ييامبر(ص) هر مقدار كه خدا مى خواست از جاه آب كشيد. بعد ابوبكر يكك 
يا دو دلو از آن آب كشيد. و سيس عمر بعد از آنكه دلو به صورت بزركترى نمايان شدء آبهاى فراوانى از آن جاه استخراج 


0 


جمله «استحالت غربا» به معناى بزركك شدن دلو است و علما از آن به حكومت و خلافت تعبير كرده اند كه مردم از آن نفع و 
سود فراوانى مى برند» اين جمله درست است كه مردم در زمان خليفه دوم نفع ببشترى از زمان رسول خدا به كونه اى القا شده 
كه خواننده كمان مى كند كه عمر در آب كشيدن حتى از رسول خدا(ص) هم بردند. مكر نه آن است كه هر جه از زمان 
وحى دورتر مى شويم ضرر بيشتر مى كنيم قويتر بوده است و حال آنكه همككان مى دانند كه كسى در قوه و توان از آن 


در شرح 000 مسلم (ج و3 2 ما و م١‏ طبع دار احياء التراث العربى) ذيل اين روايت آمده اسيك كه: 


قال العلماء: هذا المنام مثال واضح لما جرى لابى بكر و عمر فى خلافتهما و حسن سيرتهما و ظهور آ ثارهما و انتفاع الناس 
بهما...) افزون بر آن با اين روايت خلافت خليفه سوم و جهارم زير سؤال مى رود مكر در آن دوره هيج نفعى براى مسلمانان 


نداشتندك؟! 
در روايت سوم از لسان ييامبر(ص) آمده است كه درباره عمر فرموده اند: «ان الله جعل الحق على لسان عمر و قلبه) 


روايت اذعان و اعتراف كنيم؛ بايد بيذيريم كه عمر هيجكاه سخن باطل بر زبان نراند و نككفت و معصوم و مصون از خطا و 
اشتباه و كناه بوده است در صورتى كه علماى اهل سنت اجماع دارند كه ابوبكر و عمر معصوم نبوده اند. (ر. كك: المراصد 
على شرح المقاصدء ص 764 به نقل از الامامه فى اهم الكتب الكلاميه» ص .)١188‏ 


افزون براين اشتباه در رفتار و كفتار حاكى از اين است كه خداوند حث را بر لسان و قلب وى جارى ننموده است. در ذيل به 
برخى از آنها اشاره مى شود. 

الف) روى البخارى انه لما اشتد بالنبى(ص) و جعه قال: اثتونى بكتاب اكتب لكم كتاباً لا تفلوا بعده قال عمر: ان النبى غلبه 
الوجع و عندنا كتاب اللّه حسبنا فاختلفوا و كثر اللغط...» (صحيح البخارى بحاشيه السندى» ج ١‏ ص ”او ”7 كتاب العلم» باب 
كتابه العلم» عن سبعه من السلف» ص .)4١‏ 


اللتؤقية) ونين كاه (نيز درباره اين واقعه اسفناكك بنكريد به صحيح بخارى با حاشيه سندى» ج ؟؛ ص /ااصحيح مسلمء ج 0 
ص 4 به تحقيق محمدفؤاد عبدالباقى» مسند احمد بن حنبل» ج ا ص 59 حديث 7707 طبقات ابن سعدك» “اق ج 7/5" 
طبع ليدن به نقل از سبعه من السلف. حاشيه ص 17). 


- عمر حج تمتع و متعه زنان را بعد از آنكه قرآن ورسول خدا(ص) حلالل دانسته بود» تحريم كرد. در اين باره در مآ خذ 
بسيارى سخن به ميان آمده از جمله در سنن بيهقى ج ا ص ٠١5‏ به نقل از عمر آمده است: «متعتان كاثنا على عهد رسول 
اللدرضن) و اننا انهى عنهما و اعاقب عليهما: احداهما متعه النساء و لا اقدر على رجل تزوج ارأه الى اجل الاغيبه بالحجاره و 
الاخرى متعه الحج, افصلوا حجلم من عمرتكم خانه اتم لحجكم و اتم لعمرتكم» (به نقل از سبعه من السلفء ص ؟7١1١)‏ 


- بدعت ديكر عمر درباره طلاق ثلاث بود. در اين باره بنكريد به صحيح مسلمء ج ١‏ ص 15". (مسلم در اين باره كويد: «عن 
طاوس ان ابا الصهباء قال لا-بن عباس: اتعلم انما كانت الثلاث تجعل واحده على عهد النبى(ص) و ابى بكر و ثلاثا من اماره 
عمر؟ فقال ابن عباس: اتعلم انما كانت الثلاءث تجعل واحده على عهد النبى(ص) و ابى بكر و ثلاثا من اماره عمر؟ فقال ابن 
عباس: نعم.)) نيز بنكريد به السئن الكبرى بيهقى» ج /؛ ص 8*6 سنن دار قطنى, ج 6. ص 58 تا /ا© به نقل از سبعه من السلف. 
ص 17# و مآخد ديكر. 


- بدعت عمر در اين باره كه 


كسى كه به آب دست نيابد» نماز فريضه بر او لازم نيست: «روى مسلم بسنده عن عبدالرحمن بن ابزى ان رجلا اتى عمر فقال 
انى اجنبت فلم اجد ماء فقال: لا تصل. فقال عمار: اما تذكر يا اميرالمؤمنين اذ انا وانت فى سريه فاجنبنا فلم بخدما اما انت فلم 
تصل و اما انا فتمعكت فى التراب فصليت» فقال النبى(ص) انما كان يكفيكك ان تضرب بيديكك الارض ثم تنفع ثم تمسح بهما 
وجهكك و كفيكك. فقال عمر: اتق الله يا عمار. قال: ان شئت لم احدث به. (صحيح مسلمء ج ١‏ ص 191 تا 195 طبع آستانه؛ 
سنن ابن ماجه؛ ج 2١‏ ص 188 تحقيق محمد فؤاد عبدالباقى؛ السنن الكبرى» ج »١‏ ص ٠١9‏ بطريق عديده؛ شرح معانى الآثار 
للطحاوى؛ ج ١ء‏ ص ٠‏ تحقيق الشيخ محمد زهرى البخار» به نقل از سبعه من السلف. ص )1١8‏ و مآخد ديكر. 


- اكر حق بر لسان و قلب عمر جارى شده بود او نمى كفت: «كل احد افقه (يا اعلم) من عمرا. در اين باره بنككريد به السنن 
الكبرى, ج /. ص 577؛ كنزالعمال» طبع حيدر اباد ج ا ص 198؛ تفسير الكشافء ج 2١‏ ص 15١8؛‏ مفاتيح الغيب» الفخر 
الرازى» دارالكفر» ج ٠١‏ ص 2135 به نقل از سبعه من السلف. ص ١165‏ و 168. 


واما مطالبى كه نويسنده از امام على(ع) حكايت كرده؛ هيج دلالتى بر شايستكى و فضيلت عمر ندارد. نويسنده در ابتدا به اين 
جمله (و وليهم والء فاقام و استقام حتى ضرب الدين بحرانه) تمسكك حسبه است. با آنكه نويسنده شأن صدور اين فرمايش 


مولا على(ع) را از زبان ابن ابى الحديد نقل كرده امادجار 


دو اشتباه و مغالطه شده است. نخست آنكه تمام كفته ابن ابى الحديد را ذكر نكرده است؛ زيرا امام بعداز كلمه «بجرانه) 
اينعبارت را افزوده است: «على عسف و عجزكانا فيه 1١1‏ كه دلالت بر كمراهى و انحراف و عجز و ناتوانى عمر مى كند. و 
ثانياً اينكه نويسنده كونه اى خاص معناى خطبه و شأن صدور ان را از خواننده ينهان داشته است. زيرا امام در اين خطبه در 
صدد بيان جايكاه و منزلت و مقام والاى خويش در نزد رسول اللاروضن )نوها سكن خود به مقام خلافت است. مردم با آنكه 
از ويزكيهاى امام اطلاع داشتند كس ديكرى را كه ضعيف و عاجز بود, بر مسلمانان مسلط كرد و سيس جند تن از همين 


ناتوانان فردى را كه هيج تسلطى بر هواى نفس خود نداشتء جانشين دومى كردند. 
جالب توجه اينكه حداقل شخص اول به وسيله مردم يا غالب آنان بركزيده شد ولى دومى به حكم و فرمان اولى. 


نكته ديكرى كه در اين خطبه هست و به آن اشاره شد و نشانكر عدم كاردانى و شايستكى اين سته تن براى خلافت و امارت 
بر مسلمين استء اوصافى است كه امام براى هر كدام در قالب «على ضعف و عجز كانا فيه» (براى اولى) و «على عسف و عجز 
كانا فيه) (براى دومى) و «لم يكن يملكك امر نفسه شيئاً» و نظير آن (براى سومى) مطرح كرده و حال آنكه همككان مى دانند كه 


شرح فوق در صورتى است كه جمله مزبور (يعنى «وليهم وال فاقام و استقام حتى ضرب الدين بجرانه»») را درباره خليفه ثانى و 


مربوط به 


خطبه طولانى اى كه امام(ع) در مان خلافتش» فرموده بدانيم. اما اكر آن را عبارت و فرمايش مستقلى فرض كنيم» جون مرجع 
ضمير مشخص نيستء جزو متشابهات از كلام آن حضرت مى شود. مككر اينكه با قرائن و شواهدى از داخل و خارج عبارت؛ 
مرجع آن را كشف كنيم. جالب اينكه در تعليقه شيخ محمد عبده بر اين عبارتء مراد از «والى» رسول اللّ(ص) عنوان شده 
است. وى در اين باره كويد: «يريد به النبى(ص»» اى تولى امورهم و سياسه الشريعه فيهم...) (شرح نهج البلاغه على محمدعلى 
دخيل؛ ج *؛ حلقه 8" - 0 ص .)4١‏ 


حمله ديكرى كه نويسنده از امام على(ع) به منظور تعريف از عمر نقل كرده اين است: «لله بلاد فلان» فقد قوم الآودو داوى 
العمد و خلف الفتنه و اقام السنه» ذهب نقى الثوب قليل العيب» اصاب خيرها و سبق شرهاء ادى الى الله طاعته و اتقاه بحقه...» 


تمسكك به اين جملاءت هم مقصود نويسنده را تأمين نمى كند. جو اولا در نكاه شارحان در اينكه مقصود از فلان جه كسى 
اشةة اختلاق هبنت كه آنا مالكك اثثر اسث :نا سلماة با غمر نا انوبكر باالشتخض :د دكرى: 


سخن كسانى كه آن را بر عمر و ابوبكر تطبيق كرده اند» كاملاً نادرست است. زيرا كه حضرت على(ع) درباره امام و خليفه 
مسلمين در نهج البلاغه ويكيهايى را برشمرده كه بر آنان قابل انطباق نيست. مثللاً ضمن خطبه 179 مى فرمايد: «و قد علمتم انه 
لا ينبغى ان يكون الوالى على الفروج والدماء و المغانم و الاحكام و امامه المسلمين البخيل... و لا الجاهل فيضلهم بجهله... و لا 
المعطل للسنه فيهلك الامه). 


وقتى به شرح حال و زند كانى وي كيهاى عمر مى نكريم» مى بينيم 


او هم جاهل بوده وهم تعطيل كننده سنت ييامبر(ص). جمله معروف الو لا على لهلك عمرا (كه بيشتر بدان اشاره شد) را اين 
خليفه در مواردى كه دجار اشتباهات فاحشى مى شده و امام على(ع) به فريادش مى رسيده و آن را تصحيح مى كردهء كفته 
است. نيز جمله معروف «كل احد افقه من عمر) و نظير اين عبارت از زبان همين خليفه صادر شده است. (ر.كك: السئن الكبرى» 
ج ل ص 77#؛ كنزالعمال» ج لل ص 798 ؛ مفاتيح الغيبء الفخر الرازى» ج .٠١‏ ص 15؛ الدرالمنثورء ج 2 ص 1729؛ تنسير 
كشافء ج ١‏ ص 218) نيز اين حقيقت كه عمر از معناى «كلالله) اطلا-عى نداشته؛ در مثل كنزالعمال (ج 8 ص )٠١‏ عنوان 
شده است. اين را نيز همككان مى دانند كه عمر به علت جهالت خويش و نيز غلبه هواى نفسء بدعتهايى و منع كرده كه به 
تعدادى از آنها اشاره شد. بنابراين طبيعتاً شخصيتى كه جهل به احكام الهى و سخنان بيامبر(ص) دارد» سنن ييامبر(ص) را 
معطل خواهد كذارد و به آنها آنككونه كه بايد عمل نخواهد كرد و در جامعه برقرار نخواهد ساخت. در نتيجه آيا عمر 
شايستكى ولايث و امارت بر مسلمين را داشته است!؟! اصولاً كسى كه ود راه راست را از نادرست - كه مبتتى بر علم وسيع 
به قرآن و سنت است - تشخيص نمى دهده جكونه مى تواند مصداق «قوم الاودو داوى العمد؛ باشد؟! كسى كه از دستور 
صريح ييامبر(ص) مبنى بر آوردن كاغد و قلم خوددارى كرده؛ و بدعتهاى زيادى در اين كذارده؛ جكونه مى تواند مصداق 
ذادئئ الى اللّه طاعته) بو اواقتاه ببحقه) باشك؟! بتأبرايق بايذ به طول تير 


مى كفت كه مقصود از «فلا-ن) عمر نيست. زيرا اكر جنين سخنى بككوييم» بايد بيذيريم كه در نهج البلاغه تعارض و تناقض 
وجود دارد. جون براى نمونه درجايى مثل خطبه شقشقيه بشدت روش و منش عمر مورد توبيخ و تخطئه امام على(ع) قرار 
كرفته و در جايى مثل عبارتهاى مورد ادعاى نويسنده مقاله» توصيفات بسيار زياد و جالبى از او شده است؟! و جون همكان از 
هوش و حافظه زياد و سرشار امام على(ع) اطلاع داشته اندء مى دانند كه ايشان مطلبى را كه در خطبه شقشقيه و نظير آن كه 
درباره انحراف خلافت از مسير اصلى آن است) فراموش نكرده است. لذا به هيج وجه نمى توان يذيرفت كه مقصود از «فلان) 
عمر باشد. بر فرض كه مقصود عمر باشد براى جمع بين سخنان حضرت على(ع) بايد به صورت توريه» تقيه ويا مصلحت 


ديكرى ايراز فرموده است. 
[لاءر.كك: شرح نهج البلاغه ابن ميثم» طبع دار احياء التراث» ج "ا ص 215 
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آيا خلفاى اهل سنت مانند ائمه شيعه داراى كرامت ومعجزه اند؟ 
باسخ 


براى روشن شدن مطلب لازم است معنى معجزه و كرامت مشخص شود. معجزه به كارهاى خارق العاده اى كفته مى شود كه 
انسان هاى عادى و معمولى از انجام آنها عاجز باشد واين كار خارق العاده توأم با مدعا هماهنكك با آن باشد؛ كه خداوند 
متعال آن را در اختيار ييامبران و امامان به عنوان نشانه اى بر صدق نبوت و امامت آنها نهاده است تا حجت بر خلق تمام باشدو 
مردم از ايشان فرمان بردارى نمايند؛ و بدين وسيله از ممالكك دنيا و آخرت نجات يابند ورستككار شوند. حال اين امر خارق 


العاده اكر با تحدى و ادعا باشد «معجزه» نام دارد و اككر بدون ادعا و تحدى باشد به آن «كرامت» كويند. ]١[‏ 


بنابراين هم كرامت و هم معجزه هر دو خارق العاده و فوق قدرت عادى بشر هستند و البته از يكك جهت با هم تفاوت دارند و 
آن انخ اسث كه كرامت برخلاف معجزهء سمراه با ادغائ فوت يست و شحمن صاحب كراية»هر5ز مدعئ رسالت اسماق 
نمى باشد. با توضيحى كه براى معجزه و كرامت بيان شد بديهى است كه «معجزه») مخصوص انبياى الهى است؛ اما «كرامت» 
براى اوليا الهى نيز هست. اين كه آيا خلفاى اهل سنت مانند ائمه شيعه داراى كرامت و معجزه اند در كتاب هاى حديثى و 
تاريخى شيعه براى آنان كرامتى بيان نشده است و هيج جايى از متون شيعه نقل نشده است كه خليفه اول يا خليفه دوم كرامتى 


اما در كتاب هاى اهل سنت كراماتى براى خليفه اول و خليفه دوم و سوم نقل شده است. [؟1 


اما اين كه آيا آنها واقعا اهل 


كرامت بوده اند» قضاوت را بر عهده خواننده محترم مى كذاريم. 
[١].ر.‏ ك: علامه حلى كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد ص 880 - 80١‏ 


[ ؟].براى نمونه» كك يبورسف بن اسماعيل بنهانى» جامع كرامات الاولياء. ص /الاكى. ١١‏ -028١؛‏ حافظ جلال الدين 
عبدالر حمان» تاريخ الخلفاء ص و 6 .١‏ 


شما كه ادعا مى كنيد حكومت اسلامى است»ء جرا در اين حكومت به افراد طراز اول اسلام بالاخص اصحاب كرامى يبامبر شديداً بى 
احترامى مى شود؟ 
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شما كه ادعا مى كنيد حكومت اسلامى استء جرا در اين حكومت به افراد طراز اول اسلام بالاخص اصحاب كرامى ييامبر 


باسخ 


حكومت اسلامى يعنى اداره جامعه بر مبناى فرامين و احكام دين مبين اسلام و از آن جا كه در ميان مسلمانان ايران مذاهب 
فقهى و كلامى مختلفى وجود داردء قاعدتاً بايد اداره كشور ايران طبق مذهبى باشد كه اكثريت مردم به آن اعتقاد داشته و قائل 
به حقانيت آن هستند. (شيعه اماميه). از عبارت جناب عالى (... بالاخص اصحاب...) جنين مفهومى برداشت مى شود كه به 
همه افراد اسلام بى احترامى مى شود و به اصحاب كرامى بيامبر اسلام بيش از ديكّران. اين عبارت صحيح نيست و شايد شما 
اين نظر را نداشته ايدء بلكه در بردن عبارات كم توجهى شده است. در كتاب هاى لغتء كلمه «احترام» به كرامى داشتن و 
بوك واكهن مباشده اسقفو بن احترام بعلن كنني را يدر كك تداشندة بو كرامن لداشيؤة اما لازمة ارق كرافى تداشسدة 


توهين يا هتاكى نيست؛ بلكه صرفاً احترام زائدالوصفى ننمودن است. 


از آن جا كه نظام و حكومت داراى كاركزارانى است كه تصميم كيرى در مورد مسائل مختلف جامعه بر عهده آنها مى باشد 
وهر سه قوه قضائيه» مجريه و مقننه زير نظر ولايت امرء آيا رؤساى سه قوه. وزرا و نمايند كان مجلس و يا افراد يايين تر از اين 
هابه صحابه بى احترامى نموده و يا كلمات خلااف عرف به كار برده اند؟ نكته اى كه بايد در نظر داشت اين است كه به 
عقيده شيعه اماميه» خلافت و وصايت بلافصل حضرت على(ع) از سوى ييامبر كرامى اسلام(ص) در غدير خم و در مكان ها و 
زمان هاى مختلف به طور 


مكرر اعلا-م شد. يس حكومت حضرت على(ع) حكومت حق بوده و كسانى كه با او جنكيدند با حق مخالفت كردند واين 
جنكيدن با حضرت على باعث مى شود كه ما به كفتار و كردار برخى از صحابه با ديدى انتقادى نككريسته و كردار آنها را 
مورد تجزيه و تحليل قرار دهيم؛ همان طور كه در كتاب هاى اهل سنت هم اين كار صورت كرفته است. براى مثال» در كتاب 
شرح مواقف 1١[‏ آمده است كه: «اكثريت امت اسلام معتقد است كسانى كه با حضرت على (ع) جنكيدند اشتباه و خطا كرده 
اند جون على (ع) امام بود و مخالفت با او قطعاً حرام بود. منتهاء علماى امت دو دسته شده اند: برخى مثل قاضى ابى بكر كفته 
اند كه اين كه اين اشتباه و خطا باعث فاسق شمردن آنها مى شود (اين ترجمه عبارت قاضى ايجى و جرجانى بود). سيس 
كسانى كه در جنكك حمل و صفين بوده اندء به اذعان اين عالم بزرككء از طرف تعداد زيادى از علماى اهل سنت نيز تفسيق 
شده اند كه بعضى از صحابه ييامبر(ص) نيز در بين آنان بوده اند. و اين يكك نظر و رأى است كه با ادله متعدد به آن رسيده 


اند. بنابراين» اعلام نظر و رأى كلامى بى احترامى شمرده نمى شود. 


['اج ل مبحث «امامت»» مقصد هفتم» ص نفضة 


نظر شيعه نسبت به صحابه جيست ؟ 


از ديد كاه شيعه , كسانى كه به ديدار و مصاحبت يبامبر صلى الله عليه و آله تشرف حاصل نموده اند به جند كروه تقسيم مى 


شوند و ما بيش از آن كه به شرح اين سخن ببردازيم , شايسته است كه به صورت اجمال , صحابى را تعريف نماييم . 
در اينجا , تعريف هاى كوناكونى ييرامون صحابى ييامبر وجود دارد كه به برخى ازآنها اشاره مى كنيم . 


-شعيد إن مسين كود #ضحانى كسى انث كه بد'هدت يكنا يا فو سال يا بباميريذة و هاه وق در يك باحو تبره 
شركك ذاشع و سسكينة أسك. 0 


؟ - واقدى كويد : دانشمندان برآنند كه هر كس ييامبر را ديده و به اسلام كرويده و در امر دين , انديشه نموده و به آن 


راضى كرديده است و نزد ما از اصحاب يبامبرمحسوب مى شود , كرجه به مدث يكك ساعت از روز باشد . (؟) 


#احمحيو دن انماع تخارى اوركة اسك دهز كين ان مبدلماناق نا وام عضاحك :زاشه ويا او را جد از اصحات أن 


حضرت است . (7) 


-احمد بن حنبل كويد : هر كس يكك ماه و يا يكك روز و يا يكك ساعت , با ييامبرمصاحبت داشته ويا آن حضرت را ديده 


جرع ضهان ابت زعا 


در ميان علماى اهل سنت , عدالت صحابه به عنوان يكك اصل مسلم يذيرفته شده است , به اين معنا كه هر كس مصاحبت با 


ييامبر را دركك كرده باشد , عادل است (0) 


روشنكر قرآن , به بررسى اين سخن مى يردازيم و ديد كاه شيعه راكه برخاسته از منطق وحى است , مى آوريم : 


تاريخ , نام و نشان بيش از دوازده هزار تن را به عنوان صحابه ييامبر صلى اللّه عليه و آله ضبط نموده است كه در ميان آنان , 


جهره هاى كوناكونى وجود دارد . 


شكى نيست كه مصاحبت با بيامبر كرامى , افتخار بزركى بود كه نصيب كروهى كرديد وامت اسلامى بيوسته با ديده احترام 


دراوردند. 


اولئكك اعظم درجه من الذين انفقوامن بعد و قاتلوا . ()- آنان كه يبش از فتح ( مكه ) , بخشش و مبارزه نمودند , نسبت به 
كسانى كه يس ازآن , انفاق و جهاد كردند , مساوى نيستند , بلكه در درجه اى بالاتر قرار دارند . 


در عين حال بايد اعتراف نمود كه مصاحبت با يبامبر خدا و كيميايى نبوده است كه ماهيت انسان ها را دك ركون سازد و همه 


ناث را تايابان غم نمه كلد و ذو شرك 3اذ كران قزار دهل.. 


براى روشن شدن مساله و سزاوار است بيش از هر جيز به قرآن كه مورد اتفاق همه مسلمانان جهان است , روى آوريم ودر 
حل اين مساله و از آن كتاب مقدس آسمانى مددجوييم :صحابى از ديد كاه قرآن در منطق وحى , انسانهايى كه 


به محضر ييامبر كرامى شرفياب شده و مصاحبت ايشان رادركك كرده اند و دو دسته اند : 


كروه نخستين كسانى كه آيات جاودانه قرآن , به مدح و ستايش آنان مى يردازد و از آنان به عنوان يايه كذاران كاخ مجد و 


١‏ - ييشتازان نخستين و السابقون الاولون من المهاجرين و الانصار و الذين اتبعوهم باحسان رضى الله عنهم و رضوا عنه و 
اعدلهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها ابدا ذلكك الفوز العظيم . (7)- و بيشتازان نخستين از مهاجران و انصار و 
كسانى كه به نيكى از آنان ييروى نمودند , خدا از آنان خوشنود و آنان نيزاز خدا خوشنودند و خداوند , بهشتهايى را كه در 


آنها نهرها جارى است , براى آنان مهيا فرموده و اين به حقيقت ورستكارى بزركى اسث . 
1- بيعت كنندكان در زير درخت لقد رضى الله عن المومنين اذ يبايعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم فانزل السكينه 


عليهم و اثابهم فتحا قريبا . (8)- خداوند از مومنانى كه در زير درخت با تو بيعت نمودند , خوشنود كرديد و آنجه در دلهاى 


آنان فى كدشت :را ذانسة ويس ازامئن را بر انان فزو فرستاد و ييروزئ ترديكة زايه آنان ياداش :داذ: 


* - مهاجران للفقراء المهاجرين الذين اخرجوا من ديارهم و اموالهم يبتغون فضلا من الله ورضوانا و ينصرون الله و رسوله 
اولئكك هم الصادقون . (9)- براى مستمندان مهاجرى كه از ديار و دارايى خود رانده 


و دور شدند , در جستجوى فضل و خوشنودى خدا هستند و خدا و ييامبر را يارى مى نمايند . آنان راستكويان هستند . 


؟ - اصحاب فتح محمد رسول الله و الذين معه اشداء على الكفار و رحماء بينهم تريهم ركعا وسجدا يبتغون فضلا من الله و 
رضوانا سيماهم فى وجوههم من اثر السجود . -)5١(‏ محمد فرستاده خدا است و ياران و همراهانش بر كافران سخت دل و با 
يكديكرمهربانند . آنان را در حال ركوع و سجود مى بينى كه در جستجوى فضل و خوشنودى خداهستند و بر رخسار آنان , 


آثار سجده يديدار است . 


كروه دوم دسته ديككر از كسانى كه مصاحبت بيامبر را دركك كردند , مردمانى بودند دو جهره يابيمار دل كه قرآن كريم به 
افشاكرى آنان يرداخته و ييامبر را از وجود آنان بيم مى دهد . 

در اينجا جند نمونه از اين كروه را نيز يادآور مى شويم : 

١‏ - منافقان شناخته شده اذ جاءكك المنافقون قالوا نشهد انكك لرسول اللّه و اللّه يعلم انكك لرسوله و الله يشهد ان المنافقين 
لكاذبون . -)١1١(‏ ( اى ييامبر ) آنكاه كه منافقان نزد تو آمدند و كفتند : ما كواهى مى دهيم كه تو ييامبر خدايى , خدا مى 
داند كه تو رسول او هستى و هم او كواهى مى دهد كه منافقان دروغ كويانند . 


؟ - منافقان ناشناخته و ممن حولكم من الا-عراب منافقون و من اهل المدينه مردوا على النفاق لا تعلمهم نحن نعلمهم .٠٠١‏ 


اند , تو آنها را نمى شناسى , ما مى شناسيم . 


ايان اذ يقول المنافقون و الذين فى قلوبهم مرض ما وعدنا الله و رسوله الاغرورا . (17)- هنككامى كه منافقان و 


يمازدلان مين كفشد وعده كذ و ثامير وفرتى نيش تنوده:است: 


ع - كناهكاران و آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا صالحا و آخر سيئا عسى اللّه ان يتوب عليهم ان اللّه غفور رحيم . (1)- 
برخى كه به كناهان خود اعتراف كردند , عمل شايسته را با كار بد به هم آميختند , باشد كه خدا توبه آنان را بيذيرد , خدا 


آمرزنده و مهربان است . 
علاوه بر آيات شريفه قرآن , روايات فروانى ١‏ از ناحيه ييامبر كرامى در مذمت برخى از صحابه رسيده است 
كه به عنوان مثال دو نمونه از آنها را يادآ ور مى شويم : 


١‏ - ابوحازم از سهل بن سعد روايت مى كند كه كفته است ييامبر كرامى فرمود : انا فرطكم على الحوض من ورد شرب و من 
شرب لم يظما ابدا و ليردن على اقوام اعرفهم و يعرفوننى ثم يحال بينى و بينهم . - من شما را به سوى حوض , مى فرستم هر 
كس بر آن وارد شود از آن مى نوشد وهر كس بنوشد , تا ابد تشنه نمى شود و كروه هايى بر من وارد مى شوند كه من آنان 
رامى شناسم و آنان نيز مرا مى شناسند , سيس بين من و آنان و جدايى مى افتد . ابوحازم كفته است در حالى كه من اين 


حديث را مى خواندم , نعمان بن ابى عياش شنيد , 


يس كفت : اين جنين از سهل شنيدى ؟ كفتم آرى . كفت : كواهى مى دهم كه ابوسعيد خدرى نيز بر اين حديث جنين اضافه 
مى كرد كه ييامبر مى فرمايد : انهم منى فيقال انكك لا تدرى ما احدثوا بعدكك فاقول سحقا سحقا لمن بدل بعدى . (15)- آنان 
از من هستند . يس كفته مى شود تو نمى دانى كه آنان بعد از تو جه كردند يس من مى كويم دور باد از رحمت خدا آن كه 
يس از من ( احكام را ) دك ركون ساخت . از اين جمله كه من آنها را مى شناسم و آنان مرا مى شناسند و جمله ديكر كه 
فرمود : يس از من , د كركون ساخت معلوم مى كردد كه مراد از آنان , اصحاب آن حضرت هستند كه مدتى با ايشان همراه 


بودند ( اين حديث را بخارى و مسلم نيز وروايت نموده اند ) . 


؟ - بخارى و مسلم از ييامبر روايت كرده اند كه فرمود : يرد على يوم القيامه رهط من اصحابى - او قال من امتى - فيحلوون 
عن الحوض فاقول يا رب اصحابى فيقول انه لاعلم لكك بما احدثوا بعدكك انهم ارتدوا على ادبارهم القهقرى . -)١18(‏ در روز 
رستاخيز , كروهى از اصحاب من - يا فرمود از امتم - بر من وارد مى شونديس از حوض ( كوثر ) دور مى كردند , ( از ورود 
و نزديكك شدن آنان به حوض كوثر جلو كيرى مى شود ) يس من مى كويم : خدايا اينها اصحاب من هستند , خدامى فرمايد : 


تو به آنجه آنان يس از تو 


انجام دادند , آكاه نيستى , آنان به همان حال سابق ( دوران جاهليت ) بازكشتند . نتيجه از آيات قرآن و سنت ييامبر روشن 
مى شود كه اصحاب و افرادى كه به مصاحبت ييامبرنايل شده اند , همه در يكك سطح و يكك نواخت نبودند , بلكه كروهى از 
آنان وانسانهايى بيراسته و در اوج شايستكى بودند كه خدمات ارزنده آنها سبب بارور شدن نهال نوياى اسلام كرديد و دسته 
ديكر از همان آغاز , افرادى دو جهره و منافق وبيمار دل و يا كناهكار بودند . (17)و بدين بيان , نظر شيعه در مورد صحابه 


ببافير كما ديد كاه كتاف هنذا وسنت اسك .روش مى كردة. 


آيا لعنت و فحش نسبت به بنى اميه و آل سفيان جائز است ؟ يا بخاطر آنكه بنى اميه و بنى هاشم از يك يدر هستند و لعنت نسبت به آنها 
بازكشت به بيامبر نيز مى كندجايز نمى باشد ؟ 


3 


يرسيس 


آيا لعنت و فحش نسبت به بنى اميه و آل سفيان جائز است ؟ يا بخاطر آنكه بنى اميه و بنى هاشم از يكك يدر هستند و لعنت 


نسبت به آنها بازككشت به ييامبر نيز مى كندجايز نمى باشد ؟ 


باسخ 


اولا : در زمان بيامبر شعراء بسيارى مانند حسان بن ثابت در رد هنده مادر معاويه و فجايع او اشعارى سروده اند و جنين توهمى 


هم در آن زمان در اذهان نبود . 


ثانيا : اميه و هاشم از يكك يدر نبوده اند جون اميه از صلب عبد شمس نبود بلكه زنا زاده اى بود كه عبد شمس او را به فرزندى 


ترفك 1 


كه از يكك شجره باشند اما اعمالى كه ابوسفيان و معاويه انجام دادند , و جنككهاى متعدد بر عليه اسلام به راه انداخته , و فساد و 
ظلم را در اسلام يايه كذارى كردند , و باعث تمام بدبختى هاى امروزه مسلمين شدند , باعث انحراف آنها و خروج از قداست 


آن شجره طيبه شده باشند . 


مى دانيم همسران يبامبر بعد از او حق ازدواج نداشتند , جكونه خداوند همسران يبامبر (ص ) را كه بعضى به هنكام وفات او نسبتا جوان 
بودند از حق انتخاب همسر محروم ساخته است ؟ 


يريس 


مى دانيم همسران ييامبر بعد از او حق ازدواج نداشتند , جككونه خداوند همسران بيامبر (ص ) را كه بعضى به هنكام وفات او 


باسخ 


اولا :بعضى به عنوان انتقامجويى و توهين به ساحت مقدس ييامبر (ص ) جنين تصميمى را كرفته بودند وازاين راه مى 
كريس قمرية اف بر سكف 1و سقريكه زارى كمد انا كاوق شماله بمعاد يرك عضيس ومعتواة: ار 0 يمس ناغير رفن نا 
بعد ازاو در اختيار خود كرفته اند ممكن بود اين كار را وسيله سوء استفاده قرار دهند وبه اين بهانه موقعيت اجتماعى براى 
خويش دست ويا كنند ويا به عنوان اينكه آكاهى خاصى از درون خانه ييامبر و تعليمات و مكتب او دارند به تحريف اسلام 


بيردازند و يا منافقين مطالبى را از اين طريق در ميان مردم نشر دهند كه مخالف مقام ييامبر باشد . 
نظر شيعه درباره حجاج عادل و خدمتكزار اسلام جيست ؟ 
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يرسيس 


نظر شيعه درباره حجاج عادل و خدمتكزار اسلام جيست ؟ 


باسخ 


حجاج بن يوسف ثقفى در سال 5١‏ هجرى در شهر طائف به دنيا آمد ,و در سال 8 هجرى از طرف عبدالملكك بن مروان به 
عنوان حاكم عراق انتخاب شد كه مدت خلاغفت وى رامجموعا "١‏ روز نوشته اند . (١)در‏ تاريخ آمده است كه وقتى 
عبدالملك , حجاج را به جنكك با عبدالله بن زبيرفرستاد . فرمان حكومت مكه را نيز برايش نوشت و او بس از ييروزى بر 
عبداللّه بن زبير از مكه راهى مدينه شد . وقتى حجاج به مدينه رسيد دو ماه در مدينه رحل اقامت افكند و به شهادت تاريخ در 
اين مدت كمال بد رفتارى را با مردم داشت و به مردم تحقير و اهانت روا مى داشت و در توجيه عمل خويش مى كفت اينها 
قاتل خليفه خليفه رسول الله و عثمان بن عفان هستند .(7) يا ابن خلكان درباره اخلاق و رفتارش با مردم مى نويسد:( و كان 
الحجاج فى القتل و سفكك الدما و العقوبات غرائب لم يسمع مثلها).(”)از آدم كشى و خون ريزى و عقوبت دادن و شكنجه 
نمودن حجاج , داستانها و افسانه هاى عجيب و غريبى نقل شده كه شبيه آن را تا به حال از كسى نشنيده است .سيوطى ديكر 
مورخ اهل سنت , برخورد حجاج با مردم را اينككونه توصيف مى نمايد : ( وقد قتل من الصحابه و التابعين ما لا يحصى فعلا من 


غيرهم و ختم فى عنق انس و غيره من الصحابه حتما , (؟) حجاج تعداد بى شمارى از صحابه رسول خدا و تابعين را به قتل 


رسانيد تا جه رسد به قتل و غارت ديكران , غير از صحابه و تابعين و او بى حرمتى را به جايى رسانيد كه علايمى را بركردن 
صحابه بز ركوار رسول خدا , انس بن مالكك وحتى ديكران نهاد ) .شخصيتى كه با صحابه بيامبر خدااص ) اين كونه رفتار مى 
نمايد و به مردم مدينه النبى آن همه بى حرمتى روا مى دارد , به طور حتم با ديككر مخالفان خود خصوصا آنان كه متعهد به 
بيروى از اهل بيت ييامبر (ص ) بوده اند , رفتارى به مراتب سخت تر و شديدترداشته است .يبشواى ينجم بيروان اهل بيت 
ييامبر و امام محمد باقر (ع ) در توصيف رفتار حجاج باشيعيان و محبان اهل بيت ييامبر (ص ) مى فرمايد : شنيدن كلمه زنديق 
ويا كافر براى حجاج بسيار بهتر و آسان تراز آن بود كه كلمه شيعه على بن ابيطالب را بشنود .(0)او شيعيان و محبان حضرت 
على (ع ) را آن جنان شكنجه مى داد كه زير شكنجه جان مى سيردند , مثلا افرادى , مانند عطيه بن سعد را به جرم دوستى و 
محبت على بن ابيطالب در يكك محفل جهار صد ضربه شلاق مى زد تا يكك ناسزا به حضرت على (ع )بككويد . (6)بنابراين 
جنين شخصيتى را كه با صحابه بيامبر و محبان و دوستداران اهل بيت ييامبر (ص ) اينكونه رفتار مى كرده است , جكونه مى 
توان خدمتكزار اسلام ناميد , ازاين رو شيعه نه تنها حجاج را خدمتكزار اسلام و عادل نمى داند , بلكه او را يكى از فتنه هاى 


دوران حكومت بنى اميه 


مى داند و دوران حكومتش را يكى از سياه ترين دوران ها ميداند كه بر مسلمين و اسلام كذشته است .اما اين سوال مطرح مى 
شود كه جكونه حجاجى كه اين همه ظلم و اجحاف كرده است ,عده اى او را به عنوان خدمتكزار اسلام و مسلمين و خليفه 
عادل مى دانند ؟ البته علت آن روشن و واضح است , زيرا همواره در كنار حاكمان ظالم , عده اى انسان متملق و جايلوس 
بوده اند كه نان به نرخ روز مى خورده اند و براى رسيدن به دنيا و مال و منال به دروغ يردازى يرداخته و اعمال ناشايست و به 


دور از خوى انسانى خلفاى جائر را توجيه مى كرده اند , بنابراين اكر حجاج خليفه عادل مى شود , خيلى جاى تعجب نيست . 


جرا شيعيان با خلفاى ثلاثه كه از بهشتيان و جز عشره مبشره هستند, مخالف هستند؟ 


جرا شيعيان با خلفاى ثلاثه كه از بهشتيان و جز عشره مبشره هستند, مخالف هستند؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين سوال توجه به نكات ذيل لازم است : 


, به نص صريح قرآن كريم , امامت و وصايت ييامبر(ص ) عهدى الهى است و انتخاب امام به وسيله وحى صورت مى كيرد‎ ١ 
جنان كه خداوند سبحان در جواب حضرت ابراهيم (ع ) كه از خداوند خواست تا از ذريه اش كسانى را امام قرار دهد , فرمود‎ 
اسلام (ص ) آنها را به اسلام دعوت كردند در ياسخ مى كفتند : اكر مارا به جانشينى خود انتخاب كنى , اسلام خواهيم آورد‎ 


كند و جانشين من خواهد بود 020 


؟ از طرفى تداوم و بقا و كسترش هر مكتب و نفوذ آن در دلها نيازمند دفاع ومراقبت هاى فكرى و عملى است , مكتب اسلام 
نيز از اين قاعده مستثنا نيست . ييامب ركرامى اسلام (ص ) تا آن روز كه در قيد حيات بودند , خود شخصا در يرتو وحى با 
هرنوع انحراف فكرى و تهاجم فرهنكّى و علمى مبارزه مى كردند, يس از رسول اكرم نيز حريم قرآن و سنت آن بزركوار به 
حكم عقل نيازمند مراقبت است و يرواضح است كه توان هيج كدام از صحابه براى اين مهم , به اندازه توان فكرى و عملى 
حضرت على (ع 


) نبوده است , زيرا على ( اعلم الناس ) بعد از رسول خدا (ص ) و در شهر علم ييامبر (ص )مى باشد. 


حضرت على (ع ) را به عنوان خليفه و جانشين خودمعرفى مى كردند و عهد الهى امامت و هدايت جامعه را به ايشان سيردند 
كه از جمله مى توان به حديث ( يوم الانذار ) و حادثه بسيار مهم و حساس ( غديرخم ) اشاره نمود.(0) 


بنابراين شيعه خلافت ديككران غير از على (ع ) را قبول ندارد و فقط معتقد به امامت و خلافت بلافصل حضرت على (ع ) است 
.همجنين اين سوال اين ايهام را دارد كه جرا شيعه با اينكه خلفاى ثلاثه از بهشتيان هستند, با آنان باز مخالفت دارد؟حديثى كه 
معروف و مشهور به ( عشره مبشره ) مى باشد , در كتب روايى و حديثى اهل سنت نقل شده است كه آن حديث جنين مى 
باشد: ييامبر كرامى اسلام (ص ) فرمودند :( اين افراد دهكانه از اهل بهشت هستند: ابوبكر , عمر , على , عثمان , طلحه وزبير , 
عبدالرحمن بن عوف , سعد ابن وقاص , سعيد بن زيد , ابو عبيده جراح ).درباره اين حديث توجه به دو نكته لازم و ضرورى 
است :الف ) سند راويان حديث به عب دالرحمن بن عوف و سعيد بن زيد منتهى مى كردد كه ير واضح است نقل فضليت از 


كسى درباره خودشان قابل اعتماد نيست . (؟)ب ) افرادى را به صورت قطعى مى توان بهشتى قلمداد 


كرد كه به مقام عصمت رسيده باشند و هيج كس درباره هيج كدام از ده نفر ياد شده , غير از على بن ابيطالب قائل به عصمت 
نيست ١‏ البته عده اى از اهل سنت نيز عصمت على بن ابيطالب را قبول ندارند , يس با علم به اينكه غير از على بن ابيطالب در 
ميان عشره مبشره معصومى وجود ندارد , جككونه مى توان معتقد به بهشتى بودن آنان شد , بر همين اساس , روايت بنابر نظر 
اهل سنت مخدوش است .از آنجا كه شيعه معتقد است كه خلاءفت امر و امانت الهى است و خداوند آن را به افراد واجد 
شرايط و شايسته واكذار مى نمايد, نمى تواند به امامت و خلافت غير على (ع ) معتقد باشد , علاوه بر آن حديث فوق قابل 


اعتماد نيست و يس شيعه نمى تواندمعتقد به خلافت خلفاى ثلاثه باشد . 


با توجه به اينكه ابوبكر , و عمر و عثمان جزء ده نفرى هستند كه در قرآن به آنهابشارت بهشت داده شده )١(‏ و عمر از يبعت كنندكان زير 
درخت است كه خدا از آنهااعلام رضايت كرده (؟) يس جكونه شيعيان آنان را لعنت و نفرين مى كنند ؟ 
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يريس 


با توجه به اينكه ابوبكر , و عمر و عثمان جزء ده نفرى هستند كه در قرآن به آنهابشارت بهشت داده شده )١(‏ و عمر از بيعت 
كنند كان زير درخت است كه خدا از آنهااعلام رضايت كرده (؟) يس جككونه شيعيان آنان را لعنت و نفرين مى كنند ؟ 


باسخ 


اولا عقلاء و ياكان از شيعيان خلفا را لعن و سب نمى كنند و امامان ما لعن بر آنهارا حرام كرده اند . 


و ثانيا اينطور نيست كه تمام اصحاب ييامبر از مهاجرين و انصار مورد رضايت خداوند باشند , و قرآن اينكونه است كه بعضى 
از آن بعض ديكر را تفسير مى كند ويس اكر همه اصحاب مورد رضايت خدا بودند يس آن آيه اى كه از بازكشت اصحاب 
ييامبربه اعقاب و جاهليت خود يس از رحلت ييامبر خبر مى دهد (”) و معلوم است كه استفهام انكارى در آيه دال بر زشت و 
منكر بودن آن عمل است جه مى فرمايد ؟مضافا بر اينكه روايات متعددى در صحاح اهل سنت ( مثل صحيح بخارى و صحيح 
مسلم )نقل شده كه مضمون آنها اين است كه عده اى از اصحاب ييامبر را در قيامت به طرف جهنم مى برند و وقتيكه ييغمبر 
از علت آن سوال مى كند ياسخ داده مى شود كه اينهابعد از تو مرتد شده و به طريق جاهليت خود بركشتند . وحدود ٠١‏ 
روايت در صحيح بخارى و صحيح مسلم وجود دارد كه اكثر اصحاب ييامبر بعداز او مرتد شده و به جاهليت اول خود 
باز كفسد .و اماصرت نظر ان كاب وسقت و اكر يهعقل مراجعه شود 


معلوم است كه اكر دو نفربا هم خصومت يبدا كنند و كار به جائى برسد كه هر كدام خون ديككرى را حلال بداندحتما حق با 
يكى از آن دو مى باشد و امكان ندارد كه هر دو ذى حق باشند و سلب وايجاب در حق نيست جون سلب و ايجاب نقيض 
يكديكرند و دو نقيض با هم جمع نمى شوندهمانكونه كه هر دو با هم مرتفع نيز نمى شوند . حال كه جنين است آيا اهل 
مدينه كه در ميان آنها تعدادى از اصحاب ييامبر ( ازمهاجرين و انصار ) بودند عثمان را به قتل نرساندند ؟ آيا آنها قتل او را 
جايزنمى دانستند كه كمر به نابودى او بستند ؟ و اين در حالى است كه ييامبر( صلى الله عليه و آله و سلم ) در روايتى فرمود 
كفل ليان جاب بيست مكروقق كد يكن ازاسه ام ذوااق باقنلةة كار كنا ان أنمان 9أزداى با احضاة* حاقل نفس 
محترمه . و آيا كداميكك از اين سه در عثمان بود كه صحابه قتل او را جائز دانستند ؟و يا طلحه و زبير كه از خصوصى ترين 
ياران رسول الله ( صلى الله عليه و آله وسلم ) بودند و شمشير زبير غصه و ناراحتى رااز وجه رسول الله برطرف مى كرد آيابر 
على ( عليه السلام ) خروج نكردند و در نهايت ويس از آنكه در آن جنكك ( جنكك جمل ) بيش از ده هزار نفر كشته شد آن 


دو نيز به قتل رسيدند واين به سبب بغى آنها بر امام زمانشان و 


شكستن بيعت او بود و قرآن مى فرمايد كه متجاوز را بايدتا سرحد تسليم تعقيب كرد و قتل باغى و خروج كننده را قرآن جايز 
دانسته است (9)و آيا طلحه و زبير همانها نيستند كه ييامبر مى فرمايد : مى بينم اصحاب خود را كه به سوى آتش دوزخ مى 
برند و من سوال مى كنم كه خدايا اينها اصحاب من هستند و خدابه من ياسخ مى دهد كه تو نمى دانى كه اينها بعد از تو جه 
كردند ؟ اينها يس از تومرتد شده و به قهقرى با زكشتند ؟و اما معاويه كه او را نيز از صحابه مى دانند و او بر اميرالمومنين على 
عليه السلام قيام كرد و جنكك صفين را براه انداخت كه در آن جنكك بيش از بيست هزار نفراز طرفين كشته شدند و مسلم است 
كه ابوسفيان و معاويه و حكم و مروان به قدر يكك جشم برهم زدن اسلام نداشته و ايمان واقعى بيدا نكردند و فقط به ظاهر 
مسلمان شدند تا آن رااز بين ببرند . و معاويه غير از آنجه كه در جنكك صفين از مسلمين را به قتل رسانيد تعدادى ازبهترين 
صحابه مانند ( عمرو بن حمق خزاعى , حجر بن عدى و اصحاب «ه نفره او ) رابه سخت ترين وضعى به قتل رسانيد . و جنايات 
معاويه و محاربه او با خدا ورسولخدا , و قتل حسن و حسين عليهماالسلام بيش از آن است كه قابل شمارش باشد , درحاليكه 


معاويه راااز اصحاب ييامبر كه خدا از آنها راضى است مى شمارند يس اككر در اين مخاصمات حق با معاويه بن 


ابى سفيان و مروان بن حكم و يدرش باشد . بايد فاتحه اسلام خوانده شود و بقاء بر كفر هر آينه بهتر از اسلام معاويه مى باشد 
. در عين حال ما هميشه نداى وحدت بين فرق اسلامى را سر داده و به مصداق آيه شريفه (0) همه مومنين را برادر دانسته و 


اعتصام به ريسمان محكم الهى را تنها راه نجات مسلمين مى دانيم . 


نظر شيعه را درباره سب شيخين بيان فرماييد؟ 


نظر شيعه را درباره سب شيخين بيان فرماييد؟ 


يباسخ 


يكى از كناهان بزركك كه هر مسلمان بايد از آن اجتناب ورزيده و يرهيز نمايد, سب و ناسزاكويى است كه از رذايل اخلاقى 
محسوب مى كردد. بنا به تصريح روايات , هر كس مرتكب اين عمل زشت كردد, روز قيامت مورد ملا-مت و نكوهش و 
عقاب قرار مى كيرد. (١)شخص‏ مسلمان اصول ادب و نزاكت و عفت در كلام و كفتار راحتى در مقابل دشمنان نيزبايدرعايت 
كند. 


قرآن كريم مى فرمايد: ((و لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوابغير علم ,(1) شما مومنان به آنان كه غير خدا را 
مى خوانند, دشنام مدهيد تامبادا آنان نيز از روى دشمنى و جهالت خدا را دشنام دهند.)) 


بنابراين , آنجا كه سب و دشنام مشركان با اين صراحت ناروا شمرده شده است , واضح است كه ناسزاكويى نسبت به برادر 


امير المومنين (ع ) در ايام جنكك صفين وقتى كه اصحاب آن حضرت بيروان معاويه رادشنام مى دادند, فرمود: ((انى اكره لكم 
ان تكونوا سبا بين و لكنكم لو وصفتم اعمالهم و ذكرتم حالهم كان اصوب فى القول و ابلغ فى العذر, من دوست ندارم 
شمافحاش باشيد, اكر به جاى دشنام اعمال آنان را برشمرده و حالاتشان را متذكر كرديدبه حق و راستى نزديكك تر و براى 


((عن معاويه بن وهب , قال : قلت له كيف ينبغى لنا ان نصنع فيما بيننا و بين قومناو من خلطائنا من الناس ممن ليسوا على امرنا؟ 


قال : تنظرون الى ائمتكم الذين تقتدون بهم فتصنعون ما يصنعون فوالله 


انهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم ويقيمون الشهاده لهم و عليهم و يودون الامانه اليهم , از معاويه بن وهب نقل شده 
است كه كفت : به امام صادق (ع ) عرض كردم : ما با قوم خود و مردمى كه با آنان معاشرت داريم ولى هم مذهب ما نيستند, 
جكونه رفتارى داشته باشيم ؟ حضرت فرمود:به امامان خود كه از آنان ييروى مى كنيد, بنكريد و كارى كه آنان مى كنند, 
انجام دهيد. به خدا سوكند امامان شما بيماران آنها را عيادت كرده و بر جنازه هاشان حاضر كشته و بر سود و زيانشان (در 


مورد لزوم ) كواهى و شهادت مى دهند و امانت آنها را به ايشان بر مى كردانند)).(©) 


شيعيان هم به بيروى از كتاب خدا و نصوص امامان معصوم (ع ) سب و ناسزاكويى نسبت به برادر مسلمان خود را نامشروع و 
ناروا مى دانند.البته كروهى اندكك از عوام ممكن است در اثر جهل و عدم معرفت اعمالى را انجام دهند كه نه در مكتب آنان 
باشد و نه اولياى مذهب به آن راضى باشند, كه حساب آنها از حساب شيعيان و مذهب تشيع جداست , جنانجه در هر دين و 
آيينى اين كونه بيروان متعصب جاهل و افراطى كم و بيش يافت مى شوند, ولى هيج كاه اعمال جنين اشخاصى را به حساب 
آيين آنان نمى كذارندنكته ديكر اينكه اهل تشيع ضمن احترام به عقايد ييروان مذاهب ديككر و به رسميت شناختن حق آزادى 
عقيده براى همككان , آن را مانع از انتقاد و بيان واقعيات تاريخى و اعلام نظر خود درباره مسائل مورد اختلاف دو مذهب نمى 


داند, بنابراين 


, اميرمومنان ضمن يرهيز از ه ركونه سب و دشنام نسبت به آنان كه حق خلافت را ازاو سلب نمودندوبا رساترين و منطقى ترين 
بيان , انتقادات خود را مطرح مى كند و بارها عملكردخلفا را به بوته نقد مى كشاند كه نمونه آن را در خطبه معروف شقشقيه 
شاهد هستيم .ابن ابى الحديد موارد متعددى از انتقادها و اعتراض هاى آن حضرت را در شرح نهج البلاغه خود آورده است 
.به هر حال نسبت هاى ناروايى , مانند عقيده به سب شيخين توسط برخى از مخالفان تشيع اشاعه مى شود كه يقينا از سو 


برذاكتكدو ا عداوث وحيالة سرسشمة مى كرد 


در قرآن علاوه بر لعن خداوند لعن همه مردم نيز نثار افرادى شده كه حق را كتمان مى كنند مكر لعن خدا به تنهايى كافى نيست ؟ ثانيا 
جرا كفته شده ( همه مردم ) درحالى كه لااقل افرادى كه شريك اين جرمند به اين مجرمين لعن ذمى كنند ؟ 
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در قرآن علاسوه بر لعن خداوند لعن همه مردم نيز نثار افرادى شده كه حق را كتمان مى كنند مككر لعن خدا به تنهايى كافى 
نيست ؟ ثانيا جرا كفته شده ( همه مردم ) درحالى كه لااقل افرادى كه شريكك اين جرمند به اين مجرمين لعن نمى كنند ؟ 


جرا شيعيان معاويه را لعن مى كنند ؟ 


لعن , يعنى دورى از رحمت الهى , بنابراين اككر بنده اى يكى از بند كان خداوند رالعن نمايد , به اين معنا است كه از خداوند 
سبحان خواسته , تا نعمت و بركاتش رااز شخص لعنت شله بككيرد , يا به او ندهد .با توجه به معنا و مفهوم لعن در اسلام و 
اينكه بسيارى از كسان از زبان ييامبركرامى اسلام (ص ) مورد لعنت واقع شده اند و صحابه كرامى آن حضرت نيز در مواقعى 
زبان به لعن يكديكر كشودند , ذكر دو نكته ضرورى است : 


١‏ على بن ابيطالب (ع ) اولين شخصيت يس از بيامبر كرامى اسلام (ص) است كه نه تنهادر ميان مسلمانان از جايكاه ويزه اى 
برخوردار بوده , بلكه نزد ييامبر كرامى اسلام (ص ) نيز جايكاه ويزه و منحصر داشته است , به كونه اى كه ييامبر كرامى اسلام 
(ص ) على بن ابيطالب را به عنوان محور حق و حقيقت معرفى نمودند و در حق اوفرمودند على مع الحق و الحق مع على حيث 
دار )١(‏ على (ع ) مدار حقيقت است هر كجاعلى باشد , آن جا حق است .) از اين جمله معلوم مى شود كه هر كس در مقابل 
على (ع )قرار بككيرد , در مقابل حق قرار كرفته و بر باطل است .هم جنين ييامبر كرامى اسلام (ص ) در جريان غدير خم و 


معرفى حضرت على (ع ) به عنوان وصى و جانشين خويش , دست حضرت على (ع ) را كرفت و در حق او جنين فرمود : ( 


اللهم وال من والاه 


و عاد من عاداه , (؟) خداوندا , هركس كه على (ع ) را دوست باشد , تونيز او را دوست بدار وهر كسى با حضرت على (ع ) 
دشمنى ورزد , تو نيز با اودشمن باش و هر كس على (ع ) را ذليل نمايد , تو لباس مذلت را براو بيوشان و هركس دست يارى 


به حضرت على (ع ) بسبارد , او را يار و ناصر باش ) . 
اين جملات كوتاه نورانى از دو بخش تشكيل شده است : 
بخش اول , دعا براى دوستان وياوران على بن ابيطالب مى باشد , 


توسط بيامبر كرامى اسلام (ص ) . 


بنابراين , توجه به سيره يبامبر كرامى اسلام (ص ) و فرمايش هاى آن حضرت درباره على بن ابيطالب و موضع كيرى هاى او 
در مقابل دوستان و دشمنان على (ع ) , بهترين دليل بر جواز لعن كسانى است كه با على بن ابيطالب ستيزه جويى نموده و 


دشمني داشك:. 


١‏ در خصوص لعن معاويه روايات فراوانى آمده است كه معاويه به صورت خاص از زبان رسول كرامى اسلام (ص ) لعنت 
شده است .روزى رسول كرامى اسلام (ص ) معاويه و يدرش را ديد كه يكى سوار بر مركب و ديككرى بياده راه مى رفتند , 
حضرت فرمودند : خداوند هر دو نفر سواره و يياده را لعنت كند . (”) كذشته از آن , مسئله لعن و نفرين را . معاويه يراى 
جل وكيرى از نشر فضايل اهل 


بيت خصوصا على بن ابيطالب در جامعه و نهايتا مخدوش نمودن جهره آن حضرت به صورت يكك سنت درآورد به كونه اى 
كه در تمامى خطبه هاى نماز جمعه لعن على بن ابيطالب مرسوم و از اعمال مستحبه شمرده مى شد . (6) 


مسلم در صحيح خود مى نويسد : معاويه در عصر خلافت خويش مزدوران جيره خوار خود راوادار كرد تا در همه شهرها لعن 
و سب على (ع ) را به صورت عادتى درآورند كه همه كويندكان برفراز منبرها از آن ياد كنند . (0) 


بنابراين , با توجه به فرمايش ها و موضع كيريهاى رسول كرامى اسلام (ص ) درباره على بن ابيطالب (ع ) و لعن معاويه و 
يدرش از زبان ييامبر اسلام و سيره و عملكردخود معاويه در قبال على بن ابيطالب , لعن او و درخواست دورى از رحمت الهى 
اشكالى ندارد . 


نظر شيعه درباره مروان فقيه جه مى باشد ؟ 
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نظر شيعه درباره مروان فقيه جه مى باشد ؟ 
باسخ 


مروان بن حكم در زندكى خويش هيج نقطه روشنى ندارد تا به وسيله آن ازاو تعريف و تمجيدى به ميان آيد . اولين حضور 
او در صحنه هاى سياسى صدر اسلام دامادى خليفه سوم مى باشد كه در همان زمان مخفيانه و بدون اطلاع خليفه كه يدر زن 
او بود , به حاكم مصر نامه اى نوشت تا محمد بن ابوبكر و يارانش را از بين ببرد . اين اولين حركت مهم سياسى او است كه 
بدون اطلاع خليفه و به نام خليفه خواستار قتل فرزند خليفه اول شد .مروان بن حكم اولين خليفه اى است كه با زور و شمشير 
حكومت را به دست كرفت , زيرايكى از مورخان اهل سنت درباره حكومت او مى نويسد : او اولين كسى است كه حكومت 
رابه زور به دست كرفت بدون آنكه رضايت كروهى را جلب كند . (١)تاريخ‏ درباره عصر حكومت مروان بر مدينه نوشته اند 
: در مدتى كه حاكم مدينه بود ,امام على (ع ) را مورد دشنام قرار مى داد .او همجنين به هنكام دفن فرزند رسول الله (ص ) 
امام حسن مجتبى در كنار قبر ييامبر(ص ) و در خانه آن حضرت جلوكيرى كرد و كفت نمى كذارم كه يسر ابو تراب را 
بارسول الله (ص ) در يكك جا دفن كنند , در حالى كه عثمان خليفه سوم در بقيع به خاكك سيرده شده است .همحنين حاكم 


نيشابورى نقل مى كند كه به هنكام تولد مروان او را خدمت ييامبر (ص )آوردند , بيامبر (ص ) او و يدرش را لعنت 


نمود . (1) كرجه مروان بن حكم نه ماه بيشتر حكومت نكرد , ولى تاريخ , شرافت و افتخارى را دريرونده اش ثبت ننموده 
است , بنابراين با اين تصريحات تاريخى جككونه مى توان باوركرد كه مروان فقيهى بوده است كه غير از خدمت به دين به جيز 
ديكرى نمى انديشد .و نه تنها شيعه به عملكرد او اعتراض دارد , بلكه آنجه از تواريخ اهل سنت بركرفته شده است , نشان مى 


دهد كه اهل سنت نيز همانند شيعه ديد كاه واحدى رادرباره مروان بن حكم دارد . 


دلائل شيعه مبنى بر عدم عدالت همه صحابه جيست؟ 


دلائل شيعه مبنى بر عدم عدالت همه صحابه جيست؟ 


باسخ 
دلايل كسانى كه به عدالت همه صحابه صحه نمى كذارند بلكه آنها را به دو كروه مختلف تقسيم مى كنند به قرار زير است 
١.قرآن‏ مجيد برخى از آنان را فاسق ناميده است و مى كويد: «ان جاء كم فاسق بنبا فتبينوا.» حجرات/8 


مسلما اين فرد فاسق» جزو صحابه بوده و در سال ششم هجرت خبر دروغى را كزراش كرده است و مفسران و مورخان مى 


كيفك ايم قرى كن عر ولي وخ غقية نبووه أت 


". قرآن و تاريخ حاكى است كه ييامبر در روز جمعه اى؛ به خواندن خطبه هاى نماز جمعه مشغول بود» وقتى صداى طبل كه 
از ورود كاروان تجارى از شام حكايت ميكرد به كوش آنان رسيدء بيشتر آنان نماز را تركك كرده و به سراغ منافع مادى خود 
رفتند» جنان كه مى فرمايد: «و اذا راوا تجاره او لهوا انفضوا اليها و ترك وكك قائما.» جمعه/١١‏ 


ازاين دو آيه كه بككذريم, به نكته ديكرى نيز بر مى خوريم و آن اين كه: ييامبر (ص) قاتلان عمارا ١‏ فئه باغيه » خواند و برخى 
او ضحابه در راس آن فنه قرار داشنتك. ييامين به او (عمار) فرمود: (اتقتلكك الفته الباغيه): [ثو را كرؤه ستمكر مى كشئد.] 


البته ادله اى كه حاكى از انحراف برخى از صحابه مى باشدء فزون تر از آن است كه بتوانيم همه را در اينجا بياوريم» هر جند 
عاطفه انسانى ييامبر ايجاب مى كند كه بر همه صحابه جامه عدالت بيوشاند ولى واقعيت هاى خارجى مانع از تسليم در برابر 


حكم عاطفه است. 


؟-اهل تسنن اعمال و فجايع معاويه و بعض خلفاء را جكونه توجيه مى كنند؟ ديدكاه شيعه را اين باره جيست؟ 


- اهل تسئن اعمال و فجايع معاويه و بعض خلفاء را جكونه توجيه مى كنند؟ ديد كاه 


شيعه رااين باره جيست؟ 


باسخ 


اكثريت تسنئن, اين همه كشتارهاى ناحق و بى بندوباريها را كه به دست صحابه و خاصه معاويه و كاركردانان وى انجام يافته 
است, توجيه مى كنند كه آنان صحابه بودند و به مقتضاى احاديثى كه از ييغمبر اكرم (ص) رسيده, صحابه مجتهدند و معذور 


اولا: معقول نيست يكك رهبر اجتماعى مانند بيغمبر اكرم (ص) براى احياى حق و عدالت و آزادى بر يا خاسته و جمعى را هم 
عقيده خود كرداند كه همه هستى خود را در راه اين منظور مقدس كذاشته آن را لباس تحقق بخشند و وقتى كه به منظور 
خود نايل شد, ياران خود را نسبت به مردم و قوانين مقدسه خود آزادى مطلق بخشد وهر كونه حقكشى و تبهكارى و بى 


بندوبارى را از ايشان معفو داند؛ يعنى با دست و ابزارى كه بنايى را بريا كرده با همان دست وابزار آن را خراب كند. 


و ثانياً: اين روايات كه صحابه را تقديس و اعمال ناروا و غير مشروع آنان را تصحيح مى كند و ايشان را آمرزيده و مصون 
معرفى مى نمايد از راه خود صحابه به ما رسيده و به روايت ايشان نسبت داده شده است و خود صحابه به شهادت تاريخ قطعى 
با همديكر معامله مصونيت و معذوريت نمى كردند, صحابه بودند كه دست به كشتار و سب و لعن و رسوا كردن همديكر 


كقوون و شركر رين اغمافن و مسامغة افى درق همدديكز رواثبى داشسد. 


بنابراين آنجه كذشت, به شهادت عمل خود صحابه 


اين روايات صحيح نيستند و اكر صحيح باشند مقصود از آنها ديكرى است غير از مصونيت وتقديس قانونى صحابه. 


واكر فرضاً خداى متعال در كلام خود, روزى از صحابه در برابر خدمتى كه در اجراى فرمان او كرده اند اظهار(١)‏ رضايت 
فرمايد, معناى آن, تقدير از فرمانبردارى كذشته آنان است نه اينكه در آينده مى توانند ه ركونه نافرمانى كه دلشان مى خواهد 
بكنند. )١(‏ سوره توبه/ ٠٠١‏ 


جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ 


باسخ 


«لعن» در لغت به معنى نفرين و دورى از رحمت خداست ودر قرآن مجيد وارد شده است: «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم 
الله فى الدنيا و الاخره و اعدلهم عذاباً مهينا:(١)‏ آنان كه خدا و رسولش را آزار مى دهندء در دنيا و آخرت از رحمت حق 


تعالى بركنارند و براى آنان عذاب خواركننده اى آماده ساخته است.» 
ازاين آيهء به خوبى استفاده مى شود كه لعن آنان كه موجبات آزار خداوند و ييامبرش را فراهم مى كنند» جايز است. 


5 
.اس 


سنت است ودر 

ياورقى 

ادشويه اخرات» دلق 
١‏ 


كتاب هاى آنان نقل شده) اثبات شده است,ْ مثلا-مْ يكى از مسايلى كه سند قطعى از قرآن و حديث دارد» مسأله انتخاب 
على ((عليه السلام)) به مقام خلااغت و جانشينى ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) در مكان «غدير خم)؛ يس از مراجعت 
بيامبر((صلى الله عليه وآله)) از «حجه الوداع» است كه ييامبر((صلى الله عليه وآله)) در آن جا به فرمان خداوند در برابر كروه 
بيشمارى( ٠٠٠٠١‏ نفر يا بيشتر) اين مسثله مهم را آشكار ساخت كه به اعتراف خود اهل سنّت, عُمر يكى از كسانى بود كه به 
على ((عليه السلام)) براى اين منصب افتخارآميز تبريكك كفت. 


با كمترين انديشه؛ اين حقيقت روشن مى كردد كه اكر از ابتدا خلافت در اختيار على ((عليه السلام)) با آن شخصيّت ممتاز از 
نظر علم و داد كرى و ساير فضايل عالى اخلاقى» قرار مى كرفت و امكانات وشرايط در سايه قدرت» فرصت مناسبى براى آن 


حضرت به 
١‏ 


وجود مى آوردء جقدر مسلمين در سايه اين قدرت مى توانستند يبشروى كنند و از اقيانوس بيكران دانش حضرت على ((عليه 


السلام)) استفاده هاى شايان بنمايند: آيا در جنين عصر درخشانى دنيا مدينه فاضله نمى شد؟ 


آيا اين كار خلفا كه موجب شد بشريّت از بيشرفت هاى علمى و مزاياى عالى انسانى محروم بماند» جنايت نبوده است؟ و آيا 
به كسانى كه اين جنين با حيثيت دين و فضايل باارزش انسانى بازى مى كنندء نبايد بدبين باشيم؟ كذشته از جنايات و ضربه 


يكى ديكر از نمونه هاى جنايت خليفه دوّمء غايله بيعت كرفتن از حضرت على ((عليه السلام))يس از رحلت سول اكرم((صلى 
الله عليه وآله)) و آ مدن به در خانه فاطمه زهرا((عليها السلام)) وآزردن آن يكانه بانوى اسلام است كه در برخى از كتابهاى 


معتبر آهل :سنت مانئد كتاب:(الامامة و النياسه) صفحه ؟1 تقل شده:استر باايى كه روايات فزاوالى ارود 
٠عع١‏ 


اهل سنّت وارد شده كه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) درباره فاطمه زهرا((عليها السلام)) مى فرمود كه هر كس فاطمه را 
بيازارد» مرا آزرده است: آيا كسى كه به اعتراف خود اهل سنّت» در آن صفحه جانكداز فاطمه((عليها السلام)) را آزرد - كه 


الوق 


خود آزردن ييامبر محسوب مى كردد - مستحق لعن جيست؟ 
(بخش باسخ به سؤالات ) 


١1 


جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ 


باسخ 


«لعن» در لغت به معنى نفرين و دورى از رحمت خداست ودر قرآن مجيد وارد شده است: «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم 
الله فى الدنيا و الاخره و اعدلهم عذاباً مهينا:(9) آنان كه خدا و رسولش را آزار مى دهندء در دنيا و آخرت از رحمت حق 


تعالى بركنارند و براى آنان عذاب خواركننده اى آماده ساخته است.» 
ازاين آيهء به خوبى استفاده مى شود كه لعن آنان كه موجبات آزار خداوند و ييامبرش را فراهم مى كنند» جايز است. 


همان طور كه اطلاع داريد» مسأله خلافت بلافصل على ((عليه السلام))» از مسايلى است كه جزو اصول مذهب شيعه به شمار 
مى آيد واين مسأله. با ادله عقلى فراوان و آيات قرآن و روايات قطعى(كه بسيارى از آن ها مورد يذيرش دانشمندان اهل 
سنت است ودر كتاب هاى آنان نقل شده) اثبات شده است,ْ مثلامٌ يكى از مسايلى كه سند قطعى از قرآن و حديث دارد» 
أله انتخاب على ((عليه السلام)) به مقام خلافت و جانشينى ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) در مكان «غدير خما» يس از 
مراجعت ييامبر((صاى الله عليه وآله)) از «حجه الوداع» است كه ييامبر((صلى الله عليه وآله)) در آن جا به فرمان خداوند در 
برابر كروه بى شمارى( ٠٠٠٠١‏ نفر يا بيشتر) اين مسئله مهم را آشكار ساخت كه به اعتراف خود اهل سدّتء عُمر يكى از 
كسانى بود كه به على ((عليه السلام)) براى اين منصب افتخارآميز تبريكك كفت. 


ساخت. 


با كمترين انديشه؛ اين حقيقت روشن مى كردد كه اكر از ابتدا خلافت در اختيار على ((عليه السلام)) با آن شخصيت ممتاز از 
نظر علم و دادكرى و ساير فضايل عالى اخلاقى» قرار مى كرفت و امكانات و شرايط در سايه قدرت» فرصت مناسبى براى آن 
حضرت به وجود مى آوردء جقدر مسلمين در سايه اين قدرت مى توانستند يبيشروى كنند و از اقيانوس بيكران دانش حضرت 
على ((عليه السلام)) استفاده هاى شايان بنمايند, آيا در جنين عصر درخشانى دنيا مدينه فاضله نمى شد؟ 


آيا اين كار خلفا كه موجب شد بشريّت از بيشرفت هاى علمى و مزاياى عالى انسانى محروم بماند» جنايت نبوده است؟ و آيا 
به كسانى كه اين جنين با حيتت دين و فضايل باارزش انسانى بازى مى كنندء نبايد بدبين باشيم؟ كذشته از جنايات و ضربه 


يكى ديكر از نمونه هاى جنايت خليفه دوم غايله بيعت كرفتن از حضرت على ((عليه السلام))يس از رحلت رسول اكرم((صلى 
لله عليه وآله)) و مدن به در خانه فاطمه زهرا((عليها السلام)) وآزردن آن يكانه بانوى اسلام است كه در برخى از كتابهاى 
معتبر اهل سدّت مانند كتاب «الامامه و السياسه» صفحه ١١‏ نقل شله است, با اين كه روايات فراوانى از خود اهل سنّت وارد 
شده كه يبامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) درباره فاطمه زهرا((عليها السلام)) مى فرمود كه هر كس فاطمه را بيازارد» مرا 
آزرده استم آيا كسى كه به اعتراف خود اهل سنّتء در آن صفحه جانكداز فاطمه((عليها السلام)) را آزرد - كه اين 


خود آزردن ييامبر محسوب مى كردد - مستحق لعن جيست؟ 
(بخش باسخ به سؤالات ) 


جرا شيعيان لعن بر عمر را جايز مى دانند؟ 


باسخ 


«العن» در لغت به معنى نفرين و دورى از رحمت خداست ودر قرآن مجيد وارد شده است: «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم 
الله فى الدنيا و الاخره و اعدلهم عذاباً مهينا:(١)‏ آنان كه خدا و رسولش را آزار مى دهندء در دنيا و آخرت از رحمت حق 


تعالى بركنارند و براى آنان عذاب خواركننده اى آماده ساخته است.» 
ازاين آيهء به خوبى استفاده مى شود كه لعن آنان كه موجبات آزار خداوند و ييامبرش را فراهم مى كنند» جايز است. 


5 
.اس 


سنت است ودر 

ياورقى 

ند سووه احرايدة اند باذ 
١‏ 


كقات غائ آنان نقل شدده) ائباث شدهاست: مثلادز يكن ال سايلى كه سيل قطعى ال قرآن و حديث داؤة مسأله انكات 
على ((عليه السلام)) به مقام خلالغت و جانشينى ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) در مكان «غدير خما» يس از مراجعت 
بيامبر((صلى الله عليه وآله)) از «حجه الوداع» است كه ييامبر((صلى الله عليه وآله)) در آن جا به فرمان خداوند در برابر كروه 
بيشمارى(١٠٠٠٠/‏ نفر يا بيشتر) اين مسئله مهم را آشكار ساخت كه به اعتراف خود اهل سنّت, عُمر يكى از كسانى بود كه به 
على ((عليه السلام)) براى اين منصب افتخارآميز تبريكك كفت. 


با كمترين انديشه؛ اين حقيقت روشن مى كردد كه اكر از ابتدا خلافت در اختيار على ((عليه السلام)) با آن شخصيّت ممتاز از 
نظر علم و داد كرى و ساير فضايل عالى اخلاقى» قرار مى كرفت و امكانات وشرايط در سايه قدرت» فرصت مناسبى براى آن 


حضرت به 
١‏ 


وجود مى آوردء جقدر مسلمين در سايه اين قدرت مى توانستند يبشروى كنند و از اقيانوس بيكران دانش حضرت على ((عليه 


السلام)) استفاده هاى شايان بنمايند: آيا در جنين عصر درخشانى دنيا مدينه فاضله نمى شد؟ 


آيا اين كار خلفا كه موجب شد بشريّت از بيشرفت هاى علمى و مزاياى عالى انسانى محروم بماند» جنايت نبوده است؟ و آيا 
به كسانى كه اين جنين با حيثيت دين و فضايل باارزش انسانى بازى مى كنندء نبايد بدبين باشيم؟ كذشته از جنايات و ضربه 


يكى ديكر از نمونه هاى جنايت خليفه دوّمء غايله بيعت كرفتن از حضرت على ((عليه السلام))يس از رحلت سول اكرم((صلى 
الله عليه وآله)) و آ مدن به در خانه فاطمه زهرا((عليها السلام)) وآزردن آن يكانه بانوى اسلام است كه در برخى از كتابهاى 


معتبر آهل :سنت مانئد كتاب:(الامامة و النياسه) صفحه ؟1 تقل شده:استر باايى كه روايات فزاوالى ارود 
٠عع١‏ 


اهل سنّت وارد شده كه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) درباره فاطمه زهرا((عليها السلام)) مى فرمود كه هر كس فاطمه را 
بيازارد» مرا آزرده است: آيا كسى كه به اعتراف خود اهل سنّت» در آن صفحه جانكداز فاطمه((عليها السلام)) را آزرد - كه 


الوق 


خود آزردن ييامبر محسوب مى كردد - مستحق لعن جيست؟ 
(بخش باسخ به سؤالات ) 


١1 


جهار نفرى كه عنوان «اولاء ثم الثانى » الثالث و الرابع » در زيارت عاشورا از آنها نام برده مى شود جه كسانى هستند ؟ 


3 


يرسيس 
جهار نفرى كه عنوان <اولا» ثم الثانى » الثالث و الرابع » در زيارت عاشورا از آنها نام برده مى شود جه كسانى هستند ؟ 
ياسخ 


مراد » ابوبكر » عمر » عثمان و معاويه است . اما اينكه فلسفه لعن و ابراز تنفر از آنها جيست ؟ 


در كتب متعددى به آنها يرداخته شده است كه در اين زمينه مى توانيد به كتاب "شرح زيارت عاشورا" نوشته شمس كيلانى و 
نيز كتاب على اصغر عزيزى تهرانى مراجعه نماييد . ناكفته نماند » داشتن جنين عقيده اى مانع از در آغوش فشردن برادران اهل 
سنت بخاطر دفاع از اصل اسلام در مقابل دشمنان مشتركك اسلام و قرآن نمى باشد . و لازمه حتمى آن اظهار تنفر و لعن و 
نفرين نسبت به برادران اهل سنت به هيج وجه نيست زيرا به دلايل متعددى مى توان حساب آن ملعونين جهاركانه و خامس 
ايشان يزيد را از انبوه مسلمانان اهل سنت جدا نمود و ابهاماتى را كه سبب ينهان ماندن جهره واقعى اين جنايتكاران كشته دليل 
بيروى و دفاع برخى از اهل سنت دانست و غالبا برادران اهل سنت از روى صفاى باطن و قصد دفاع از ارزشهاى دينى ( كه 
نادانسته به خلفاى نامبرده شده نسبت داده مى شود ) اقدام به ييروى از شعائر مذهب خود مى كنند كه اميد است در يرتو ايجاد 


فضايى مناسب جهت بحثهاى علمى سالم و بركنار از هياهو و جنجال » دشمن و كينه ورزى » رفع اين اختلافات تحقق يابد 


- وضع خراجهاى سنككين و تحميل مالياتهاى مضاعف بر مردم به فقر عمومى دامن مى زد . شايد بد نباشد به اين 


نكته غم انيز اشاره شود كك برخى از خلفاى اموى براى جبران و تامين كسرى بودجه خزانه خود حتى از نومسلمانان نيز جزيه 
مى كرفتند !! با اين ادعا كه ممكن است در دل مسلمانان نباشد . اين ستم ناروا تا زمان عمرين عبدالعزيز ادامه داشت -١١1(‏ 


69) واو بود كه اين قانون را ملغى ساخت . 


اما تمام العله نيست .» بلكه عوامل ديككر نيز دخالت داشتند . 


خداوند زن هاى يبامبر اسلام ( را در حكم امهات المسلمين آورده است » جه مى باشد ؟ جرا زنان بيغمبر بعد از ييامبر اكرم ( حق 
ازدواج مجدد نداشتند ؟ 


3 


يرسس 


خداوند زن هاى ييامبر اسلام ( را در حكم امهات المسلمين آورده است » جه مى باشد ؟ جرا زنان ييغمبر بعد از يبامبر اكرم ( 


حق ازدواج مجدد نداشتند ؟ 


باسخ 


برسشكر كرامى سلام عليكم ؛ 


در خصوص سؤالى كه بيان فرموديد بايدعرض شود در مورد قسمت اول سؤال جواب اين است كه جون ييامبر صلى الله عليه و 
مى شوند _ و يدر روحانى و مادر روحانى به كسانى كفته مى شود كه يكك نوع حق معنوى بر ديكران داشته باشند و جه 


كني رانف تواث ياقت 45 زيش اذ ييغمير( بر كردن ما عق كاشته باشدد: 


وامّا در خصوص قسمت دوم سؤال شما نيز عرض مى شود اوّلا ‏ همجنانكه از شأن نزول آيات قرآن مورد نظر سوره احزاب 
فهميده مى شود كه اين آيات به اين خاطر نازل شد كه بعضى به عنوان انتقام جوئى وتوهين به ساحت مقدس ييامبر ( تصميم 


ازدواج با زنان او را بعد ازاو كرفته بودند و ازاين راه مى خواستند ضربه اى بر حيثيت آن حضرت وارد كنند. 


قاليا 4| كوا وق شه لك مداق مو" تعيش تعقو اذ نكن عست ورالنينا لو ابيع اق اونفن القنيا د عر كرفيه ال يسك يود اين كازيا 
وسيله سوء استفاده قرار دهند و به اين بهانه موقعيت اجتماعى براى خود دست و يا كنند و يا به عنوان اينكه آكاهى خاص از 


درون خانه ييامبر( و تعليمات و مكتب او دارندبه تحريف اسلام يردازند 


ويا منافقين مطالبى را از اين طريق در ميان مردم نشر دهند كه مخالف مقام بيامبر( باشد ( كه اين مطلب مهم مى باشد ). 


واين خطر هنكامى ملموس تر مى شود كه بدانيم كروهى خود را براى اين كار آماده ساخته بودند » بعضى آنرا به زبان آورده 
و بعضى شايد تنها در دل داشتند و از جمله كسانى را كه بعضى از مفسرين اهل سنت در اينجا نام برده اند » طلحه است ( 


تفسير ؟ ج 4 ص 07٠١‏ ) 


خداوندى كه بر اسرار نهان و آشكار آكاه است براى بر هم زدن اين توطئه زشت يكك حكم قاطع صادر فرمود و جلو اين امور 
را به طور كلى كرفت و براى تحكيم بايه هاى آن به همسران بيامبر ( لقب ام المؤمنين داد تا بدانند ازدواج با آنها همجون 


ازدواج با مادر خويش انيت 

با توجه به آنجه كفته شد روشن مى شود كه جرا همسران ييامبر( لازم بود از اين محرميّت استقبال كنند؟! 

فوبط رن ينل كن اماق 6ل تان سيا بلطا د ان وتو اديه ذاه أ لاون ف كايو صر كاك عرو واد 
واز بعضى از حقوق حقه خود جشم يوشيد به خصوص اينكه هميشه افتخارات بزركك مسئوليتهاى سنكينى نيز همراه دارد » 


يدون شكك "كمسرزان سامير ( فسان عظيمى الظرق:ازدواحقان باوامير ( كنت كردت داهدن نين افتخارى تابه حي 


فداكارى هم دارد. 


به همين دليل زنان ييامبر ( بعد از او در ميان امت اسلامى بسيار محترم مى زيستند و از وضع خود بسيار راضى و خوشنود 


بودند و آن محروميت را 


در برابر اين افتخارات ناجيز مى شمردند ( با استفاده از تفسير نمونه ج ١١‏ ص 505 به بعد) 
خداود عتعال همه ما را با معارق الهى هر جه ببشتر آشنا عامل بقرمايك. 


البته بايد توجه داشت كه صرف لقب ام المؤمنين براى زنان ييامبر( فضيلت نيست و اين فضيلت و افتخار مخصوص زنان بيغمبر 
هستء در صورتيكه با راه و رسم بيامبر( در زمان حيات آن حضرت و بعد از آن حضرت مخالفت نكنند و شأن و جايكاه 
مخصوص خود را حفظ كنند » وايقيناً لقب ام المؤمنين فضيلت نه نيست براى كسى كه بعد از حضرت رسو[( در مقابل جانشين 


آيا در قرآن كريم در بيروى از مذهب اهل تسنن كه خلفاى آن ها (ابوبكر» عمر و عثمان هستند آيه اى وجود دارد؟ 


رقرآن كريم در ييروى از مذهب اهل تسنن كه خلفاى آن ها (ابوبكر » عمر و عثمان هستند آيه اى وجود دارد؟ 


8 
00 
عمد 


خيرء آيه اى كه ما را به يبروى از مذهب اهل سنت و خلفاى آن ها ملزم كرده باشدء يافت نشد. البته در معتقدات مشتركك بين 
شيعه و سنى و اعمالى كه مطابق با قرآن كريم است اطاعت و ييروى مى كنيم اما نه به آن جهت كه جون اهل سنت و خلفاى 
آن ها كفته اند م بلكه به اين جهت است كه قرآن كريم و امامان معصوم امر كرده اند. 


كني ات ذا يات كال ترجوى عر اطاعت ل اكانان معصوم در كران تزيم ل ل 
ياسخ نامه خارج است فقط به يكك نمونه آن اشاره مى كنيم "يها الينام 0 وأطيقوا الاشول: ادر 


ييروى از غير آن ها است 


تمامى علما و مفسران شيعه و جمعى از اهل سنت معتقدند مراد از "اولى الامر" در اين آيه شريفه امامان معصوم هستند.(ر.كك 
صحيح مسلم مسلم بن حجاج نيشابورى ج 8» ص 2135 دارالفكر, بيروت ) 


با توجه به آيه ١١‏ سوره حجرات كه مؤمنين را از تمسخر و به كار كرفتن لقب هاى زشت براى يك ديكر بازداشته و هم جنين با توجه به 
سخن حضرت على در نهج البلاغه درباره عمر (ص 2/١١‏ سخن 2214 ترجمه فيض الاسلام و خطبه ديكر امام در مورد نهى از نفرين و 
لعن كردن به بندكان 


با توجه به آيه ١١‏ سوره حجرات كه مؤمنين رااز تمسخر و به كار كرفتن لقب هاى زشت براى يكك ديككر بازداشته و هم جنين 
با توجه به سخن حضرت على در نهج البلاغه درباره عمر دص سخن 02114 ترجمه فيض الاسلام و خطبه ديكر امام در 
مورد نهى از نفرين و لعن كردن به بندكان خداء آيا لعن و نفرين فرستاد به عمر و... توسط شيعيان كار درستى است 


باسخ 

تمسخر و استهزا و فحاشى به ديكران به خصوص افراد با ايمان كارى زشت و غير اخلاقى است هم جنين نفرين و لعن ديكران 
نوه كار عحعص سك نكر افراقى كه قرا قو اهل بيث» 1ن هارا اسعنا تمودة:اند: 

خداوند متعال در قرآن كريم كروه و اشخاصى را مورد نفرين و لعنت خويش قرار داده است از جمله 


١.تكذيب‏ كنندكان كتاب آسمانى قرآن و حق "كسانى كه دلايل روشن و وسيله هدايتى را كه نازل كرديم بعد از آن كه در 
كتاب براى مردم بيان ساختيم كتمان مى كنند» خدا آن ها را لعنت مى كند و همه لعن كنند كان نيز آن ها را لعن مى نمايند." 
( بقره 4) كه اشخاصى مانند ابوجهل ابولهب و... را شامل مى شود كه البته ابى لهب در سوره مسدء أيه »١‏ نيز مورد نفرين و 
لعنت خداوند متعال قرار كرفته است 

؟.كافرانى كه در حال كفر از دنيا مى روند "كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند» لعنت خدا و فرشتكان و تمام 


مردم بر آن ها خواهد بود". (بقره )12١‏ 


“.استكبا ر كران و زوركويانى مانند فرعون و لشكريان و ياران كه خداوند متعال آن ها را مورد لعنت 


قرار داده و مى فرمايد: 
"دراين دنيا لعنت يشت سر لعنت نصيب آن ها كرديم و روز قيامت از زشت رويانند. '"' (قصص ؟ع2 
#ا ابلس "و العفك رونو عو اعد رودا إزور قباميك "ريدن 0 


ه.بنى اميه براساس برخى روايات و سخنان بيشوايان معصوم منظور از "'العتكرة الملعا نه (خويضية لحت شد هن مو ره اشر أء أيه 
2 بنى اميه و خاندان آن ها هستند. جنان كه حضرت امام صادق مى فرمايد: "درختى كه در قرآن مورد لعنت قرار كرفته 
فاخا تدا انه وين اححه سيسة زو كه سمي مون يثك الله مكارم شيرازى و ديككران ج 2.1١‏ ص 17١‏ دارالكتب 


الاسلاميه تهران / تفسير العياشى محمد بن مسعود عياشى ج ؟» ص 1917 جايخانه علميه تهران و... .) 


- 


آزار دهندكان خدا و رسول "إن الَّذِين-يُؤْذُون- الله-وَ وله و لَعَنَّهُم الله فى الدَّنْيَا وَال #خره_وَ أَعَردٌ لَهُم ع دَابَا مهيا( 
(اغيراب /أه)نو ا شاك عدا و يناميرتن وا اذوع من كبتد كداريد اذنهاوا ادرنتت حرو بدن دنا و اخرت دور من تازه و 
براى آن ها عذاب خوار كننده اى آماده كرده است " و يا فقرات زيادى از ادعيه و زيارات وارد شده از معصومين مانند 
زيارت عاشورا كه يايه كذاران ظلم و جور به اهل بيت و قاتلين آن ها و تمام بنى اميه و ييروان آن ها را مورد لعن قرار داده 
است با توجه به لزوم تركك لعن و نفرين به افرادى بى كناه شايسته است كه مسلمان مؤمن در نفرين و لعن ديككران دقت نموده 


تا مبادا فرد بى كناهى را مورد 


لعن قرار دهد. 


با توجه به اينكه بسيارى از بزركان ادبى ما در آثار خود مدح و ثناى خلفاى راشدين را نوشته اند و ممكن است بعضى از آنها هم شيعه 
بوده باشند مانند سعدى »حافظ »عطار و مولوى لطفا دليل و حكمت آن را بنويسيد. 


3 


يريس 


با توجه به اينكه بسيارى از بزركان ادبى ما در آثار خود مدح و ثناى خلفاى راشدين را نوشته اند و ممكن است بعضى از آنها 


هم شيعه بوده باشند مانند سعدى »حافظ »عطار و مولوى لطفا دليل و حكمت آن را بنويسيد. 


باسخ 


براى روشن شدن ياسخ اين يرسش بايد به اين جند مطلب توجه شود: 


الف_ آنانكه به حقيقت , سنى مذهب بودند » نيازى نداشتند به اينكه عقايد خود را ينهان كنند جون آنان حاكم بودند و 
همواره امنيت داشتند. (مجالس المؤمنين » تأليف شهيد قاضى نورالله شوشترى» ج ” » ص ٠١"‏ به بعدء حالات شيخ عطار) 
ولكن شيعيان در اقليت و زير فشار حاكمان سنى مذهب بودند وامنيت نداشتند. آنان براى حفظ مكتب و جان و مال خود 
باتحاو ووفاتق بانوا كنات وقت هيران كتتد ودر مواردى عقا بد عر ددرا أليان تكتتديو اود برقامه السرى أعاماة شيع 'أوائه شه 


ب_اكر كسى سنى مذهب باشدء دو يهلو حرف نمى زند و نيازى به دو يهلو حرف زدن نيست واكر ببينيم كسى در مواردى 
خلفاء را مدح مى كند و در مواردى از آنان به نيكى ياد نمى كند بايد بفهميم كه اين شخص سنى مذهب تمام عيار نيبست 
بلكه مى توان كفت كه او شيعه مذهب است و كر نه دو يهلو سخن نمى كفت و اظهار مدح يا دوستى » براى علل خاصى بوده 
است. (همان) 


ج- يكى از برنامه هاى اساسى مكتب شيعاهء اثنى عشريه كه از سوى امامان معصوم يايه ريزى شده » تقيه است. اصحاب 


كهف 


در ميان مردم زندكى مى كردند ولى خود را همراه آنان كرده بودند» در اعياد و مجالس جشن شركت مى كردندء مانند آن 
به خود زنار مى بستند و به اين وسيله خود را حفظ مى كردند. (اصول كافى؛ ج "» كتاب الكفر و الايمان » باب التقيه ص 7١18‏ 
» ص 6 عمار ياسر در زير فشار شكنجه با شكنجه كران هماهنككى كرد و در خدمت بيامبر اظهار ناراحتى مى كرد. آيه آمد 
كه اين عمل» اشكال ندارد و ييامبر هم به عمار فرمود: اكر باز هم جنان صحنه اى روى دادء تو همانطور عمل كن. (همان» ص 
49 -ح )٠١‏ در روايات فراوانى » امامان شيعه دستور به تقيه داده اند و هر كس كه بيرو امامان است در موارد تقيه » تقيه مى 


كند و رفتارى از بيش خود انجام نمى دهد . براى نمونه به جند روايت از روايات صحيح السند اشاره مى كنيم: 


حضرت امام صادق عليه السلام فرمود: از يدرم شنيدم كه مى فرمود: به خدا سوكند در كرهء زمين براى من جيزى يسنديده تر 


از تقيه نيست... (همان » ص 7١7‏ . ص ©) 


حماد بن واقد مى كويد: داشتم راه مى رفتم ديدم امام صادق (ع) از روبرو مى آيد. جهره ام را از او بركرداندم و به راه خودم 
ادامه دادم . فردا خدمت امام رسيدم و كفتم: قربانت كردم وقتى من تو را مى بينم از تو روى برمى كردانم تا مزاحمتى براى تو 
بيش نيايد . امام فرمود: خداوند تو را رحمت كند ولى ديروز مردى مرا ديد و كفت: السلام عليكك يا ابا عبدالله و 


كارخوبى نكرد. (همان » ص 7518 » ح 4 س آخر) 


حضرت امام صادق(ع) فرمود: به خدا سوكند خداوند به جيزى بهتر از تقيه عبادت نشده است (همانء ص 5١9‏ ح 35 آخر 


حديث) 


امام باقر (ع) فرمود: التقيه دينى و دين آبائى و لا ايمان لمن لاتقيه له (همان» ص ١١9‏ ح )١١‏ تقيه دين من و دين اجداد من 


است و شيعه ايكه تقيه ندارد دين ندارد 


امام باقر (ع) فرمود: تقيه براى اين منظور تشريع شده كه خون حفظ شود و براى همين در مورد خون تقيه نيست (همان » ص 
ا 70 
نككفتن خود را به كشتن بدهى ولى اكر بككويند فلان كس را بكش و كر نه تورا مى كشيم در اينجا حق ندارى او را بكشى 
كر جه تو را بكشند » تو بايد كشته بشوى و كسى را به ناحق نكشى. 


حضرت امام صادق(ع) فرمود: التقيه ترس المؤمن (همان ص 778-777) 


رفتار خردمندانه و دستور امام معصوم است. 
در مجالس المؤمنين ج دوم ص * مى كويد: (مخفى نماند كه اينكه اكابر اين طايفهء رفيعه» كاه مى كويند : الصوفى من 


لامذهب له و كاه مى كويند: عملا به احوط مى كنيم » در حقيقت كريز است از التزام به يكى از مذاهب سنت و احتراز از 


تصريح به انقياد مذهب شيعه 


از روى تقيه است) معناى اين جمله ها اين است كه عرفاء براى اينكه خود را مقيد به يكى از مذاهب اهل سنت نكنند » مى 


كفتند كه عارف» مذهب خاصى ندارد و به شيعه بودن خود تصريح نمى كردند واين عدم تصريح از باب تقيه بوده است. 


در همين كتاب در حالات شيخ عطار مى كويد: اكر بكويند: شيخ عطار در كتابهاى خود در جند مورد به حقانيت خلفاى سه 
كانه تصريح كرده است يس جككونه شيخ عطار را شيعه مى دانيد؟ در جواب مى كوييم : اختصاص به شيخ عطار ندارد حتى 
آنهايى كه به اتفاق فريفتن شيعه هستند آنها هم از باب تقيه خلفاى ثلاثه را مدح كرده اند (مجالس المؤمنين ج ”؛ ص ٠١"‏ »2 


به بعد) 


خود همين قاضى نويسنده مجالس المؤمنين » سالها در هندوستان قاضى القضاه و مدرس علوم اسلامى بوده و شيعه بودن او را 
براو شلاق زدند كه جان به جان آفرين تسليم كرد. 


از آنجه كذشت معلوم شد كه اين مدح و ثناها از باب تقيه است و هيجكونه اشكالى ندارد. 
آيا كاربرد لعنت در مورد مخلوقات خداوند صحيح است يا خير؟ در صورت صحت سؤال بالا جه كسانى مورد لعنت خدا قرار كرفته اند؟ 


برسش 
آيا كاربرد لعنت در مورد مخلوقات خداوند صحيح است يا خير؟ در صورت صحت سؤال بالا جه كسانى مورد لعنت خدا قرار 


كرفته اند؟ 


باسخ 


در مورد لعنء بايد كفت لعن كه به معناى دورى از لطئ و رحمت الهى است و آنجه نكوهش شده ناسزاكويى و سب به 
خدايان مش ركان است «لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم؛ ... و آنهايى را كه جز خدا مى خوانئد 


دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد» (انعام» آيه .)٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز 1 مده است «ان الله لعن الكافرين و اعد 


لهم سعيرا؛ خداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزابء ايه ع8). 


و همجنين كسانى كه بيامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و 
الاخره؛ كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان رادر دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد» (احزاب» آيه 
/1ن). 


براى معاندان و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الكوهاى هدايت مردم؛ ابدى است. زيرا ملاكك لعن» ابدى 
است. آنجه كه موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد(ص) شده استء و ملاكك لعن است» جون باقى 


است لعن هم باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 


حب و عشق نسبت به كسانى كه بند كان مطيع و عارف 


ذركاء الى بؤده انكو يفضن انسيت نيه كسائن كة :وشم حق وحقيقت وده اند (تؤلى أو تبرى) از نشانه هائ انمان است: 
همجنان كه در متون دينى آمده است «هل الدين الا لحك ومن الماك ال السك و الهف آيا دين و ايمان جيزى غير از 


حبٌ و بغض است؟» (ميزان الحكمه. ج 7, ص 9158) 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا هركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: 
برايت نماز كزاردم» روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حيجت براى توست و روزه سبر تو 
در برابر آتش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) 
عرض كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده 
اى و براى من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء موسى دانست كه برترين اعمال» حبٌ و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى 
به خاطر خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض بخاطر خداء نقل متواتر از شيعه و سنى رسيده است. نبى اكرم مى فرمايد: «حبٌ و بغض به خاطر 
خداوند» واجب است/» (كنزالعمّال ح 5288) بنابراين» يكى ديكر از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حبٌ و بغض 


به خاطر خدا مى توان برشمرد. 


با توجه به آنجه كفته شد لعن بر دشمنان و صلوات بر اولياء موجب حفظ و تقويت روحيه ظلم ستيزى با دشمنان و بيوستكى 


با مؤمنان مى شود. به همين جهت شخصيت وارسته و جامع نككرى مانند 


امام راحل فرموده اند «آنجه ما داريم از محرم و صفر داريم) و «آنجه اسلام را زنده نكّه داشته محرم و صفر بوده است». 


وهم جنين تحليل كران دشمنان به اين نتيجه رسيده اند آنجه موجب حفظ روحيه ظلم ستيزى شيعيان شده؛ زنده نككهداشتن 


خط سرخ عاشورا است و آنجه به شيعيان اميد مى دهدء ايمان به خطر سبز انتظار است. 


اما آنجه مهم است بايد بريايى مجالس عزادارى و لعن و نفرين هاء با معنا و جهت دار باشد به طورى كه نفرت از يزيدهاى 
زمانه را به دنبال داشته باشد و تجديد روحيه ياران باوفاى امام حسين(ع) در ميان مؤمنان امروزه به نمايش در آيد و منظور 
شهيد مطهرى رعايت اين نكته است كه از زمان خود غافل نشويم. و شعارهاى ما بر يايه شعور باشد. البته راه هاى ظلم ستيزى 


متعدد است كه خود كفايى و بى نيازى از تكنولوزى دشمن نيز يكى از نمونه هاى آن است. 
از روايت فهميده مى شود كه لعنت بر جهار قسم است ,م لعنت حرام , مكروه , جايز و مستحب. 


لعنت حرام : لعنت مؤمن و كسى كه مستحق لعنت نيست حرام مى باشد. رسول خدا(ص ) فرمودند: ((هركاه لعنت از دهان 
لعنت كر خارج شود نككاه مى كند, اكر راهى به سوى آن جيزى كه متوجه آن شده است يافت به طرفش مى رود وكرنه به 
طرف كسى كه از دهانش خارج شده است برمى كردد)). امام باقر(ع ) فرمودند:(( از لعنت كردن مؤمن بيرهيزيد كه به 


خودتان برمى كردد)). حتى شخصى كسى را كه ييامبر او را حد مى زد لعنت كرد حضرت فرمودند لعنتش مكن 


او ذا ووسولكن رادوست وارة (كرحه كنيكان اسيث ): 
لعنت مكروه : لعنت حيوانات است كه انسان حيوانى را لعن كند. 


لعنت جايز: لعنت كافرين (احزاب ,و آيه 8), لعنت ظالمين و كسانى كه به خداوند دروغ مى بندند (هود, آيه 18), لعنت 
مردان زن نما و زنان مردنما, بدعت آورندكان در دين , كسى كه يدر و مادر خويش را لعن كند, رشوه دهنده و رشوه ستان 
و واسطه ميان آن دوه كسى كه بين مرد و زنى سعايت كند تاميان آنها جدايى افكند, كسى كه ميان موثمنان سخن جينى كند, 
كسى كه تقدير خدا را دروغ بداند, رباخوار و ربادهنده و كواهان بر ربا, كسى كه احترام مسجد را نكّه ندارد, زن آوازه 


خوان و..... (ترجمه ميزان الحكمه وج ١اوص‏ 0778). 


لعنت مستحب : لعنت به كسانى كه خدا و رسولش را اذيت كنند (احزاب , آيه لاه)و, كسانى كه به زنان ياكك دامن و مؤمن 
تهمت زنا مى زنند (نور آيه 77 - هود, آيه 20 و94 - قصص , آيه 97), كسانى كه دشمن دين و اهل بيت ييامبر هستند كه 
در اين مسائله دو روايت در وسائل الشيعه , ج ؟, كتاب الصلاه, ابواف التعقيب ذكر كشته است: 


مسأله نفرين در تفكر شيعى جه جايكاهى دارد؟ ما كسى را كه از او بدى ديده ايم» نفرين مى كنيم؛ در حالى كه اهل تسنن مى كويند: 
هيج كس را نفرين نمى كنيم حتى آن كسانى را هم كه خطاى بزركى كرده اند. اين» به نظر شما از جنبه هاى منفى تفكر شيعه نيست؟ آيا 
نفرين در روايا 
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مسأله نفرين در تفكر شيعى جه جايكاهى دارد؟ ما كسى را كه از او بدى ديده ايم» نفرين مى كنيم؛ در حالى كه اهل تسنن 
مى كويند: هيج كس را نفرين نمى كنيم حتى آن كسانى را هم كه خطاى بزركى كرده اند. اين» به نظر شما از جنبه هاى 


منفى تفكر شيعه نيست؟ آيا نفرين در روايات آمده است؟ 
باسخ 


اولأء مسأله نفرين علاوه بر روايات؛ در آيات قرآنى نيز مطرح شده است: 


ألا لعنه الله على الظالمين رحمهما الله هود / 18.«همانا لعنت خدا بر ستمكران بادا. فبما نقضهم ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلوبهم 
قاسيه...رحمههما الله مائده / 17. ديس به [سزاى ييمان شكستنشان لعنتشان كرديم و دلهايشان را سخت كردانيديم). إن الله لعن 
الكافرين وأعد لهم سعيرار حمهما اللّه احزاب / 66 رحدا كافران را لعنت كرده وبراى آنهااتش فروزانى ماده كرده است). إن 
الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الآدخره و...رحمهما الله احزاب / /اه.ابى كمانء كسانى كه خدا و ييامبر او را 


آزار مى رسانئد» خدا انان را در دنيا و آخرت لعنت كرده و برايشان عذابى خفت آور آماده ساخته است). 


هم جنين در آيات ديكر قرآن» خداوند كسانى را كه تهمت ناروا به زنان ياكدامن مى زنند [نور آيه 177 قوم عاد را كه حتى 
خداوند مركك براى آنان خواسته است [هودء آيه ٠12ء‏ فرعونيان [هودء آيه 49 - قصصء آيه 37؟] برخى از قوم يهود [نساءء آيه 
عع منافقان [توبه» آيه 68 ] و مشركان را [فتح» آيه *]و... لعن كرده و آنها را نفرين نموده است. 


روايات كوناكونى نيز از حضرت رسول(ص) وارد شده است كه با لحن هاى كوناكون, افرادى را لعن فرموده و آنها را با اين 


وازه نفرين كرده است؛ از جمله: خورنده رباء» موكل و شاهدين واكاقين رباء ميزان الحكمه. ج ص 06ح ١/2‏ . 
كسى كه ميان مادر و فرزندش جدايى بيندازد. همان» ح 17987. 


نقل شده ودر كتب روايى اهل سنت آمده است. 


بنابراين» ما مسلمانان» اعم از شيعه و سنى» معتقديم كه بر طبق آيات قرآن و سيره رسول خدا(ص»» نفرين در فرهنكك اسلامى 
وجود دارد. اما اين نكته مهم است كه ملاحظه كنيم مدار و محكك «نفرين» كجاست؟ 


با توجه به آيات قرآن و روايات نقل شده از رسول خدا(ص»» برخى از افراد كه مرتكب كناه بسيار بزركك شده. با كردار 
نايسند خود جامعه و نظام و كيان اسلامى را جه از لحاظ اخلاقى جه از حيث اجتماعى» سياسى و اقتصادى به خطر انداخته. 
نشب به يام حت ةا(ضن) و:وسالت او بى ادبن و دشجين عى كسلة مسععق تفريى نش باشتثة بتابزاين» أذ نامور مهمو كلان؛ 
هيج ايرادى ندارد كه تخلف كننده؛ نفرين و لعن شود. 


برخى افراد همجون مؤمنان و دوستان؛ نفرين نهى و منع شده است. ازاين روء برخى روايات كه نفرين را امرى حَسَن و جايز 
تلقى كرده است» مقصود نفرين به افراد خاص و مرتكبان خطاهاى بزركك و اجتماعى مى باشد. در اين باب نكمًا: بحارالانوار 
ج "لاه باب ٠١2‏ و/1١3.‏ 


نقض ميثاق و شكست توبه ها موجب لعنت شود در انتها 


نقض توبه 


نبرد 
مثنوى / ف / 7097 - 051 ؟. 


جرا برادران شيعه اصحاب بيامبر را منافق و كافر مى دانند در حالى كه همه صحابه مؤمن هستند و روايات زيادى در فضيلت آن ها وارد 
شدهاست و استثنايى نيست؟ 
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جرا برادران شيعه اصحاب ييامبر را منافق و كافر مى دانند در حالى كه همه صحابه مؤمن هستند و روايات زيادى در فضيلت 


آن ها وارد شده است و استثنايى نيست؟ 


باسخ 


نكن ازاهر جر بانذتفيل كاه قر طرق لك بد صحابة مخض لردا 
ديد كاه اهل سنت در مورد صحابه 


بنا به عقيده اهل سنت هر مسلمانى كه رسول خدا(ص) را ولو براى يكك ساعت ديده باشد» صحابى آن حضرت محسوب مى 
شود 1١1‏ واز طرف ديكر همه صحابه عادل هستند 17١[‏ و مسلمانان مى توانند معارف و احكام دين رااز آنان اخذ كنند و 
زمانى كه روايتى را نقل مى كنندء بدون دغدغه از آنان بيذيرند. زيرا آنان دوران وحى و رسالت حضرت رسول را دركك 
كرده اند و باتفسير و تأويل قرآن كريم آشنا هستند و از زبان رسول خدا(ص) احكام خدا رافرا كرفته اند و سخنان او را حفظ 
كرده اند و همجنين آنان توفيق مُصاحبت و يارى يامبر را داشته اند و به همين سبب خداوند در آياتى از آنان تمجيد كرده 


است/ 
ديد كاه شيعه در مورد صحابه 


شيعه مى كويد مصاحبت و ملالزم بودن با رسول خدا(ص) افتخار بزركى است 171 و بسيارى از صحابه آن حضرت براى 
تشكيل حكومت اسلامى و كسترش اسلام مجاهدت ها و تلاش هاى فراوانى انجام دادند و با ايثار جان و مال خويش اهداف 
عاليه و منيع رسول خدا را بى كيرى نمودند و قرآن كريم يبرامون اين كروه كه از روزهاى آغازين و سخت يروانه وار به كرد 


رسول خدا(ص) بودند مى فرمايد: 


ضوًا عَنْهُ وَأَعَدَّ لَهُنْ جَنَّات تخرى تخت 
صو 1 ب تجرق 


اما 


"السَابِقَُونَ ألاوَّلوّنَ مِنَ المُهاجرينَ وَ الانصار وَالَذِينَ الَبَعُوهُمْ باخسانٍ رَضِدَى الله عَنْهُمْ وَ 
الانهارٌ (توبه:١٠٠)‏ 


اله فيا ندا ذال 


المَوْزٌ الَْظيمُ. 
«ييشكامان نخستين از مهاجرين و انصار و كسانى كه به نيكى از آنها ييروى كردند خداوند از آنها خشنود كشت و آنها ازاو 


ماند؛ و اين است بيروزى بز ركك.» 
ونيز در شأن آنان كه به عشق دين خداء خانه و كاشانه و زندكى و دارايى خويش را رها كردند و همراه رسول خدا مهاجرت 
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"مقرأ الْمهاجرين الّذينَ أُحرِجوًا مِنْ دِيارجم و أَْوالِهِم بَتَْْتَ قَضَلا مِنَ اللو رضواناوَينصْرونَ الله وَ وَسوْلَهُ اولك هُمْ 
الصَاقُوقَ" () 

اذك اموال واف فقي اندها حرق ابتة 1ن اندو كاشاتدو امزال ترد مرو دا افده دين :دو الى كداقضل اليو دو رشا اق 
را مى طلبند و خدا و رسولش را يارى مى كنند و آنها راستكويانند.» 

همجنين در آيات ديكرى جون آيه 18 و79 سوره فتح به تمجيد و تعريف برخى از صحابه فداكار و مؤمن مى يردازد/ 


آنجه كه نظر شيعه رااز اهل سنت متمايز مى سازد اين نكته است كه. شيعه مى كويد: نمى توان درباره همه صحابه به يكك 
نحو قضاوت كرد و همه آنان را عادل و مؤمن واقعى تلقى نمود و به همه آنان براى كرفتن معارف دين اعتماد كرد. صحابى 
بودن موجب نمى شود كه جشم بسته به همه آنان اطمينان كنيم واحكام دين را از آنها بككيريم و لغزش ها وكناهان آنان را 
ناديده بككيريم» زيرا شرافت صحابى بودن از شرافت همسرى بيامبر بيشتر نيستء بلكه تمامى همسران آن حضرت صحابيه نيز 


بوده اند 101 و قرآن كريم بيرامون همسران ييامبر مى فرمايد: 


1 5 2 ِ 0 2 7 اه 
يا سا الب مَنْ يَتِ مِنْكنّ بفاجش مُبيْنَ يُضاعفٌ 


لَهَا الَْذابٌ ضِعْمَين وَ كانّ ذالك عَلَى اللّهِ يسِيراً" (2) 


«اى همسران ييامبر» هركس از شما مبادرت به كار زشت 1 شكارى كندء عذابش دوجندان خواهد بود.ء واين بر خدا همواره 


آسان انشت») 

شيعه مى كويد قضاوت ما ييرامون صحابه بايستى مبتنى بر قرآن كريم و سنت و شهادت تاريخ باشد و همجنان كه براى روشن 
شدن هر موضوعى بايد به سراغ كتاب و سنت برويم در اين موضوع نيز بايد جنين كنيم 

كروهى از صحابه در قرآن 


در بحث قبل به تعدادى از آيات كه در فضيلت و عظمت جمعى از صحابه بود اشاره نموديم ولى از ديدكاه شيعه همه آيات 
قرآن كريم را بايد در كنار هم ديد تا كرفتا برداشت! غلط نشويم. مثلاً اكر در كنار آياتى كه از صحابه تمجيد و ستايش مى 
كندء آن آياتى را كه كناهان و خطاهاى برخى صحابه را بيان مى كند نيز ببينيم خواهيم فهميد كه تمجيدها مربوط به همه 
صحابه نيست و همجنين برخى تمجيدهامربوط به عمل خوب مشخصى است كه جمعى از صحابه انجام دادند و مورد ستايش 
خدا قرار كرفتند امااين جنين نيست كه اكر كسى يكك بار مورد تمجيد قرار كرفت ديكرى براى هميشه مورد رضاى خداوند 


افك عر جتن عدا باكر افو كنان كشيده هود 
از جمله آياتى كه به نظر شيعه بايد در كنار آيات تمجيد از صحابه مورد نظر باشد عبارت است از: 
الف - دو جهره ها 


از قرآن كريم استفاده مى شود كه در بين اصحاب ييامبر(ص) انسان هاى دو جهره اى بودند كه به اسلام و ييامبر اكرم ايمان 


واقعى نداشتند و در ظاهر جز اصحاب محسوب مى شدند/ 


"وَ مِمَنْ حَوْلَكم مِنَ الأغراب مُنافِقَونَ وَ مِْ آهل الْمَدِين مَرَدوًا عَلَى التاق 


لا تَْلمَهُمْ نحن 1 هُمْ سَتُعَذبَهُم مره تين ثم يُرَدَوْن 
إلى عَذاب عَظيم " 171 


«برخى از باديه نشينانى كه يبرامون شما هستند منافقند و از ساكنان مدينه نيز عده اى بر نفاق خو كرفته اند. تو آنان را نمى 


شناسىء ما آنان را مى شناسيم. به زودى آنان را دوبار عذاب مى كنيم» سيس به عذابى بزركك باز كردانيده مى شوند.» 


راستين و واقعى به حساب مى آوردند/ 

ب - بيمار دلها 

اين كروه از منافقين نيستند ولى قلوبشان بيمار است و ضعيف الايمان هستند/ 

"وَإِذْ يقوُلَ الْمَنافِقُونَ وَالَدِينَ فى قُلُوبِهِمْ مَرَض ما وَعَدَ ا الك له ال رم 

«و زمانى كه منافقان و بيمار دلان مى كفتند: «خدا و ييامبرش جز وعده هاى دروغين به ما نداده اند»» 
اج - فاسقان 


قرآن كريم تأكيد مى كند كه مؤمنين و صحابه از خبر شخص فاسق تحرز كنند و بدون تحقيق و بررسى حرف او را نيذيرند, 


"با بها اِّينَ آمنُوا إنْ جانَكم فاق بتأ قا آنْ تُصيبوًا َم بججهالٍ تَقصْبِحوًا عَلى ما فَعلكُمْ ناوميق" [0) 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر شخص فاسقى خبرى براى شما بياورد درباره آن تحقيق كنيدء مبادا به كروهى از روى 
نادانى سيب برسانيد واز كرده خود يشيمان شويد.» 


مفسرين شيعه و سنى كفته اند اين آيه درباره «وليدبن عُقبه؛ نازل شده است و او را به عنوان فاسق معرفى نموده است. [ 1٠١‏ 


همجنين قرآن كريم در سوره نور از وجود افراد فاسق و فاجرى در ميان صحابه خبر مى دهد كه به همسر رسول خدا(ص) 


تهمت زدند آنجا كه مى فرمايد: 
''انّ كاير جائوٌ بالافكك عَضِتٌ نكم "[11) 


از اين سه آيه و آيات ديكر ة قرآن كريم به روشنى استفاده 


مى شود كه در ميان صحابه و مسلمانان زمان ييامبر» كسانى زندكى مى كردند كه دو جهره» مريض دلء و فاسق بودند؛ 
بنابراين نمى توان همه صحابه را عادل شمرد و الكوى عملى خود قرار داد و منظور نظر آيات و رواياتى كه به تمجيد صحابه 


مى يردازد» صحابه راستين و واقعى است/ 
كروهى از صحابه در سنت 


همجنان كه احاديث فراوانى در مناقب جمعى از صحابه وارد شده است (كه به آن اشاره شد) احاديثى نيز در نكوهش و 
مذمّت برخى از اصحاب وجود دارد كه بخارى آنها را در كتاب فتن جمع آورى نموده استء يكى از آن روايات عبارت است 


از: 


بيامبر اكرم(ص) فرمود: "'يردُ عَلَىَ الْحَوْضٌ رجال مِنْ ضر حابى فَيَجْلَوْنَ عَنْهُ فَأَقَوّل يا رب أض حابى قَيْقال انك لا عِلْمَ لك بما 


ا د "1 


«كروهى از اصحاب من در كنار حوض بر من وارد مى شوند ولى از آنجا كوج داده مى شوند. من مى كويم: يرورد كارا 
اكات هن كسد كنتة من .شوى تو نك :ذا 35 اثا سن ا ترجه كزد ند 


شهادت تاريخ درباره برخى از صحابه 
از مسلمات تاريخ است كه برخى از صحابه مرتكب كناه شده اند و حتى حدود الهى نيز بر آنان جارى شده است/ 
به سه نمونه از اين موارد از كتاب معروف «اسد الغاث) توجه كنيد/ 


وَليدبن عُقبهِ [11 فرماندار كوفه» شبى در خوردن شراب زياده روى كرده و در حال مستى براى اقامه نماز صبح در مسجد 
حاضر شد و نماز را جهار ركعت خواند و يس از نماز به مردم كفت: آيا بيشتر بخوانم؟ يس از اين جريان و شهادت مردم, بر 
او حدّ زدند و خليفه سوّم او را از فرماندارى كوفه عزل كرد. [؟١1]‏ 


قةاي شعيف ةو زناف كفنا دان بضيوف نوك نا 


كرد و خليفه دوم براو حد زد واو را عزل نمود. [118] 


از طرف ديكر تاريخ به روشنى نشان مى دهدء كه مشاجراتء برخوردها و جنكك هاى فراوانى بين صحابه وجود داشته است 
كه علت و ريشه آنها مسايل نفسانى و حسد و دشمنى بوده است 119/1 و جمعى در اين جنكك ها كشته شده اند حال جكونه 


مى توان همه صحابه را توصيف به عدالت و تقوا نمود؟ 


خلاصه بحث 


شيعه به بيروى از قرآن كريم و سنت ييامبر(ص) و به شهادت تاريخ معتقد است كه در ميان صحابه انسان هاى بزركك و 
بلندمرتبه اى بودند كه از ايثار جان و مال دريغ نورزيدند و جنان مخلصانه به جنكك و جهاد مى يرداختند و دشمن را به خاكك 
مى نشاندند كه يكك ضربت شمشير آنها با عبادت جن و انس برابرى مى كرد و از طرفى در ميان اصحاب» كروهى دو جهره. 
حك الأححاة وذكق افزاف فناسق كه ار عر كتج ندل شيط هناك بووا كل شتف انه حورو دااع اسك قار امن تم ره :مجه 
صحابه را عادل و با تقوا دانست و نمى توان از همه آنان معارف و احكام دين را اخذ كرد؛ بلكه بايد تكك تكك صحابه مورد 
بحث و بررسى قرار كيرند و از كسانى معارف و احكام دين اخذ شود كه عدالت و وثاقت آنها محرز باشد. و صحابه نيز جون 


ساير مردم بايد با معيار قرآنى و تقوا سنجيده شوند/ 
"إنَّ أكرَمَكم عِنْدَاللُهِ آثقيكم " (18) 
أكرات ريق قينا ذوتوه عدا باحقواتو ماسة) 


.]١[‏ صحيح مسلم» شرح نووى» ج ١ص‏ ((س). البته تعريفهاى ديكرى از صحابه شده است؛ ابن حجر در مقدمه «اللاصاث)» مى 
كويد: صحابى به كسى 


كفته مى شود كه ييامبر(ص) را در حال ايمان ملاقات نمايد و بر اسلام نيز بميرد. برخى كفته اند كه در صدق صحابه 
مصاحبت طولانى لازم است جنان كه مذهب بسيارى از فقها و اصوليون است. ر. كك: به شرح نووى» ص (ص)(س)/ 
[1]. همان» ج ١‏ ص (ع)١‏ - 4179 «اتفق اهل السنْ على ان الجميع عدول.../ 


["]. از نظر شيعه صحابى به كسى كفته مى شود كه معاشرت و ملازمت طولانى داشته باشد و تا آخر عمر بر ايمان خود ثابت 
قدم بماند جنان كه لغويون بدان تصريح كرده اند: «و لا يقال الا لمن كثر ملازمته» و «ان المصاحث تقتضى طول صححيته).) 
لسان العرب: ماده («صحب» و مفردات راغب» ماده (صحب»/ 

؟]. سوره توبه» آيه /٠‏ 


[0]. معالم المدرستين» علامه عسكرى» ج ١‏ ص 47/ 





[0ا. سوره احزاب» ابه (س)/ 
[/ا]. سوره توبه» آيه /٠١‏ 
[8]. سوره احزاب» ابه /١‏ 


[ة]. سوره حجرات» ايه (ص)/ 


.1٠١[‏ روح المعانى» ج (س) 1 جز (ص)؟. ص 158 ذيل آيه - كشاف ج (س)»؛ ص 08084 ذيل آيه/ 





/١١ سوره نورء آيه‎ .]1١[ 

-.]١[‏ صحيح بخارى» ج (س)» ص ١٠(س).‏ باب غَرْؤٌ الحديبيه 

[1].- اين همان شخصى است كه در آيه (ص) حجرات به عنوان فاسق معرفى شد/ 
[1].- اسدالغابه» ج 8 ذيل اسم وليدبن عقبه/ 


6 اسدالغاث» ج 5 ذيل اسم مغير بن شعبه» ص‎ -.)١4[ 





-.]1١2[‏ اسدالغاث:. ج ع ذيل اسم قدام بن مظعون. ص *9(س)/ 


/)س(٠١ شرح مقاصد تفتازانى - اواخر كتاب الامامْ - ج ه» ص‎ .]١ 





[ىاا]. سوره حجرات» ايه (س)١/‏ 


موضوع: ازدواج تحميلى 


دلائل شيعه مبنى بر عدم عدالت همه صحابه جيست؟ 


دلائل شيعه مبنى بر عدم عدالت همه صحابه جيست؟ 


باسخ 
دلايل كسانى كه به عدالت همه صحابه صحه نمى كذارند بلكه آنها را به دو كروه مختلف تقسيم مى كنند به قرار زير است 
١.قرآن‏ مجيد برخى از آنان را فاسق ناميده است و مى كويد: «ان جاء كم فاسق بنبا فتبينوا.» حجرات/8 


مسلما اين فرد فاسق» جزو صحابه بوده ودر سال ششم هجرت خبر دروغى را كزراش كرده است و مفسران و مورخان مى 


كوايتك اوج كرد "كن اهز ولبد وق فقيه تبوذة اسيك 


". قرآن و تاريخ حاكى است كه ييامبر در روز جمعه اى؛ به خواندن خطبه هاى نماز جمعه مشغول بود» وقتى صداى طبل كه 
از ورود كاروان تجارى از شام حكايت ميكرد به كوش آنان رسيدء بيشتر آنان نماز را تركك كرده و به سراغ منافع مادى خود 
رفتند» جنان كه مى فرمايد: «و اذا راوا تجاره او لهوا انفضوا اليها و ترك وكك قائما.» جمعه/١١‏ 


ازاين دو آيه كه بككذريم, به نكته ديكرى نيز بر مى خوريم و آن اين كه: ييامبر (ص) قاتلان عمارا ١‏ فثه باغيه » خواند و برخى 
از صحابه در راس آن فته قرار داشتند. ييامبر به او ( عمار) فرمود: «تقتلكك الفته الباغيه»: [تو را كروه ستمكر مى كشند.] 


البته ادله اى كه حاكى از انحراف برخى از صحابه مى باشدء فزون تر از آن است كه بتوانيم همه را در اينجا بياوريم» هر جند 
عاطفه انسانى ييامبر ايجاب مى كند كه بر همه صحابه جامه عدالت بيوشاند ولى واقعيت هاى خارجى مانع از تسليم در برابر 


حكم عاطفه است. 
ديدكاه اهل سنت در مور داهل بيت 


اهل سنت , امام على و امامان ديكر را در جه بابه اى قبول دارند؟ 


3 


يريس 


اهل سنت , امام على و امامان ديككر را در جه يايه اى قبول دارند؟ 


باسخ 


اهل سنت شاخه ها و فرق كوناكونى دارند. لذا نمى توان يكك حكم كلى در مورد آنها جارى كرد,درست مثل فرقه اماميه كه 
شامل فرق كوا كوي اسث . اما دوعين حال وغير ال كروهى كه ناضينى هستد و با اثمه معصومية دشيق دازتدةو انها راسب 
و لعن مى كنند, عموم آنان على 'ارا به عنوان جهارمين خليفه رسول خدا قبول دارند و فرزندان ايشان و ساير ائمه را به عنوان 


جرا اهل سنتء هشتم و نهم محرم مجالس عروسى دارند و در روز دهم به تفريح كاه مى روند؟ 


3 


يرسس 
جرا اهل سنت هشتم و نهم محرم مجالس عروسى دارند و در روز دهم به تفريح كاه مى روند؟ 
باسخ 


به طور قطع نمى توان كفت: همه برادران اهل سنت در ايام عزادارى امام حسين(ع) و ايام عاشوراء مراسم عروسى بركزار مى 
نمايند و در ايام دهم و نهم محرم به تفريح كاه مى روند؛ زيرا اهل بيت ييامبر اسلام(ص) در ميان مسلمانان از اهميت ويزه اى 
برخوردارند و برادران اهل سنت نيز نسبت به امام حسين(ع) احترام خاصى قايل اند و حتى برخى براى امام حسين(ع) عزادارى 
ود تلن 


برادران اهل سنت را از حيث عزادارى نسبت به امام حسين(ع) مى توان به جند كروه تقسيم نمود: 


)١‏ برخى از اهل سنت نه تنها درايام محرم عروسى نكرده و جشن نمى كيرندء بلكه براى امام حسين (ع) عزادارى نموده و 
عزادارى براى امام حسين(ع) نوشته مى نويسد: "و شيعه بدين جزع و فزع مخصوص نيستند. در همه بلادٍ اصحاب شافعى و 
بلادٍ اصحاب بوحنيفه. فحول علما جون محمد منصور ... و باقيان از فريقين در مراسم عاشورا اين تعزيه با جزع و نوحه و زارى 


داشته اند...'".[١]‏ 


امروزه نيز برخى از اهل سنت در ايران و در كشورهاى ديكّر براى امام حسين(ع) عزادارى نموده ودر برخى از مراسم اهل 


؟) برخى ازاهل سنت هستند كه نه براى امام عزادارى مى كنند و نه به عروسى و تفريح مى يردازند. شايد بتوان كفت: اين 


طيف نيز به خاطر احترام به امام حسين(ع) در اين 


ايام جشن نمى كيرند و يا افرادى هستند كه تا اندازه اى جايكاه امام حسين(ع) و نقش امام را در حفظ دين مى دانند. 


#امتابتقاته ررك ان برادراة اغل سنت كه فحت كأثر اتديشه وغابيثك هيقن بر اسامن قفر فرشتكى واتفصبياك مده ممكة 
است در ايام محرم به تفريح كاه رفته و يا احياناً مراسم جشن بركزار كنند؛ ولى اين قشر كم بوده و تحت تأثير تبليغات سوء 
دشمنان اهل بيت قرار كرفته اند كه با فرهنكك سازى و آكاهى دادن. انان نيز دست از اعمال ناشايسته خود برخواهند داشت. 
از سوى ديككر سياست امويان نيز تأثير كذار بوده؛ زيرا امويان روز عاشورا را فرخنده مى شمردند و جشن كرفته» به شادى مى 
يرداختند و شيرينى مى خوردند و لباس نو مى يوشيدند وحتى بعد از زوال حكومت بن اميه نيزاين رسم مدت ها بر جاى 
ماند.[ ]١‏ 


نكته قابل دقت آن است كه برخى از اهل سنت كه در ايام محرم جشن مى كيرند» در راستاى آن است كه آغاز سال آنان از 
اول محرم شروع شده و بر اساس هجرى قمرى محاسبه مى شود؛ از اين رو در آغاز سال و سال تحويل ممكن است جشن 


.6047 عبدالجليل رازى» مقتل الحسين» ص‎ ]١[ 


]١[‏ غلام حسين مصاحب» دايره المعاردف فارسى» ج 3 ص م2 ماده عاشورا. 


جرا اهل تقسنن در فروع و اصول از مذهب اهل بيت عليهم السلام روى كردانده اند ؟ 


3 


برس 
جرا اهل تسنن در فروع و اصول از مذهب اهل بيت عليهم السلام روى كردانده اند ؟ 
باسخ 


اين زمامداران و اولياء امور امت بودند كه از ( اهل بيت (ع ) عدول كرده و ازآنها روى كردانده اند . اين جريان , از همان 
روز كه به خاطر ( خلااغفت ) از آنها عدول كردند و آن را به انتخاب و اختيار خود كرفتند سرجشمه كرفته , و جريان يافته 
است , با اينكه نص صريح بر( خلافت اميرمومنان على (ع ) ) وجود داشت ,ْ جه اينكه ديدند عرب بر بودن ( خلالغفت ) در 
يكك خاندان صبر نخواهد كرد لذا , نصوص آن را تاويل بردند و( خلافت ) را به انتخاب كذاردند , تا هر كدام از قبائل آنها 
به آرزوى رسيدن به آن باشند كرجه سالها طول بكشد , كاهى در اينجا باشد , و كاهى در آنجا , ومرتبه اى ديككر در قبيله اى 
دورتر . آنها هر جه قدرت وقوت داشتند براى تاييد آن به كار كرفتند و تمام كسانى كه مخالف با اين معنى بودند در هم 
شكستند . اين وضع , آنان را ناجار ساخت كه از ( مذهب اهل ببت (ع ) ) كناره كيرند , و آنجه از( كتاب ) و( سنت ) , 
دلالت بر( وجوب تعبد و تسليم در برابر آنان ) داشت وتاويل نمايند . اكر آنها تسليم ظواهر ( ادله ) مى شدند و به سوى ( اهل 


بيت (ع ) )باز مى كشتند و خواص و عوام را در اصول و فروع به آنان ارجاع 


مى دادند , راه بازككشت را بر خود مى بستند و از بزركترين مبلغان و دعوت كنندكان به سوى ( اهل بيت (ع ) ) مى كرديدند 
ز اما اين ( حقيقت ) با خواسته هاى آنان و آنجه را كه بر آن عزم داشتند سازكارى نداشت و با حزم و دورانديشى و قدرت 
سياسيشان وفق نمى داد . كسى كه دقت بنككرد و اين شئون را با تيزبينى ببيند , خواهد دانست كه عدول از( امامت اهل بيت (ع 
)قز هذه و مائعة هذهى ) #تهافرعى:اسث از عدولاز( انافك وولآيت وخلافت عمو آثان بسن ان يباهير (ضن ) ).3 
اما تاويل و توجيه ادله اى كه دلاللت بر( امامت و ييشوائى خصوصى ) آنها در مسائل مذهبى داشت , يس ازتوجيه و تاويل 
ادله اى بود كه دلانلت بر ( امامث عامه ) و حكوفت وخخلافت آنها يس ازببامير (ص ) فى كرد .:واكر غير از أبن يود كسى 


از آنان روى برنمى تافت . 
نظر اهل سنت د رباره ائمه ( ع ) جيست ؟ 


3 


يريس 


نظر اهل سنت د ربا..طالائمه (ع ) جيست ؟ 


باسخ 


بيامبر(ص) و د ر رد يف ساير صحابه قابل احترام مى دانند و مثلا" حضرت على(ع) را خليفه جهارم مى شمارند .م 


سنى ها جقدر به اهل بيت ( ع ) و فاطمه زهرا ( س ) و هم جنين وجود مصلح آخرالزمان اعتقاد دارند؟ 


سنى ها جقدر به اهل بيت (ع ) و فاطمه زهرا ( س ) و هم جنين وجود مصلح آخرالزمان اعتقاد دارند؟ 
باسخ 


- در كتاب هاى اهل سنت روايات فراوانى در مورد اهل بيت (ع ) و فاطمه زهرا ( س ) و فضايل آنان و لزوم محبت به آنها 
وارد شده است : هم جنين در مورد مهدى موعود ( عج ) به دليل روايات فراوانى كه از ييامبر ( ص ) رسيده » آنان به وجود 
مهدى اين امت اعتقاد دارند .البته آنان ء بيشوايان ما را به عنوان امام معصوم نمى شناسند؛ ولى شيعيان با استناد به آيات و 


روايات فراوان و دلايل عقلى .معتقدند كه با نصب بيامبر ( ص ) ديككر جايى براى خلافت آن سه خليفه - كه با تشكيل 


شورايى زمام امور را به دست كرفتند - باقى نمى ماند و اين خلاف روش و دستورى است كه ييامبر ( ص ) صادر فرموده و 
در غديرخم رسما"اعلان كرده واز همه براى امام على (ع ) بيعت كرفته است » ( اين مساله راخود برادران اهل سنت نيز نقل 


نموده اند ) . بر 


آيا برادران سنّى ما به امامان معصومين ((عليهم السلام)) معتقدند و آيا داراى مرجع تقليد مى باشند يا نه؟ 


3 


يرسس 


آيا برادران سنّى ما به امامان معصومين ((عليهم السلام)) معتقدند و آيا داراى مرجع تقليد مى باشند يا نه؟ 


باسخ 


روشن است كه آنان مانند ما كه به وجود امام معصوم((عليه السلام)) معتقديم معتقد نيستند و بدان كونه كه ما از مراجع تقليد 
احكام و دستورات دينى خويش را مى كيريم آنان مرجع تقليد ندارند آنان در احكام عملى معمولا- از يكى از امامان 


جهار كانه خويش يعنى شافعى, مالكك بن انسء ابوحنيفه» احمد بن حنبل» ييروى مى كنند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ 
آيا تركمن ها به امامان دوازده كانه اعتقاد دارند؟‎ 


3 


يرسيس 


آيا تركمن ها به امامان دوازده كانه اعتقاد دارند؟ 


باسخ 


تركمن هاء از اهل سنّت هستند و به امامت امامان ما اعتقاد ندارند/ امّا به طور معمول جنين است كه اهل سنّت به امامان ما اكر 
جه اعتقاد ندارند» ولى براى آنان احترام خاصى قائل هستند: آرىء عدّه اى كه آنان را «نواصب» مى كويند امامان ما را دشمن 
داشته» به آنان ناسزا و دشنام مى دهند كه آنان در حكم كفار مى باشند و بدن آنان نجس است.ء ولى برادران تركمن ما از آن 


ها نيستند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١/1 


در حال حاضر عقيده اهل سنّت درباره حضرت على ((عليه السلام)) جكونه است؟ 


3 


يرسس 


در حال حاضر عقيده اهل سنت درباره حضرت على ((عليه السلام)) جككونه است؟ 


باسخ 


نظر اينان مانند عقايد ييشينيان آن ها استء كه حضرت على ((عليه السلام)) را از زمره اصحاب بزركوار ييامبر و جهارمين 
اجماع مسلمانان كه آن هم اجتماع جند نفر در سقيفه بيش نبود» ثابت دانسته اندمٌْ حال آن كه عقايد شيعه درباره امامت 


على ((عليه السلام)) و باطل بودن خلافت ديككران؛ بر ادله عقلى و نقلى بسيارى متكى است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١ 1/ 


آيا اهل تسنن فقط حضرت على ((عليه السلام)) را خليفه ى جهارم مى دانند؟ 


آيا اهل تسئن فقط حضرت على (اعليه السلام)) را خليفه ى جهارم مى دانند؟ 
ياسخ 


اهل تسنن به خلافت و جانشينى بلافصل على ((عليه السلام)) معتقد نمى باشند. آنان يس از دركذشت ييامبر((صلى الله عليه 
وآله)) ابوبكر را خليفه و جانشين آن حضرت مى دانند و يس از وى عمر و يس از عمر عثمان را خليفه مى دانند. و يس از سه 
خليفه على ((عليه السلام)) را خليفه مى دانند,ٌ ولى شيعه براساس آيات قرآن كريم و احاديث نبوى معتقد است كه خداوند 
حضرت على ((عليه السلام)) را جانشين ييامبر((صلى الله عليه وآله)) قرار داده و ييامبر((صلى الله عليه وآله)) آن حضرت را به 


5 ٠ 2 6 حَ 55 ب‎ 5-6 . 5 ٠ 
دستور خداوند در غدير خم ودر موارد ديكّر جانشين خويش معرّفى نموده است.‎ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


نظر اهل سنت از باب عاشورا جيست؟ 


نظر اهل سنت از باب عاشورا جيست؟ 
باسخ 


شخصيت و عظمت: اباقبدا...الحسين ( به كته اى است كه تمام انسانهاى بيدار و آكاه. از فداكارى و كذشت و جوانمردى و 


ظلم ستيزى و ايثارو استقامت او در راه احياى دين و اقامه عدالت و ريشه كن كردن باطل سخن كفته و مى كويند. 


طبق شهادت تاريخ» يس از رسول خدا( در دوره بيست و ينج ساله تا يايان حكومت اميرالمؤمنين على2؛ اهل بيت محترم 
بودندء و همه براى آنان احترام خاصى قائل بودند» كه در منابع اهل سنت رواياتى در اين خصوص وجود دارد. حتى خلفاى 


راشدين(ابوبكر و عمر و عثمان) نيز براى آنان احترام قائل بودند.(1) 


نامه هاى تندى كه امام حسين( به معاويه مى نكارد؛ اكر هر كس ديكرى مى نوشت» جزايش جز مركك جيز ديكرى نبود» ولى 
معاويه در ياسخ اين نامه ها تحمل مى كرد و جيزى نمى كفت» واين به سبب هيبت و وجاهت معنوى امام( بود كه حتى 
دشمنان را تحت تأثير قرار مى داد. از جمله اين نامه هاء نامه اى است كه امام در خصوص مذمت و نكوهش اعمال و رفتار 
معاويه نسبت به مسلمين و شيعيان على( نكاشته» كه اتفاقاً اصل اين نامه در منابع اهل سنت موجود مى باشد. امام در فرازى از 
آن خطاب به معاويه مى فرمايد : "... بدان كه خداى بزركك كارهاى تو را فراموش نمى كندء كه مردم را به هر كمان و تهمتى 
به قتل مى رسانى و دوستان خدا را به شهرهاى دور دست تبعيد مى كنى و براى جوانى شرابخوار و ميكسار از مسلمانان بيعت 


ترق مدق 


بينم كه خود را هلا-كك كرده اى و دينت را تباه ساخته اى» امت اسلامى را بيجاره نموده اى و امانتى كه بر دوش مى كشى به 


سامان نرسانده اى» آرى تو از بيخردان و نادانان يند مى كيرى."(7) 


يس از شهادت امام حسين( اكثريت مسلمانان اين حادثه دردناك را محكوم كردند و در كوشه و كنار قيامها و شورشهايى به 
رهبرى علويان» صحابه و مريدان اهل بيت به راه انداختند. حتى نهضت بنى عباس عليه بنى اميه با نام حسين بن على( شروع 
شد. و بالاخره سرانجام همين قيامها منجر به سرنكونى حكومت اموى كرديد.(*) 


بررسى ها نشان مى دهد كه در ميان وقايع نكاران حادثه كربلاء تعدادى از مورخان و علماى اهل سنت نيز وجود دارند. از 
جمله مى توان به تاريخ طبرى اثر محمد جرير طبرى اشاره كرد. او در اين كتاب به تفصيل به نقل حوادث سال ١م‏ هجرى 
برداخته» كرجه به كفته سيد جعفر شهيدى, نويسنده محترم كتاب ارزشمند قيام حسين( » خالى از برخى تناقضات و مطالب بى 


يايه و سست 


نيست(7)» ولى واقعيت اين است كه مطالب ارزنده اى را هم در اين باره نقل كرده كه مورد استناد اكثر خطبا و سخنرانان و 


نويسند كان بوده و مى باشد. 


ابن ابى الحديد معتزلى مسلك, از علماى اهل سنت درباره قيام امام حسين( مى كويد : "مانند حسين( جه كسى را سراغ داريد 


كه درباره اش كفته اند كه روز عاشورا هنكامى كه تمام ياران و برادران و فرزندان خود رااز دست داد و دشمن از همه سو او 


را احاطه كرده بود جون شير مى غرّيد و جنكاوران دلير از سياه دشمن 


را از ياى درمى آورد."(0) 


اما به هر حال در ميان اهل سنت مورخينى هم بوده اند كه از حركت امام حسين( انتقاد كرده و عمل معاويه و يزيد را عاقلانه 
ينداشته و امام( را مغرضانه و نابخردانه مورد سرزنش قرار داده اند. مانند احمد شلبى نويسنده كتاب "تاريخ الاسلام والحضاره 
الاسلاميه '"(8) 


بنابراين مى توان اين كونه نتيجه كرفت كه اهل تسنن در برخورد با واقعه كربلاء دو رويه را در بيش كرفتند» 


امام( اعلام كردند» 


و كروهى زبان به انتقاد و بدكويى كشودند و نابخردانه ويا مغرضانه. حركت امام را محكوم كردند. اين كروه در كذشته 
تحت تأثير حكومت خلفاى بنى اميه و بنى عباس بودند ودر حال حاضر نيز كروهى ناآ كاه از واقعيات واصول اسلام را 
تشكيل مى دهند. ييروان و مريدان آنان در حمايت از اين اعتقادات سخيفء. همواره صحنه هاى خشونت بارى را در برخورد 
باعزاداران حسينى بوجود آورده اند. مانند آنجه در عاشوراى حسينى سال جارى توسط كروهى از اين كمراهان در ياكستان 


رخ داد» كه در اثر آن جمعى از شيعيان عزادار به خاكك و خون كشيده شدند. 
منابع وماخذ: 

.١‏ امانتداران عاشوراء بيانات مقام معظم رهبرى 

". الامامه و السياسهء ابن قتيبه 

". امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى» علامه محمد تقى مدرّسى 

5. قيام حسين ( » جعفر شهيدى»ص ” 

ه. شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد 

امامان شيعه و جنبشهاى مكتبى» علامه محمد تقى مدرّسى»ص # 


الف جرا اهل تسنن با اين كه به شأن فضيلت عظمت و عصمت امامان معصوم واقفند» اما آن ها را باور ندارند؟ ب اهل تسنن كه به امامت 
على بن ابى طالب و فرزندانش اعتقاد ندارند جكونه نماز و ساير اعمالشان يذيرفته مى شود؟ ج امام آن ها كيست د: با اين كه ام 
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يرسس 


الف جرا اهل تسئن با اين كه به شأن فضيلت عظمت و عصمت امامان معصوم 


واقفندء اما آن هارا باور ندارند؟ ب اهل تسنن كه به امامت على بن ابى طالب و فرزندانش اعتقاد ندارند جكونه نماز و ساير 


وقت اهميت مى دهنك؟ 
باسخ 


آن جه در يكك كلام دراين باره مى توان كفت اين است كه اهل تسنن وضع موجود يعنى اعتقاد به خلفاى اربعه (ابوبكر, 
عمرء عثمان و على بن ابى طالب را توجيه مى كنندمٌ بدون اين كه حق يذير و برهان يذير باشند. 


اهل تسئن هر جند در التزام به نماز و نظم و شكوه و عظمت آن اهميت بسيار مى دهندء و اين سنتى است كه از قديم الايام در 
بين آن ها رايج است اما مشكلاتى نيز از نظر كلامى و فقهى دارند» كه عبادات آن ها را بى مغز و بى روح مى كند. 
درباره اعتقاد اهل سنت به امامان معصوم و مسائلى از قبيل صحت و قبولى نماز آن هاء و... توصيه مى شود: به كتاب هايى 


هاى ييشاور ". آن كاه كه هدايت شدم تأليبف محمد سماوى بيضاوى و... مراجعه كنيد. 


جرا اهل تسنن از زيارت عاشورا, دعاى كميل و غيره روى مى كردانند؟ 
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يرس 
عخرا اهل تق ال زيارث عاشورار دعاق كميل و غيرة زوف هن كردائيل؟ 
باسخ 


أالف) آنان از زيارت عاشورا به خاطر لعن هايى كه دارد كريزانئد. 


ب ) نسبت به دعاى كميل ديد مثبتى دارند؛ ولى آن كونه كه دعاها در فرهنكك اهل بيت(ع) رشد و نمو داشته؛ درميان اهل 


تسنن رشد نكرده است و در واقع يكى از ذخاير ارزشمند مكتب اهل بيت(ع) همين دعاها است. [ 
عقيده اهل سنت در مورد هن را بكوئيد؟ 
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يريس 


عقيده اهل سنت در مورد تن را بكوئيد؟ 


باسخ 


.١‏ اكثر اهل سنت با ينج تن آل عبا به عنوان خاندان و نزديكان و اصحاب ييامبر اكرم(ص) علاقه و اعتقاد دارند و به آنها 
محبت مى ورزنك. 

؟. اما متاسفانه به عللى كه در تاريخ آمده استء يس از توطئه سقيفه» اهل بيت ييامبر(ص) از جايكاه اصلى خود به عنوان 
حجت هاى الهى و جانشينان يبامبر(ص) كنار زده شدند و جاى آنهاء نسخه هاى بدلى به مردم معرفى شد. به اين دليل از 


هدايت ها و راهنمايى هاى آن بزركواران محروم شدند. 


“سدق ازن :اسك كه با اسغداد به آبات قرفو سكتان ينامر اكزم (ض) بنج تق العا وجهنارده معصوم: حو هاي الى 
هستند. امرى كه در نظر اهل سنت يا انكار شده است _در نظر برخى__ يا به اهميت آن توجه لازم نشده _در نظر برخى ديكر 


بنابر اين آنها احترام زيادى بر ينج تن قائلند اما نه آن كونه كه حق آنهاست و بايد باشد. 
جرا بعضى از شيعيان فكر مى كنند كه سنى ها به حضرت على (ع) و اهل بيت اعتقاد و محبت ندارند با اينكه ما به آنها علاقه داريم؟ 
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جرا بعضى از شيعيان فكر مى كنند كه سنى ها به حضرت على(ع) و اهل بيت اعتقاد و محبت ندارند با اينكه ما به آنها علاقه 


داريم؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت: 


بيدا كردن راه حل ها مهم تر از يرداختن به عوامل است. از اين رو امورى را به علماى اهل سنت و شيعه متذكر مى شويم تا با 


توجه و اهتمام به آن عقيده اهل سنت در رابطه با محبت و دوستى اهل بيت روشن تر شود ودر نتيجه انس و الفت بين شيعه و 
سنى مستحكم تر كردد/ 
الق حي علنناءو الدريشيهد قار قي اسك #دتودة عاو كلك سان معد كد غويق زاليقد تباكد ووو صلواه مسر 


علمىء ديد كاه ها و اعتقادات خويش در زمينه كوناكونء بويزه در موضوع اهل بيت(ع) را براى يكديكر تبيين كنند و نتيجه را 


در اختيار عموم مردم قرار دهند/ 


ب - بر علماى اهل سنت است كه فضايل على (ع) و ساير اهل بيت را نيز همجون ساير صحابه و خلفا براى عموم اهل سنت 


تبيين نمايند» جه اينكه روايات رسيده در فضيلت على(ع) و اهل بيت: در كتب صحاح سته و ساير منابع معتبر» بسيار فراوان 
است به كونه اى كه امام احمدبن حنبل مى كويد: 

"ما جأ لإ حَدٍ مِنْ آضْحابٍ رسؤل اللّاص) مِنَ المَصائِل ماجأ لعل بْنِ آبى طالِب."[١)‏ 

«براى هيج يكك از صحابه رسول خدا(ص) به اندازه على بن ابى طالب فضايل وارد نشده است.» 

و ابن عباس مى كويد: 

"نَرَلتْ فى عَلىٌ(ع) ثَلانماً آي"( 

«در رابطه با على(ع) سيصد آيه نازل شده است»)/ 


ج - بر علماى شيعه است كه در خطابه ها و نوشتار خود بيرامون اهل ببت: از منابع اهل سنت نيز استفاده نمايند تا عموم شيعيان 


با عقيده برادران اهل سنت خود بيشتر آشنا شوند كه بحمدالله يس از ييروزى 


د : متأسفانه كاهى مشاهده مى شود بعضى ها به دفاع از افرادى كه دشمنى صريح و آشكار با اهل بيت: دارند» - همجون بنى 
موجبات تأثر و تألم قلوب علاقمندان به اهل بيت(ع) را فراهم مى آورد/ 


لذا بر علماى آكاه است كه جلوى تبليغات ناصحيح را بككيرند تا اين كونه تصور نشود كه آنان در محبت اهل بيت كوتاهى 
كرده اند/ 


باشند و بر تمام مسلمانان است تا با معرفى آنان وحدت و اخوت اسلامى را ييش از بيش تحقق بخشند/ 
-.]١[‏ مستدركك؛ الصحيحين» ج (س)؛ ص (ع)١٠.‏ و كتاب معرف الصحاث/ 

[1].- تاريخ بغداد» ج (ص)» ص 77١‏ 

موضوع: اقتدا به مسافر 

جرا اهل سنت» اهل بيت بيامبر(ص) را قبول ندارند؟ با اين كه آن حضرت بسيار درباره آنان سفارش نموده است؟ 
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بريسن 
جرا اهل سنتء اهل بيت ييامبر(ص) را قبول ندارند؟ با اين كه آن حضرت بسيار درباره آنان سفارش نموده است؟ 
باسخ 


واقعيت آن كونه نيست كه سؤال كننده تصور كرده استء بلكه اهل سنتء اهل بيت ييامبر(ص) را قبول دارند يعنى علم و تقوا 
و كرامات ايشان را قبول دارند و روايات فراوانى را در كتب خويش در فضايل آنان نقل نموده اند بلكه در بسيارى از كتابهاى 
حديق انان ماق ماعتزاة عاتب اهل مك القن ناباب القنايل اهل بت الس بوسر دار زيرك آل اناق كتارياق فل 


درباره فضايل آنان نوشته اند مانند 
كتاب «ينابيع المود» تاليف حنفى قندوزى 
و كتاب «خصائص الامام على» تاليف امام نسايى - يكى از مؤلفان صحاح سته اهل سنت - 


ونيز اهل سنت محبت اهل بيت ييامبر: را شرط ايمان مى دانند كه براى نمونه جند روايت از روايات آنان در مورد اهل بيت 


ذكر مى شود: 


" زمخشرى از مفسران اهل سنت مى كويد: «هنكامى كه آيه مودت نازل شد "قل لاآشئلكم عَلَيه آخراً إلا المَوَدّ فى القَربى‎ - ١ 
كو اق ستول شااكه اجر و ياداشئ جر ذو ستى نزديكان رااز شما نمى خواهم - از رسول خدا(ص) يرسيدند جه‎ -4[ 
كسانى مودت و دوستى آنان بر ما واجب شده است؟ فرمود: على و فاطمه و فرزندان آن دو/‎ 

" - همجنين زمخشرى رواياتى را نقل مى كند كه در آنها ييامبر(ص) مردم را به محبت اهل بيت: فراخوانده است از جمله: 
ال غنات على خث آل قف نات ذهيذ الخو عن هات على خت آل تع بات مشمورا له"( هر كدن بن معيتة آل 


محمد بميرد» شهيد و آمرزيده مرده» جنين كسى با ايمان 


كامل و بر سنت و جماعت از دنيا رفته است/ 

(9) - در صحيح مسلم روايت شده است كه ييامبر(ص) فرمود: 'نّى تاركك فيكم التَّقَلين أوّلهما كتابٌ لله فيه الهُدى وَ الور 
فَخِذَوًا بكتاب الله وَ اسْتَمسِكوا به قال وَ هل بيتى أذكرٌكم الله فى أَهْلٍ بَثِتى أذكركم الله فى آهل بيتى..." [7] 

- من دو كوهر كرانبها در ميان شما مى كذارم» يكى كتاب دا كه نور و هدايت كر است يس جنكك زنيد به آن و عمل 
كنيد و اهل بيتم» توجه مى دهم شما را به خدا درباره اهل بيتم» توجه مى دهم شما را به خدا درباره اهل بيتم/٠//‏ 


خلا-صه اين كه روايات فراوانى در مناقب و فضايل اهل بيت در كتابهاى روايى و حديثى اهل سنت مده است كه نيازى به 
ياداورى همه آنها نيست و تنها همين حديث اخير - ثقلين - كه از نظر سند و دلا-لت مورد اتفاق شيعه و اهل سنت است 


درباره فضايل اهل بيت كافى است. بويزه با تأكيد و اصرارى كه درباره اهل بيت فرموده و سه بار هشدار داده است/ 
در يايان توجه به جند نكته لازم است: 


١‏ - در تاريخ آمده است كه كروه خوارج و نواصب دشمن حضرت على(ع) بوده اند و احياناً برخى از افراد و كروههاى ديكر 
راهم تحت تأثير خود قرار داده و روحيه انكار يا كتمان نسبت به فضايل حضرت على(ع) و فرزندانش» در آنها به وجود 


آورده اند اما حساب عموم برادران و خواهران اهل سنت از آنها جداست/ 


#تصروقن :و اهل مك همسر انناف رضن اتراقر اما يتمق بوائنه انا مداق از إناف هماقد عه ع كرهه اهل ريت اميد 


كه در روايات آمده است 


حديث كسانيز در اين مورد استدلال شده است/ 

(س) - اهل سنت ائمه اهل بيت: را معصوم نمى دانند بر خلاف شيعه/ 

* - اهل سنت معتقد به انتخاب ائمه اهل بيت: از سوى خداوند به عنوان جانشينان ييامبر(ص) نيستند/ 

/١)س( سوره شورىء آيه‎ -.]١[ 

-.]١[‏ تفسير كشافء ج (س).؛ ص (ع)(ص)5؛ ذيل آيه مودت (شورى/(س))/ 

[|.- صحيح مسلمء باب فضايل على بن ابيطالب رضى الله عنه (صحيح مسلم با شرح نووى طبع بيروت) ج16 و (ص)١/‏ 
موضوع: درود - صلوات - بر ييامبر 


جرا ما «شسيعيان» اهل بيت رسول اللّه(ص) را معصوم مى دانيم ولى اهل تسنن ظاهراً جنين نيستند و به ما هم اعتراض مى كنند» البته 
آنها ابوبكر و عمر و ديكر كسانى را كه مورد احترامشان مى باشد نيز معصوم ذمى دانند؟ 
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يريس 


جرا ما «شيعيان» اهل بيت رسول الله(ص) را معصوم مى دانيم ولى اهل تسئن ظاهراً جنين نيستند و به ما هم اعتراض مى كنندء 


البته آنها ابوبكر و عمر و ديككر كسانى را كه مورد احترامشان مى باشد نيز معصوم نمى دانند؟ 
آآيا در روايات اهل سنت احاديثى وجود دارد كه يبامبر(ص) به كريه كردن براى ابا عبداللّه الحسين(ع) امر كرده باشند؟ 
آيا در روايات اهل سنت احاديثى وجود دارد كه ييامبر(ص) به كريه كردن براى ابا عبداللّه الحسين(ع) امر كرده باشند؟ 


باسخ 


روايات فراوانى مبنى بر كريه كردن شخص بيامبر(ص) و حتى اصحاب براى ابا عبدالله الحسين(ع) در منابع حديثى شيعه و 


سنى وجود دارد كه به نمونه هايى از آن اشاره مى شود. 


ابوالحسن على بن محمد ماوردى در اعلام النبوه» ص ”ل جنين آورده است: 


اعن عايشه قالت: دخل الحسين بن على على رسول الله و هو يوحى إليه» فبرك على ظهره و هو منكب و لعب على ظهره؛ 
فقال جبرئيل: يا محمد(ص» إِنَّ أقتكك بعدك و تقتل إبنكك هذا من بعدككء و مدّ يده فأتاه بتربه بيضاء و قال: فى هذه الارض 
يقتل إبنكك اسمها الطف فلمًا ذهب جبرئيل» خرج رسول الله إلى أصحابه و التربه فى يده و فيهم أبوبكر و عمر و على و حذيفه 
وعمان :و ائؤة ره وهو يكن فقالؤاة ما ييكتكك نا رشول اللهه فقال: أخبرنى أنَّ البني الحسين يقتل بعدى بأرض الطفء و جاءنى 
بهذه التربه فأخبرنى أن فيها مضجعه)؛ عايشه جنين روايت كرده است: روزى حسين بن على بر ييامبر(ص) وارد شدء در حالى 
كه بر ييامبر(اص) وحى مى شد. او بر دوش بيامبر(ص) رفت و روى دوش ييامبر(ص) بازى مى كرد. در اين هنكام جبرئيل به 
ييامبر(ص) كفت: امت تو به زودى بعد از تو فتنه مى كنند و اين فرزند تو را مى كشند. آن كاه دستش را دراز كرد و نخاكك 
سفيدى را براى بيامبر آورد و كفت: در اين سرزمين فرزند تو را مى كشئد كه اسم آن زمين طف است. زمانى كه جبرئيل از 


حضور ييامبر رفت» رسول الله در 


حالى كه آن تربت را در دست ييامبر داشت» به سوى اصحاب خويش رفت. در ميان اصحاب ابوبكر» عمر؛ على» حذيفه و 
عمار و ابوذر هم بودند. ييامبر مى كريستء اصحاب كفتند: جه جيزى باعث كريه شما شده است؟ ييامبر(ص) فرمودند: 
جبرئيل به من خبر داده است كه فرزندم حسين يس از من در سرزمين طف كشته خواهد شد و اين تربت را نيزاز آن جا برايم 


آورده ات 


اين روايت با الفاظ مختلف و طرق متفاوت در مصادر ديكرى از اهل سنت همجون مستدرك على الصحيحينء ج "؛ ص ١78‏ 
وج ؟, ص 19/8 مسند احمد بن حنبل» ج 21١‏ ص ”7186-76 نقل شده است. 


يس از آن كه اصحاب حالت كريه ييامبر را مشاهده كردندء آنان نيز همنواى با ييامبر شروع به كريه كردند و برابى 
امام حسين(ع»: بريا كرديد و مجالسى كه امروز شيعه براى ابى عبدالله(ع) بريا مى دارد» همانئد مجلس بيامبر(ص) و اصحاب 


طبرانى در المعجم الكبير روايتى ازام سلمه نقل كرده است: «عن امّ سلمه قالت: كان النبى(ص) جالساً ذات يوم فى بيتى 
فال ضن) له جدعاة علق انث والسطارك تفخل سناع فسمك تيه الي (ض) بيك :فاالفت فإذا الحسين (ع) فى 
بحعره أو إلى تجتبه رسخ ر أسه يو هو يك اهفلت و الله ساعني بتي ذل فال الى أذ عرفل كان معاافن اليك هفال: 
أتحته فقلت: أمًا من حبٌ الدنيا نعم؛ فقال: إن أمَتكك ستقتل هذا بأرض يقال لها بكربلاء فتناول من ترابها فاراه النبى(ص). فلما 
ءامو 1 


حين قتل قال: ما اسم هذه الأرض؟ قالوا: أرض كربلا. قال: صدق رسول اللّه أرض كرب و بلا»؛ ام المؤمنين» ام سلمه»روايت 
مى كند كه روزى بييامبر(ص) در خانه من نشسته بود. به من فرمود: كسى داخل نشود. مدتى منتظر شدم تا آن كه امام 
حسين (ع) بر ييامبر داخل شد. صداى كريه يبامبر(ص) را شنيدم. از بيامبر(ص) خبر كرفتم» ديدم حسين بر دامان اوست. عرض 
كردم: يا رسول الله نديدم أو جكوتة ذاخل شند. بيامر فرمود: جبرئيل همراه مآ بود.و كفت: آي ودرا دوست مى'دارى؟ كفك : 
بلى» جبرئل ككفت: زود است او را در سرزمينى به نام كربلا بكشند و مقدارى از خاك كربلا برايم آورد. زمانى كه امام 
حسين(ع) به كربلا رسيدء اسم آن زمين را يرسيدء كفتند: اين جا كربلاستء فرمود: ييامبر(ص) خدا جه درست فرمود: زمين 
كرب و بلا. 


اين روايت در مصادر زيادى ازاهل سنت همجون عقد الفريد» ج ؟؛ مسئد احمد بن حنبل» ج 58 ص ع كنزالعمال» ج 21١‏ 
ص 0167# ح 8 نقل شده سيت 


شيخ مفيد در ارشاد ج 27 ص 175 از اوزاعى كه يكى از اهل سنت است اين كونه نقل كرده است: 


«روى الأموزاعى عن عبداللّه بن شداد عن أمّ الفضل بنت الحارث أنْها دخلت على رسول اللّد(ص) فقالت: يا رسول اللَّهه رأيت 
الكش غلها نكر كلض )تن افر » قالع تدش د قال (صن )كما حو فلكك را كد كان فطممى تحمل كك لطع و مسقت 
فى حجرىء فقال رسول اللَّه: خيراً رأيت فاطمه غلاماً فيكون فى حجرك. فولدت فاطمه الحسين(ع) قالت: و كان فى حجرى 
كما قال مروتو للد دخ و يرما قن الدود و انا حرا( سيد 


فرضعته فى حجره؛ ثم حافت منّى التفاته فاذاً عينا رسول الله تهرقان بالدموع؛ فقلت: بأبى أنت و أمّى يا رسول الله ما لكك؟ قال: 
أتانى جبرئيل فأخبرنى أنْ طائفة من أمتى ستقتل إبنى هذاء و قلت: هذا قال: نعمء و أتانى بتربهِ من تربته حمراء»؛ اوزاعى روايت 
كرده است: ام الفضل بر بيامبر(اص) وارد شد و كفت: شب كذشته خواب بدى ديدم. بيامبر(ص) فرمود: خوابت جيست؟ 
كفت: در خواب ديدم قطعه اى از بدن شما جدا شده و در دامان من قرار كرفته است. ييامبر(ص) فرمود: خير استء مى بينم 
فاطمه يسرى را به دنيا مى آورد كه در دامان تو بزركك مى شود. يس فاطمه حسين را به دنيا آورد و من او را شير دادم. روزى 
حسين در بغلم بود و بر ييامبر(اص) وارد شدم و او را در دامان ييامبر كذاشتم و ديدم ييامبر(اص) جشمانش ير از اشكك شد. 
كققي يدوو سادرم يه قدايت يها رول اللدا جسداتده مك اترموه عرتيل اهدو كنك طابفةاى از اميك امن لز فر زفم روا 


به راستى روايات اين باب فراوان است كه بيامبر(ص) و اصحاب به كرّات در حيات امام حسين(ع) بر آن بزركوار كريه كرده 
اند. آيا كريه ييامبر(ص) بهترين وجه شرعى و حجت براى ما نيست كه تا در ايام شهادت آن حضرت همجون جدّش اشكك 


آيه تطهير در نكاه علماى اهل سنت 


رواياتى كه در شأن نزول آيه تطهير و انحصار آن به خمسه طيبه در منابع اهل سنت وجود دارد و ما به عنوان نمونه به برخى از 


1-حاكم نبشابورى در مستدركك مى نوسد: اعبد الله بن جعفر ال سول خدال(اص) روايتى نقل كرده كه آن حضرت هتكامى 
كه رحمت الهى را در حال نزول ديد فرمودند: به سوى من بخوانيد. صفيه كفت: جه كسى را اى ييامبر اسلام(ص)؟ آن 
كرامى فرمود: اهل بيتم راء على و فاطمه و حسن و حسين را. خمسه طيبه را آوردند آن حضرت عباى خويش را بر روى آنان 
افكندء سيس دستانش را بالا برد و عرض كرد: خداوندا! اينان اهل بيت من هستند. سيس بر محمد و آل محمد صلوات فرستاد 
در اين هنكام خداى حكيم اين آيه را نازل فرمود: (انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراً). )١(‏ 


؟- ام سلمه كويد: «آيه تطهير در خانه من و در حالى كه ينج تن آل عبا در آن بودند نازل كرديد. رسول خدا(ص») آنان را با 
عبايى كه بززوى آثان افكدد» بوشايد. سسن عرضه داشت: اينان اهل يت من سد بروره كارا رحس و يلبدى :را از آثان 


دور كن وايشان را ياكك و مطهر كردان». [؟) 


عن مسلم فى صحيحه باسناده عن يزيد بن حيان عن زيد بن ارقم قال: «قال رسول اللّه(ص) انى تارك فيكم الثقلين احدهما 
كتاب الله هو حبل الله من اتبعه كان على الهدى و من تركه كان على ضلاله. فقلنا من اهل بيته نسائه؟ قال: لا ايم الله إنّ المرآه 
تكون مع الرجال 


العصر ثم الدهر ثم يطلقها فترجع الى اهلها و قومهاء اهل بيته اصله و عصبيه الذين حرّموا الصدقه بعده). 


رسول اكرم(ص) فرموده است من در ميان شما دو كوهر كرانبها به وديعت مى كذارم؛ كتاب خدا كه ريسمان الهى است وهر 
كس كه از آن ييروى كند هدايت مى يابد و كسى كه آن را رها كند به كمراهى خواهد رفت. عرضه داشتم آيا همسران 
ييامبر(ص) هم از اهل بيتش هستند حضرت فرمودند؟ خير به خدا قسم زن روزكارى رابا مرد است سيس مرد او را طلاق داده 


وزن به قوم خود باز مى كردد. اهل بيت من كسانى هستند كه صدقه را بعد از ييامبر اسلام(ص) برخود تحريم كردند. [”7] 
آيه تطهير از ديد كاه مذهب اماميه 


شيعيان بر اين عقيده اند كه مقصود از اهل ببت در آيه فوق ينج تن آل عباء على(ع) و فاطمه و فرزندانش مى باشد و روايات 


فراوانى در كتب شيعى نقل شده كه ما به دو نمونه در اين زمينه بسنده مى كنيم. 


امام حسن (ع) مى فرمايد: «هنكامى كه آيه تطهير فرود آمد بيامبر اسلام(ص) من و برادرم حسينء مادرم فاطمه زهرا و يدرم 
على بن ابيطالب(عليهم السلام) را اطراف خود جمع كرد و عباى بافته شده توسط اهالى قلعه خيبر را كه مال ام سلمه همسرشان 
بود طلبيد. خودش و همه ما را در آن جاى داد. آن روز ييامبر خدا(ص) در خانه ام سلمه بود و سيس فرمود: خداياء ايشان اهل 
بيت و عترت من هستند يليدى رااز آنان دور فرما و ياكك و مطهرشان قرارده. امام حسن(ع) به سخنان خويش ادامه داد و 


فرمودند: از آن روز به بعد يبامبر اكرم(ص) هميشه هنكام طلوع فجر به خانه ما 


مى آمد و مى فرمود: درود خدا بر شما اهل بيت من» وقت نماز صبح فرا رسيده است» يس آن كرامى آيه شريفه تطهير را 
تلاوت مى فرمود و اين فعل رسول الله(ص) تا روزى كه از دنيا رخ بربست و به سراى جاويدان شتافت همواره ادامه داشت». 


نذا 


فرمود: السلام عليكم يا اهل البيت (انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراً)». [0) 


مكافق: كه تفي راذا اند انة:وشول اللد(ض) راي عام ورد تراد شقانم سنعك ور حاركاة وان قرا ود اديد على برع بين 
كه در آن روز جوانى بالغ و رشيد بود در ميانشان حضور داشتء مردى از اهل شام نزد آنان آمد و عرضه داشت: حمد و 
سياس خداى را كه شما را نابود كرد و ريشه فتنه را خشكانيد. امام على بن حسين(ع) به او فرمود: آيا كتاب الهى را نخوانده 
اى؟ كفت خوانده ام. حضرت فرمود: آيا آآيه شريفه (قل لا اسألكم عليه اجراً الا الموده فى القربى حقه و آيه انما يريد الله 
ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيراً) را نخوانده اى؟ آن شخص كفت: خوانده ام. حضرت فرمود: ما آنانيم. آن 
مرد شامى دستش را به سوى آسمان برداشت و ككفت: خداوندا! من توبه كرده و به سوى تو باز مى كردم. سه بار اين جمله را 
تكرار كرد: خدايا من از دشمنان آل رسول اللا(ضى )بيه شوى تو ببزارى :من جويم: من قرآآق را مى خواندم ولى تا امروز آن را 
دركك نكرده بودم. [9] 


برخى معتقداند 


آيات قبل از آيه تطهير درباره همسران رسول خدا(ص) و شخصيت و وظايف ايشان نازل شده. بنابراين آيه مزبور در شأن 


زنان ييامير((دص) نازل شده است. 


در ياسخ بايد كفت صدر آيه تطهير مربوط به همسران رسول كرامى(ص) است و با ضمير جمع مؤنث آنان را مخاطب قرار 
داده و مى فرمايد: - (و قرن فى بيوتكن): ولى ذيل آيه شريفه با ضمير جمع مذكر (ليذهب عنكم الرجس) آمده واين واضح 
ترين دليلى است كه آيه تطهير به رسول خدا(ص) و على و فاطمه و حسن و حسين(عليهم السلام) اختصاص دارد نه زنان 
ييامبر خدال(ص). 


لازم به يادآورى است نويسنده كتاب ارزشمند احقاق الحق بسيارى از بز ركان و محدثان اسلامى رانام مى برد كه در كتابهاى 


خود تصريح كرده اند كه آيه شريفه تطهير در شأن و منزلت اهل بيت رسول اكرم(ص) نازل شده نه همسران ايشان. [17 


افزون بر آن در منابع شيعى و اهل سنت روايات فراوانى وجود دارد كه در آنها به اين مطلب تصريح شده كه مقصود از اهل 
بيت در آيه تطهير وجود مقدس خمسه طيبه مى باشدء نه زنان ييامبر(ص). 


ابوسعيد خدرى كويد: رسول اكرم(ص) فرمود: «آيه تطهير در شأن و مقام من و على و فاطمه و فرزندان او نازل كرديده 


است)». 
ام سلمه مى كويد: «آايه فوق در خانه من فرود 1 مده است. در آن روز فاطمه زهرا(س) در حالى كه دست فرزندان خود را 


كنم سوية رول اللارفين )| تدتده ساف سكين راكوا غوف كافك على مريت زانة و سرت اطتدرزفرا در 
سمت جب ايشان نشستند. جبرييل نازل شد و آيه تطهير را براى رسول خدا(ص) آورد. دراين هنكام ييامبر(ص) عبايى را كه 


شبها به روى خود مى كشيد برداشت و همه رابه زير آن برد سيس آن حضرت دست مباركك خويش را بيرون آورد وروبه 
سمت آسمان كفت: اللهم ان هولاء اهل بيتى وخاصتى فاذهب عنهما الرجس و طهرهم تطهيرا. 


ام سلمه كويد: من با شنيدن اين جمله آرزو كردم به جمع آنها بييوندم و صاحب اين فضيلت كردم وقتى كه كوشه عبا را بالا 
انكك على خير انكك من ازواج النبى؛ تو زن نيكى هستى و از همسران ييامبرى). [18 


بنابراين با توجه به مطالب ياد شده مى توان نتيجه كرفت» منظور از اهل بيت» همان ينج تن آل عبا خمسه طيبه؛ رسول 


خدا(ص)؛ امام على (ع)) فاطمه وفرزندانش مى باشند وآابه شريفه تطهير به همسران ييامير((دص) اختصاص ندارد. 
[١].مستدركك‏ حاكم بر صحيح مسلم و بخارى» ج "ل ص .١ 58 - ١817/‏ 


[؟].سنن بيهقى» ج ' ص .16١‏ 





[ '].صحيح مسلم ج فح اص 18 و لا مسند احمد بن حنبل ج 5 ص 23١7‏ تفسير فخر رازى ج 7 ص ”87 مستدركك على 


[0].بحار الانوار مجلسى» ج 6 ص .5١8‏ 
[6].احتجاج» طبرسى» ص /151. 


[/ا].بحار الانوار» مجلسى» ج همع ص 16#. 





[4.درر المنثور» ج 5 ص 1. 
آراء كلامى اهل سنت 
امامت و خلافت 


امامان مذاهب اهل سنت جه كسانى هستند؟ 


امامان مذاهب اهل سنت جه كسانى هستند؟ 


0-8 


.١‏ ابوحنيفه نعمان بن ثابت بن زوطى يا نعمان بن ثابت بن نعمان بن المرزبان» متوفى در سال .18١٠‏ ابوحنيفه يكك نفر ايرانى 


به اندازه ابوحنيفه محترم نيست. ييروانش در ايران بسيار اند كند. 


؟. محمد بن ادريس شافعى» متوفى در سال .٠١5‏ شافعى عرب قرشى است. شافعى از نظر كثرت ييروان مانند ابوحنيفه است و 


#هالكفديى الذء اشرق فرعتال 18ؤو ما لكف عون قطان افق يلاد مقرب غالا برو هالكفين اش مون باشتفن 


؟. احمد بن حنبل شيبانى» متوفى در سال .55١‏ احمد از لحاظ نزاد عرب اسكووك ظافر ا حاندانين در ايران (مرو) مى زيسته 


اند. ابن خلكان مى نويسد: مادرش در وقتى كه او را در رحم داشت از مرو خارج شد و در بغداد وضع حمل كرد. 


احمد بن حنبل را مى توان جزء ايرانيان عرب ناد محسوب داشت. عليهذا از جهار امام اهل تسننء يكى ايرانى» ديكرى عرب 


عدنانى» ديكرى عرب قحطانىء جهارمى ايرانى عرب نثاد است. 


در طبقه بيشوايان عده ديكر نيز بوده اند كه اكنون عملا مذهبشان منسوخ استء از قبيل محمد بن جرير طبرى متوفى در سال 
"٠‏ و داود بن على ظاهرى اصفهانى متوفاى .777١‏ داود بن على» همان است كه مكتب ظاهرى را در فقه به وجود آورد. اين 
مكتب نوعى اخباريكرى و جمود است. ابن حزم اندلسى كه نؤاد ايرانى دارد اما طرفدار امويهاست و خالى از يكك نوع عداوت 
نسبت به اهل البيت نيست»ء از 


نظر فقهى تابع داود بن على ظاهرى است. 


كروهى ديكر از فقهاى بزركك اهل تسنن مى باشند كه بعضى صاحب مكتب و مذهب بوده اند و بعضى نه برخى ايرانى اند و 


برخى نه. 
آيا همه فرق اسلامى نسبت به امامت ديدكاه واحدى دارند؟ 
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آيا همه فرق اسلامى نسبت به امامت ديدكاه واحدى دارند؟ 


باسخ 


در ميان ما شيعيان مسأله امامت اهميت فوق العاده اى دارد و در ميان ساير فِرّقَ اسلامى آنقدر براى اين مسأله اهميت قائل 
نيستند. سِدؤْ مطلب اين است كه مفهوم امامت در نزد شيعه با مفهوم امامت در نزد ساير فرّق اسلامى متفاوت است. البته جهات 
مشتركى در كار هست ولى يكك جهات اختصاصى هم در معتقدات شيعه در باب امامت هست كه به همين جهت مسأله امامت 
اهميت فوق العادهاى بيدا ميكند. مثلاً ما شيعيان وقتى كه ميخواهيم اصول دين را بر طبق مذهب شيعه بيان كنيم ميكوييم 
اصول دين توحيد است و نبوت» عدلء, امامت و معاد؛ امامت را جزء اصول دين ميشماريم. اهل تسنن هم قائل به نوعى امامت 
هستند و به يكك معنا اساسا منكر امامت نيستند؛ امامت را به يكك شكل ديكرى قائل اند ولى به آن شكلى كه قائل هستند. از 
نظر آنها جزء اصول دين نيست بلكه جزء فروع دين است. بالاخره ما در مسأله امامت اختلاف داريم؛ آنها قائل به نوعى امامت 
اند و ما قائل به نوعى ديكر. 


دانشمندان اهل سنت امامت را جكونه تريف مى كنند؟ 
اشاره 
نظريه دانشمندان اهل تسئن در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت و حقيقت آن جيست؟ 
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ذالشتيدان اهل سنت امانكرا حكونه تر يني كن 


نظريه دانشمندان اهل تسئن در مورد مسأله خلافت ييامبر و امامت و حقيقت آن جيست؟ 


باسخ 


كتابهاى كلامى و عقايد دانشمندان اهل سنّت» حاكى است كه «امامت)» از نظر آنها سريرستى وسيع و كسترده امور دينى و 
دنيوى مسلمانان است و شخص «امام) وبه اصطلاح آنان «خليفه» آن فردى است كه يس از د وكشت ييامبر كرامى» عهده دار 


اين مقام بوده و هر نوع كرهى كه مربوط به دين و دنياى مسلمانان باشد» به همت او كشوده مى شود. 
آنان «امامت» را جنين تعريف مى كنند: 
«الإمامه رئاسه عامه فى أمور الدين والدّنيا خلافه عن النبى(ص»». 


(شرح تجريد. علاء الدين قوشجى/51/1) علاوه براين تعريفء تعريف هاى ديكرى نيز دارند كه براى اختصار از نقل آنها 


خوددارى كرديد. 


ازديدكاه اهل سنتء اين مقام و مسئوليت بزركك دينى و اجتماعى؛ يكك موهبت اجتماعى است كه از طرف مردم به شخص 
خليفه اعطا مى كرددء و خليفه از طريق انتخاب به اين مقام نائل مى شود. 


خدوه جولث علق يدون فر ينك ناف شله كادله مشتخص > ديد افك 


كسترش اسلام در سراسر جهان از طريق جهاد يكى از امور دينى است كه بايد آن را امام بر عهده بككيرد. 


ب: سريرستى امور دنيوى: امام و خليفه؛ بايستى امنيت عمومى را از طريق قدرت و نيرو حفظ كند و اموال مردم و نواميس آنان 
و مرزهاى كشور را حفاظت و صيانت بنمايد. 


دقت دراين تعريف و كارهايى كه بر عهده خليفه كذارده شده استء از يكك حقيقت حكايت مى كند و آن اينكه؛ 


امام از نظر آنان يكك حاكم عرفى و يكك زمامدار اجتماعى است كه براى اجراى قوانين كشور و حفظ امنيت عمومى و عدالت 
اجتماعى انتخاب مى شودء و در جنين زمامدارى جز لياقت و كاردانى جيز ديكرى شرط نيست (نه علم كلى و وسيع به احكام 


اسلام» و نه عصمت و مصونيت الهى از سهو و خطا). 
به عبارت ديكر: هر جامعه اى هرجه هم ياكك و بيراسته از كناه و آلودكى باشدء باز فساد از ميان آنان ريشه كن نمى شود» و 
بالاخره در كوشه و كنار اجتماع افراد تبهكار و آلوده به كناهى بيدا مى شوند كه دست به قمار و لب به شراب مى زنندء يا 


اموال مردم و ثروت عمومى را به زور و يغما مى برند» و يا به فكر تجاوز به نواميس مردم مى افتند. 


ازاين روى» يس از در كذشت ييامبر(ص) فرد لا-يق و كاردانى لازم است كه باتنبيه كنهكاران و متعديان از طريق اجراى 
حدود الهى, جلوى اين نوع تعدّيها و آلودكيها را بككيرد. اينها و مانند اينها يكك رشته امور مربوط به دنياى مردم است كه 


سريرستى آنها يس از ييامبر به شخص امام واككذار شده است. 


در برابر اين كونه امورء امور ديكّرى مربوط به بيشرفت اسلام و كسترش آن در جهان وجود دارد كه مربوط به دين مردم 
است. مثلاً يكى از وظايف امام اين است كه با ايجاد يك ارتش منظم و مجهز به سلاحهاى نيرومندء نه تنها مرزهاى كشور 


اسلامى راز هر نوع تجاوز صيانت كند بلكه در صورت امكان از طريق جهاد آيين توحيد را در سراسر جهان منتشر سازد. 


لابد خواهيد كفت مردم حلال و حرام و مشكلات علمى خود را 


از جه كسى بياموزند و جه مقامى عهده دار مسئوليت آن است؟ آنان در ياسخ مى كويند: صحابه و ياران ييامبر» كه احكام و 


هركاه مسئوليت امام منحصر به تصدّى همين امورى باشد كه از زبان اهل سنت نقل كرديم, طبعاً در جنين امامى جز لياقت و 
كاردانى هيج نوع فضيلت اخلاقى و كمال انسانى شرط نيست تا جه رسد به علم وسيع و كسترده ويا عصمت و مصونيت مطلق 
از كناه. 


مع الأسفء مقام و منزلت معنوى امام در بينش اهل سنتء تدريجاً تا آنجا تنزّل يافته كه شخصى جون قاضى باقلانى به كونه 
اى از خليفه و جانشين بيامبر(اص) سخن مى كويد كه كويى مى تواند به منجلادب يست ترين خصال اخلاقى و سياهترين 
كارنامه سياسى سقوط كند و همجنان رهبر امت باقى بماند! او مى كويد: 


«لا يخلع الإمام بفسقه و ظلمه عيب الأسر انو اول النفوس المحترمه و تضييع الحقوق و تعطيل الحدود): (التمهيد/182) 


بركنار نمى شود بلكه برامت است كه كجيهاى او را راست و وى را رهبرى و هدايت بنمايد! و باز تعجب نخواهيم كرد 


هنكامى كه ببينيم دانشمندى مانند محمّق تفتازانى درباره خليفه ييامبر جنين داورى كند: 


هركز لازم نيست كه امام از لغزش و كناه بيراسته باشد و يا برترين امت شمرده شود و هركز نافرمانى امام و عدم آشنايى او به 
احكام الهى مايه بركنارى و عزل او نمى شود! 


(شرح مقاصد )1/907١‏ 


اين نوع داوريها درباره خليفه اسلام» تماماً ناشى از اساسى است 


داشته باشد كه بتواند نظام و آرامش را در دل اجتماع برقرار سازدء و افراد زوركو را برجاى خود بنشاند» و آلودكى او به كناه 


واشتباه او مانع ازاين هدف كه براى ان انتخاب شده نيسثك. 
نظر دانشمندان اهل سنت در مورد برداختن ييامبر به مسأله امامت در زمان حياتش و نقد آن جيست ؟ 


3 


يرسيس 


نظر دانشمندان اهل سنت در مورد يرداختن ييامبر به مسأله امامت در زمان حياتش و نقد آن جيست ؟ 
باسخ 


دانشمندان اهل تسنن مى كويند: بيامبر اكرم نفياً و اثباتاً درباره شكل زعامت و نحوه امامت افراد سخنى نكفته و روشن نكرده 
است كه مسئله زعامت يكك موضوع انتخاتى است يا انتصابى. 


براستى آيا عقل و خرد باور مى كند كه ييامبر در اين مسئله حياتى جانب سكوت را انتخاب كندء و به يكى از دو طرف قضيه 


تصريح يا اشاره اى نكند؟! 


كذشته از داورى عقل» بررسى تاريخ اسلام نيز بر خلاف اين نظريه كواهى داده و مى رساند كه ييامبر اكرم(ص) در فواصل 
مختلفى تذكر مى داد كه موضوع رهبرى ات يس از د ركذشت وىء مربوط به خدا است و او دراين كار اختيارى ندارد. 


اينكك نمونه هايى در اين مورد: 


هنكامى كه رييس يكى از قبايل به نام «اخنس» حمايت خود را از ييامبر اكرم مشروط به اين كرد كه يس از د ركذشت وى 
زمامدارى امّت به او واكذار شود» بيامبر در ياسخ وى جنين كفت: «الأمر إلى الله يتضعه ححيث يسْاء) [يعنى كار زعامت مربوط 
به خداست]؛ او هر كسى را صلاح ديدء براى اين موضوع انتخاب مى كند. رئيس قبيله از شنيدن اين جمله مأيوس شد و در 


بيامى كه فرستاد كفت: معنا ندارد رنج و زحمت ازآن من باشد ولى زعامت و رهبرى ازآن كس ديكر. (تاريخ طبرى فحفقة 


نيز در تاريخ اسلام مى خوانيم كه ييامبر اكرم نامه اى به زمامدار «يمامه» نوشت واو رابه آيين خود دعوت نمود. وى نيز 


كفت: ١لا‏ ولا كرامه» [يعنى اين كار دور از عزِّت نفس و بلندى روح است.] (تاريخ كامل 1/87) 


اينها و مانند اينها كواهى مى دهد كه بيامبر اكرم نه تنها در مسئله رهبرى امّت جانب سكوت را انتخاب ننموده بلكه به يكك 


طرف قضيه «انتصابى بودن امامت» نيز تصريح كرده ا 


اهميّت مسئله زعامت و رهبرى امّت» مطلبى نيست كه تنها ما دركك كرده باشيم؛ بلكه در همان صدر اسلام اين مسئله براى 
اكثر مردم ملموس بود. مثلا هنكامى كه خليفه دوم با ضربه هاى ابولؤلؤ از ياى درآ مد و فرزند وىء عبدالله بن عمرء يدر را در 


آستانه مركك ديد رو به يدر كرد و كفت هر جه زودتر براى خود جانشين معيّن كن وامّت محمّد را بدون جويان رها نساز. 


نيز عين همين بيام را عايشهء همسر ييامبر» به خليفه دوّم فرستاد واز وى درخواست كرد كه براى امّت محمد حافظ و نككهبانى 
تعيين كند. آيا صحيح است بككوييم اين دو نفر اهميت مسأله رهبرى را از نزديكك لمس كرده بودند اما رسول كرامى(ص) به 


اندازه اين دو نفر به ضرورت مسثئله يى نبرده بود؟! 


نككرشى كوتاه به زندكانى ييامبر اكرم در مدّت ده سال اقامت در مدينه اين مطلب را به خوبى ثابت مى كند كه حضرتش هر 
موقع مدينه را به عزم جايى ترك مى كفتء فوراً كسى را به عنوان جانشين خويش در مدينه تعيين مى نمود تا در اين مدت 
كوتاهى كه بيامبر اكرم در مدينه نيستء مردم بى سريرست و بى يناه نباشند. آيا شايسته است كه جنين ييامبرى كه به اهميت و 


ضرورت تعيين جانشين بى برده و احساس كرده بود كه حتى براى يكك مدت كوتاه 


هم نبايد مدينه را بدون تعيين جانشين ترك كفتء جهان را تركك كويد و جانشين براى خويش تعيين ننمايد و لااقل در شكل 


رهبرى و نحوه زمامدارى سخن نككويد؟! 


بيامبر حتى هنككامى كه نقطه اى را فتح مى كرد و سيس آنجا را تركك مى كفت فورا براى آن منطقه فتح شده رئيس تعيين مى 
دست بككيرد و اسلام جوان را رهبرى كند» غفلت ورزيده و دراين باره فكرى نكرده است؟! 


احاديث متواتر و تاريخ قطعى اسلام كواهى مى دهند كه نبوت و امامت» در يكك روز براى مردم اعلام شده اند و روزى كه 


بيامبر اكرم مأموريت يافت به خويشاوندان خود رسالت خويش را اعلام كند. همان روز نيز خليفه و جانشين را تعيين كرد. 


مفسران و محدّثان عاليقدر اسلام مى نويسند: هنكامى كه آيه «وَ أنذِرْ عشيرتكك الأقربين» شعراء/؟١7‏ [خويشاوندان نزديكك 
خود رااز مخالفت خدا بيم بده] نازل كرديد» ييامبر دستور داد على غذايى براى كروهى از ميهمانان كه همكى از بستكان آن 
حضرت خواهند بود آماده كند. على نيز به فرمان ييامبر» غذايى آماده ساخت و 58 نفر از شخصيتهاى بنى هاشم در آن مجلس 
دور هم كرد آمدند. روزاوّل براثر سخنان بى اساس ابى لهبء بيامبر موفق به ابلاغ رسالت خود نككشت. فردا بار ديككر اين 
برنامه تكرار شد. ييامبر يس از آنكه ميهمانان غذا صرف نمودند» برخاست و يس از ستايش خداوند و اعتراف به يكانكى او 


جنين فرمود: 


من فرستاده خدا به سوى شما و عموم جهانيان مى باشم و براى شما خير دنيا و 


آخرت آورده ام؛ خداى من به من امر كرده شما را به اين آيين دعوت كنم و هركس از شما در اين راه مرا يارى كند او وصى 


و جانشين من خواهد بود. 


در اين لحظه جز على بن ابى طالب كسى برنخاست و يشتيبانى خود را اعلا-م ننمود. يبامبر به على فرمود بنشين. يس از آن» 
بيامبر مجدداً همان جمله بيشين را براى بار دوّم و سوم تكرار كرد و در دفعات بعد نيز كسى جز على يشتيبانى و فداكارى 
خويش در راه هدف ييامبر را اعلام نكرد. در اين موقع ببامبر رو به خويشاوندان كرد و كفت: وإنَّ هذا أخى و وَصِبِيَ و خَليفتى 
فيكمء فاسمعوا و أطيعوا» [على برادر من و وصى و جانشين من در ميان شما استء لازم است كوش به فرمان او باشيد و از وى 
اطاعت كنيد.] (رككث: تاريخ طبرى 87/؟-©؛ تاريخ كامل 081-776٠‏ 


كسى در صحت آن ترديد ننموده است. 


اين حديث علاوه بر اينكه از دلايل امامت امير مؤمنان به شمار مى رودء خود بزركترين كواه بر اين است كه مسئله امامت در 
اختيار امّت نيست و نيز مى رساند كه اعلام جانشين آن جنان مهم بوده كه دارند كان هر دو منصب (نبوت و امامت) در يكك 
روز براى خويشاوندان اعلا-م كرديدند. اين حادثه در سال سوم بعثت بود و تا آن روز دعوت بيامبر به وسيله تماسهاى 


مخصوصى با افراد انجام مى كرفت و در حدود ١‏ نفر به آن حضرت ايمان آورده بودند. 


آيا اهل سنت به نصىّ از رسول خدا بر خلافت ابوبكر» استناد مى كنند؟ 


يريس 


خدا بر خلافت ابوبكرء استناد مى كنند؟ 
باسخ 


خير دلايل دانشمندان اهل تسنن ييرامون خلافت ابوبكر» همككى بر محور بيعت مهاجرين و انصار و اتّفاق نظر آنان بر خلافت 
وى دور مى زند» واين مطلب كه يبشوائى وى مورد تنصيص ييامبر كرامى نبوده استء از سخنان خود ابوبكر و همفكران وى 
دن انجمن سقيفه كاملا نمايان اسث. زيرا ه ركاه بر بيشوايى وى از طرف بياهبر نصى وارد شده بود» هركر ذر روز سقيفه دست 
عمر و ابو عبيده را نمى كرفت و نمى كفت: «قد رضيت لكم هذين الرجلين» ]من اين دو نفر را براى خلافت صالح مى دانم و 


به انتتخاب آن دو راضى هستم.] 


نيز جنانجه از طريق وحى آسمانى نصى بر بيشواى ابوبكر وارد شده بود» هركز در انجمن سقيفه بر بيوند خويشاوندى قريش با 
ييامبر و سبقت آنان در اسلام» تكيه نمى كرد ويا هركز دوست همفكر او استدلال خليفه را با همسفر بودن وى در غار ثور يا 


سامير الخاتشقيق اكواتمانةه لقويت تمن كرد 


كيوة ايويكر بدن وو سنقيفة ون اقشاد او كانديداى لان متي كفة وان العربب ادرف :هذا الأمر إل القزيدن أوسط العرب 


دارا ونسيا». 


[جامعه عربء خلافت را جز براى قريش كه از نظر نسب و محل زندكى بر ديكران برترى دارند» صالح نمى دانند.] اكر درباره 
خلاغت وى كلمه اى از رسول خدا وارد شده بودء بجاى اينككونه استدلالهاى سستء لازم بود كه به آن تمش كك جسته و 


بكويد: اى مردم! ييامبر در فلان سال و فلان روزء مرا به عنوان زعيم و ييشواى مسلمانان انتخاب نموة: 


شكفتا! جكونه مى توان كفت كه زعامت وى از طرف ,امبر تعيين شده بود؛ در صورتى كه 


وى در بستر بيمارى آرزو مى كرد» كه أى كاش از ييامبر كرامى(ص) سؤال مى كردم كه خلاافت و«رهبرى امّت» از آن 
كيست؟ 


طبرى» مورخ مشهور اسلامى» مشروح جريان را جنين نقل مى كند: هنكامى كه ابوبكر در بستر بيمارى افتاده بود عبد الرحمان 
بن عوف» سرمايه دار معروف قريشء از وى عيادت كردء يس از يكك سلسله تعارفات و كفتكوها ابوبكر با تأثّر بيشترى رو به 
جمعيت كرد و كفت: 


ناراحتيم ناشى از سه جيز است كه انجام داده ام و اى كاش انجام نمى دادم؛ و بر سه جيز ديكر است كه كاش آنها را از ييامبر 
كَرامى(ص) سؤال مى كردم. 


اما آن سه جيزى كه آرزو مى كنم كه اى كاش انجام نمى دادم عبار تند از: 
١‏ آرزو مى كردم كاش خانه فاطمه را باز نمى كردمء هر جند كار به جنكك و جدال مى كشيد. 


؟ آرزو مى كنم كاش روز سقيفه بار زعامت را بر دوش نمى كشيدم, و آن را بر دوش عمر يا ابوعبيده مى كذاشتم, و خود 


مقام وزارت و مشاوره را انتخاب مى كردم. 

آرزو مى كنم كاش اياس بن عبد الله راء كه راهزنى مى كردء در آتش نمى سوزاندم و او را با شمشير مى كشتم. 

آن سه جيز ديككر كه آرزو مى كنم كه اى كاش از رسول خدا(ص) مى يرسيدم عبارتند از : 

١‏ كاش سؤال مى كردم كه مقام و منصب زعامت مسلمين از آن كيست؟ و لباس خلافت بر اندام جه كسى دوخته شده است؟! 
١‏ كاش سؤال مى كردم كه آيا براى انصار در اين موضوع حمّى هست؟ 

“" كاش ميراث عمه و دختر خواهر راء از ييامبر كرامى مى يرسيدم. (تاريخ طبرى 79/”) 

از ديدكاه اهل سنْتء خلافت جكونه تحقق مى يابد؟ 


برسش 
از ديد كاه اهل سنّتء خلافت حِككونه تحقق مى يابد؟ 


باسخ 


اهل سنّتء» ضمن اين كه خلافت را با «نص رسول اكرم((صلى الله عليه وآله))و امام سابق» ثابت مى دانندء با «اجماع) و«سيعت 


اهل حل العقد) هم اخلافت را ثابت مى دانندمٌ ولى در اين كه با جه تعداد از اهل حد و عقد. خلافت ثابت مى شود در ميان 
آنان اختلاف نظر هست. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١7 


دلائلى كه اهل تسنن براى ردّ حديث غدير يا به طور كلى براى ردّ امامت و جانشينى حضرت على ((عليه السلام)) مى آورند» جيست؟ 


3 


يرسس 


اهل تسنن آيات و احاديثى را كه از آنها خلافت بلافصل على ((عليه السلام))استفاده مى كردد. توجيه و تأويل مى كنندء به 
عنوان مثال درباره حديث غدير كه بيامبر فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه,ٌ هركه من مولى و سريرست وى ميباشم على مولا 
و رهبر اوست» مى كويند كه مولى در اينجا به معناى دوست است, يعنى: هر كه من دوست وى هستمء على هم دوست وى 
مى باشد. ناكفته ييداست اينكه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) در آن صحنه خطير و موقعيت حساس آن جمعيت انبوه را 
ننه دارد و خطبه اى طولانى براى آنان بخواند و آنان را به قرآن و عترت توصيه و سفارش كند و آنككاه على ((عليه السلام)) را 
روى دست بلند كند و بفرمايد: «هر كه من دوست وى هستمء على دوست اوست». آيا امرى سست و موهن نيست؟ آيا با اين 


وصضت كلمه فولى: حجن سريوسقى و وهيرف و حدق تضرف يون شوون من اوانك معناض د ركرى نداشعه باشل ؟ 
اشكال ديكرى كه آنان درباره على ((عليه السلام)) كرفتند» اين بود كه على ((عليه السلام)) در راه 
دمل 


اسلام جهاد كرده و سيارئ از يدارا و ترادراث و ستكان ستلنان زادر حالى كه كافر بودند» كشته بؤد. من كننند كه اكر 
على ((عليه السلام)) روى كار بيايد» مسلمانان به او كرايش نخواهند يافت» جرا كه على ((عليه السلام)) يدر يا برادر آنها را 
كشتة است:. 


درباره شخصى كه خداوند معين كرده جون و جرا كند. 


ثانيا قتل كافران و مشركان به دست على ((عليه السلام)) به دستور نخدا و ييامبر بوده است و در اين صورت بايد كفت كه 
نعوذ بالله» خدا هم دست از خدايى اش بردارد و ييامبر((صلى الله عليه وآله))هم دست از يبامبرى اش بردارد. تا مردم بااو 
دشمن نشوند. اكر مسلمانان دركك صحيحى از اسلام داشته باشند» بايد بفهمند كه على ((عليه السلام)) كفار را به خاطر خدا 
كشته است و على ((عليه السلام)) را به خاطر مجاهدتها و فداكاريهايش دوست بدارند» نه دشمن. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


16١ 


دلائلى كه اهل تسنن براى ردّ حديث غدير يا به طور كلى براى ردّ امامت و جانشينى حضرت على ((عليه السلام)) مى آورند» جيست؟ 


3 


يرسسن 


اهل تسنن آيات و احاديثى را كه از آنها خلافت بلافصل على ((عليه السلام))استفاده مى كردد. توجيه و تأويل مى كنندء به 
عنوان مثال درباره حديث غدير كه ييامبر فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه,م هركه من مولى و سريرست وى مى باشم على 
مولا و رهبر اوست» مى كويند كه مولى در اينجا به معناى دوست است, يعنى: هر كه من دوست وى هستمء على هم دوست 
وى مى باشد. ناكفته بيداست اينكه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) در آن صحنه خطير و موقعيت حساس آن جمعيت انبوه 
را نككه دارد و خطبه اى طولانى براى آنان بخواند و آنان را به قرآن و عترت توصيه و سفارش كند و آنككاه على ((عليه السلام)) 
را روى دست بلند كند و بفرمايد: «هر كه من دوست وى هستمء على دوست اوست». آيا امرى سست و موهن نيست؟ آيا با 


اين وصف كلمه مولى» جز سريرستى و رهبرى وحق تصرف در شؤون مى تواند معناى ديكرى داشته باشد؟ 


اشكال ديكرى كه آنان درباره على ((عليه السلام)) كرفتند» اين بود كه على((عليه السلام)) در راه اسلام جهاد كرده و بسيارى 


بيايد» مسلمانان به او كرايش نخواهند يافت» جرا كه على ((عليه السلام)) يدر يا برادر آنها را كشته است. 


ووشى الشكايى:اشكال تاحهه امه نى أروكن افع يز اؤلة كنبى كد .اها ايعان 


دارد» نبايد درباره شخصى كه خداوند معين كرده جون و جرا كند. 


ثانيا قتل كافران و مشركان به دست على ((عليه السلام)) به دستور نخدا و ييامبر بوده است و در اين صورت بايد كفت كه 
نعوذ بالله» خدا هم دست از خدايى اش بردارد و ييامبر((صلى الله عليه وآله))هم دست از يبامبرى اش بردارد. تا مردم بااو 
دشمن نشوند. اكر مسلمانان دركك صحيحى از اسلام داشته باشند» بايد بفهمند كه على ((عليه السلام)) كفار را به خاطر خدا 
كشته است و على ((عليه السلام)) رابه خاطر مجاهدتها و فداكاريهايش دوست بدارند» نه دشمن. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


امامت حضرت على ( را از ديدكاه اهل سنت بيان كنيد. 


3 


يريس 


امامت حضرت على ( را از ديد كاه اهل سنت بيان كنيد. 


باسخ 


جنانكه مى دانيد امامت از عقايد اختصاصى شيعه استء لكن از ديد كاه اهل سنت نيز مسأله خلافت» برخاسته از دين و يكك 
ضرورت دينى به شمار مى رود و بر مسلمين» واجب است كه از كسانى كه شايستكتى لازم را دارند» براى زعامت سياسى خود 


كافى مى دانند» شناسايى اهل حل و عقد (خبركان) و معرفى فرد شايسته به مردم» براى بيعت عمومى را كافى دانسته اند. 


با مراجعه به كتابهاى كلامى اهل سنت نيز اين مسأله روشن مى كرددكه امامت و زعامت عامه. يكك امر ضرورى دينى واز 


نيست. لذا خلافت واقعى و امامت و زعامت راستين امت راء تا يايان خلافت على ( مى دانند. براى همين نجم الدين نسفى مى 
كُويد: 


"'والخلافه ثلاثون سنهء بعدها ملكك و اماره" 


با اين حال شواهد ببيشمارى در منابع اهل سنت وجود دارد كه هر كدام به نحوى روشن خلافت واقعى و امامت على ( را تأييد 
فى كند علماى شنيعة فاكلوق دراثنات انيه طيعة كرششهاف قراواق كرذه اند كه :ان أن جمله ان كتاب كرالسدك 


"الغدير" نوشته علامه امينى ( "امام شناسى " اثر مرحوم آيت الله محمدحسين حسينى تهرانى ( مى توان نام برد. 


در سنن ترمذى ج ه آمده افيت: 
5 5 5 8 24 1 1 1 
ما تريدون من على؟ انْ عليا مِنى و انا منه و هو ولى كل مؤمن بعدى. 


"رسول خذدا (فرمودندة از جان.غلى 


5 5 2 5 0005 انل 


ودر سئن ابن ماجه باب فضل اصحاب رسول ( آمده است: با رسول خدا ( در ايامى كه حج كذارد همراه بوديم» در راه در 
متؤلى قرود اهدق3و افر وه تماز عسافت كردكل» اتكادوست على (را كرشدد سس كنك امن سنؤاواركو به مؤشيق أذ 
خودشان نيستم؟ عرض كردند بلى. فرمودند: آيا من سزاوارتر به هر مؤمنى به خودذش نيستم؟ عرض كردند بلى. سيس 
فرمودند: اين على رهبر هر كسى است كه من رهبر او هستم. خدايا!ا دوست بدار كسى كه او را دوست بدارد ودشمن بدار 
كشن وا كه او.رانوا وشم بدارة: 


همجنين ميخائيل نعيمه نويسنده نام لبنان مى كويد: 


كرجه در هزار صفحه باشد. 

على ( آن قهرمان بى مانند فكر و روح و بيان» در هر زمان و هر مكان است. 
ها! على بشر؟ كيف بشرٌ؟ ربّه فيه تجلى و ظهر 

جرا اهل سنت حضرت على (ع) را به عنوان امام قبول ندارند؟ 


3 


برس 
باسخ 


اهل سنت فرقه ها و كروههاى مختلفى هستند با عقايد مخصوص به خود كه يس از ييامبر (ص». امام على (ع)» ابوبكر» عمرء 
عثمان را جانشينان ييامبر (ص) مى دانند. اهل سنت براى ائمه معصوم (ع) احترام فراوانى قايلند» تا آنجا كه شافعى يكى از 


بزركان اهل سنت مى كويد: 
لو كان حب آل محمد رافضفليشهد الثقلان انى رافض 
"اكر دوستى و عشق آل محمد (ص) شيعه بودن استء يس قرآن و عترت كواهى مى دهند كه من شيعه هستمه" 


محبت اكثر اهل سنت به ائمه حتى در بعضى از موارد از دوستى هاى ظاهرى برخى از شيعيان نيز بالاتر است. بندهء برادران 


اهل سنتى را مى شناسم كه با اعتقاد عميق به ائمه معصوم حاجت خود را با آنان در ميان كذاشته و ياسخ كرفته اند. 


سخن اهل سنت اين نيست كه امام على (ع) نمى تواند خليفه اسلامى باشد» بلكه معتقدند كه جانشين ييامبر و خليفه اسلامى 


لازم نيست معصوم باشد و حال آنكه در عقايد شيعى شرط اساسى براى امامت و خلافت عصمت مى باشد. 


نكته قابل توجه ديكر آن است كه بسيارى از اهل سنت از بيان هاى روشن و صريح قرآن و بويزه ييامبر اكرم (ص) درباره 
امامت على (ع) و ائمه معصوم بى خبر بوده اند و به تعبير ديكر با مكانيسمها و شيوه هاى كوناكون آنان را در اين بى خبرى و 
غفلت قرار داده اند. 


يس از رحلت ييامير (ص) براى ناككاه داشتن توده ها ييرامون امام على (ع) به دستور خليفه سخنان ييامبر (ص) ممنوع اعلام 


577 ودر توجيه 


أن كنشدة قرا نها رامن السك 
"حبيبيا "كتات ايه" 


علاوه براين بعضى از دانشمندان اهل سنت مانند محمد بن جرير طبرى و ابن كثير و حتى در دوران معاصر حسنين هيكل 
(وزير فرهنكك مصر در زمان خحود) نيز به طرق مختلف در ينهان كردن امامت و خلادفت امام على (ع) وائمه معصوم (ع) 
كوشش فراوان كردند. با اين حال جريانات سياسى حاكم در جهان اسلام ائمه معصوم را به زنجير تبعيد و زندان كشيده و 


اجازه ندادند تا اطلاع رسانى ائمه معصوم در باب حقيقت امامت و عصمت به شكل مطلوب صورت كيرد. 
نظر اهل سنت در مورد عدل و امامت جيست 
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يريس 


نظر اهل سنت در مورد عدل و امامت جيست 


باسخ 


ابتدا به بيان مسأله «امامت از ديد كاه شيعه و سنى مى يردازيم شيعه براى امامت مراتبى قايل است كه سنى ها آن مراتب را 
قبول تدازتد: لذ شيعه امامت راجو اضول كذيق :فى دانك. ولئ اهل سنت افاسة را بواشكل د يكرق قول دارقد او اش وااجوم 
اصول دين نمى دانند. و اين به آن علت است كه مفهوم امامت در شيعه با آنجه در اهل سنت مطرح است متفاوت مى باشد. 


طبق نظر شيعه امامت داراى مراتب سه كانه است 


١‏ -امامت به معنى رهبرى اجتماع يعنى رياست عامه وقتى ييامبر (4)»از دنيا مى رود يكى از شئون ييامبر(9)» يعنى رهبرى 
اجتماع بلاتكليف مى ماند. از طرفى اجتماع نياز به رهبر دارد و دراين هيج ترديدى نيست و شيعه و سنى هر دو اين مطلب را 
قبول دارند. اما رهبر بعد از ييامبر(9) كيست شيعه مى كويد: يبامبر(9) حضرت على (2) را به عنوان رهبر بعد از خود تعيين 
كردند. ولى سنى ها معتقدند» ييامبر (9) شخص معينى را براى اين امر تعيين نكردند» بلكه وظيفه خود مسلمانان بود كه رهبر 
خود را انتخاب كنند. يس در اين قسمت شيعه و سنى هر دو قايل به امامت به معنى رهبرى اجتماع هستند اما سنى ها آن را 
الفا فى و الع وال تيه فلل 1 ناث و بوذاياك افوا اسان نعي واضك ارعجناك انه 8ل سوزيه ماقدرو الها ل كي لير 


رسوله وَالّدين امَنُواء الذين يُقِيمُونالصلوه- و يؤتون-الرّكوه-و هم راكعون سريرست شما فقط و فقط خدا و ييامبر 


خداست و مؤمنانى كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند.) كه شيعه و سنى به اتفاق روايت كرده اند كه 
اين آيه در شأن حضرت على ») نازل شده است آيات ”و 217 سوره مائده كه درباره غدير خم است نيز دلالت بر اين مسأله 
دارد. از طرفى احاديث فراوانى وجود دارد كه بيانكر نصب حضرت على (7)به جانشينى ييامبر(9) از سوى رسول اكرم 4)؛ مى 
باشد. از جمله حديث غدير كه بيامبر(9)» فرمود: أَلْشّت*اولَى بكم مِن ٠انفسكم‏ آنككاه فرمودند: مَن ٠‏ كنت +مولاه فهذا على 


٠.6 مولاه‎ 


اما شيعه دو مقام ديكّر براى امام (7)» قايل است كه اهل سنت اصللا آنها را قبول ندارد. براى هيجكس از صحابه جنين مقامى 


؟ - امامت به معناى ولايت كه اوج مفهوم امامت است يعنى امام داراى جنان علو و احاطه روحى است كه بر همه دلها تسلط 
دارد. در زيارات ائمه :) مى خوانيم «اشهد انكك تشهد مَقامى و تَسمع كلامى و تردٌ سلامى اهل تسنن (غير از وهابى ها) اين 
مقام را تنها براى ييامبر(9)» قبول دارند. ‏ - امامت به معناى مرجع دينى طبق آيات قرآن خداوند تبيين آيات خود را به عهده 
ينامي ر(ة) كنذاشت....وائزلنا اليك الذكر لْتَبيّن لئاس مَا نَل -إليهم و مااين ذكر را (قرآن بر تو نازل كرديم تا آنجه را 


كه به سوى مردم نازل شده است براى آنها روشن سازى 


ييامبر اكرم (4)نيز تفصيلات احكام و معارف را بيان فرمود و در روايات 


متواتر» اهل بيت :) را به عنوان مبين احكام دين معرفى نمود. حديث ثقلين كه در نقل شيعه و سنى در حد تواتر است به اين 
مضمون دلالت صريح دارد. «انّى تاركك “فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ..) 


وازهمين جاست كه شيعه عصمت را در امامت لازم مى داند. يعنى وقتى شيعه امام (7) را در جنين مقامى تلقى كند كه حافظ 
و نكهبان شريعت و مرجع مردم براى شناساندن اسلام است همانطور كه براى ييامبر(9) عصمت قايل است براى امام (/0) نيز 


بنابراين هر سخنى كه از ناحيه ائمه :)» به ما برسد, مانند كلام ييامبر (9)» معصوم از خطا و مبين دين است اهل سنت كر جه در 
مسايل كلامى جنين مقامى را براى احدى بعد از ييامبر (9)» قايل نيستند» اما در مسايل فقهى كفتار و رفتار صحابه ييامبر (4) را 
بدون يذيرش عصمت آنان مبين دين مى دانند. و اما موضوع «عدل از ديدكاه شيعه و سنى شيعه و كروهى از اهل تسئن به نام 
«معتزله قايل به عدل مى باشند. يعنى معتقدند خداوند جه در نظام تكوين و جه در نظام تشريع به حق و عدل رفتار مى كند و 
ظلم نمى كند. اينان قايل به حسن و قبح عقلى بوده و با استناد به دلايل قطعى مسأله مجبور بودن انسان و اينكه قضا و قدر الهى 
به طور مستقيم عمل مى كندء را نفى كردند. كه به عدليه معروف شدند. 


اما كروهى از اهل تسئن «اشاعره منكر حسن و قبح عقلى بوده و به دنبال آن آزادى و اختيار انسان را 


اتكار كردند و اصل علت و معلول را در نظام كلى جهان نيذيرفتند و قايلند كه قضأ الهى مستقيماً عمل مى كند. كه نتيجه افكار 
آنان انكار عدل درباره خداوند تعالى مى باشد. يعنى معتقدند كه هر جه خداوند انجام دهد عين عدل است يعنى حتى اكر 
خداوند مؤمنى را كيفر دهد يا كافرى را ياداش دهد... عدل خواهد بود. براى اطلاع بيشتر» مى توانيد به كتاب «عدل الهى 
استاد مطهرى مراجعه كنيد. 


اهل سنت خودشان هم در كتابهاى مختلف درباره على (عليه السلام) و بقيه اهل بيت صلوات الله عليهم اجمعين روايات زيادى نقل كرده 
اند سؤال اينجا بس جرا اينها دنبال خلفاى ثلاث و امامان اربع افتادند و حق را نمى كويند مشكل اصلى آنها جه مى باشد؟ 
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يريس 


اهل سنت خودشان هم در كتابهاى مختلف درباره على (عليه السلام) و بقيه اهل بيت صلوات الله عليهم اجمعين روايات زيادى 
نقل كرده اند سؤال اينجا يس جرا اينها دنبال خلفاى ثلاث و امامان اربع افتادند و حق را نمى كويند مشكل اصلى آنها جه مى 


باشد؟ 


باسخ 


حق در نزد آنها يوشيده شده است. زيرا متأسفانه كتابهاى آنها ير از حق و باطل است و در آميخته شدن حق و باطل حق 
بوشيده مى شود. درست است كه روايات متعددى در حقانيت و مقام معصومين (سلام الله عليهم) در كتابهاى برادران اهل 
سنت موجود استء اما در مقابل روايات و سخنان متعددى در تأييد خلفاى راشدين و برخى صحابه نيز در كتابهاى خود دارند. 
ضمن اينكه علما و دانشمندان آنها سعى بسيارى در توجيه انديشه و مرام اهل سنت داشته اند جنانكه ابن ابى الحديد دانشمند 
بزركك اهل سنت در خطبه اول كتاب شرح نهج البلاغه مى نويسد «الحمد لله الذى فضل المفضول على الافضل» يعنى سياس 
خدائى را كه كسى را كه در مرتبه يائين ترى قرار دارد (يعنى ابوبكر و عمر و عثمان) را بر كسى كه داراى مقام والاترى است 


(يعنى حضرت على عليه السلام) برترى داد. 


در هر حال فضاى ذهنى برادران اهل سنت شبهه ناكك شده است و تميز حق از باطل براى آنها مشخص نيست. به اين دليل 
تعن انها بلقا و ضدوفو اناناة ينها ر كاففدى] مركن إن الكداطيا رت السك وبي ادق« لتل ين تهنا ادا عن الاك وا 3 


معتقدند كه اكر جه مقام علمى و معنوى ائمه اطهار بالاتر و والاتر است اما خداوند 


خلفاء راشدين رابر آنها برترى داده است. 
اهل تسنن معتقدند على(ع) برتر از صحابه ديكر بوده است» از همه جهات حال با توجه به ايبن مطلب » جه مانعى داشت كه كسانى كه 


منكر صدور نص بودندء با على (ع) بيعت مى كردند تا شكافى ميان مسلمان ها بيدا نمى شدء» و وحدت كلمه حفظ مى كرديد و خواسته 
رسول خدا(ص) انجام مى شد 
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يرسيس 


اهل تسنئن معتقدند على (ع) برتر از صحابه ديكر بوده استء از همه جهات حال با توجه به اين مطلب » جه مانعى داشت كه 
كسانى كه منكر صدور نص بودندء با على(ع) بيعت مى كردند تا شكافى ميان مسلمان ها يبدا نمى شد» و وحدت كلمه حفظ 


باسخ 


اناق تلاش هى كنك تاه خواسقه عايشن يرسك و اك بيك مافعشن بها خظر من اقشده وستبه عبارزه هى زتذاو اكر قدرت 


فنارقة تداشعة راقن حوره را در لباس موافق نشان مى دهد تا روزى بتواند از دشمن خود انتقام بككيرد. 


بيامبر اكرم در سايه فداكارى هاء توانست بر دشمنان ييروز شود و بسيارى از مخالفان ييامبر از ترس جان, تسليم و مسلمان 
شدند. همين مخالفان كه به ظاهر لباس اسلام بر تن كردندء در فكر انتقام و تسلط بودند و يس از ييامبر اسلام همين افراد 


سرنوشت اسلام وه لمين را به دست كرفتند واز مسلمانان و ييامبر انتقام كرفتند. 


براين اساس» هوس هاى نفسانى عده اى از مسلمانان مانع بر سر كار آمدن على(ع) شد كرجه خود آنان مى دانستند كه 


على(ع) از سوى ييامبر به امامت و خلافت معرفى شده است. 

از نظراهل سنت معناى كلمه ولى جيست؟آيا به معناى بيشواى دينى است؟ 
يرسش 

از نظراهل سنت معناى كلمه ولى جيست؟ ايا به معناى يبيشواى دينى است؟ 


باسخ 


كلمه ولىء ولايت ومولى جه درحديث ولابت "من كنت مولاه فهذا على مولاه" وجه در احاديث يا آيات قرآن» درمنابع اهل 


سنت به معناى مختلف آمده است كه به ياره ايى از آنها اشاره مى كنيم : 


1 تهابة ابق اشر" كوي 3 ا تجملة امماء حخداوتد متعال ولىاشة» يعدن اضر ويارئ كنقده و كفمة ا شذدءاست كه معباق آن: 
متولى اداره امور وخلا-يق است كه به خداوند قيام دارند و لفظ مولى درحديث بسيار آمده است : وآن اسمى است كه بر 


جماعت كثيرى كفته شود» رب مالكك سيد منعم معتق ناصر محب تابع جار ابن عم حليف عقيد صهر عبد معتّق منعم عليه . 
؟. محشرى در" اساس البلاغه " نظير همين كفتار را آورده است. 

“. ابوالفتوح رازى نيز درتفسير خود مولى را به يازده معنا آورده است : 

َوْلى بر ديكران مالكك رق معتق معتّق حليف همسايه سيد مطاع ورئيس وامام و... 

؟. محمد بن طلحه شافعى بعد ازذكر حديث ولايت غدير وشأن نزول آيه تبليغ هفت معنى براى كلمه مولى ذكر كرده است : 
أؤْلى ناصر وارث عصبه صديق وحميم سيد وآقايى كه غلام خود را آزادكند. 


با توجه به موارد فوق وبسيارى از نظريات بزركان اهل سنت (بخارى» طبرى» واحدىء ابن جوزىء تفتازانى» سيحوطى و...) 
آنان درمعناى مولى به" أؤلى باليشى" اتفاق نظر دارند وفعي لدو اين موه نه آي:8 1 ]وسؤرة"حديد” اسعناد :فى كتند كه 


خداوند درباره منافقين فرمود : 


البأواكو الناريهى دولك" 

آنكاه به استناد حديث غدير اقرار به ولايت امام على (ع) مى كنند جنانكه. ابن طلحه شافعى مى كويد : 

(كفتار رسول خدا درغديرخم : "من كنت مولاه فعلى مولاه" مستقل برلفظ "من" است ولفظ مُن براى افاده معناى عموم وضع 
شله اسكه وتابرايق مقادش كواهى شود كداهر كين رسول ختل| فولاض اوسنت على بق ابى :طالب فولاى اورسك 

بركرفته از "امام شناسى ' محمد حسين حسينى تهرانى(ره))ج ذو/ 


جرا برادران اهل تسنن امامت و عدل الهى را قبول ندارند با ذكر دليل؟ 
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برسسن 
باسخ 


أمامك يد معنا زهيرئ ايت اسلافى ابت كه داراق سه شان است: 
١‏ رياست عامه مسلمانان؛ حكومت بر جامعه اسلامى؛ 


؟ مرجع دينى مردم؛ بس از رحلت ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم)؛ مردم نياز به رهبران دينى دارند تا مرجعيت دينى 


و معنوى آنها را بر عهده بككّيرد. اين شخصيت والا از نظر ما معصوم است و توسط نص مشخص مى شود. 


“" ولايت به اين معنى كه در هر دوره اى انسانى كامل است كه حامل معنويت كلى انسانيت است. او حجت خدا بر روى زمين 
اسك و زمين هيحكاء ازاوى خالى تن ود اين ميشرين شأ افاميتك در تشيع است. احاديثى جون «من مات و لم يعرف امام 
زمانه مات ميته جاهليةً)-اين روايت» از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) است و جزء احاديث متواتر و معروف نزد 
شعان و.سنان اسث: نكا: بحار الانوار ج: / ص: 8” وو به تعبير امام حسن عسكرى (عليه السلام) از روز روشنتر است. نككا: 


وسائل الشيعه ج: ا٠اص:‏ 16882. 


( هر كس بميرد و امام زّمان خود را نشتاسده در حالت جاهليت مرده اسثم) و «انى تاركك فيكم التقلين ها ان تمشكنم بهما لم 
تضلواء كتاب الله و عترتى اهل بيتى و انهما لن يفترقا حتى يردا عليَ الحوض)( «من دو امر كر-اين روايت نيز از بيامبر كرامى 


ص: رن 


-ه 


نزد شما مى كذارم, آنكه به آنها جنكك زند» كمراه نمى شود: كتاب خدا و فرزندان و خاندان من؛ آنهااز هم جدا نمى شوند 
تا بر من بر حوض كوثر وارد شوند.) تأكيدى بر هر سه شأن به ويزه شأن سوم است. جنين امامى با اين اهميت داراى ويزكيهاى 


منحصر بفردى است؛ خصوصياتى جون عصمتء دورى از خطا و نسيان» جانشينى معنوى ييامبر اكرم؛ عِدل قرآن و نظاير آن. 


اهل سنت هيج يكك از ائمه را به عنوان امام جنان كه شيعه مى شناسدء قبول ندارند. آنها امام على (عليه السلام) را صحابى 


اما اين كه جطور با وجود اين همه دلايل آنها به كزراهه رفته اند؛ جند دليل دارد. در ابتداء سياست بازان و منافقان» منافع خود 
را بر خانه نشين كردن امام متقيان ديدند و آنككاه در دوران طولانى بنى اميه و بنى عباس در خانه اهل بيت بسته نككهداشته شد 
و شيعيان به جرم شيعه بودن در بند مى شدند و ابه شهادت مى رسيدند. و در ادامه كسانى سعى در موجه جلوه دادن مقابله با 
اهل بيت در آمدند و مذهب اهل سنت را معقول نشان دادند؛ به ويزه اينكه سياست و حكومت نيز با آنها يار بود واز 
آنهايشتيبانى مى كرد. بنابراين به عامه اهل سنتء حق جنانكه بايد نرسيده است و براى بسيارى هم شبهه يبدا شده است؛- امام 
على(ع) مى فرمايند: «انما سٌُمِيِثُ الشبهةٌ شَّبِهه لانها تشبهٌ الحق.) «شبهه را شبهه ناميدند» زيرا آن به حق شباهت دارد.» نهج 
البلاغه» خطبه 8”. بنايراين تشخيص آن 


( به كونه اى كه نمى توانند حق را از باطل تشخيص دهند. متأسفانه در طول تاريخ اسلام» روايات متعددى در فضيلت مخالفان 
اهل بيت جعل شد و كتابها از آنهاير كرديده و نقل مجالس و محافل شده است و حداقل در همه دوران طولانى بنى اميه و بنى 
عباس با تمام قوا از نشر فضايل و برتريهاى ائمه اطهار جلو كيرى شد. اكر اين اقدامات مخالفان نبود» شايد كسى نمى توانست 
منكر مقامات معنوى اهل بيت شود. اما متأسفانه جنان شبهات سراسر دنياى اسلام را فراكرفته كه تشخيص حقء حتى براى 


دانشمندان اهل سنت نيز بسيار كم شده است تا جه برسد به مردم عادى اهل سنت. 
از ديدكاه اهل سنْتء خلافت جكونه تحقق مى يابد؟ 


3 


برسس 

از ديد كاه اهل سنّتء خلافت حِككونه تحقق مى يابد؟ 

باسخ 

اهل سنّت» ضمن اين كه خلافت را با «نص رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» و امام سابق» ثابت مى دانند, با «اجماع) و «بيعت 
اهل حل العقد» هم اخلافت را ثابت مى دانند؛ ولى در اين كه با جه تعداد از اهل حد و عقدء خلافت ثابت مى شود در ميان 
آنان اختلاف نظر هست. 

از ديدكاه اهل سنْتء خلافت جكونه تحقق مى يابد؟ 


3 


برسس 

از ديد كاه اهل سنّت. خلافت حككونه تحقق مى يابد؟ 

باسخ 

اهل سنّت» ضمن اين كه خلافت را با «نص رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» و امام سابق» ثابت مى دانند, با «اجماع) و «بيعت 
اهل حل العقد» هم اخلافت را ثابت مى دانند؛ ولى در اين كه با جه تعداد از اهل حد و عقدء خلافت ثابت مى شوده در ميان 
آنان اختلاف نظر هست. 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


فرق خلافت و امامت از نظر شيعه و اهل سنت جيست5 


3 


يريس 


فرق خلافت و امامت از نظر شيعه و اهل سنت جيست؟ 


باسخ 


خلافت به معتى جانشيتى يبامبر و امامت يه معنى ييشوايى بر مسلماتها است. شيعه اهل سنت در مسأله خخلافت با يكديكر 
اختلاف دارند» به طورى كه اختلاف اساسى شيعه و اهل سنت در همين مسأله است. شيعه بر اساس آيات و تصريحات رسول 
خدا«صلى الله عليه وآله» معتقد است كه امامت و جانشينى رسول الله«صلى الله عليه وآله» مسأله اى است كه بايد از ناحيه ى 
خداوند مشخص شود؛ بر همين اساس شيعه عقيده دارد كه يس از ييامبر كرامى اسلام«صلى الله عليه وآله» خداوند حضرت 
على«عليه السلام» را به جانشينى آن حضرت و رهبرى مردم معين كرده است. در مقابل» اهل سنت عقيده دارند كه خود مردم. 


ديكر اينكه به نظر شيعه امام بايد معصوم از كناه و اشتباه باشد؛ اما اهل سنّت عصمت را شرط نمى دانند. 


نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 


نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 


هرجند معروف است كه اهل سنت حاكميت هر حاكم و سلطانى را يذيرفته اند اما كتابهاى فقهى و عقيدتى آنان خلاف اين 


ن الظالمين و اتفقوا عليان الامام يشترط فيه: اولا-ان يكون مسلماً ثانياً ان يكون مكلفاً ثالثاً ان يكون حرّاً رابعاً ان يكون ذكراً 
خامساً ان يكون قرشياً سادساً ان يكون عالماً مجتهداً ليصرف الاحكام و يتفقه فيالدين فيعلم الناس و لايحتاج الياستفتأ غيره٠/‏ 


شود. جنانكه اتفاق دارند كه حاكمان اسلامى بايد داراى ويد كيهايى باشد: 


١‏ - مسلمان باشد؛ ؟ - مكلف باشد؛ ٠"‏ - حر و آزاد باشد؛ ؟ - مرد باشد؛ ه - قرشيباشد؛ © - عالم و مجتهد باشد تا مردم را از 


احكام دين آكاه نمايد و نياز به استفتا از غير خودش نداشته باشد/ 
امام نووى نيز يكى از شرايط امام را قرشى و مجتهد و صاحب نظر بودن دانسته است 


ه در ويكيهايحاكم اسلاميدر منابع اهل سنت آمده به خوبيبا ولايت فقيه منطبق است و تفاوتيديده نمى شود. زيرا شيعه معتقد 
است كه در عصر غيبت امام معصوم(عليه السلام)حاكم اسلاميبايد از مجتهدان و فقهايدارايشرايط رهبريباشند و اجتهاد را از 


نظر اهل سنت را در مورد غديرخم بنويسيد؟ 
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برسس 
نظر اهل سنت را در مورد غديرخم بنويسيد؟ 
باسخ 


تمام مسلمانان رخداد عظيم غديرخم را كه در آخرين سفر رسول الله«اص) به حج اتفاق افتاد اعتقاد دارند و مى كويند در سال 
دهم هجرى در روز هيجدهم ذى حجه در محل غديرخم در منزلكاهى به نام جحفه - محل انشعاب خطوط كاروان ها به 
مدينه و مصر و شام و مكه - كه حجاج از آن جا از يكديكر جدا شده هر كدام به شهر و ديار خود باز مى كشتند» رسول خدا 
در آن جايه كاروائبان دستور توقق داد ومقررداشث قادر همان جا فرود آيند. فرمود نا بيقن رفتكان را فراخوائده از راه 
رفته با كردانند و منتظر بمانند تا وايس ماند كان نيز از راه برسند آن كاه فرمان داد تا آن جمعيت بسيار كه بنا به قولى بر يكك 


سيس مقرر داشت تا مردم را به ادا نماز جماعت فرا خوانند ياران رسول خدا با انداختن يارجه هايى بر سرشاخ و بركك درختان 
سايبانى براى آن حضرت فراهم كردند تا او رااز كزند تابش آفتاب محفوظ دارند. رسول خدا نماز ظهر را با انبوه جمعيت 
حاجيان در آن كرماى طاقت فرسا به جاى آورد و سيس برخاست و به سخترانى يرداخت. در آغاز حمد و ثناى خدا به جاى 
آورد ودر يند و نصيحت و ذكر و موعظه نهايت سعى مبذول داشت و سخن بسيار طولانى بفرمود كه در واقع مى توان كفت 


طولانى ترين سخترانى ييامير است. 


در آن روز آن حضرت بيش از يكك ساعت از فضايل على(ع) سخن كفت و زمانى نيز دست على(ع) را كرفت 


و بلند كرد تا آن جا كه همه مردم سبيدى زير بغل آن حضرت را ديدند سيس فرمود «من كنت مولاه فهذا على مولاه)» هر 
كس كه من مولى و سريرست او هستم يس اين على هم مولى و سريرست او است. و بعد از آن در حق حضرت على(ع) جنين 
دعا فرمودند: «اللهم وال من والاه و عاد من عاداه و انصر من نصره و اخذل من خذله»» خديا دوست بدار كسى را كه على را 
دوست مى دارد و دشمن باش با دشمنان على(ع) و يارى كن كسى را كه يار و ياور حضرت لى است و واككذار - كمكك كن 
- كسى را كه على(ع) را واكذارد و همه حاضران آمين كفتند. 


طريق هاى مختلف روايت كردند. 2١[‏ 


طبرى مورخ مشهور اهل سنت حديث غدير را از هفتاد و ينج طريق روايت كرده و براى آن كتابى مستقل به اسم الولايه نوشته 
است. ابن عقده يكى از علماى معروف اهل سنت حديث غدير را از صد و ينج طريق روايت كرده و براى آن كتابى مستقل 
قرار داده كه آن المواللات نام نهاده است. 


اما اهل اسلام در معناى حديث غدير «من كنت مولاه فهذا على مولاه» اختلاف كردند. بعضى از اهل سنت مى كويند ييامبر 
اكرم(ص) در روز غديرخم حضرت على(ع) را به عنوان دوست خويش معرفى كردند. اكر جنان جه بيذيريم حديث غدير 
دلالمت بر امامت حضرت على(ع) مى كند نمى يذيريم كه حديث غدير دلالت بر امامت بلافصل حضرت على مى كند تا 


موجب شود 


خلافت سه خليفه منتفى شود. [7) به اعتقاد شيعه با توجه به مجموع كفتار رسول خداا(ص) در غدير» معناى مولا در جمله «من 
كنت مولاه فهذا على مولاه» دارنده قدرت ولايت در دين وامور مسلمانان استء نه معانى ديك ذاسن عمؤ دوست»ء يارى 
كنندهء همسايه و... -/ 


معنا ندارد كه ييامبر اسلام در آن هواى كرم و سوزان طاقت فرسا در ميان آن همه مسلمان و در آن هواى كرم و نامناسب 
حضرت على(ع) را به عنوان دوست خويش معرفى كرده باشند آن جه كه فهميده مى شود اين است كه ييامبر در آن هواى 
نامساعد يكك مسأله دينى بسيار با اهميتى را به مسلمانان معرفى كردند كه آن هم مسأله با اهميت جانشينى و امامت است جون 
ييامبر تا آن وقت اصول و فروع دين و احكام آن ها را بيان كرده بودند به جز اين كه مسأله بسيار مهم جانشينى و امامت بعد از 
خودشان به نحو مراسم نصب و تبريكك بركزار نكرده بودند لذا در روز غديرخم مراسم نصب و تبريكك حضرت على(ع) بود 
كه در غديرخم بركزار شد. [7] 


از طرفى دعايى را كه ييامبر اسلام(ص) در غديرخم در حق حضرت على(ع) داشتند كه فرمودند: «اللهم وال من والاه و عاد 
من عاداه و انصر من نصره اخذل من خذله» اين دعا مناسب و شايسته شخصيتى است كه زعامت و رهبرى ملت اسلام را بر 
عهده داشته باشد و قرينه است ييامبر اسلام(ص) در آن روز حضرت على(ع) را به عنوان خليفه و زعيم مسلمانان تعيين كردند. 


ع 


آن جه جاى تأمل است اين كه يس از رحلت رسول خدا(ص) جون عده اى از تصاحب كنند كان حكومت 


ادعا كردند كه رسول خدا(ص) آن جه درباره على(ع) فرموده در آستانه وفات نسخ كردء در واقع ياد كردن از واقعه غدير كم 


ارزش شد. 

[١].در‏ كتاب هاى اهل سنك نام م١‏ نفر از صحابيانى كه در غدير حضور داشته اند باد شده اه در اين باره ر.كك: الغدير» 
جَ /١‏ 

["].دلايل الصدق. ج ” ص /٠١١‏ 





ييامبر اسلام(ص) در سال آخر عمرشء با بيش از صد هزار تن» حتّجالوداع را به جاى آورد و در بركشت در سرزمين «خم) 
معان تو فق )اذ .مقن 'افناد وها تومن كردكتل وعقب مانك كان وشكن دروا ان سمعكه وههاة قدرها مترى شاشكه و اهز رص 
بر روى منبر در برابر جمعيت صد هزار نفرى و در كرماى سوزان غدير» كمربند حضرت على(ع) را كرفت و فرمود: «من كنت 
مولاه فعلى - فهذا على - مولاه اللهم و ال من والاه...)؛ سيس مردم از جمله عمر با حضرت على(ع) بيعت كردند و صداى «بخ 
بخ) بلند شد. ]1١[‏ 


از نظر شيعه؛ اين قضبه مورد تأييد است و حتّى همه مفسّران شيعه معتقدند كه آيه (تبليغ» (يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من 
ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله يعصمكك من الناس), 171 اى ييامير(ص) آن جه را از سوى يرورد كارت بر تو نازل 
شده به مردم ابلاغ كن و اكر نكنى» رسالت خود را به طور كامل انجام نداده اى و خداوند تو ر.از مردم بدخواه حفظ مى 
كند. 


اين آيه» در غدير خم و درباره نصب حضرت على(4 نازل شده است و حدود "٠‏ تن از دانشمندان اهل سنّت نيز اين مطلب را 


به ديد كاه برخى از مفسّران اهل سنّت اشاره مى كنيم/ 
.١‏ واحدى در كتاب اسباب النزول» صفحه ١‏ مى كويد: (يا ايها الرسول...)» روز عيد غدير درباره على بن ابى طالب نازل 


شكة اسّتث / 


8 سيوطى در كتاب الدر المنثور». جلد ”» صفحه 598 مى نويسد: (يا ايها الرسول...»)» روز عيد غدير درباره على بن ابى طالب 


نازل شده است/ 

*. فخر رازى در كتاب تفسير [؟1 خود مى كويد: «مفش ران ده وجه و سبب براى نزول اين آيه بيان كرده اند)؛؟ سيس در ادامه 
مى كويد: «دهم اين كه اين آيه در مقام فضيلت على بن ابى طالب نازل شده است و هنككامى كه اين آيه نازل شدء بيامبر 
اسلام دست حضرت على را كرفت و فرمود: هر كه من مولا و سريرست و حاكم او هستمء على هم مولاى او است١/‏ 
[١].شواهد‏ التنزيل» حاكم حسكانى» ج 2 ص للرة مجمع أحياً الثقاف الاسلاميه؛ تاريخ بغداد» ج 3 ص رق7ة دارالكتب 
العلميه / 

[ ؟|.مائده»28/ 

["].ذيل ابه ون سوره مائده/ 


آيا امامتى كه شيعيان معتقدند» سنى ها اعتقاد دارند؟ 
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آيا امامتى كه شيعيان معتقدند» سنى ها اعتقاد دارند؟ 


ياسخ 


بله» فقط عده اى از خوارج اين امامت را قبول ندارند. در جلد جهارم فصل ابن حزم در بحث امامت آمده است كه اجمعيت 
الفرق كلها على ضروره امامه و وجود امامه بعد رسول الله ما عدا بعض الخوارج يعنى امامت را كه عبارت از رياست فى الدين 
و الدنيا براى شخصى از اشخاص نياب عن رسول الله كما اينكه در شرح مواقف» شرح مقاصد» شرح عقائد نسفيه . كتب فخر 
رازى آمده است را قبول دارند. يعنى همان رياستى را كه رسول الله در دين و دنياى مردم» مادى و معنوى. ظاهرى و باطنى 
داشته براى شخصى از اشخاص ثابت مى شود. و اين تعريف را شيعه قبول دارد و در كتب علامه و شروح تجريد نيز آمده 
السكابو ا كراد اق نابت اذاره كرطة سور كا اق ف خضي كه ينزاتك سزاوان قال تباشد وجيقاات ربو لكزيلت عافد 
علم لازم نيست. يس اعتبار كردن اين صفات يعنى جه؟ جرا مى كوئيد الصفات المعتبره فى الامام حتى مى كويند بايد مجتهد 


بالك 


بنايراين امامت فقط در امور دنيوى نيست. و دنيادارى و نظم در امور دنيوى مردم يكى از شؤون و جهات امام است. لذا رسول 


خدا وقتى در شعب بودندء ييامبر هم بودند اككر جه امور دنيوى مردم را نظم نمى داد. 


مبانى اهل سنت در خلافت و امامت جيست؟ 


مبانى اهل سنت در خلافت و امامت جيست؟ 


باسخ 


بنده براى اهل سنت در خلافت مبنى سراغ ندارم. آنها توجيه كران ماوقع هستند. و مذهب و مكتب آنها مبنى ندارد. تمام 


نيست بلكه مبناى آنهاء عرقىء قبيله اى» دسته بندى عربهاى صدر اسلام و بعد از آن بوده است. 


بنده در تحقيقات به اين جا رسيدم كه يكك نحوه نقشه اى باندباز» قراردادى فاميلى و قومى و قبيله اى بوده است. سردمداران از 
اول ثا به آخرء عبذالرحمن عوف بودة اسث. تغزيه كردانان ايخ قضيهء عبد الرحمن و عثمان بوده اند. نقشه اين بوده كه خخلافت 
بعد رسول خداء اول براى عبد الرحمت و بعد براى عثمان باشد. وقتى عثمان روى كار آمد و اقوام خودش را بر سر كار آورد 


عبد الرحمن ناراحت شدء خودشان تصريح دارند كه عبد الرحمن مُردء در حاليكه با عثمان قهر بود. 


آمدن ابوبكر و عمر و درست شدن شورا و خلافت مبنى بر بيعت در جهارجوب اسلام نيست قضيه شورا عمر درست كرده 
است. شما به احكام السلطانيه» فراء» مراجعه نمائيد. مى كويد: امامت با بيعت يكك نفر منعقد مى شود جون امامت ابوبكر با 
ببعت عمر واقع شد. آنها توجيه كران ماوقع هستند. مبنى ندارند. بنده تعبير رسيد كى به مبانى اهل سنت را قبول ندارم. آنها 


سالبه به انتفاع موضوع هسند. مبنى ندارند. 


ما امامت بعد از نبوت رسول الله را يا قبول داريم يا نداريم؟ تمام اخبار ما وقع سقيفه را عمر نقل كرده است. يعنى تمام اساتيد 


ري ا 


احدى ديكر براى ما نقل نكرده است. شما اكر مى توانيد اين اخبار را از قول شخص ديكر بياوريد. بخارى و مسلم و ديكران 
ماجراى سقيفه را از قول عمر نقل مى كنند. يكى ازجملات نقل شده اين اسث كه وقتى بكو مكو بين انصار و مهاجرين ذر 
كرفت» عمر رو به ابوبكر كرد و كفت: انت خيرناء تو افضل ما هستى» يس ما با تو بيعت مى كنيم. كل مدعى به اين حرف 


رفن كرذد و راويش كةا دن مضباضر يخاوق و ديكران آهده اسث»عمر اسك 


شرايط حاكم اسلامى از ديدكاه اهل سنت جيست و جرا در طول قرون متمادى علماى «اكثريت مسلمانان» حكومت جور عباسيان را 
يذيرفته و عليه حكومت ظلم و غير اسلامى قيام نكرده اند؟ 
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شرايط حاكم اسلامى از ديد كاه اهل سنت جيست و جرا در طول قرون متمادى علماى «اكثريت مسلمانان» حكومت جور 


عباسيان را يذيرفته و عليه حكومت ظلم و غير اسلامى قيام نكرده اند؟ 

باسخ 

قاضى ابى يعلى محمدبن حسين فراء (از علماى قرن ينجم هجرى) در كتاب احكام السلطانيه» شرايط حاكم اسلامى از ديد كاه 
اهل سنت را جنين بيان مى كنند: 

بردو دسعهواب كقابي امنتك كداحكورفة اسلاض را دن دفيث يكيرتك: 

دسته اول» اهل اجتهاد هستند. اينان بايد داراى سه شرط باشند تا بتوانند حاكم بشوند: 

١‏ -عدالت 

؟. علمى كه با آن بتوانند شخص لايق امامت را بشناسند؛ 

*. از اهل رأى وتدبير باشند تا اصلح رابشناسند. 


دسته دوم كه بر آنان واجب كفايى است حكومت اسلامى را در دست بككيرند» اهل امامت هستند. وى كسانى كه داراى جهار 
شرط باشند» اهل امامت مى داند: .١‏ از طايفه قريش باشند؛ صفات قاضى را داشته باشند (آزاد بودن» عقلء بلوغ؛ علم و 
عدالت)؛ ". توان كافى براى اداره جنكك» سياست و اقامه حدود را داشته باشد؛ .از حيث علمى و دينى بالاتر از ديكران 
باشدء به نظر مى رسد كه ايشان با توجه به نوع حكومت هايى كه از صدر اسلام تا حكومت عباسيان تشكيل شده بود» اين 


شرايط را عنوان نموده است و حكومت امام را بر حكومت مجتهدان مقدم شمرده است. 


اما ايشان در آخر بحث اشاره مى كند كه اكر كسى با شمشير و استفاده از قوه قهريه؛ بر جامعه غلبه كرد كر جه داراى اين 


شرايط هم نباشد اميرالمؤمنين مى شود! و حكومت او لازم الاتباع است! وى در آخر ضمن بررسى شرايطى كه براى هر دسته 
كفته شده در مورد شرط «عدالت» معتقد مى شود 


كه شرط عدالت لازم نيست وفاسق هم مى تواند حاكم اسلامى باشد. اين كونه نظريات فقهى كه در آن» شرط «عدالت 
حاكم» منتفى دانسته شده؛ باعث سكوت علما در قبال ظلم و جورى كرديده است كه حكومت هاى مختلف از جمله عباسيان 
بر مردم مسلمان روا مى داشته اند - البته علمايى بوده اند كه قيام هاى مردمى بر ضد حكومتها را تأييد نموده و حتى در اين 
راهء كمكك هاى مالى هم مى كرده اند؛ اما شمار آنان بسيار كم بوده و رهبرى قيام ها و يا عامل قيام هم نبوده اند. 


موضع صحاح سته و مسانيد مخصوصاً مسند ابى حنيفه در مقابل اهل بي ت(عليهم السلام) جيست؟ 
موضع صحاح سته و مسانيد مخصوصاً مسند ابى حنيفه در مقابل اهل بيت (عليهم السلام) جيست؟ 
باسخ 


در صحا سته و مسانيدء روايات سيارى در مد وفضائ ١‏ بيت( 2 السلام) نيز ذكر شده استء به عنوان نمونه در 
6 ُُ 1 

صحيح مسلم در كتاب الفضائلء ابواب ذيل به جشم مى خورد: 

". فضائل الحسن و الحسين(عليهما السلام) 

#كفيانل اكات 

مسلم در صحيح مورد فضيلت امام على بن ابى طالب(ع) جنين نقل مى كند: 


لا نبى بعدى/ 


ييامبر كرامى اسلام(ص) به حضرت على(ع) فرمودند: تو نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى هستى جز آنكه يس از 


من جامرف نخوافك امد 1١‏ 
مسند ابو حنيفه در خصوص اهل بيت روايت بر نفى يا اثبات ندارد. 
[١].صحيح‏ مسلم» كتاب الفضائل» ج 6 ص /١76‏ 


سايرموارد 


هنكامى كه سنى نماز مى خواند» اكر شخصى از مقابل ايشان رد شودء نمازشان باطل مى شود» جرا؟ 
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برسس 
هنكامى كه سنى نماز مى خواند؛ اككر شخصى از مقابل ايشان رد شود» نمازشان باطل مى شود جرا؟ 
باسخ 


به عقيده تمام مذاهب (شيعه و اهل سنت) عبور از مقابل نما زكزار موجب بطلان نماز نمى شود» ولى در مورد حرمت جنين 


اماميه (شيعه) كفته اند: براى عبور كننده و نمازكزار حرام نيست؛ فقط بر نما زكزار مستحب است جلوى خخودء حائلى (مانع) 
بكذازد خا ان جلوى او تواتك كسى رد شود 


ه ركاه جلويش حائلى نبود كه مانع مرور شود» عصا يا ريسمان و يا كويه خاك و مانند آن باشد. اكر نبود» نمازكزار براى 


عظمت نماز و قطع عنايت از مردم و توجه به سوى حقء علامتى جلوى خود بكذارد. 
اما برخى از مذاهب اهل سنتء عبور را حرام دانسته اند» نه موجب بطلان نماز. 


مالكى و حنى و جنبلى ها مى كويند: عبور از جلوى نمازكزار به هر صورتى حرام استء جه نمازكزار حايل را كذاشته باشد يا 
نهه ولى حنفيه و مالكيه كفته اند: بر نمازكزار حرام است كه مردم جلويش رفت و آمد كنندء در صورتى كه برايش امكان 
داشته باشد دور از آن محل نما زكزارد. شافعيه كفته اند عبور وقتى حرام است كه نما زكزار حايلى نكذاشته باشدء اما با وجود 
حايل نه حرام است و نه مكروه.(1) 


١-فقه‏ تطبيقى» توشه محمد جواد مغنيه» ترجمه كاظم يور جوادى.» ص .1١95‏ 
ديدكاه فرق اسلامى نسبت به مسآله امر به معروف و نهى از منكر و جايكاه آن در نزد ايشان جكونه ابست؟ 
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قد كله ترق ابجلاين اميك اهنال لمر واسيدروته والرى زومت كوو عا كان الاوز لقان كن اليك 


باسخ 


بايد انصاف داد كه از نظر علمى يعنى از نظر بحث در كتابهاء سنيها در اين مبحث بيش از ما شيعه ها بحث كرده اند. اكر 
كتابهاى فقهى شيعه از «كتاب الصلوه؛ كرفته تا دكتاب الديات» را در مقابل فقه اهل تسنن قرار دهيم مى بينيم در تمام ابواب» 
فقه شيعه در مجموع دقيقتر» مشروحتر» مفصلتر» متين تر و مستدلتر استء و من مى توانم اين مطلب را ثابت كنم. ولى متا سفانه 
در كتب فقهى ما در ميان همه ابواب» باب امر به معروف و نهى از منكر خيلى كوجكك شده است. البته در ميان سنيها هم عملا 
كوجكك شد. معتزلهكه يكى از فرقه هاى متكلمين اهل تسنن هستندامر به معروف و نهى از منكر را از اصول دين ميدانند نه از 
فروغ دين. شيعه مى كويد اصول دين ينج تا و فروغ دين ده تايا هشت تاست و در ميان اصول دهكانه» امر به معروف و نهى 
از منكر را ذكر مى كندء ولى معتزله به ينج اصل در دين قائل هستند كه يكى از آنها امر به معروف و نهى از منكر است. اما 
خود اينها تدريجا در كتابهاى خود ازاين بحث يرهيز كرده و آن را كوجكك كردند. مورخين اجتماعى مى كويند علتش 
برخوردى بود كه بحث در اين موضوع با سياستهاى وقت داشت. جون اين بحث به اصطلاح به قباى خلفاى وقت برمى خورد 


و آنها مزاحمت ايجاد مى كردندء» معتزله مجبور بودند آن را در كتابهاى خود 


نياورند ويا كم بياورند» با اينكه اصلى از اصول دينشان شمرده مى شد. انصافا در ميان ما شيعيان نيز اين مطلب خيلى كوجكك 
شده است تا آنجا كه جند قرن است كه درباره امر به معروف و نهى از منكر در رساله هاى عمليه مطلبى نمى نويسند. تا آنجا 
كه من ديده ام» در ميان رساله هاى عمليه آخرين كتابى كه اين موضوع را مطرح كرده جامع عباسى شيخ بهايى است كه 
تقريبا مربوط به سه و نيم قرن ييش است. ديكر بعد از آنء اين موضوع حتى از رساله هاى عمليه هم به طور كلى حذف شده 
استء در صورتى كه امر به معروف و نهى از منكر مثل نماز و روزه استء نبايد دفن شود. اين كه مسآله عبيد و اماء نيست كه 
بكوييم امروز برده اى در دنيا نيست كه بخواهيم روى آن بحث كنيم ودرست هم هست. زمانى كه برده وجود داشته باشدء 
بحث درباره احكامى كه در اسلام به نفع برد كان وجود دارد خوب است. وقتى برده اى نيست,ء ديككر بحث درباره آن به طور 
كلى غلط و بى فايده است. ولى امر به معروف و نهى از منكر موضوعى نيست كه از بين برود؛ هميشه وجود دارد و بايد در 
رآس مسائل قرار كيرد» هميشه بايد مطرح شود تا آن را فراموش نكنيم. 


ديدكاه فرّق اسلامى نسبت به عقيده تناسخ جيست؟ 
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ديد كاه فِرَق اسلامى نسبت به عقيده تناسخ جيست؟ 
باسخ 


عموم فِرَّق اسلامى در اين عقيده متّفقند كه روح يس از يايان اين زندكىء به بدن ديكرى در اين جهان باز نمى كردد» و 


دانشمندان شيعه و سنّى با صراحت تمام» عقيده تناسخ را كه يكى از خرافات اديان باستانى هند استء محكوم ساخته اند. 


تنها دسته كوجكى در اين ميان به نام «تناسخبه)» بودند كه ازاين عقيده طرفدارى مى نمودندء و ما امروز نام اين دسته را تنها 
در كتابهاى «ملل و نحل) مى يابيم واز وجود آنها در ميان صفوف مسلمانان امروز اطلاعى نداريم» و ممكن است به سرنوشت 
همان دسته هايى كرفتار شده باشند كه به هنكام ترجمه كتب فلسفى يونان و كتابهاى مذهبى ديكر و كرم شدن بازار بحث و 
مجادله و كفتكوهاى مذهبىء از ميان افراد بى مايه و كم اطلاع به وجود آمدند و تنها نامى از آنها در كتب «ملل و نحل» باقى 
مانك. 


نويسنده دائرهالمعارف قرن بيستم جنين مى نويسد 


عقيده بازكشت ارواح (به بدن ديككر دراين جهان) يكك اعتقاد قديمى و كهنه است كه نخستين بار در هند به وجود آمد. هم 


اكنون نيز اين عقيده در ميان آنها هست... . 


ودراسلام هيج كس قائل به اين عقيده نشدهاست جز فرقه «تناسخيه)». آنها نيز اين عقيده رااز قرآن نكرفته اند» بلكه از 


هندوها و منقولاتى كه عرب از فلسفه آنها داشته استء اقتباس نموده اند...) 


اصولاً بايد توجه داشت كه از منابع مختلف استفاده مى شودء اين عقيده بيشتر در ميان اقوامى طرفدار داشته كه به رستاخيز و 
معاد. آنجنان كه ما ايمان داريم و كتاب 


بزركك آسمانى ما قرآن تشريح مى كندء معتقد نبوده اند. 


زيرا با قبول اين كه ارواحء بار ديكر به بدنهاى جديد در اين جهان باز كردند و نتيجه اعمال خود را ببينند» ديكر لزومى براى 


وستاغير ومعاد اق 'تمئ مانك: 


هنكامى كه به قول بعضى از طرفداران اين عقيده. مرد فقير و محروم, به صورت ثروتمند ير يول» ويا ثروتمند ستمكارء به 
صورت كاركر فقير و محروم به اين جهان بازكشت كند, وو يا شكست خورد كان در عشق! به وصال معشوق برسند و خيانت 
كنند كان در عشق! به هجران و فراق مبتلا كردندء با اين حال ديكر لزومى براى رستاخيز باقى نمى ماند» و در حقيقت رستاخيز 
آنها در همين زندكى دنيا صورت كرفته» و رستاخيز ديكر وفراهم ساختن محكمه و حساب و كتاب» ديكر نه تنها ضرورت 


ندارد» بلكه با توجّه به اين كه هركس به مكافات عمل خود رسيده استء يكك نوع ظلم و ستم محسوب مى شود. 


ولذا در احاديثى كه از ييشوايان بز ركك اسلام به مارسيده است» ضمن ابطال قطعى اين عقيده. توجّه به لوازم آن داده شده 


است. 


«مَنْ قالَ بالتاسُخ قَهُوَ كافرٌ بالل الظيم؛ يَكَذِبُ بِالْجَنّهِ و الناره» 
[كسى كه عقيده به تناسخ داشته باشد» ايمان به خدا ندارد» و بهشت و دوزخ را انكار مى كند.] 


نكته اى كه در اين حديث بيشتر بايد مورد توه قرار كيرد؛ اين است كه عقيده به تناسخ» همدوش با 


عدم اعتقاد به خداوند ذكر شده استء و ارتباط اين دوء با توجه به يكك موضوع روشن مى كردد و آن اين كه در كتب «تاريخ 
واديان» مى خوانيم كه يكك دسته از طرفداران سر سخت تناسخ, جمعى از مادّيين بودند» آنها به اين جهت ابراز تمايل به اين 
مسلك مى نمودند كه براثر عدم اعتقاد به وجود خداء ناجار بودند ارواح را ازلى و بدون آفريننده بدانند» طبعاً اين ارواح در 
طول عمر جاويدان خود مى بايست هرجند صباحى در بدنى منزل كزينند» و با از ميان رفتن يكك بدنء روح وارد بدن ديكرى 


كردد و به عمر خود ادامه دهد. 


مقصود اهل سنت از آيات «منسوخ التلاوه» و نيز ايرادات وارد بر اين نظريه جيست؟ 


مقصود اهل سنت از آيات «منسوخ التلاوه» و نيز ايرادات وارد بر اين نظريه جيست؟ 
باسخ 


صحاح آن را جزو قرآن دانسته واز عمر بن خطاب جنين نقل مى كنند كه اول كفت: «لو لا انى اخاف ان يقال: زاد عمر فى 
القرآنءاثبت هذه الايه فانا كنا نقرا ها على رسول الله(ص): الشيخ و الشيخه اذا زنيا فارجموها البته بما قضيا من الشهوه؛ نكالاً من 
الله و الله عزيز حكيم). (صحيح بخارى 8/508 )1١١‏ 

محققان اهل سنتء كه قرآن را از هر نوع تحريف مصون ميدانندء در برابر اين روايت و نظاير آن انككشت تعجب به دندان 
كرفته و راه جاره اى انديشيده اند و كفته اند: اين آيه و نظاير آنء از قبيل آيات ١‏ منسوخ التلاوه » استء يعنى روزكارى جزو 
قرآن بوده ليكن بعدها تلاوت آن منسوخ كرديده استء هر جند مضمون آن به قوت خود باقى استء زيرا رجم شيخ و شيخه 
اكنون در اين جا دو مطلب را يادآور مى شويم: 

١.هر‏ كاه آيه اى از نظر مضمونء منسوخ نباشد ( جنان كه در مورد رجم جنين است ) جرا بايد لفظ آن از قرآن حذف شود؟ ! 
آيا الفاظ آن در حد تحدى نبوده واز نظر فصاحت و بلاغت به يابه آياث ديكر نمى رسيد كه حذف كرديد؟ اكر جنين بودء 


جرا از اول فرود آمد و اكر واجد شرايط اعجاز بود جرا حذف كرديد. 


حذف آن مجوزى ساخت ولى فرض اين است كه معناى آيه به قوت خود باقى است و لفظ آن حذف شده است واين نوعى 
آنان به خود اجازه مى دادند كه اين كتاب نيز مانند ديكر كتابهاى بشرى خدشه يذير باشد» رد روايت آسان تراز آن است كه 
به مساله منسوخ التلاوه يناه ببرند و در حقيقت از زير باران برخيزند و زير ناودان قرار كيرند! 


فرض كنيم كه منسوخ التلاوه اصلى است صحيح. جرا روايات تحريف راء كه در كتب شيعه وارد شده؛ از اين طريق تصحيح 


قرطبى رت١/0ام)‏ در تفسير خود «الجامع لاحكام القرآن»» در اول سوره احزاب مى نويسد: اين سوره داراى ا ايه است» سيس 


«و كانت هذه السوره تعدل سوره البقره و كانت فيها آيه الرجمء «الشيخ و الشيخه اذا زنيا فارجموهما البته نكالا” من الله و الله 
عزيز حكيم!» ذكره ابوبكر الانبارى عن ابى بن كعب). 


اين سوره در آغاز و به هنكام نزولء به اندازه ء سوره بقره بود ( 188 آيه ) و آيه رجم كه مى كويد: اككر مرد وايا زن بير زنا 
كردند» آن دو را سنككسار كنيدء اين انتقامى است از خداء خدا قدرتمند و حكيم است !» در آن بود. 


و آنككاه از عايشه نقل مى كند كه سوره احزاب در عصر بيامبر 7٠٠١‏ آيه بود» ولى هنكام نوشتن قرآنء جز بر آيات 


موجود ("77 آيه ) دست نيافتند !. 


قرطبى سيس دست و يا زده است تابا حفظ صحت حديث؛ آن را بدين صورت كه: « اين آيات يس از نزول به امر الهى» به 


سوى او با زكشته است» توجيه كند. 


شكى نيست كه اين اخبار كاملا بى اساس است و نزول آياتى در حد اعجاز و رفع آنء كار حكيمانه اى نيستء بخصوص اكر 
شيعه نمى يذيرند؟! شيعه هم حق دارد بككويد آياتى كه به عنوان تحريف در كتب حديث وارد شده جزء آيات منسوخ التلاوه 


است و روزكارى جزو قرآن بوده و سيس از آن اخراج شده و مانند آيه رجم در اختيار ما باقى مانده است. 
مقصود از تقسيم بدعت به حسنه و سيئه جيست؟ 
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باسخ 


يكى از تقسيمات رايج در نوشته هاى اهل سنتء تقسيم بدعت به حسنه و سيئه استء مثلا «صلاه تراويح» به صورت جماعت 
را «بدعت حسنه) مى خوانند و مى كويند زيرا نماز تراويح در زمان بيامبر» به صورت فرادى خوانده مى شد ولى در خلافت 
خليفه دوم به امامت ابى بن كعب به صورت جماعت بركزار كرديدء وقتى خليفه دوم اين عمل را مشاهده كرد, آن را بدعت 
حسنه خواندء زيرا بركزارى نماز شبهاى ماه رمضان به صورت فرادى در كوشه هاى مسجدء جلب توجه نمى كرد و در افراد 


ايجاد شوق و رغبت نمى نمود» وقتى به صورت جماعت خوانده شدء براى خود عظمت بيداكرد. 


در اينجا ياد آور مى شويم اككر محور تقسيم به حسنه و سيئه آداب و تقاليد و رسوم ملى باشد كه ارتباط به دين و شريعت 
ندارند» جنين تقسيمى صحيح خواهد بودء زيرا مراسم ملى كه بعدها به صورت سنت در مى آيدء كاهى به نفع ملت و موافق با 
اصول شريعت مى باشد. قهراً يايه كذارى جنين رسم نويى» بدعت حسنه خواهد بود ولى آنككاه كه سنتهاى نو به ضرر جامعه 
ويا مخالف اصول شريعت مقدسه باشنده قهراً بدعت بد خواهد بود. امروز در ميان مردم رسم است كه سالروز و تولد خود را 
جشن مى كيرند» و دوستان خود را دعوت مى كنند» مسلما جنين رسمىء اكر از معاصى بيراسته باشد رسم نيكك است 
همجنانكه در جوامع باصطلاح متمدن در مهمانيهاى رسمىء استفاده از شراب و رقص دسته جمعى مردان و زنان» سنتى است 


كه به آن انس كرفته اندء ولى از نظر ماء سنت بد و امر محرمى است. 


ولى 


اكر محور تقسيمء نو آوريهايى باشد كه ارتباط تنكاتنكك با دين دارند و به نام دين انجام مى كير ند» جنين بدعتى فقط مى 
تواند يكك قسم داشته باشد و آن بدعت بد و حرام استء زيرا بدعت در اين مورد» تصرف در شؤون تشريع و وارد كردن 


جيزى كه جز دين نيست در دين استء جنين كارى صد درصد حرام بوده و نمى توان حسن و زيبا باشد. 


در همان مسأله نماز تراويح با جماعت,ء اكر در عصر رسالت هيجكاه به جماعت ب ركزار نشده باشدء تبديل نماز فرادى به 
جماعتء بدون دليل» بدعت سيئى بوده و هيجكاه نام حسن و نيكك به خود نخواهد كرفت» مكر آنكه فرض كنيم در عصر 
رسالتء كاه و بيكاه به صورت جماعت خوانده شده است. هرجند غالباً به صورت فرادى مى خواندند» در اين صورت بايد 
يكك جنين بدعت را بدعت نيكك خواند و نام كذارى آن به بدعت از آن روست كه يكك كار جائز از نظر شرع كه مورد توجه 
نبوده احيا شده استء البته از اينكه امير مؤمنان از اقامه جنين نمازى به صورت جماعت نهى كردء مى توان حدس زد كه در 
عصر رسالت حتى يكبار هم اين نماز به جماعت خوانده نشده بود. ولى توجيه كران اعمال سلف مدعى هستند كه به صورت 


نادر و شاذ در عصر رسالت خوانده شده امت 


آيا سنى ها خدا را عادل نمى دانند. در اينصورت آنها مسلمان نخواهند بود و اكر خداوند را عادل مى دانند يس جرا مى كوييم عدل از 
اصول مذهب است؟ 
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كُوييم عدل از اصول مذهب است؟ 
باسخ 


عدل در مقابل ظلم و جور از سنى ها و شيعه منكر عدل به اين معنا نمى باشند يعنى همه مى كويند و اعتقاد دارند كه ظلم و 


تعدى در كارهاى خداوند متعال نمى باشد و همه ى كارهاى او آرزوى حكمت وعدالت مى باشد. 
اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اكر سنيها هم خدا را عادل مى دانند يس جرا مى كُوييم عدل از اصول مذهب شيعه است؟ 


در ياسخ يادآور مى شويم جون يكدسته از سنيها (شاعره) منكر خوبى و بدى ذاتى بعضى از افعال هستند لازمه اى حرفشان 
اين است كه به خداوند متعال نسبت ظلم داده شود توضيح اينكه شيعه و يكدسته از سنيها (معتزله) حسن و قبيح عقلى افعال 
انسان را قبول دارند يعنى عقيده دارند مثلا ظلم به حكم عقل قبيح و زشت است و عدل به حكم عقل نيكو يسنديده 


فض 


ست. اما دسته ديكر از سنيها- (اشاعره) مى كويند هيج كارى ذاتاً زشت و يا زيبا نيست بلكه هر جه را خدا بكويد خوب است 


خوب خواهد بود وهر جه را خدا بويد بداست بدخواهد بود جون هر كارى كه اخدا انجام دهد بجهنم ببرد اين كار 


كاربدى نيست ونمى شود كفت خدا اين كار را انجام نمى دهد. 


اعتقاد آن كروه از اهل تسنن كه لامه اش نسبت دادن ظلم به خدا است. 


خلاصه آنها صريحاً نمى كويند خدا عادل نيست بلكه حرفى مى زنند كه لازمه ى آن ظالم بودن خخدا است در اين باره مى 
توانيد به كتابهائى كه در علم كلام نوشته شده مثل جلد اول كفايه الموحدين طبرسى مراجعه كنيد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ع 
جرا اهل سنت تشيّع را كه همان اسلام راستين است؟ 
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يريس 
جرا اهل سنت تشع را كه همان اسلام راستين است؟ 
باسخ 


يذيرفتن مذهب حت ايمان بدان در صورتى است كه در وهله نخست مبانى آن مذهب دلايل و براهين قوى داشته باشدء تا با 
مراجعه به آن حق براى انسان روشن شود ولى بى ترديد اين كافى نيستء بلكه عوامل ديكرى هم بايد وجود داشته باشند» 
مانند اينكه انسان تحت تاثير تعصبات» تقليد» حبّ جاه و مقام» ترس و مانند اين ها قرار نكيرد. 


مذهب تشيع بر دليل هاى قاطع عقلى و نقلى محكم استوار است, بنابراين» كسى كه تحت تأثير عوامل مذكور نباشد ايمان مى 
آورد و تسليم مذهب حق مى كردد. اساس اختلااف مذهب تشيع واهل سنت اختلااف در مسأله امامت است, كه شيعه 


برخلاف اهل سنت آيات قران كريم و سنت نبوى و حكم عقل براين اعتقاد است كه امام از ناحيه خداوند تعيين مى شود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١6 
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0000 2 تنوم نه 2 م 


باسخ 


اين جمله معروف است كه مى كويند: «حبٌ الشيئى يعمى و يصمراككر انسان جيزى را دوست داشته باشدء اين دوستى او را 
كيوو كربنن كنا 


لذا مورد سؤال نيز جنين است] آنان با تبعيت از ييشينيان خود اين راه را بيش كرفته اند و دل را به آن بسختى و با تمام وجود 
از آن كرده» دليل هاى محكم و استوارى را كه در مقابل آنان اقامه مى شود تأويل هايى مردود و غير عقلايى مى كنند؛ در 
حالى كه در انتخاب مكتب صحيح, بايد تعصب و تقليد كو ركورانه را كنار كذارد و با حريت كامل در مقام جستجو برآمد. 


عده اى از دانشمندان آنها هم كه حقيقت بر آنها كاملا واضح شده. به جهت مصلحت. يا به تعبير بهتر به جهت حب رياست و 
مقام»؛ حاضر نمى شوند دست از عقيده خويش بردارند,ٌ ولى در عين حالء, عده زيادى هم هستند كه يس از كشف حقيقت» 


تعصب را كنار كداشته و دست از عقيده باطل خويش برداشته اند و شيعه شده اند. 


اين امر دخالت داشته باشد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

س0 

جرا با وجود اين همه مدارك و شواهد كه در كتابهاى دانشمندان اهل تسنن وجود دارد» يبروان آنان به حقانيت شيعه اعتراف نمى كنند؟ 
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جرا با وجود اين همه مداركك و شواهد كه در كتابهاى دانشمندان اهل تسنن وجود دارد» ييروان آنان به حقائيت شيعه اعتراف 
نمى كنند؟ 


باسخ 


ايمان به حقايق و واقعيت هاء علاوه بر دليل و برهان» نيازمند به آمادكى روحى و بى طرفى در قضاوت و انصاف و واقع بينى 
است. واضح است كه اين شرايط در بسيارى از موارد» در اثر تعصب و بيروى از يدارانء يا تاثير محيط و عوامل ديكر براى 
افراد وجود نداردمٌ لذا با وجود دلايل و براهين كافى» بسيارى از مردم به حقيقت اذعان نكرده, به آن ايمان نمى آورندم 
بخصوص هنككامى كه عده اى نيز در كمراه كردن افراد بكوشند و حقّ را بر آن ها مشتبه سازند. اين امر اختصاص به تشيّع 


ندارد,ٌ بلكه براهين قاطع بر حقانيت آن » از سوى همه يهوديان و مسيحيان مورد يذيرش قرار نككرفت و بسيارى از آنان» با عناد 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


لكر 


/ااجرا اهل تسنن در اصول دين جيزى به نام عدل را قبول ندارند؟ 


باسخ 


با عنايت بر اينكه كروهى از اهل سنت داراى جنين اعتقادى هستند توضيح داده مى شود كه متفكران و انديشمندان اسلامى 


در نكرش به عدل الهى داراى دو نظريه و دو برداشت اند. 
.١‏ نظريه اشاعره (كروهى از اهل سنت) 


انان مى كويند هيج فعل و عملى داراى مفهوم عدل و ظلم ذاتاً نمى باشد بلكه معيار عادلانه بودن فعل خداوند است يعنى 
عدل جيزى است كه خداوند انجام مى دهد و ظلم آنجه او تركك كند بر اين اساس همه افعال و عملكردها حتى آنجه از بشر 


دهد عدل محض است. 
". نظريه عدليه (شيعيان و معتزله: كروهى از اهل سنت) 


اينان معتقدند هر فعل» عملى بدون توجه به فاعل و انجام دهنده اش داراى ارزش و ضد ارزش ذاتى است و همين معيار 
سنجش افعال است بنابراين عدل كارى است كه ذاتاً داراى حسن و ارزش باشد توسط هركسى انجام شود و اين مطابقت با 
حسن و قبح معيار فعل خداوند نيز هست البته از آنجائيكه خداوند عقل مطلق و غير متناهى است بلكه عقلهاى عالميان يرتوى 


از عقل او است. ساحت ربوبى او بيراسته از هركونه آلودكى به ظلم و عمل ضدارزشى است. 


با توضيحاتى كه داده شد جنين نتيجه مى شود كه نه اشاعره و نه معتزله و اماميه هيج يكك مدعى انكار عدالت الهى نبوده اند 


وليكن اشاعره طريقى را كه در بيش كرفته اند براى تعميم اراده و قدرت الهى از نظر معتزله و اماميه ملازم با 


انكار عدالت الهى خواهد بود اكرجه اشاعره به اين مطلب توجه نداشته باشند ولى مى توانيم منازعه ميان اشاعره و معتزله و و 
داورى اماميه را ميان آنها به اين صورت خلااصه مى كنيم كه اشاعره براى مطلق دانستن اراده و قدرت الهى و عينيت آن با 
عدالت» همه جيز را از جمله افعال انسان را متعلق اراده و قدرت خدا دانستند و ناخواسته براى دفاع از عموميت قدرت الهى و 
عدم محدوديت آن دجار اعتقاد به جبر در رفتار انسان كرديده و بى آنكه متوجه باشند عدالت الهى را ناخواسته انكار نمودند. 
معتزله نيز با توجه به لوازم و نتايج كفتار اشاعره كه عدالت الهى را زير سؤال مى برد براى دفاع از عدالت الهى افعال انسان را 
از حيطه خواست و اراده خداوند خارج نمودند و قائل به تفويض كشتند و بى آنكه متوجه باشند ناخواسته قدرت خداوند را 
محدود نمودند و اراده و فعل انسان را از آن استثناء نمودند اماميه به استناد سخن يبشوايان معصوم خود در اين منازعه جنين 
داورى نمودند "لاجبر ولاتفويض بل امر بين الامرين" و شرح اين سخن جنان است كه هيج يكك ازاز محذورات سخن آن دو 
فرقه را در خود ندارد. در تفصيل عقائد اماميه به كتاب عدل الهى شهيد مطهرى مراجعه فرمائيد. 


جرا سنى هااز عمر يشتيبانى مى كنند توضيح دهيد؟ 
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جرا سنى ها از عمر يشتيبانى مى كنند توضيح دهيد؟ 
باسخ 


علت حمايت سنى ها از عمر دلايل متعددى دارد كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى نماييم : 
ذلل اول تعصيوو لكالجحة فى بابد كه عموما «رعلمايق اقل سكت يشتر ديدة من شود 


در اينجا سخنان يكى از علماى اهل سنت را كه يس از تحقيق به مذهب شيعه مشرف شده را مى آوريم. ايشان دكتر محمد 


حاكن سيضد كه كوك شيعه كلقن رادو كاب سيان ار شين " نكا عدابيت شدم" آورده ابت 


ايشان در بخشى از كتاب آورده است : "اى اهل و عشيره من؛ بياييد با هدايت خداى تباركك و تعالى» در جستجوى حقيقت 
كام نهيم و عصبتت را كنار كذاريم زيرا ما قربانيان عباسيان و قربانيان تاريخ تاريكك و قربانيان جمود فكرى و عقبكرايى اى 
هستيم كه كذشتكان براى ما خواستند ما بدون ترديد» قربانيان فريب و نيرنكى هستيم كه معاويه و عمروبن عاص و مغيره بن 


شعه و امكال انها يدان معروق شدزد "0 


همانطوركه مشاهده مى كنيد نيرنكك عباسيان و امويان نيز از جمله دلايل ديكر اين حمايت مى باشد كه در اعتراف اين عالم و 


واتشنوتل مسلهان نيز أهْذة اسة: 


امويان و عباسيان به علت دشمنى باشيعيان و اهل بيت با جعل احاديث در خدشه وارد كردن به جهره اهل بيت( و بالا بردن 


منزلت صحابه بسيار كوشيدند "تاحدى كه اصحاب را با اهل بيت در صلوات ملحق كردند تا مردم را به اين اشتباه بياندازند 
كه فكر كنند اصحاب و اهل بيت در يكك سطح از فضيلت قرار دارند."(7) 


دكتر محمد تيجانى در جاى ديكر يس از اينكه با تحقيق به حقايقى دست مى 


يابد مى كويد : "به جان خودم قسمء اين همان حقى است كه راه كريزى از آن نيست تنها كافى است انسان از تعصب بيهوده 


اش رهايى يابد و خودسرى و لجاجت را كنار كذارد و در برابر استدلال روشن» سرتسليم فرود آورد."(*) 
همانطور كه از اين مطالب برداشت مى شود لجاجت و تعصب از عمده ترين موانع رسيدن به حقيقت مى باشد. 


دليل دوم بسته بودن راه عقل و استدلال مى باشد. دكتر محمد تيجانى در جاى ديكر كتاب خود به اين دليل اشاره دارد و مى 
كويد : "و من هنكامى كه بعضى از موضعكيريهاى اصحاب نسبت به رسول ( را بررسى مى كنم سر كردان و متحير مى شوم 
نه تنها از برخورد آن اصحابء بلكه از موضع علماى اهل سنت و جماعت نيز آنها اصحاب را براى ما جنين از برخورد آن 
اصحابء بلكه از موضع علماى اهل سنت و جماعت نيز. آنها اصحاب را براى ما جنين تعريف مى كنند كه همواره بر حق اند 
و هيج كس حق تعرض و انتقاد از آنان را ندارد و بدينسان يزوهشكر رااز دست يابى به حقيقت منع كرده و او را در تناقضات 
فكزئ» كرفان مو سازند. "(م) 


دليل سوم حمايت سنى ها از عمر نقل روايتهاى دروغينى است كه در كتاب صحاح (از كتب حديثى) آنها آمده است بطورى 
كه منزلت خلفا را بقدرى بالا برده اند مثل اينكه آنها فرشتكانى هستند كه از هر كونه خطا و اشتباه مصون مى باشند. در كتاب 
"نكا هذايك شدم" دراين زمينه آمده است كه؛ "روايتهاى دروغينى نقل مى كنند كه حضرت فرموده است : اككر خداوند 


ما رابه 


فضييى كرقتاز شاعت» هكس از آن تحات ينذا ندى كد مكر فرزتد خنطا تن (عنر) وشابد بان حالقان ع كويد :اكز 


عمر نباشد بيامبر هلاكك مى شود."(6) 


دليل جهارم اين است كه برخى از اهل سنت از يبشوايانى ييروى مى كنند كه هم اكنون مشخص شده كه آنان بعلت حضور 
در جو غالب سنى ها و ترس از جان خودء تقيه نموده اند مانند مولوى و سعدى كه كفته مى شود شيعه هستئد اما تقيه كرده 


انك. 


مطالبى كه بيان شد مختصرى از دلايل است كه به محضرتان رسيد. شما مى توانيد با مطالعه كتبى در اين زمينه مطالب مفصل 
ترى را بيابيد از جمله كتابهايى كه مى توان معرفى نمود همين كتاب "آنكاه هدايت شدم" است كه بسيار مفيد و قابل استفاده 


مى باشد. 

منابع وماخذ: 

7/14 كتاب آنككاه هدايت شدم, دكتر محمد تيجانى» ترجمه جواد مهرى» ص‎ .١ 

؟. همان» ص ١0١‏ 

*. همان» ص ١017‏ 

همان» ص ١58‏ 

در بين صحابه جرا اهل سنت عمر را به همه مقدم مى دارند. حتى كاهى به ييامبر صلى الله عليه هم مقدم مى كنند. 
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در بين صحابه جرا اهل سنت عمر را به همه مقدم مى دارند. حتى كاهى به ييامبر صلى الله عليه هم مقدم مى كنند. 
باسخ 


اهل سنت به خاطر جند موضوع عمر بن خطاب را بيش از همه دوست مى دارند برخى از اين موضوعات اشاره مى كنيم: 


.١‏ در منابع و مآخذ روائى و تاريخى براى عمر بن خطاب فضايل زيادى نسبت داده شده است. اككر كسى به اين منابع و مآخذ 
اعتماد داشته باشد. حق دارد عمر بن خطاب را بسيار تعظيم كند. براى مطالعه اين فضايل مى توان به اين كتاب ها مراجعه كرد: 


- مناقب اميرالمؤمنين عمر بن خطابء ابوالفرج عبدالرحمن بن الجوزى 


- الرياض النضره فى مناقب العشره؛ احمد بن عبدالله طبرى» جزء دوم» ص ##سبم 
- الصحيح المسند من فضائل الصحابه؛ ابو عبدالله مصطفى بن العدوى 

- من حياه الخليفه عمر بن الخطاب, عبدالرحمن البكرى 

خضورية الككلاب القارول القاند تسمه شية كطانة 

- الخليفه الفارق عمر بن الخطابء عبدالرحمن عبدالكريم العانى 


اين كتاب ها به نقل از منابع اهل سنت همه مناقب و فضايل عمر بن خطاب را آورده است. علامه امينى در الغدير» ج ,و / 


فضائل ابوبكر و عمر را بررسى كرده و آنها را ساختكى به حساب آورده است. 


؟. اهل سنت عمر بن خطاب را بزركترين فاتح و فرمانده به حساب مى آورند. آنان معتقد هستند كه عمر بن خطاب است كه 


همه جهان را زير يرجم اسلام آورد و براى همين او را شجاع ترين خليفه به حساب مى آورند واو را دوست مى دارند. 


“. زند كى عمر بن خطابء بسيار ساده بود و اهل سنت اين را بسيار مهم مى 


دانند و به خاطر اين او را دوست مى دارند. 

بايد متذكر شد مطالب ديكرى هم غير از آنجه در منابع اهل سنت آورده شده نيز وجود دارد كه قابل تأمل است. 

آيا در ديكر مذاهب اسلامى مانند اهل تسنن شفاعت و ولايت وجود دارد؟ع511115 811311 0111 1513111 أ داع أاعط “زع06 20 
ع0 

اشاره 


. ط13'3عطك" 06 "طاتلزوداع/ا" ع/اق0ا (..., طناك 
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آيا در ديكر مذاهب اسلامى مانند اهل تسنن شفاعت و ولايت وجود دارد؟ ]©0117 1513100 لأ وأعأاعط /]ع5أه0 00ا 
ع.) ع امك مقطا 


. ط13'3عطك" 06 "طقلزوقاع/ا" ع/اق0ا (..., أ مطلاك 
باسخ 


در رابطه با سوال فوق به نظر مى رسد مناسب باشد سوال را به صورت دو سوال مجزا مطرح كرده و جواب هر يكك بصورت 


به طور مقدمه بايد خاطر نشان سازيم كه مسئله شفاعت در فرهنكك قرآن كريم بعنوان يكك اصل معتبر يذيرفته شده و موارد 
فختلقى اذ آياث كتاى عزيز عالتك اد سوره سبا و 4» ادو 108 بقرء و برس وا مداشر واآبات دركر يانكرابقاسث 
كه در قسمت معظم اين آيات يرورد كار متعال اصل شفاعت شافعين را تاييد كرده و آنها را در شفاعت ماذون خود قرار داده 
انث كه برائ اخاطه كامل ذر ايخ زميئه بسيان مناسب اسث به ترجمه تفسير كراتسدك علامه طباطبابى جلد اول ذيل آيه /8 
سوره بقره مراجعه فرماييد. 

وبا توجه به همين آيات و روايات بسيار زياد كه در همين زمينه از ييامبر اكرم(ص) نقل شده تمام علماء اسلامى مسئله 


شفاعت در قيامت را قبول داشته و دارند. (فخر رازى از علماء بزركك اهل سنت در تفسير كبير» ج * صن ةا من كوند: 


«اجمعت الامه على أن لمحمد من شفاعه فى الاخره» يعنى امت اسلام اجماع دارند كه در آخرت براى ييامبر حق شفاعت است 


ودانشمند بزركك شيعه علاامه حلى در كتاب تجريد الاعتقاد» ص 787 مى فرمايد: اتفقت العلماء على ثبوت الشفاعه 


لل ا 


جنانجه آيت الله سبحانى در اين زمينه مى فرمايند از زمان 


ييامبر كرامى(ص) تا زمان هاى بعد روش مسلمانان درخواست شفاعت از شافعان راستين بوده و ييوسته از آنان در حال حيات 
طلب شفاعت مى كردند و بسيارى حتى بعد از ممات اوليا درخواست شفاعت مى كردند و جنين درخواستى را هيجيكك از 
دانشمندان اسلامى با هيجيكك از مبانى و اصول اسلامى مخالف نمى دانستند. (آثين وهابيت» استاد سبحانى» ص )١89‏ كه ما 
براى مستند سازى مطلب به جند روايت كه علماء اهل تسنن در كتابهاى معتبرشان ذكر كرده اند اشاره مى كنيم. در كتاب 
سنن ابن داوود كه از كتابهاى مهم و معتبر اهل تسنئن است بابى دارد بنام باب شفاعت كه در آن باب اين حديث را ذكر مى 
كنند. كه ييامبر(ص) فرمود: شفاعتى لاهل الكبائر من امتى. يعنى شفاعت من براى مرتكبين كناهان كبيره از امتم مى باشد. 
(سئن ابن داود» جلد *» ص 07728 در كتاب صحيح بخارى و صحيح مسلم كه معتبرترين كتب اهل تسئن است اين حديث را 
نقل كرده كه جابر ابن عبدالله از حضرت مى يرسد: ان الله يخرج قوما من النار بالشفاعه؟ قال نعم (مختصر سنن ابى داود» جلد 
ص 17017) كه معناى حديث روشن است. و محدث معروف عامه ترمذى كه نويسنده يكى از صحاح اهل سنت است 
اين حديث را نقل كرده كه انس مى كويد از ييامبر درخواست كردم كه در روز قيامت در حق من شفاعت كند وى يذيرفت و 
كفت شفاعت خواهم كرد. كفتم تو را كجا بيدا كنم فرمود كنار صراط (سئن ترمذى » ج ع ص 7©) و سواد ابن قارب از 


ياران ييامبر(ص) در ضمن اشعارى از ييامبر 


سودمندك نخواهد بود. (قاموس الرجال» ذيل ماده سواد) كه براى اطلاع كامل از اين روايات مى توانيد به صحيح ابن حبان جلد 


6م ة قرا يله 


و جنانجه متذكر شديم تمام علماى مسلمان از جميع فرق با توجه به آيات و اين روايات مسئله شفاعت را از مسلمات دانسته 
اند. تا اينكه فرقه وهابيت بيدا شد كه ريشه اين فرقه به شخصى بنام ابن تيمه بر مى كردد كه در قرن هشتم بيدا شد كه با اين 
اصل و بسيارى از اصول مسلم اسلامى بخاطر شبهات و طرز تفكر خاصى كه داشت مخالفت كرد و سه قرن بعد از او محمد 
ابن عبدالوهاب با حمايت آل سعود همان افكار ابن تيمه را ادامه داد. (براى اطلاع كامل در اين زمينه و جكونكى بييدايش 
وهابيت به كتاب توسل نوشته سيد محمد ضياء آبادى مراجعه فرماييد.) كه اين فرقه با اينكه مانند ديكر مسلمانان شفاعت را به 
عنوان يكك اصل اسلامى يذيرفته اند و مى كويند كه روز قيامت شافعان درباره كناهكاران امت شفاعت خواهند كرد و ييامبر 
كرامى در اين قسمت سهم بزركترى دارد در عين حال مى كويند اما هركز ما حق نداريم در اين جهان از آنان طلب شفاعت 
كنيم و مى كويند هر كاه جنين جيزى را از ييامبر كه در برزخ بسر مى برد بخواهيم شركك است. (كشف الارئياب» ص 778 
نقل از الهديه السنيه» ص )78٠‏ 


خلاصه اينكه وهابى ها با يكك رشته يندارها درخواست شفاعت را تحريم كرده و در خواست كننده را 


مشرك و عملش را شرك مى دانند. و به زعم خود براين مدعا ادله اى ذكر كرده اند كه حضرت آيت الله سبحانى در كتاب 
أن وهايمع ابن دادزا مروسي تقل وى | لذ :عاك معاد سحا يعن 0ل يدانه )كمي ولا انها ادن اأسعت 
كه مى كويند شفاعت فعل خداست و درخواست فعل خدا از غير خدا شرك است. در صورتى كه هيج مسلمانى از شفعاء 
نمى خواهد كه آنها مستقلا و بدون اذن خداوند شفاعت كنند بلكه شفاعت تمام شفعاء باذن الله است نه استقلالا يس از 
حقيقت فعل اله است و هيج كونه ش ركى نيست. و براى روشن شدن بطلان ساير ادله آنها و منشا لغزش افكار اين فرقه در اين 
زمينه مى توانيد به كتاب آئين وهابيت آيت الله سبحانى و يا كتاب بناى بر قيور حسين غيب غلامى و كتاب توسل سيد محمد 


ضياء آبادى و كتاب شفاعت در قلمرو عقلء, قرآن و حديث استاد سبحانى مراجعه بفرماييد. 
واما در باره مسئله ولاايت» 


علجاة رو كك ساير مذاهب اسلامى به ولا-يت اذعان دارند. درباره آيه شريفه: انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين 
يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه (سوره مائده؛ آيه 20) زمخشرى و فخر رازى كه از بزركترين علماء اهل سنت هستند تصريح 
مى كنند كهاين آيه در شان على(ع) نازل شده است. (تفسير كشاف» زمخشرىء ج ١‏ ص 008 جاب مصره تفسير كبير» فخر 
رازى» ج 217 ص 0 ودر تفسير طبرى روايات متعددى ذكر مى كنند كه اين آيه درباره على(ع) نازل شده است. (تفسير 


طبرى» ج و3 ص 67 وآيات متعدد 


ديكر كه دراين زمينه مى توانيد به كتاب الغدير. ج ١‏ و يا كتاب اصول عقايد عبدالرضا حجازى ص 2٠١‏ به بعد مراجعه 
فرماييد. لكن در اينكه مراد از ولاه ائمه(ع) جيست بين شيعه و مذاهب ديكر اختلااف است جون ولاءء اقسامى دارد «ولا-ء 
محبت) «ولاء امامت» «ولالء زعامت» «ولا-ء تصرف)» كه استاد مطهرى اين اقسام را بصورت كامل مورد بحث قرار داده اند. 
(مجموعه آثار» ج 7 ص 188) درباره نظر علماء ساير مذاهب نسبت به اين جهار قسم ولاء خاص بايد كفت به ولاء محبت 
همه آنها جون شيعه معترفند و خود ناقل روايات متعددى در اين زمينه هستند جنانجه زمخشرى و فخر رازى نقل مى كنند كه 
بيامبر فرمود هر كس بر دوستى آل محمد بميرد شهيد مرده وهر كس به دشمنى آنها بميرد كافر است. (تفسير كبير» ج 17”, 
ص 188 و تفسير كشاف » ج 5 ذيل آيه ١77‏ شورى) و امام شافعى كه از ائمه جهار كانه اهل سنت است اشعار بسيار زيبايى در 
اين زمينه دارد كه به ذكر ؟ بيت اكتفاء مى كنيم. مى كُويد: 


يا آل بيت رسول الله جئتكم فرض من اله فى القرآن انزله 
يكفيكم من عظيم الفخر انكم من لم يصل علكيم لا صلاه له 
(نورالابصارء ص )٠١8‏ 


يعنى اى اهل بيت رسول دوستى شما فريضه اى است از جانب خدا كه در قرآن آنرا نازل كرده از فخر و بزركى شما همين 
بس كه درود بر شما جزء نماز است و هر كس بر شما درود نفرستد نمازش باطل است و حتى امام شافعى صراحتا مى كويد 
كه اكر دوستى اهل بيت(ع) باعث مى شود كه 


من رافضى (شيعه) شمرده شوم يس حسين و انس شهادت دهند كه من رافضى هستم. (مجموعه آثار استاد مطهرى. ج "0 نقل 
از تفسير كبير فخر رازى» جلد /ا”,» ص )١88‏ 


و زمخشرى تصريح مى كند كه بيامبر فرمود هر كس بغض اهل بيت را داشته باشد بوى بهشت را استشمام نخواهد كرد. 
(تفسير كشاف زمخشرىء ج 25 ذيل آيه 7 سوره شورى) بنابراين بايد كفت در مسئله ولاء محبت بين شيعه و ساير مذاهب 
هيج اختلا-فى نيست و مورد قبول همه است. اما درباره اقسام سه كانه ديكر ولايت يعنى ولاء امامت به اين معنا كه ائمه(ع) 
داراى مقام امامت و يبشوائى و رهبرى دينى بككونه اى كه همجون ييامبر قول و فعل آنها محبت بر ما است و ولاء زعامت به 
معناى داشتن حق رهبرى اجتماعى و سياسى و مسلط به شئون و مقدرات جامعه و مسلمانان و ولاء تصرف به اين معنا كه ائمه 
نمونه بارز انسان كامل كه در اثر ييمودن صراط عبوديت و وصول به مقام قرب الهى ناظر بر ارواح و نفوس و قلوب مى باشند 
و حجت حق كه زمين هيجكاه از جنين اوليائى كه واسطه فيض هستند خالى نيست. 


علماء ساير مذاهب(يراى اكاهي كاملل در اين زمينه مى توانيد به الغدير علا-مه امينى» ج "ويا كتاب اصول عقايد دكتر 
عبدالرضا حجازى صفحه 280٠١‏ به بعد مراجعه فرماييد) بااين كه مى يذيرند كه آياتى همحون آيه زكات 288 مائده. آيه 
اولوالامر 04 نساءء آيه اكمال "مائده: آيه تبليغ © مائده؛ آيه تطهير *” احزاب» آيه ذكر 8# نحل و آياتى ديكر درباره 


ائمه(ع) و بعضى فقط 


درباره على(ع) است و بعضى با قرائن اثبات ولايت مطلق براى ائمه(ع) مى كند با اين حال ولايت آنها را در اين سه زمينه قبول 
نكرده اند و به توجيه اين آيات و روايات يرداخته اند.كه براى نمونه به بعضى اشاره مى كنيم مثلا در آيه (انما وليكم الله) كه 
معروف به آيه زكات و يا ولايت است با اينكه به بيان علامه امينى نزديكك جهل نفر از علماء عامه اعتراف دارند آيه در شان 
على(ع) نازل شده (نقل از كتاب خلافت و ولايت از نظر قرآن و سنت» ص 4» الغديرء جلد 7 ص 25) آيه را حمل بر ولاء 
و محبت مى كنند ومى كويند آيه فقط اثبات ولاء محبت مى كند يعنى خدا و رسول(ص) و على(ع) را دوست بداريد حال 
آنكه اين رداشت قطعا درست نيست حون اولا آيه شريفه با كلمه انما بكار رفته كه در عربى براى حصر است به معناى فقط و 
دراين صورت معناى آيه اين مى شود كه محبوب شما مسلمانان فقط خدا و رسول و على(ع) است كه اين برداشت به طور 
بديهى باطل است و حصر بى معناست و ثانيا قرار كرفتن على(ع) در كنار خخدا و رسول(ص) بيانكر اين است كه همان نوع 
ولايتى كه خدا و رسول دارند كه هر جهار نوع باشد همان انواع ولايت را على(ع) نيز دارد و رواياتى كه خود اهل سنت ذكر 
كرده اند مويد اين مطلب استث. 


كه هارون را وزيراو 


كنى منهم نيز همين مطلب را مى خواهم كه على را وزير من قرار دهى و دعاى ييامبر تمام نشده بود كه جبرئيل نازل شد و اين 
آيه را آورد (الغدير» جلد ؟. ص 258 و ”02) با قرينه اين نوع روايات روشن مى شود كه انحصار آيه شريفه در ولاه محبت 
درست نيست. و در زمينه روايات هم خود اينها روايات بسيار زيادى در اين زمينه نقل مى كنند لكن به توجيه آنها مى يردازند 
كه در اينجا از يكك نكته مهم نبايد غافل بود و آن اينكه علماء اهل تسنن روى سابقه تاريخى خود را مى بينند كه ديكران مقام 
خلافت رادر دست كرفتند يا بايد دست از اين سابقه تاريخى و اعتقادات خود بردارند و يا به توجيه روايات بيردازند و روشن 
است كه دومى براى آنها كم هزينه تراست . لهذا فخر رازى با اينكه ناقل حديث ثقلين است (تفسير مفاتيح الغيب» فخر رازى؛ 
نقل از صحيح مسلمء جلد لا ص )17١5‏ و امام احمد ابن حنبل كه ناقل حديث على مع الحق و الحق مع على است (غايه المرام؛ 
ص 2"9) و ابن صباغ مالكى با اينكه ناقل حديث انت منى بمنزله هارون من موسى و حديث انت اخى و وصيى و خليفتى 
هستند(الفصول المهمه نورالدين مالكى) كه اين احاديث صريح در ثبوت همان ولايتى است كه خود رسول داشت به توجيه 


اين روايات يرداخته اند. والسلام على من اتبع الهدى 
شيعه مى كويد فلان عالم سنى عقايد شيعه را تاءييدمى كند بس جرا او به عقيده شيعه عمل ذمى كند؟ 
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يريس 


شيعه مى كويد فلان عالم سنى عقايد شيعه را تاءييدمى كند يس جرا او به عقيده شيعه عمل نمى كند؟ 


باسخ 

- اين كه كفته مى شود فلان عالم سنى حقانيت عقايد شيعه را تائييد مى كند و يا مثلا" كفته مى شود خود اهل سنت روايات 
مطابق مذهب تشيع را نقل كرده اند و... سوثال مى شود كه جرا خود اهل سنت يا آن عالم سنى عمل نكرده است ؟ 

ياسخ : 

اولا", تائييد عقايد شيعه از سوى يكك عالم سنى ممكن است دو حالت داشته باشد: 

. در واقع شيعه شده است زيرا حقانيت عقايد شيعه را يذيرفته است ولى در ظاهر و اسم هنوز سنى مانده است‎ -١ 


-١‏ حقانيت شيعه را تائييد مى كند ولى حقانيت مذهب خود را نيز مى يذيرد. بدين معنا كه شيعه را به عنوان يكى از مذاهب 
اسلامى مى يذيرد, همان كونه كه مذاهب جهاركانه اهل سنت هر يكك ديكرى را مى يذيرند. جنان كه شيخ شلتوت مفتى 


مصر جنين فتوا داد. البته يذيرش مذاهب ديكر فقط در فروع و احكام است نه در تمام عقايد, مككر براساس مبانى يلوراليزم . 


ثانيا", در بسيارى از موارد عالم سنى مبانى مكتب تشيع را تصديق مى كند اما به دليل تعصب بر مذهب آن را نمى يذيرد. اين 
حالت در علماى غير محقق اهل سنت فراوان است و نويسنده شخصا" موارد متعددى از اين حالت را مشاهده كرده است . 


ثالنا - كاه كفيةمى شود روايات موئيد شيعه در منابع اهل سنت وجود دارد اما برخورد اهل سنت با اين روايات به كونه هاى 


-١‏ آن روايات را كرجه از نظر سند و دلالت 


تمام مى دانند اما صرفا" به دليل مخالفت با مذهبشان ناديده مى كيرند كه منشائ آن همان تعصب مذهبى است مانند 


نماز وارد شده اسث . 


1- آن روايات را از لحاظ سند صحيح نمى دانند زيرا روايات معارضى در برابر آنها در منابع رواييشان موجود است كه يكى 
از دسيسه هاى خلفاى اموى جعل همين روايات بوده است (توضيح اين كه تا سال ٠‏ هجرى كتابت حديث ممنوع بوده است 
واز آن يس كتابت حديث نبوى آغاز شد. واضح است كه جعل حديث در اين حالت بسيار آسان صورت مى كيرد. قانون 
منع كتابت حديث از سوى عمر بن الخطاب در زمان خلافت ابوبكر صادر شد و تا سال ٠‏ هجرى از سوى خلفاى اموى اجرا 


فى ينه 


*- كاه روايت را به كونه اى معنا مى كنند كه با مذهبشان سازكار باشد. يعنى عقايد مذهب را قريئه بر معناى روايت مى 


غدير دارند. 
با توجه به آيات ؟ سوره فتح و 194 سوره محمدءجرا اهل سنت عصمت بيامبر (ص)را فقط در دريافت وحى مى يذيرند؟ 
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يرسيس 


با توجه به آيات ١‏ سوره فتح و ١4‏ سوره محمدءجرا اهل سنت عصمت ييامبر (ص)را فقط در دريافت وحى مى يذيرند؟ 


باسخ 


انا فتحنا لكك فتحا مبينا * ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تأخر/ 1[ "أما تو را ييروزى بخشيديم ييروزى درخشانى * 


تا خداوند از كناه كذشته و آينده تو د ركذرد] |لل. 


در آيات فوق فتح. به عنوان علت و سبب مغفرت كناه ييامبر بيان شده است. خداوند مى فرمايد: ما اين فتح را نصيب تو 
كرديم تا كناهت بخشيده شودء لذا اين سؤال مطرح مى شود كه جه ربطى است بين فتح و بيروزى بر مشركين مكه و مغفرت 
كناه ييامبر؟ آيا اين كه خداوند فتح و يبروزى را نصيب ييامبر اكرم كند مى تواند علت و سبب آمرزش كناه او باشد؟ اين جه 
كناهى است كه فتح و ييروزى موجب مغفرت آن است؟ ياسخ اين است كه نه «ذنب» در اين آيه به معناى ارتكاب حرام و 
مخالفت با امر خداوند است و نه «مغفرت» به معناى بخشيدن عقاب از مستحق آنء مى باشد. زيرا غفران ذنب متقدم و متأخر 
بيامبر» به دليل فتح مكه دانسته شده است و حال آن كه هيج ربطى بين اعطاى ييروزى و بخشش كناهان شرعى نيست. بلكه 
اين دو كلمه در معناى لغوى خود به كار رفته است. معناى لغوى ذنب.عبارت است از «هر كارى كه داراى ييامدها و دنباله 


هاى ناكوار دارد) و مغفرت هم به معناى «هر جيزى يوشش نهادن» است. 


دعوت ييامبر به اسلام و مبارزه با كفر و بت يرستى و اعتقادات و آداب و رسوم مشركينء بيش از هجرت وادامه آن يس از 


هجرت در جنك ها وغزوه ها 


از ديد كاه مش ركين مكه. كناه محسوب مى شد و تا وقتى مشركين داراى قدرت بودند رسول اكرم از عواقب و ييامدهاى 
ناكوار اين كناهى كه مش ركين براى او برمى شمردند در امان نبود. اما با فتح مكه و شكسته شدن قدرت و شوكت مشركين و 
تسلط يبامبر بر آنان» اين كناه يوشانده شد و آثار و عواقب آن از يبامبر اكرم مرتفع كرديد. بنابراين» فتح و ييروزى سبب و 
علت براى مغفرت ذنب ييامبر بود. (يعنى سبب يوشيده شدن و مرتفع شدن آثار و عواقب سوثى كه از ناحيه مشركين بر عمل 
ييامبر اكرم قبل و بعد از هجرتء مترتب مى شد). بنابراين» آيه فوق هيج دلا-لتى بر ارتكاب كناه و مخالفت با امر مولوى 
خداوند» ندارد واما آيه ١9‏ سوره محمد: / [واستغفر لذنيكك و 


للمؤمنين والمؤمنان....114|ابراى كناه خويش آمرزش جوى و براى مؤمنين و مؤمنات111. 


به عنوان مقدمه بايد كفت: كناه و نافرمانى داراى مراتبى است كه بيش تر بايد روشن شود عصمت از كدام يكك از آنها مورد 


ادعاى ما مى باشد. به همين منظور لازم است مراحل و مراتب كناه را بازشناسيم: 


الف) كناه قانونى و شرعى: اين همان معناى مشهور كناه است و منظور از آن تخلف از قانون مطاع اعم از قانون دينى يا غير 
آن) است. اين مرحله در امور شرعى مطابق است با تخلف از اوامر و نواهى مولوى - كه در نكته اول به آن اشاره شد - و ما 
معتقديم كه تمامى انبيا از ارتكاب اين قسم از كناه معصومند. 


ب ) كناه اخلاقى: يعنى كارى از شخص سرزند كه مخالف مكارم اخلاق باشد, هر جند كه از حيث قانون و شرع ممنوع و 


حوام 


نباشد. كناه اخلاقى نسبت به موقعيت اجتماعى افراد متفاوت است. مثلا نسبت به برخى از افراد هيج اشكال اخلاقى ندارد كه 
فى المثل يكك نوشيدنى را به دست كرفته» در معابر عمومى مشغول نوشيدن آن باشند. اما ممكن است جنين عملى براى 
افرادى كه از نظر موقعيت اجتماعى و دينى در مرتبه بالا-يى قرار دارند» خلااف اخلاق محسوب شود و مرتكب آنء مورد 


سرزنش قرار كيرد. 


طبيعى است افرادى كه از نظر اجتماعى و دينى الكوى ديكرانند بايد از اين نوع كناهان نيز مبرا باشند. آشكار است كسى كه 
خداوند اخلاق او را تأييد كرده» خطاب به او مى فرمايد: 8 [انكك لعلى خلق عظيم 4 و او را الكو واسوه تمامى آدميان 
معرفى مى نمايد: 4 ]لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه ]48 از اين نوع تخلفات هم معصوم و مصون خواهد بود. كسى كه 
هدف از بعثتش تكميل مكارم اخلاقى و يا به تعبير ديكّر» رسيدن به اوج و نهايت مكارم اخلاق استء نمى تواند خود نقصى 
دز اتن ونه داشعه باشيد هر اجتد كه مخالقت بجني عصنحتى مثافاتى باعخصنست. انان از كتاهان شرعى ندازد» مكر ابن كه 
كفته شود برخى از امورى كه نسبت به عموم مردم كناه اخلاقى شمرده مى شود, در مورد انبيا كناه شرعى محسوب مى كردد 


دراين صورت» عصمت از اين قسم از كناه نيز داخل در قسم اول خواهد شد. 


ج ) كناه در مقام محبت: مقام محبت لوازم و اقتضائاتى دارد كه اكر محب به يكى از آن اقتضائات و آداب عمل نكند واز 


آن غفلت نمايدء اين كار را بزركترين كناه براى خويش دانسته و ييوسته از آن استغفار و اظهار 


داشته باشد و هيج كاه از او غافل نشود. تنها و تنها به محبوب و خواسته هاى او بنككرد وهم وغمش جلب رضايت او باشد. 
روشن است كه در اين حالاءت؛ مسأله وجوب و حرمت شرعى و امور اخلاقى و نفسانى مطرح نيست» حساب ديككرى در كار 


است و سر و رمزى ويزه دارد 


كه جز آنان كه در آن وادى اندء خبرى از آن ندارند. محبت الهى نيز مستثناى از اين حكم كلى نيست. البته موقعيت همه 
عاشقان و محبان نسبت به خداوند» يكسان نيستء بلكه مقام محبت» خود نيز داراى مراتب مختلفى است كه هر مرتبه اى» 


آداب خاص خود رادارد. در ضمن همه يبامبران هم در يكك سطح 


نيستند «تلكك الرسل فضلنا بعضهم على بعض». به هر حال» هر جه مرتبه تقرب آدمى به خداوند نزديكك تر شودء مراتب كناه 
هم لطيفتر و عظيم تر خواهد شد و با عظمت و بزركى كناه در مقام محبت براى محبان و عاشقانء به مراتب بزركتر از 
محرماتى باشد كه ديكران مرتكب مى شوند. «حسنات الابرار سيئات المقربين». حال ممكن است اين سؤال مطرح شود كه جه 
جيز باعث مى شود انبيا و اولياى الهى به لوازم مقام محبت عمل نكرده. به اين قسم از كناه كرفتار آيند؟ ياسخ اين است كه 
هيج موجود مادى با حفظ تمركز كامل نسبت به خداوند در تمامى مراحل حيات» نمى تواند زندكى كند. لازمه زندكى 


دنيوى» توجه - هر جند اندكك - به مخلوقات است. حتى ممكن است كه اين توجهات از نظر شرعى واجب 


خداوند حكيم خود دستور به انجام ازدواج» خوردن غذاء تأمين معاش و معاشرت با مردم داده استء ولى لازمه عمل به اين 
اين كونه امور را براى خويش كناه و كوتاهى (نسبت به آن مقام) تلقى مى نمايد ودر صدد استغفار و طلب رحمت از خدا 
محبت» كناه تلقى 


مى شوند» زندكى كند و معصوم از آنها باشدء بنابراين عصمت»ء شامل اين نوع از كناه نمى شود. 


با توجه به مقدمه فوق» كناه منافى با عصمته نوع اول و دوم يعنى مخالفت با اوامر مولوى و كناه اخلاقى است اما نوع سوم 
منافاتى با عصمت ندارد و اساسا لازمه وجود انسان با محدوديت هايى كه دارد؛ اين كناه است «وجودنا ذنب». علاوه بر اين 
كهء ادله متعدد عقلى و نقلى» بر عصمت انبياء دلا-لت دارد كه در اينجا به عنوان نمونه تنها يكك دليل عقلى را ذكر مى كنيم: 
دليل نقض غرض: كردار ييامبران همانند كفتارشان حجت است و اساسا حصول اطمينان از سخنان هر كوينده اى در صورتى 
است كه رفتار او بركفتارش صحه كذارد؛ يعنى تناقضى بين رفتار و كفتار كه موجب سلب اعتماد و اطمينان مى كردد به 
جشم نخوره. بنابراين اكر ييامبر الهى مردم را از عملى نهى نمايد و در عين حال» خود مرتكب آن شود, مردم در تشخيص راه 
صحيح دجار مشكل شده؛ قهرا غرض از بعثت - كه شناساندن رأه صحيح به مردم 


بود - حاصل نخواهد شد. جون از يكك طرفء مردم عمل ييامبر را دليل بر جواز فعل مى يندارند» ولى از طرف ديككر» نهى 
بيامبر به معناى حرمت فعل و عدم جواز آن مى باشد. در اين صورتء اكر خود ييامبر نيز به خطاى خود اعتراف كرده؛ بككويد 
من نيز كاه همانند شماء مرتكب خلاف مى شوم, اثرى نخواهد داشت. زيرا مردم به جه دليل بايد سخن ييامبر را بر عمل او 


مقدم بدارند و عكس آن را انجام ندهند؟ 


تأثير تناقض بين كفتار و كردار در سلب اعتماد از مخاطبء در امور بسيار مهم, بيشتر روشن مى شود. مثلا اككر شخصى كه تا 
به حال از او دروغى نشنيده ايم» بككويد: «منزل من و شما در حال 7١‏ تش كرفتن است و اهل خانه در آن كرفتار آمده اند»» در 
عين حال خود با خونسردى تمام دست به هيج اقدامى نزند» آيا رفتار او موجب بى اعتمادى به كفتار او نخواهد شد؟ حالء 
اكر ييامبر خبر از حرمت امورى بدهد و استحقاق عقاب را بر انجام آنها كوشزد نمايد - آن هم عقابى كه قابل قياس با عقاب 


فاق ذنيوئ تشتت حولى وو بلاق :سخنم خويقن: رفتار تمائدء جكونه مى 'تؤاق يه ستختاق او اعثماد تموة: 


در مورد دلايل عقلى و نقلى عصمت انبيا و ياسخ به اشكالاتى كه با توجه به 1 ت قرآنء در اين زمينه مى شود مانند كناه آدم 
- يونس و... به كتب ذيل مراجعه كنيد: 


-١‏ يوهشى ذر عصمت معصومان» حسن يوسفيان» يه وهشكاه فرهنكك و انديشه 
7- راه وراهنماشناسى» آيت اللّه محمد تعهى مصباح يردى 
- تنزيه انبياء از آدم نا خاتم» آيت الله معرفت» انتشارات نبوغ 


'- سيره يياميران در قرآن» آيت الله جوادى آملى» تفسير 


موضوعى ج © و7 نشر اسراء 


سنى ها جند بيامبر دارند و جند نفر از آنها را قبول دارند؟ 


يباسخ 


برخى از علماى اهل سنت كويند كه اسامى بيامبران و تعداد آنها را جز خداوند كسى نمى داند. 1١1‏ اما در حديثى كه ابوذر 
آن را به طور مرفوع [15 ذكر كردهء تعداد آنها 1750٠١‏ تن ذكر شده واضافه شده كه 7١1‏ نفر از آنان رسول بوده اند. اين 


حديث در نظر ابن حبان - از علماى سنى مذهب - صحيح و درست است. [17 


برخى از اهل سنت كويند كه در حصر ييامبران در عددى معينء دليلى قطعى از قرآن وارد نشده و حديثى كه در اين باره 
آمده - و احمد بن حنبل و طبرانى آن را عنوان كرده اند - ضعيف است. و اين حديث» خبر واحدى است كه در كنارش 
اعقاو ساف كد وحصي رقره مكدر 0ن بلقن جره لو اوكى كير واحل نيا فلن ار اسك ذوعاب امشاداف نظن 
و كمان نمى توان اعتنابى كرد. وانككهى اكر آنان را در ١7600‏ تن محصور كنيم» شايد مجبور شويم جمعى را هم كه اصللاً 
بيغمبر نبوده اند» داخلشان كنيم يا عده اى را كه قطعاً بيامبر بوده اند» خارج كنيم تا منطبق با اين رقم شود. [] 


نكته قابل توجه اينكه بالاخره انبيا تعداد معينى داشته اند و در اين جهت هيج فرقى ميان شيعه و سنى نيست فقط در شماره آنها 
بين اين دو دسته اختلاف هست. البته طبق برخى نظريات» اهل سنت موافق با شيعه كه تعدادشان را ١170٠١0‏ نفر مى دانند [8) 


هستندك. 


[١].ر.كك:‏ الوحده العقائديه عند السنه و الشيعه» عاطف سلامء ص 9# (دار البلاغه. جاب اول» 01507') وى اين نقل رااز 


صاحب مختصر شرح عقيده طحاويه نقل 


كرده است»: 


[١|.در‏ حديث مرفوع, يكك يا جند تن از كسانى كه واسطه نقل حديث از ييامبر((ص) هستندء حدذف شده اند» يعنى مشخص 


نيست جه افرادى مى باشند. 


["].ر.كك: منهج الحافظ ابن حجر العسقلانى فى العقيده محمد اسحاق كندو ج *, ص ١777‏ (مكتبه الرشد» رياض» جاب اول» 
00169). 


[؟.ر.كك: اصول الدين الاسلامى» رشدى عليان و قحطان عبدالررحمن دورى» ص دنا (دارالحريه للطباعه» بغداد. جاب اول» 


4ه" ). 
[ها.ر.ك: حق اليقين» سيد عبدالله شبر» ج ١و‏ ”.ص ٠59‏ (مؤسسه الاعلمى بيروت» جاب اول» 016 ). 


آيا بدعت به حسن و غير حسن تقسيم مى شود و منظور خليفه دوم از «نعم البدعه» جيست؟ 
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برسس 
آيا بدعت به حسن و غير حسن تقسيم مى شود و منظور خليفه دوم از «نعم البدعه) جيست؟ 
باسخ 


مسلماً هر بدعتى» ضلال و كمراهى است؛ «و كل ضلال فى النارا» يس تقسيم بدعت به «حسن» و «غير حسن» را بسيارى از 
علماى اهل سنّت مردود شمرهده اند؛ مانند شاطبى و ابن رجب حنبلى و غامدى از نويسند كان معاصر عربستان در كتاب «حقيقٌ 
اندلو الحكامونازمى الوبوسياةة«القولن :معدن سق البندم متافضي الالال الأشرعى لوازي فى قن حيبوين ابوك 3 لكك 61 نعود 
الذامٌ للبدع و المحذرٌ منها جأت مطلقٌ عام و على كثرتها لم يرد فيها استثنأ البثْ و لم يأت فيها ما يقتضى أن فيها ما هو حسن 
مقبول عندالله... على انْ القاعدٌ الكلىْ فى ذمٌ البدع لايمكن أن يخرج عن مقتضاها فرد من الافراد». ]١[‏ 


«اينكه بكوييم بعضى از بدعتها حسن و نيكو است اين مطلب با ادلّه شرعى كه تمامى بدعتها را مذموم مى داند» تناقض داردء 
زيرا نصوصى كه بدعت را مذمت مى كند و مردم را از آن برحذر مى كند عام است و مطلق و بدعتى از آن استثنا نشده است 
وذلق هم تمده كركر بد عض الجدعتها انس اسع :و تزه خد اوقد .بول اسه :و اضولاً 31 فاصدم كلى كه در مدت 


بدعت وارد شده ممكن نيست از دايره آن» فردى از آن خارج شود)/ 
[تاج ١.ءص /١١8‏ 


جرا سنى ها عقيده به عادل بودن خدا ندارند؟ در صورتيكه بسيارى از آيات قرآن دليل بر عدالت خداى ياك است؟ 


جرا سنى ها عقيده به عادل بودن خدا ندارند؟ در صورتيكه بسيارى از آيات قرآن دليل بر عدالت خداى ياكك است؟ 


باسخ 

عدالت خداوند يكى از مسائلى است كه ريشه ى قرآنى دارد و آيات فراوانى در قرآن مجيد بر آن دلالت مى كند و عقل نيز 
در اين مورد حكم قطعى دارد زيرا ستم كردنء معلول يكى از اين عوامل است: 

-١‏ جهلء يعنى جون نمى داند فلان كار ظلم است آنرا انجام مى دهد/ 

-١‏ ويا جون نمى داند ظلم قبيح و زشت است انجام مى دهد/ 

*- نياز و احتياج» يعنى جون ستمكر نيازمند به جيزى است براى بدست آوردن آن دست به ظلم مى زند/ 


*- ويا مى خواهد به اين وسيله از كسى انتقام بكيرد و تسكين خاطر براى او حاصل شود و تمام اينها بر خداوند متعال محال 


است/ 


و يوشيده نماند كه همه اهل سنّت نفى عدالت خدا نمى كنند بلكه عده اى از آنان (اشاعره) كه حسن و قبح عقلى را نفى 


كرده اند اين يندار موهوم آنان باعث نفى عدالت از خداوند كرديده است/ 


آناك عطرو حت كويقك كه إمنانا عفن قدو راقو كوي و مله معوق' را تويك و درك كدو عد لوقل وسغووس وعد 
همان خوب است و آنجه مورد نهى او واقع كرديد بد وزشت است - فرضاً اكر به محرمات امر مى كرد خوب بود واكر از 


واجبات نهى مى كرد مى كفتيم بد و زشت است/ 


بنابراين» اككر خداوند كسى را كه تمام زندكى خويش را به عبادت و انجام وظايف مذهبى سيرى كرده معذب سازد يا كسانى 


را كه عمرى جنايت و كناه انجام داده اند به بهشت ببرد و آنان را متنعم سازد قبحى نخواهد داشت/ 


ين نظريه از نظر عقل بى اساس 


خوبى جيزهايى را مى فهمد و در مى يابد و در مواردى هم كه دركك عقل كوتاه است و دين در آن موارد دستوارتى دارد باز 


دستورات دين يرده از حسن و قبح و مصالح و مفاسدى كه عقل در مورد آنها نارساست بر مى دارد/ 


تاررابة 4 ووشى د اكه كروهن از ااهل مت (اشاعوه) هدا وا عادل تسن ذالتد ثه اين اسك كه انان شضريحا ركريند غنذا غادل 
نيست بلكه براساس اعتقاد به آن مسأله بى اساس لازمه كفتارشان اين است كه خدا عادل نيسث/ 


نظر اهل سنت را درباره شفاعت كاملاً توضيح دهيد/ 
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يرسيس 


نظر اهل سنت را درباره شفاعت كاملا توضيح دهيد/ 


باسخ 


شفاعت در لغت از ماده شفع به معناى ضميمه كردن جيزى با جيز ديككر است. 1١1‏ و در اصطلاح عبارت است از اينكه در يرتو 
شفاعت شفيع و به ياس احترام و مقام و منزلتى كه شفيعان واقعى در دادكاه الهى دارند كروهى از كناهكاران از عذاب نجات 


ييدا كرده و خداوند از تقصير آنان مى كذرد. 


اصل شفاعت يكك عقيده قرآنى است و كسى نمى تواند آن را انكار كند. قرآن كريم مى فرمايد: (من ذاالذى يشفع عنده 
الاباذنه...) 111 و نيز مى فرمايد: (ما من شفيع الامن بعد اذنه) 11 و هيج يكك از فرقه ها و مذاهب اسلامى با اصل شفاعت 
مخالفتى ندارند تنها اشكالات جزئى و كوجكى در مفاد و معناى شفاعت براى معتزله از اهل سنت وجود دارد كه شفاعت را 
جنين معنى مى كنند: شفاعت بيامبر مربوط به افراد مطيع و فرمانبردار مى باشد نه كروه كناهكاران و ييامبر هركز درباره 
كسانى كه محكوم به عذاب هستند شفاعت نمى كند و به عقيده اين كروه شفاعت مايه ترفيع و افزايش ياداش و ارتقا درجه 


خجواهد بود نه بخشش كناه 11 


ولى شيعيان و اشاعره از اهل سنت شفاعت را جنين معنى مى كنند: كه شفاعت مربوط به افراد كناهكار مى باشد و آن نجات 
ذادن كتاشكاران از عذات و كيفر اغمال اسث. 


لذا ما آرأ و نظرات بعضى از علماى اهل سنت و شيعه را در مورد مسأله شفاعت ذكر مى كنيم: 


الف) ابو منصور ماتريدى سمرقندى (متولد 0777ه') كه امام اهل سنت در مشرق است بعد از قول خداوند كه مى فرمايد: (و لا 


يقبل منها شفاعٌ): [0) و نيز مى فرمايد: (و لا يشفعون الالمن ارتضى): (19 مى فرمايد اكر جه آيه اول شفاعت را نفى 


مى كند ولى آيه دوم اشاره به اين دارد كه شفاعت در اسلام وجود دارد. |/ا؟ 


ب نظام الدين قوشجى (متولد 1 ') در شرحى كه بر تجريد الاعتقاد نوشته مى كويد: تمام مسلمانان بر ثبوت شفاعت 
افقاق دار زجي حاط قر كن كن كدي لانن زعت أن سكف كم منانا ميجيود )كرو مانا متحيو ذا نرااية كتفاطة تفبدير 


كرده اسث. 2 


ج) شيخ مفيد از علماى شيعه مى كويد: اماميه اتفاق نظر دارند كه ييامبر كرامى و ائمه اطهار(عليهم السلام) در روز رستاخيز 
مرتكبان كناهان را شفاعت مى كتند و بر اثر شفاعت آنان كروهى از شيعيان خطاركار نجاتث يبدا مى كنند. [9) 


د) خواجه نصير طوسى مى كويد: عقيده به شفاعت از عقايد صحيح اسلامى است خواه به منظور افزايش ياداش باشد و خواه 


براى اسقاط كيفر. [ 2٠١‏ 


مطالب بالادر مورد مسأله شفاعت بركرفته از آيات قرآن و روايات مى باشد و در قرآن حدود ٠‏ مورد درباره شفاعت بحث 


شده و آيات شفاعت در حقيقت به جند دسته تقسيم مى شود: 


كروه اول: آياتى كه شفاعت را به طور مطلق نفى مى كند مانند: (أنفقوا ممما رزقناكم من قبل أن يأتى يوم لا بيع فيه و لا خُلَهِ و 
لاشفاع): 111 (ولا يقبل منها الشفاعٌ). [17) 


كروفار: اذى كنوع را ممترا عه امترقي حي اكداادا ده روا لككم دوي دون امن ول والاتتتتيع ا1311 "قل انه الشف 
جميعا): 1 


كروه سوم: آياتى كه شفاعت را مشروط به اذن و فرمان خدا مى كند مانند: (من ذاالذى يشفع عنده الآباذنه)] )1١8[‏ (و لا تنفع 
الشفاع عنده الالمن أذن له). )1١2(‏ 


كروه جهارم: آياتى كه شرايطى براى شفاعت شونده بيان كرده است كاهى اين شرط را رضايت و خشنودى خدا معرفى مى 
كند مانند: (لا يملكون الشَّفاعٌ الآمن انفذ 


عتدالرحمن عهدا). (117) 


كروه ينجم: آياتى كه صلاحيت شفاعت شدن را از بعضى مجرمان سلب مى كند مانند سلب شفاعت از ظالمان مانند: (ما 


لظالمين من حميم و لا شفيع يطاع). [18) 


در روايات اسلامى هم تعبيرات فراوانى در مورد شفاعت وجود دارد و شفيعان دركاه الهى را معرفى مى كند كه جه كسانى 
مى تواند در روز قيامت شفاعت كنند و به خوبى مى توانيم از روايات معناى شفاعت را بفهميم و ما جند روايت را به طور 


)19( بيامبر(ص:): «إنَّ شَفاعتى يَوْمَ اقيم لإهْلٍ الكبائر من أمنى»:‎ .١ 

شفاعت من در روز قيامت از آن كسانى از امت من است كه مرتكب كناهان كبيره شده اند. 

. بيامبر(ص): «أغطيتٌ تحساً... وَ أعطيتٌ الشَّفاعٌ فَادَحَوْتها لإممتى»[ 9١1‏ 

ينج جيز به من ارزانى شد... و شفاعت به من عطا شد يس آن را براى امت خود ذخيره نمودم. 

*. نخستين شفيع شخص يبامبر است جنان كه رسول الله(ص) فرمود: «انا اول شافع فى الجن)». 11١1‏ 


*. تمام انبيأ روز قيامت شفاعت مى كنند جنان كه بيامبر فرمود: «يشفع الانبيأ فى كل من يشهد أن لاداله الابالله مخلصاً 
فيخر جونهم منها»: !277 بيامبران درباره تمام كسانى كه از روى اخلاص به وحدانيت خداوند كواهى مى دهند شفاعت مى 


كنند و آنها رااز دوزخ خارج مى سازند. 

0. فرشتكان شفاعت مى كنند ييامبر فرمود: «يشفع النبيون و الملائكك...». [99) 

*. خويشاوندان شفاعت مى كنند ييامبر فرمود: «الشفعأ خمسش... و الرّحم). [؟7] 

/. علمأ و شهيدان شفاعت مى كنند جنان كه ييامبر فرمود: ١يشفع‏ يوم القيام الانبيأ ثم العلمأ ثم الشهدأ»/ 

خداوند [110 متعال شفاعت مى كند ييامبر فرمود: «يشفع النييون و الملائكه و المؤمنون فيقول الجبار بقيت شفاعتى). [7] 
[١].لسان‏ العربء ابن منظورء ج 7 ط بيروت/ 


"|.سوره بقره. ابه 060 /١‏ 





["|.سوره يونس » ابه 7 





[].اوائل المقاللات» شيخ مفيد.» ص 65 


- ”27 انتشارات مكتث الداورى ايران/ 
[0].سوره بقره» ابه 6 
[5].سوره انبيا» ابه 7 


[/ا].تفسير الماتريدى معروف به تأويلات اهل السنْ» ص /١58‏ 


[.شرح تجريد» علاالدين قرشجى» ص ف ط7.”اه”/ 





[9].اوائل المقالات» شيخ مفيد» ص "2 انتشارات مكتث الداورى ايران/ 
0 ١.شرج‏ تجريد» علاالدين قر شجى» ص ا طلا / 
1 ١|.سوره‏ بقره. ابه 6 /١‏ 


[١١|].سوره‏ بقره. ابه 6 


١١‏ |.سوره سجده» ايه ع/ 





/6 |.سوره زمر ايه‎ ٠١5 


[8١].سوره‏ بقره» ابه ١66‏ 
[5١].سوره‏ سبأء آيه 7/ 
[/١١|.سوره‏ مريم» ايه /ا// 


1/8 ].سوره غافر» ايه‎ ١ 





[9١].سنن‏ ابن ماجه؛ ج ”. ص ضفدة باب ذكر الشفاع» ط دارالفكر بيروت و مسند احمد» ج *, ص ,73١7‏ ط بيروت/ 
[ ١٠|.مسند‏ احمد.» ج ١ص ,”0١‏ ط بيروت/ 


١7‏ ].مسند احمد» ج 31 ص 27١‏ باب الشفاع» طّ بيروت/ 





[ 77 ].صحيح بخارى» ج 4 ص 4 ط بيروت» سنه /7ا٠ ١‏ 0 كتاب التوحيد/ 


[ 76 ].مناقب» ابن شهر آشوب» ج ؟. ص /١5‏ 


[14].سنن ابن ماجه. ج ؟. ص 1557 باب ذكر الشفاع» ط دارالفكر بيروت/ 





[15].صحيح بخارى» ج 4 ص 19/. ط بيروت» سن اعون كتاب التوحيد/ 


آراءكلامى اهل سنت 
اشاره 
تفاوتهاى اساسى ومهم عقيدتى اهل تسنن با شيعيان جيست؟ 
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يرس 
تفاوتهاى اساسى ومهم عقيدتى اهل تسنن با شيعيان جيست؟ 
ياسخ 


برخى از عقايد ويزه اهل تسنن عبارت است از: 


١‏ -اين كه ييامبر اكرم(صليالله عليه وآله وسلم) شخصى را به عنوان جانشين يس از خود معرفى نفرموده و انتخاب خليفه و 


حاكم يس از ييامبر(صليالله عليه وآله وسلم) به عهده خود مردم بوده است/ 


- تمام مسلمانانى كه ييامبر كراميا سلام(صليالله عليه وآله وسلم) را ديده باشند - هرجند يكك لحظه - و مسلمان مرده باشند 


صحابيناميده مى شوند. اهلسنت تمام صحابه را عادل دانسته» كفتار و كردار آنان را حجت مى دانند/ 


* - در عين اين كه فضايل و مناقب فراوانيرا برايحضرت على عليه السلام) نقل نموده و به آن عقيده دارند اما اكثر اهل سنت 
خلفايسه كانه قبل از حضرت على (عليه السلام) را برتر از ايشان دانسته و مى كويند ترتيب فضيلت در ميان خلفا به ترتيب 


ايلاند و برايا نان كراماتينيز نقل نمودهاند اما معتقد به تعيين و انتخاب آنان از سويخداوند متعال به عنوان جانشينان و 


خلفايدوازدهكانه بيامبر(صليالله عليه وآله وسلم) نبوده وايشان را معصوم از كناه و خطا نيز نمى دانند بلكه عصمت را ويه انبيا 


مى داننئد/ 


زمان حياتش نيز مرجع تقليد بوده بنابراين يس از فوتش بقايبر تقليد او جايز است. ضمناً لازم به ذكر است كه ائمه فقهياهل 
سنت بيش از اين جهار نفر بودهاند ولياز قرن جهارم يا ششم به بعد تقليد از غير آنان ممنوع كشت و مذاهب فقهياهل سنت به 
جهار مذهب كاهش يافت/ 


فرق اهل سنت 
معتزله 


واصل بن عطا كه بود؟ 


كته رامو لجل ره تر ويه راف و سطنان 3 العسر وه شاي تمان دن افر ستاك رو بوقد لشكاق يا كه | سرف زر انهارا ب 
درستى نمى توانست تلفظ كندء ولى در سخترانيهاى خود كوشش مى كرد تااز به كار بردن كلمه بر مشتمل حرف «راء) 
خوددارى كندء مثلاً او به جاى كلمه «بِرَا كه به معنى كندم استء لفظ «قمح) به كار مى برد و به جاى لفظ «مطرا از «غيث» 
بهره مى كرفت و به جاى كلمه «بئر) «قليب» مى كفت و جنان سخن مى راند كه احدى نمى دانست او صاحب مخرج راء 


نيسنت 


واصل بن عطا بنيانكذار مكتب اعتزال» درحقيقت ادامه دهنده مكتب كروه «قدريه» است كه قبل از او زندكى مى كردند» 
يعنى آنان كه به حريت و آزادى انسان معتقد بودند. او در آغاز دهه اول قرن دوم, به هنككام سؤال از حكم مرتكب كبيره» 
نظريه «المنزله بين المنزلتين» را ابراز كرد و از حلقه درس استاد حسن بصرى فاصله كرفت و كم كم در فكر او ديكر اصول 


اعتزال جوانه زد و شايد مجموع يا بخش اعظم اصول خمسه. در آرا و نظريات او وجود داشت. 


مثلا عبد الله بن حارث» را به مغرب و «حوض بن سالم) رابه خراسان و «قاسم» را به يمن و«ايوب» را به جزيره و «حسن بن 
ذاكوان» را به كوفه و «عثمان طويل» را به ارمنستانء اعزام كرد. (احمد بن يحيى المرتضىء المنيه و الأمل/19) 


ادامه داشت. او در تفسير قرآن برداشتهاى ذوقى خاصى دارد كه يكى را ياد آور مى شويم: 


ؤي كنك كعد ارود كان وائقه اكه اول اأهرا شداتك يها عمل كدصيين بامورقه وبر كار حردية آبات سوزه 
والعصر التتذلا ل من كنك وم كومة: جمله «إنَا الذين آمنو) اشاره به «شناخت» و جمله «و عملوا الصالحات» ناظر به عمل و 


حدلك رونو فو ا ليق و كز امو ابالستواشارنة [مودقى اك رسن مرش الفورق اندو ا 


همكى مى دانيم كه خوارج در بخشى از زندكى سياسى خود به قتل و غارت مى يرداختند و به تعبير امير مؤمنان در نهج 
البلاغه» به صورت دزدان بيابانى در آمده بودند. (نهج البلاغه خطبه 20) روزى واصل بن عطا با كروهى از يارانش از منطقه 
اى عبور مى كردندء ناكهان متوجه شدند كه خوارج راه را بر آنان بسته اند. مركك را در دو قدمى خود احساس كردند. واصل 
به ياران خود كفت: ياسخ اينها را به عهده من بككذاريد. وقتى با خوارج روبرو شدند» آنان از واصل يرسيدند: تو و يارانت بر 


جه مدهب هسكينا؟ كفك :ما :مشر كك هستيم و به شما يناه آورده ايم كه كلام خدا را بشنويم. 


همكى در ياسخ كفتند: ما به شما امان داديم. و اصل كفت: يس احكام خدا را به ما بياموزيد. آنان احكام خدا را به آنان 
برشمردند و اصل مرتب مى كفت: من و يارانم يذيرفتيم. در اين حالت كفتند: برويد شما برادران ما هستيد. واصل كفت: اين 
كافى نيستء بايد ما را به محل امنى برسانيد» زيرا قرآن مى فرمايد: «وإن أحدّ مِنَّ المْشْركينَ اسْتَيججارَك فَأَجِرْهُ حَنَّى يَسْمَعْ كلام 


له ثم أيْلعْهُ مَأْمَنَه توبه/ 


[اكر يكى از مش ركان از تو يناه بخواهد او را يناه بده تا سخن خدا را بشنود. سيس او را به جايكاه امن خود برسان] آنان همه 


درباره تهجد و زهد واصل سخن كفته اند و ابن نديم آثار او را جنين يادآور مى شود: 

١‏ كتاب اصناف المرجثه. 

؟ كتاب التوبه. 

# كنات الم له بق المترلية: 

؟ خطبه فاقد لفظ راءء اين خطبه در سال 198١‏ به تحقيق عبد السلام هارون جاب شده است. 
ه كتاب معانى القرآن. 

* كتاب الخطب فى التوحيد و العدل كه بعيد نيست خطبه هاى امير مؤمنان را كرد آورده باشد. 
مناظرات او با عمرو بن عبيد. 

/ كتاب السبيل إلى معرفه الحق. 

و كنات فى الدعوه: 

)5١7”/مجني كتاب طبقات أهل العلم والجهل (ابن نديم» فهرست: فن اول از مقاله‎ ٠ 


عمرو بن عبيد كه بود؟ 


دومين شخصيت كروه معتزله يس از واصل بن عطاء عمرو بن عبيد است. او از اعضاى حلقه تدريس حسن بصرى بود كه 
بعدها از او جدا شد و به همتاى خود واصل بن عطا ييوست و علت آن مناظره اى بود كه ميان آن دو انجام كرفت و سرائجام 


عمرو به او جذب شد. از مجموع آنجه كه ترجمه نككاران درباره او نوشته اند» به دست مى آيد كه او مرد وعظ و خطابه و 


تعليم و تدريس و تا حدى معرض از دنيا بوده است. 


كاهى سخنانى كفته اند كه مصداق واضح غلو مى باشد. ابن المرتضى از جاحظ نقل مى كند كه «عمرو» جهل سال تمام نماز 
صبح را با وضوى نماز مغرب خوانده و جهل بار با ياى بياده به مكه رفت» در اين مدت شتر خود را در اختيار محصوران از 
حج قرار مى داد و همه شب را با يكك ركعت نماز و تكرار يكك آيه احيا مى كرد. (ابن المرتضىء المنيه والأمل/2؟7) 


اين نوع اغراق كويى رسم مريدان غالى است كه با نقل اين افسانه» ديكر فضايل مسلم او را نيز زير سؤال مى برند. اشاعره براى 
اينكه از كاروان اغراق عقب نماندء اين نوع غلوها را درباره ابو الحسن اشعرى نيز كفته اند. تو كويى اين دو انسان در اين 


مدت طولانى نه مريض شده نه سفر كرده نه كرفتارى بيدا كرده و نه ميل به مسائل جنسى داشته اند. 


سيد مرتضى در امالى خود مناظره هشام را با عمرو بن عبيد» نقل كرده است. در اين مناظره هشام جوان بر بير مناظر غالب شدء 
ولى آن بيرء اخلاق اسلامى را رعايت كرده واز هشام خواست كه 


مهلت دهد درباره سؤال او مطالعه كند و هركز بر او يرخاش نكرد ويا او را مرتد و خارج از دين قلمداد ننمود. مناظره او با 


عمرو در بسيارى از كتابها آمده است كه ما عصاره آن را يادآور مى شويم: 


هشام وارد بصره شد. او مى دانست كه عمرو بن عبيد درباره امامت» نظريه خاصى دارد و آن را مقامى انتخابى مى داندء نه 
تتضيضئ وامعتقك است كه بيامير د ركذشثة. و خدا برائ افت امام را تعيين نكزد .وى يسن از كفتكوئ كوثاءابه غعمرو كفت: 


سؤالى دارم و سؤال خود را جنين آغاز كرد: 
هشام: آيا خدا به شما جشم داده است و اككر داده است براى جه داده است؟ عمرو: آرى براى آنكه با آن ديدنيها (آسمانها و 
زمين) را ببينم واز آنها عبرت بكيرم. 


هشام: آيا خدا به شما كوش داده است؟ و براى جه؟ 
عمرو: آرى براى آنكه شنيدنيها را بشنوم. 


او باقيمانده اعضا را كه هر يكك حامل حسى است (زبان» بينى و دست) بر شمرد و عمرو نيز به هر يكك ياسخى داد كه كاملل با 
آن عضو حامل حس خاص مناسب بود. هشام در يايان كفت: آيا خدا علاوه بر اين ينج حسء قلب نيز به شما داده است و اكر 
داده است جرا؟ كفت: براى اينكه اكر اين حواس در آنجه به من كزارش مى دهند خطا كردند» قلب به اصلاح آن بيردازد. در 
اينجا هشام به نتيجه مناظره اشاره كرد و كفت: تو راضى نشدى كه خدا به تو ينج حس بدهدء مككر اينكه براى آنها بيشوايى 
معين كند كه داور در ميان آنها باشد» حجكونه راضى شدى كه خدا اين 


بشر را بيافريند ولى براى آنان بيشوايى كه داور آنان باشدء قرار ندهد و ييامبر كرامى در كذرد در حالى كه خدا براى مردم 


بيشوايى تعيين نكند كه در موارد اختلافء داور آنان باشد؟ اينجا بود كه عمرو سربلند كرد و كفت: بايد درباره سؤال تو فكر 
نمونه اى از دانش تفسيرى و كلامى او 


درباره تفسير آيات قرآن و يا مسائل كلامى» جيزهايى از او نقل شده است كه بيانكر مرتبه علمى اوست. حالا اين ياسخها از 


خود اوست يا از ديكرى جندان روشن نيست. 


سيد مرتضى در امالى مى كويد: مردى بر او وارد شد. كفت: اختلا-ف اين دو آيه را جكونه حل مى كنيد: آيه اى كه مى 
كويد: «وآَنْ تَشتّطيعوا أنْ تَعدِلُوا بين النّساء ولَْ حَرَصّْحُم) نساء/179 و آيه أى كه مى كويد: 

«فانْكيحوا ما طَابَ لَكمْ مَنَ النّساء مَتْنَى وَ تلات وَ رُبَاءَ وَ إِنْ خِفْتُمْ أنْ لاتَغدِلُوا قَواحِده) نساء/" 

زيرا مفاد آيه اول» عدالت ميان زنان متعدد را غير ممكن مى داند؛ در حالى كه آيه دوم از امكان آن كزارش مى دهد و مى 


كويد: اككر ترسيديد كه نتوانيد ميان آنان به عدالت رفتار كنيد؛ به يكى اكتفا كنيد. 


عمرو بن عبيد در ياسخ كفت آيه نخست مربوط به مهر و محبت است كه از اختيار انسان خارج بوده و براى خود ملاءكك 
خاصى داردء ايجاد تساوى در ميان آنان از نظر تمايلات قلبى امكان يذير نيستء در حالى كه دومى مربوط به هزينه زند كَى و 


ياد آور مى شويم: ريشه اين اشكال به ابن أبى العوجا ملحد عصر امام صادق(ع) باز مى كردد. او در بصره اين شبهه را منتشر 


كرد تا 


نتيجه بككيرد كه در قرآن تناقفض هست. وقتى هشام بن حكم از اشكال او آكاه شدء براى فراكيرى ياسخ بصره را به عزم مدينه 
تركك كفت. و به حضور امام صادق رسيد و اشكال ابن أبى العوجا را مطرح كرد. امام در ياسخ او همان را كفت كه از عمرو 
بن عبيد نقل كرديم. وقتى هشام به بصره بازكشت و ابن أبى العوجا را از ياسخ آكاه ساختء وى كفت: اين جواب از تو 


نيسث. اين ياسخ را شتران از حجاز آورده اندك. (بحرانى» البرهان ١٠57/١/حديث‏ ك'و و 


احتمال دارد ياسخ امام صادق به عمرو رسيده باشد» همان طور كه احتمال دارد ياسخ ابتكار خود أو بوده. دراين صورت بايد 


هر دو رااز مقوله «توارد خاطرين) ناميد. 


جاحظ مى كويد: مردى با عمرو بن عبيد درباره قدر مناظره كرد و كُويا آن مرد قدرى قائل به جبر بوده و تقدير الهى را مايه 


سلب اختيار از بشر مى دانست. عمرو در ياسخ او كفت: در قرآن آيه اى است كه شكك را از دل شما مى زدايد و آن اينكه 


خدا مى فرمايد: «قَوَ رَبك لتَْألنَهُمْ أجمعيينَ عَمَا كانُوا يَعْمَلُونَا حجر/ 47 8ه 
[سوكند به خداى تو از آنجه كه آنها انجام مى دهند» سؤال خواهيم كرد.] 


خدا از آنجه كه ما انجام مى دهيم سؤال مى كندء اكر ما فاقد اختيار بوديم و مجريان قضاى الهى به شمار مى رفتيمء بايد 


بكويد از قضا و قدر خود سؤال خواهيم كرد. (سيد مرتضى, 1728 //10) 
موضع سياسى عمرو بن عبيد 


در سال ١١2‏ كه وليد بن يزيد در شام كشته شد سران معتزله در مكه به حضور امام صادق(ع) رسيدند و سخنان زيادى در 


فرمود: از ميان خود يكك نفر را به عنوان سخنكو انتخاب كنيد تا من با او سخن بككويم. آنان عمرو بن عبيد را بركزيدند. او رو 
به امام صادق(ع) كرد و كفت اهل شام خليفه خود را كشتند. خدا برخى از آنان را به دست برخى ديكر نابود كرد و رشته 
كارشان كسسته شد. ما در كار مسلمين نكريستيم. مردى را براى خلافت بركزيديم كه داراى عقل ومروت است. او محمد بن 
عبدالله بن الحسن «نفس زكيه)» است مى خواهيم دور او را بككيريم و با او بيعت كنيم و خواسته هاى خود را (شايد توحيد و 
عدل) به وسيله او آشكار كنيم.آنكاه كه سخنان او به آخر رسيدء امام با او به صورت كسترده سخن كفت و در يايان افزود: از 
خدابيرهيزيد. من از يدرم شنيده ام او بهترين مردم روى زمين و 1 كاهترين آنان به كتاب خدا و سنت و رسول بود كه ييامبر 
فرمود: هر كس كه مردم رابا شمشير خود بزند و آنان را به سوى خود بخواند در حالى كه در ميان مسلمانان داناتر ازاو 
ست أكمز أو زوق كررميت: تحاف الأنواوه ابام 


در اينجا هر جند عمرو بن عبيد از نفس زكيه حمايت مى كندء ولى آنككاه كه بنى عباس از قيام علويان به نفع خود استفاده 
كردند و اشتر خلافت» در خانه آنها خوابيد و زمام كار را از دست علويها كرفتند» در اين شرايط عمرو بن عبيد به كواه اينكه 


او رابطه بسيار حسنه اى با منصور دوانيقى داشتء تغيير موضع داد و به بنى عباس يبوست. 


سروده كه سيد مرتضى آنها را در امالى و ابن خلكان در وفيات الاعيان آورده اند.( سيد مرتضىء الدرر و الغرر )1/١78‏ 
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ديد كاه احمد امين مصرى در مورد معتزله جيست؟ 
باسخ 


١‏ توحيد معتزله» در نهايت بلندى و سرفرازى است. به حق آنان» آيه «ليس كمثله شىء» را در اين قلمرو اسوه خود قرار داده و 


آن را به بهترين وجه بيان كرده اند و با نظريه هاى يست «مجسمه) مبارزه نموده اند. (ضحى الإسلام /7*/2) 


؟ معتزله به آزادئ اراده معتقد شده: در مقابل جبر كرايان كه اغغيار را از انسان سلب تموده او را بسان ير كاهى در براير 
طوفانء و جوبى در درياى خروشان مى انديشند. ممكن است بكوييم معتزله در به كار كيرى عقلء راه غلو در ييش كرفتند. 
ولى غلو در آزادى انسان و قدرت عقلء بهتر از غلو در نقطه مقابل آنهاست و نظر من اين است كه اكر مكتب معتزله تا امروز 
بر مسلمين حكومت مى كردء مسلمانان در تاريخ» شرايطى غير از امروز داشتند زيرا انديشه تسليم در مقابل قضا و قدر و عقيده 
به جبر» آنان را از حركت باز داشت و زمينكيرشان ساخته است. (ضحى الإسلام )9/1١‏ 


'"' درباره ابراهيم بن سيار معروف به نظام» جهارمين شخصيت معتزله مى كويد: در مكتب او دو ركن بزركك وجود دارد كه 
اساس نهضت اروياى امروز است و آن شكك و تجربه است. نظآم شكك را اساس بحث قرار مى دهد و مى كويد: آدم شاكك به 
تواز منكر نزديكتر است و هيج يقينى رخ نداد» مكر اينكه قبلا با شكك همراه كشت» هيج كس از عقيده اى به عقيده ديكر 
عدول نكرد مكر اينكه در آن شكك نمودء اين درباره شكك و اما درباره تجربه كه «نظام» آن را به كار كرفتء امروز جهان آن 


رااساس كاوشهاى خود 


قرار داده است. (ضحى الإسلام اا 


#اياز الحنك امرى تت عنوان «السعدزلهى المتحد توينا نه برترق يكب اعترزال اعتراك 5ه اسك ومن كو يك معت له مكتين 
نان فكنك عرو انرو دا شعن اننا كار تان زا شك :ولاو تحر انا ونداورى: الا تشكل مر اد متلق كه امرو وبر 
مكاتب غربى حكومت مى كند. 


وجاحظ در كتاب «الحيوان» بحث شيوايى درباره شكك نموده است. آنان حديثى را نمى يذيرفتند» مكر اينكه عقل بر آن 
كواهى دهدء و آيات را مطابق حكم عقل تفسير مى كردند و مى كفتند: انسان نمى تواند «جن» را ببيند» به كواه اينكه قرآن 


مى كويد: (إِنّه يراه هو وقبيله من حيث لاترونهم» اعراف /7” 
[اوو هم جنسانش شما را مى بينند به كونه اى كه شما آنها را نمى بينيد.] 


و كنائق وا كه شوق من تله امستهوا من كدق ويه تعرافات و وهام ايناة تمن ا ورنة:وااشيلام رار اناد مقتميات عق 
معتزلى قول عربى را بر قول ارسطوء فليسوف كبير تاريخ ترجيح مى دهد. (رساله الإسلام» سال سوم شماره سوم) 


معتزله اصل توحيد و عدل را از على(ع) كرفته است 


زده مى شود و مى كوشد كه رابطه آنها رااز على(ع) قطع كند. او مى نويسد: «شيعه بر آن است كه معتزله اصول خود رااز 
آنها كرفته اند ولى من فكر مى كنم شيعه عقايد خود را در توحيد و عدل »ء از معتزله كرفته است». آنككاه يكك دليل واهى 


جرا معتزله را به اين نام خوانده اند؟ 


جرا معتزله را به اين نام خوانده اند؟ 
باسخ 


در اين باره در ميان نويسند كان تاريخ عقايد» اختلاف عظيمى است كه ياد آور مى شويم: 


١‏ نوبختى در كتاب «فرق الشيعه؛ علت اين نامكذارى را اين مى داند كه وقتى مردم با امام على بن ابى طالب(ع) بيعت كردندء 
بيعت كنند كان را «جماعت» ناميدند. آنكاه مردم به سه دسته تقسيم شدند. كروهى بر بيعت خود وفادار ماندند. كروهى ديكر 
فانتد طلحه و زيير ببعث را شكستند و كروهى مانتد سعد و قاض وعبدالله بق عسر و محمد بن مسلمه و اسامة بن زيدء كوشه 
كير شدند. اين ...5ط1..به خاطر عزلت جويى از امام على(ع) » معتزله ناميده شدند و همانهاء اسلاف معتزله بعدى به شمار مى 
روند و مى كويند جنكك با على جايز نيست همجنان كه جنكك در ركاب على نيز جايز نيست. 


و نيز مى افزايد : وقتى احنف بن قيس تميمى با كروه خود از على كناره رفتء به قوم خود كفت: «اعتزلوا الفتنه أصلح لكم» 
(فرق الشيعه/08) |از فتنه دورى جوبيد» صلاح شما در آن است.] 


آنجه نوبختى مى كويدء شايسته يذيرش نيستء زيرا اعتزال اين كروه يكك نوع اعتزال سياسى بودء آنان در آن روزاز خط 
مشى سياسى حاكم وقت جدايى جستندء اين اعتزال ارتباطى به مكتب كلامى و عقيدتى «معتزله) ندارد و ملاك در يكىء غير 
از ملا-كك در دومى استء از اين جهت نمى تواندء اولى ريشه دومى باشد. حتى خود معتزله اين وجه تسميه را نيذيرفته اند. 
«بلخى) مى كويد: همه معتزله على را بر ديكران ترجيح داده و محارب با او را كمراه مى دانند و هركز با دشمن او رابطه اى 
برقرار نمى كنند» مكر آنكاه كه توبه كند» يكك جنين كروه را با اين 


خصوصيت نبايد معتزل از على و سياست او دانست. 


١‏ برخى مى كويند: آنككاه كه حسن بن على با معاويه صلح كردء كروهى از حسن بن على جدا شدند و نام خود را «معتزله) 


نهادند و همه آنان در كذشته از ياران على بودند كه ملازم مساجد و خانه هاى خود شدند و لقب «اعتزال» به خود كرفتند. 


اين نظريه نيز بسان كذشته جندان استوار نيست»ء زيرا اعتزال اين كروه يكك نوع اعتزال سياسى بوده؛ در حالى كه معتزله يكك 
مكتب كلامى و نظرى است و هيج مانعى ندارد كه يكك كلمه در دو مورد به كار رود بدون آنكه يكى فرع ديكرى باشد. 


“' نظر مشهور اين است كه در زمانى كه حسن بصرى در بصره حلقه درس و وعظ و خطابه اى داشت مردى بر او وارد شد و 
كفت: اى بيشواى دين» در زمان ما كروهى بيدا شده اند كه مرتكبان كبائر را تكفير مى كنند (خوارج) در حالى كه كروه 
دركزة اوتكاحه كيز ةو تان ايان ان عاسة او اصولة عم فوحعدفب آثاة رركن اسان تمكو عفدت كه كتاف مضس 


ايمان نيست همجنان كه اطاعت,ء با كفر مفيد نيست (مرجثه). 


در اين موقع «حسن بصرى» سر به زير افكند تا در ياسخ يرسش سائل بينديشد» ناكهان واصل بن عطا شاكرد او به استاد مهلت 
نداد» كفت من مى كويم مرتكب كبيره نه مؤمن است و نه كافرء بلكه او در مرحله اى است ميان دو مرحله؛ آنكاه از محضر 
استاد برخاست و به يكى از ستونهاى مسجد تكيه كرد و ياسخ خود را به ديكران تقرير مى كرد. جشم استاد به شاكرد جدا از 
حلقه افتاد كفت: «إعتزال عنا 


واصل» واز آن زمان او و يارانش لقب معتزله به خود كرفتند. كروه زيادى» اين وجه تسميه را ياد آور شده اند. (الفرق بين 


الفرق/18١)‏ حتى مرحوم شيخ مفيد در أوايل المقالات نيز به اين وجه اشاره مى كند. 
ولى مستشرق «نيبريج» اين وجه تسميه را نمى يسندد و مى كويد: كلمه «اعتزال» و يا «معتزله» بيانكر مكتب آنهاست. 


همين طورى كه «مرجثه) و «ارجاء» بيانكر مكتب اين كروه است مانند «رافضه)» كه توضيح دهنده واقعيت اين مكتب است بايد 
كلمه اعتزال و معتزله را نوعى تفسير كرد كه اشاره به محتواى مكتب آنان باشد نه به وضع خارجى يكى از بنيانكذاران آن 
(مقدم انتصار/ ع2) ولذا بايد علتى جست كه در مفهوم «اعتزال» اشاره به مكتب آنها نيز باشد. 


؟ ابوالقاسم بلخى شيخ معتزله مى كويد: علت اينكه به معتزله اين لقب را داده اند اين است كه درباره مرتكب كبيره اختلاف 
نظر وجود داشتء خوارج آنان را كافر و مشرك مى ينداشتند. مرجئه آنان را به خاطر اقرارشان به خدا و رسول و كتاب او 
مؤمن مى انديشيدند. اهل حديث آنان را مؤمن فاسق مى دانستند. كروه معتزله از همه اين كروهها دورى جسته كفتند: ما 
مورد اتفاق همه آرا را مى كيريم و مورد اختلاف را حذف مى كنيم و آن اينكه ما اين آدم را فاسق مى دانيم ولى او را با كفر 
وايمان و شركك كه مورد اختلاف فرق اسلامى است توصيف نمى كنيم.(مقالات الإسلاميين/8١١)‏ اتفاقاً اين نظر رابغدادى نيز 
ذزالفرق بين الفرق اورذه اسكا و عارش افن اسق كة: انان نه خاطر ابنذاء نظر المدرلة بيق' المتزلتين اهمه امت متعزل 
شدند. و حاصل اينكه از فرق اسلامى فاصله كرفتند. 


فعلت تاميدن 


اين كروه به معتزله اين است كه مرتكب كبيره را از ايمان و كفر منعزل مى دانند» نه مؤمن مى شمارند و نه كافر؛ مسعودى اين 


نظريه را ياد آور شده است (مروج الذهب؟5/77) ودر حقيقت مرتكب را از هر دو كروه جدا كردند. 


در هر حال نظريه سوم معروف و نظريه جهارم و ينجم به اعتبار نزديكك تر است. زيرا غالبا اسامى مكتبها بيانكر نكته اصلى 
مكتب است و اين جهت در جهارم و ينجم وجود دارد و علت اعتزال يكى از دو وجه استء يا خودشان با نظريه «بين الأمرين» 
ازامت جدا شدند وو يا مرتكب كبيره را از مؤمن و كافر جدا كرده اند. 


نقد نظريه تفويض جيست؟ 


اين نظريه از يكك اصل فلسفى و يا كلامى سرجشمه مى كيرد و آن تبيين «ملاكك نياز ممكنات به واجب» است و اينكه نياز 
ممكن به واجب در اصل حدوث و تحقق و وجود يس از عدم اوستء بدين معنى تا حادث نشده و لباس وجود بر تن نكرده 


نياز بر او حاكم استء آنككاه كه لباس وجود برتن كردء ديككر نياز او به واجب قطع شده و مى توان روى ياى خود بايستد. 


يا ملاكك نياز او به علت» امكان اوست و آن اينكه ممكن است در حد ذات فقير و نيازمند بوده و نسبت وجود وعدم بر آن 
يكسان است و تا دستى از خارج به سوى او دراز نشود هركز از وسط دايره خارج نمى شود. جيزى كه هست در كرايش به 
سوى «عدما نبود علت وجودء كافى است» در حالى كه در كرايش به وجود؛ حتماً علتى است لالزم كه بر آن جامه وجود 


شاف 


هر كاه ملاكك نياز به علتء امكان او باشدء اين حالت ييوسته با او هست و نمى تواند مخصوص به زمان حدوث او باشد, بلكه 


فقر ذاتى ييوسته با آن» قبل از حدوث و در حال حدوث و يس از آن همراه است. 


نظر نخست كه به برخى از متكلمان نسبت داده شده. با برهان همراه نيست و در اثبات آن از تشبيه و تمثيل بهره كرفته مى شود 
و فى كويشل: مكل ممكنء فقل ساختمان به كل كار اسث» عمان طون كه ساخكمان دن بيدايشش خوة نياز به نا داره ويس از 


تحقق» نياز او از سازنده قطع مى كرددء همجنين است نسبت ممكن به واجب» جيزى كه هست امكان زوال 


و نابودى براى بَنّا هست ولى براى خدا نيست. 


به راستى كسانى كه مى خواهند يكك اصل فلسفى را با جنين تشبيه و تمثيلى اثبات كنند» نمى توانند راه استدلال را بييمايند» 
زيرا نسبت بنا به ساختمان» غير از نسبت واجب به ممكن است, واجب يديد آرنده ممكن از عدم به وجود استء در حالى كه 
بنا فاعل حركت و جمع كننده مصالح بر روى هم مى باشد و آنجه كه ساختمانء را سريا نككّه مى دارد» همان مايه هاى مادى و 
نيروهاى جسمانى است كه به بنا يكك نوع ييوستكى مى بخشد تا سريا بماند» بنابراين نمى توان ممكن را به ساختمان» و واجب 
ينا قال كرف تلكة فر ستيقة» مامكان تيز محدونا قاد كرؤه وجو فاعل ابتك ذو اغان كار فشن 31 انا انيقه 
و كار اواين است كه مصالح را روى هم مى جيند و سيس نقش قواى جسمانى و مادى مى رسد كه آن را نككّه مى دارد واكر 
هم قياس صحيح باشدء حكم در هر دو يكسان است و اينكه يديده در ييدايش و ييوستكى بى نياز از فاعل نيست. خواه فعل» 
قعل الهى :باش نا قعل طبيعن : 


در فلسفه اسلامى نظريه دوم با دلايل روشنى ثابت شده و جاى ابهام باقى نمانده است و شايد در ميان موحدان ويا لاأقل 
انديشيد و افرادى كه شيخ الرئيس از آنان در اشارات سخن كفته» از فلاسفه غير اسلامى بوده و او آن مطلب را از كتب آنان 


نقل كرده است 


ولى مع الوصف ما اين نظريه (نياز به علت حدوثا و بقاءً) را با دلايل متناسب با وضع بحثء روشن مى سازيم. 
١‏ نسبت ممكن به واجب نسبت معنى حرفى است 


آنان كه مى انديشند كه نياز انسان و ساير ممكنات به واجب در لحظه حدوث است نه در بقاء از واقعيت وجود امكانى خبر 
ندارند. وجود امكانى نسبت به واجب و به يكك معنا نسبت معلول به علت» نسبت معناى حرفى به اسمى است همين طور كه 
معناى حرفى نميتواند در وجود خارجى و در انديشه انسانى» از وجود واقعى و يا ذهنى معناى اسمى جدا كردد و جدايى اواز 


معنى اسمى در مرحله ذهن و عينء مايه فناى اوست,ء همجنين است وجود امكانى نسبت به وجود واجب. 


جهان هستى از نظر وجود. متعلق به واجب قائم به اوست و واقعيت اين وجود همان تعلق و واستكّى اوست» فرض عدم 
واستكى و "دن تفال بقاء مستلزم نابودى اوست. دراين صورت حكونه مى توان كفت كه ممكن در حدوث خود نياز به 


واجب دارد و در بقا بى نياز از اوست. 


مااكر بخواهيم اين حقيقت را با تمثيلى روشن كنيم؛ بايد جنين بككوييم: جهان هستى بسان جراغهاى ير نورى است كه اتاق و 
بزم را روشنى مى بخشد وانسان ناآ كاه جنين مى انديشد كه اين نور از آن خود آن جراغ استء در حالى كه اين فيض از 
دستكاه مولد برق سرجشمه مى كيرد و ارتباط بيوسته است كه او را نورانى كرده و مجلس و بزم را روشن مى سازد واكر 
ارتباط جراغ با آن دستكاه مولد برق قطع شود تاريكى همه جا را فرا مى كيرد. 


جهان هستى بسان آن صحراى كويرى است كه زير آفتاب داغ وسوزان تابستانى قرار كيرد. مرطوب نككاه داشتن يكك نقطه. 
نيازمند آن است كه ييوسته آب بر آن نقطه جكه كند و اكر لحظه اى تقطير قطع شود همان نقطه به صورت خاكك خشكى در 


١‏ تبعيض بين بعد زمانى و مكانى نارواست 


همكى مى دانيم كه جسم و موجود مادى داراى دو بعد زمانى و مكانى است. در بعد مكانى اجزا از هم فاصله كرفته ولى در 
عين حال در يكك زمان متحققند» ولى در بعد زمانى هر جسمى در هر زمان (حدوث) غير آن جسمء در زمان دوم (يقا) است و 


همجنين است در زمانهاى بعدى. 


آنان كه مى كويند: انسان در حدوث و وجود خود نياز به واجب دارد» ولى در بقا بى نياز از واجب استء در واقع مى خواهند 
برسانند كه جسم در ابعاد زمانى» در يكك بعد (حدوث) محتاج به واجب بوده؛ ولى در بعد بعدى (بقا) نياز به واجب ندارد» در 
حالى كه اين سخن را در ابعاد مكانى نمى كويندء زيرا هركز متصور نيست كه جزثى از انسان» محتاج به واجب باشدء ولى 
جزء ديكر او بى نياز از آن. با توجه به اين دو برهان كه نياز ممكن به واجب را در همه احوال ثابت مى كندء نظريه تفويض را 


در يرتواين دو اصل مسلم ميان موحدان بررسى مى كنيم. 


استقلال در ايجاد. مايه استقلال در وجود است 


نظريه استقلال در فعل» در صورتى تصور دارد كه در وجود نيز بعد از حدوث مستقل و بى نياز باشد, هر كاه فاعل در ادامه 


وجود بى نياز از خدا 


نباشد» نمى تواند در فعل مستقل كردد» زيرا فعل وابسته به فاعل» و هستى فاعل » قائم به واجب است. 

آنان كه مى كويند: انسان در ايجاد استقلال دارد» بايد استقلال در ذات را در هنكام صدور فعل بيذيرند» تا ايجاد او رنكك 
امتفلذل انه غوف كوه و ا للارامرة رقي اق واتكره وانضيم السقاذل دوا | جداة متضنون سينك 

نظريه تفويض يكك نوع انديشه ثنوى است 


هر كاه انسان رادرايجاد فعل» بى نياز از واجب تصور كنيم» نتيجه آن اين است كه دو خالق مستقل در عرصه وجود خودنمايى 
كنندء يكى واجب الوجود كه آفريننده جواهر و ذوات است و ديككرى انسان كه آفريننده افعال خود مى باشد و اين مسأله با 
توعديل دو خالقيت كه ذن كتابهائ كلام هبرهن اسث«ساز كال لبسث: 
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يريس 


ديد كاه هاى مختلف درباره مسأله تقدم قدرت بر فعل و يا تقارن آن با فعل و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


از مسائلى كه معتزله و اشاعره در آنها از يكديكر فاصله زيادى كرفته اندء مسأله «تقدّم قدرت بر فعل » و يا «تقارن آن با فعل» 
است و به عبارت ديكر: انسان قادر و توانايى كه كارى را صورت مى دهدء آيا بيش از انجام فعل» قادر و توانا مى باشد؟ 
آنكاه كار مورد نظر خود را صورت مى دهادء يا اينكه قدرت همزمان با فعل در عضلات و اندام او يديد مى آيدء نه قبل از 
آنء معتزله از نظريه نخست دفاع مى كنندء در حالى كه اشاعره نظريه دوم را بركزيده و بر آنء اقامه برهان مى نمايند. اينكك 
تحقيق موضوع در ضمن بيان جند مطلب كه به فهم هر دو نظريه كمكك مى كند: 

١‏ جايكاه اين مسئله باب «قدرت» و «استطاعت» است و جندان ارتباطى به باب «عدل» ندارد؛ ولى قاضى عبد الجبار از آن در 
باب «عدل» ياد نموده وعلّت عنوان آن را در اين باب جنين كفته است: نظريه دوم (مقارنت قدرت با فعل) مستازم «تكليف ما 
لا يطاق» است و آن كار قبيح است و شخص حكيم كار قبيح انجام نمى دهد. 


؟ قدرتى كه درباره تقدم و تقارن او سخن مى كويندء يكى از دو معنى را مى تواند داشته باشد و با يد روشن شود كه كدام 


يكك ازاين دوء مورد بحث و نزاع است و درباره تقدّم و تقارن كدام» سخن مى كويند. 


الف قدرث: جبرى كه وود يديده را به هنكام وجود آن ضرورى و اجتناب تاكذي :طن شافع بدك سكو ركه ع 


يديده كه يس از تحقق آن, هيج نوع حالت انتظارى براى فعل نمى ماند و يديده بدون كوجكترين وقفه تحقّق مى يذيرد. 


قاعده «الشىء مالم يجب لم يوجد) يعنى: «يديده تا وجود اوبه حد ضرورت و لزوم نرسدء جامه وجود نمى يوشد» ناظر به 
قدرت به اين معنى استء زيرا جنين قدرتى است كه به يديده لزوم و وجوب مى بخشدء واين كار جز با بستن تمام راههايى 


كه وجود يديده را تهديد مى كند» صورت نمى كيرد. 


ب قدرت به معنى ١‏ توانستن» يعنى اقتدار بر انجام كار در برابر كسى كه توانايى آن را ندارد. اكر مى كوييم خياط مى تواند 
لباس بدوزد ويا بنّا خانه سازد» مقصود از قدرت در اين دو موردء اين است كه: جنين افرادى يس از آموزشهاى لازمء توانايى 
١‏ ثرا داوقة كه كر هل بازجةدن اخار انان قران كيرة اندرا سورت انعرز دلحواه طوف در اورئةةن قال كساتن 


اين توانايى و آمادكى را ندارند. 


قادر و توانا به اين معنا را جنين تعريف كرده اند: «إن شاء فعل وإن لم يشأ لم يفعل» بخواهد انجام مى دهد و نخواهد انجام 


نمى دهد. 
اكنون بايد ديد» محل نزاع ميان دو كروه كدام يكك از اين دو معنى است. 


فعل» جدايى امكان يذير نيست و براى تحقق فعل هيج نوع حالت منتظره اى وجود ندارد» در اين صورت قدرت, به اين معنى؛ 
بايد همزمان با فعل باشدء نه متقدّم بر آن و إِنَا لازم آن» تخلف فعل ار علّت تام است 


و آن امكان يذير نيست. 


تاقض ل عترم البقق الست ونان ها د ركو ره اانا ختسيية كرودوانا شخ ميد هل كردق مدل يكف دور قد كار شته» 
بايد سراغ نخ و سوزن يا جرخ خياطى و يارجه مورد نظر برود تا يس از تهيه آنهاء نقش خود را ايفا كند و تهيه اين مقدمات 


خود زمان مى برد. 


؟ با توجه به تفسير قدرت»ء مى توان ميان اين دو كروه به روشنى داورى كرد هر جند هيج يكك از دو كروه مقصود خود را 
درباره «قدرت» روشن نككفته اند فقط در اين ميان» فخر رازى كه خود از بيروان شيخ اشعرى استء توانسته است كه يرده از 


سيماى حقيقت بر كشد و ميان دو كروه متنازع داورى كند و او اين داورى را در مسئله «تعل قدرت به ضدين» آورده است. 


د با توجه به روشن بودن مسأله» نيازى به نقل براهين معتزله نيست. ولى از آنجا كه دلايل اشاعره را بر همزمانى قدرت با فعل 


نقل كرديم. از اين نظر به توضيح برخى از دلايل معتزله مى يردازيم: 


الف اككر قدرت با فعل همزمان باشدء در اين صورت تكليف كافر به ايمان» تكليف به خارج از اختيار خواهد بود, زيرا اكر 
قدرت و توان داكتك انها ايسان اوارد (زيرا قدرت همزمان با فعلء از آن جدا نمى كردد) از اينكه ايمان نياورده بايد 


كفت فدوةة رز يجان تداشكه است, 


ب قدرت بيوسته بر ضدين تعلق مى كيرد؛ قادر به كسى مى كويند كه فعل و تركك يكك 


شىء در اختيار او باشد واز درون ملزم به فعل و يا ملزم به تركك نباشد. هركاه قدرت با فعل همزمان باشدء از آنجا كه قدرت» 
اناقل عداات كوم تاي دن كادرق كه تكلكه امات الور ركه لحظه ابنانء و كفر كرد أبن (قاضى عن الجاره ضهم 


در استدلال نخست» قدرت مورد بحثء به معنى علت تام كرفته شده استء علتى كه هركز از معلول خود جدا نشده و در آن 
انفصالء امكان يذير نيست. 


هر كاه بكوييم شرط تكليف داشتن جنين قدرتى است و آن بايد با فعل همزمان باشدء از عدم تحقّق مكلف به (ايمان و كفر) 


من 513 عقف كرد : كد او بدا زاف فرك و عواق موده يرا كر دارا مود حهما اماق تحتو مي بد رقت 


در حالى كه شرط تكليفء داشتن قدرتء به معنى دوم استء يعنى آمادكى براى انجام تكليف و جنين شرطى در تمام كافران 
موجود است و نيذيرفتن ايمان» دليل بر نبودن آن نيست دراين صورت اشعرى مى تواند» وجود جنين قدرتى را شرط تكليف 
دانسته و بيوسته آن را با تكليف همراه بداند هر جند فعل از او سر نزند و كوجكترين تالى فاسدى بر تقارن قدرت با فعل به 
اطي مراك لح سود 

اكر اساس استدلال نخست » تفسير قدرت به معنى علّت تام استء اساس استدلال دوم» تفسير قدرت به معنى «مقتضى» و علت 
ناقص استء زيرا قدرت به معنى اقتضاء است كه صلاحيت تعلق بر ضدين را دارد نه علت به معنى علت تام, زيرا آن فقط به 


يكك طرف توجه بيدا مى كند ودراين صورت تالى فاسدى كه در استدلال قاضى استء بر اين تفسير 


متوجه نمى شود زيرا لا-زمه جنين قدرتى» وجود ضدين (ايمان و كفر) نيست و قدرت به معنى استعداد» مستلزم وجود دو 


مقتضى متضاد در آن واحد استء نه دو مقتضى يعنى ايمان و كفر. 


خلاصه در كلام مستدل دوكانكى روشن به جشم مى خورد از طرفى مى كويد: بايد در آن واحد كفر و ايمان جمع شود واز 
علّت تام و استعداد و اقتضاء است. 


حق اين است كه ياسخ هر دو صورت مسثله روشن است و همككى مى دانيم كه قدرت به معنى استعداد؛ بر انجام فعل مقدَّم 
است و به قول محقق لا-هيجى هر انسان بيش از آنكه برخيزد» خود را قادر به آن مى انديشدء و ييش از راه رفتن خود را توانا 


© نكته اى كه باقى ماند اين است كه انككيزه اين نزاع جيست و جرا اشاعره بر تقارن قدرت و معتزله بر تقدّم آن اصرار مى 


ورزند؟ قاضى عبد الجبار در اين جا نكته آن را روشن كرده است: 


«اشاعره اصرار مى ورزند كه بشر فاعل فعل خود نيست و مُخدث افعال در حقيقت خود خداست. از اين جهت قدرت خدا را 


بر فعل مقدّم بر آن و قدرت بشر را مقارن با آن قلمداد مى كنند.» (شرح اصول خمسه.248) 


سخن روشتتر اينكه بككُوييم اشاعره قدرت متقدّم بشر را مزاحم قدرت الهى دانسته و لذا از آن سلب تقدّم مى كنند و به تقارن 


آن اصرار مى ورزند و معتقدند نقش از آن قدرت متقدم است و قدرت همزمان با فعل فاقد نقش مى باشد و 


از اين طريق به كمان خود توحيد در خالقيت را در تمام مراحل حفظ مى كنند. 
از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا عفو از كنه كاران در صورت عدم توبه جايز است؟ نقد آن جيست؟ 
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يرسس 


ز ديد كاه معتزله با توجه به عد و وعيد آيا عفو از 5: ند ت عدم توبه جايز است؟ نقد آن جيست؟ 
از ديد كاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا عفواز كنه كاران در صورت عدم توبه جايز است؟ نقد أن جيست؟ 


باسخ 


اعتزال مكتب كلامى است كه در بغداد و بصره رشد كرده است. 


اين دو كروه هر جند نقطه نظرهاى متحد فراوانى دارند ولى در برخى از مسائل با هم اختلاف نظر دارند كه يكى همين مسأله 
است. معتزله بغداد بر منع جواز عفو تأكيد مى كنند» در حالى كه معتزله بصره عفو مجرمان را جايز دانسته و آن را تخلف قبيح 
تلقى نمى كند. 

شكفت از كروه نخست است كه عقاب مجرم را امرى الزامى مى دانند و ترك مؤاخذه را قبيح تلقى مى كنند؛ در حالى كه 
ياداش مطيع را امر الزامى نمى دانند و آن را از نتايج جود و احسان خدا مى شمارند و مى كويند استحقاقى در كار نيست» در 
حالى كه ثواب وعقاب هر دو قرين يكديكرند و طبعاً حكم واحدى خواهند داشت. 


معتزله بصره مى كويند: عقاب مجرم حق خداست در اين صورت زمام كار در دست صاحب حق استء خواست از آن بهره 
مى كيرد و نخواست آن رارها مى كند ودر حقيقت عقاب كنهكار حكم دين را دارد و طلبكار مى تواند آن را ببخشد. 
بغداديها كه از طرفداران سرسخت لزوم مؤاخذه مجرمندء. بر نظريه خود با امورى استدلال كرده اند كه به صورت موجز ارائه 


مى شود. 
١‏ عقاب مقتضاى لطئف است 
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عقاب بندكان لطفى است از جانب خداى تكليف كتنده. زيرا وقتى مكلف دانست كه خخدا او را بر عصيان و كناه حتما 


مؤاخذه خواهد كرد. به انجام واجب و تركك حرام نزديكك مى شود. (قاضى عبد الجبار» اشرح اصول خمسه/862 ا8ع) 


باسخ: لطف در منطق معتزله» عملى است كه 


بندكان را به اداى واجب و دورى از كناه نزديكك مى سازد و طبعاً جايكاه آن همين دنياست نه آخرته بنابراين» اين كه مى 
كويد: عقاب بندكان (در آخرت) لطفى است از جانب خداء معنى صحيح ندارد و شايد مقصود او همان جمله اى است كه در 
آخر كفتارش آمده است و آن اين كه انذار و بيم بر نافرمانى» لطف الهى است كه مايه قرب بند كان به انجام واجبات و تركك 
محرمات مى كردد و بيم و انذار در صورتى مؤثر مى افتد كه مكلف بداند كه عفو و كذشتى در كار نيست و در غير اين 


صورت تأثير خود رااز دست مى دهد. 


اين استدلال نقضاً و حلاً مخدوش است. اما نقضاً: اكر اين منطق صحيح باشد بايد توبه مشروع نباشد؛ زيرا اكر مكلف بداند 
كه توبه او يذيرفته نيست كمتر به كرد كناه مى كردد يا واجبى را تركك مى نمايد واعلام عفو از طريق توبه نقش انذار و بيم را 
كمرنكك كرده واثر آن را خنثى مى سازد كذشته ازاين» جواز عفو غير لزوم آن استء جيزى كه اثر بيم و انذار را خنثى 


اكر بيم و انذار در بازدارى انسان از كناه و نافرمانى مؤثر است رجا و باز بودن روزنه اميد نيز در كاهش كناه تأثير به سزايى 
دارد. افراد مأيوس از سعادت خويش براى انجام هر نوع خلاافى آماده مى باشند و جيزى را براى خود رادع و مانع نمى 


بخواهد انجام دهد و نه از سعادت 


خويش محروم كرددء يا بكلويد: 


حالا كه آب از سر كذشت جه يكك وجب و جه صد وجبء اكنون كه من محكوم به عقاب و كيفرم» جرا ديكر خواسته هاى 


نفسانى خود را انجام ندهم. 


خداوتك مرتكب» كناه كبيره را وغده عقات داده استء عفو از كنهكاران نوعى تخلف در وعده و دروغ دن كزارقشن "الست واهز 
دو بر خدا محال است. (دوانى: شرح عقايد عضدى 7/198 ط استانبول) 


مخالفان از دو راه ياسخ مى كو يند: 
وعده و وعيد الهى ممكن است مشروط به شروطى باشد كه عدم تحقق آنها مجوز ترك عقاب كردد. 


وبه ديكر سخن: وعيد الهى اكر مطلق بود و داراى شرطى نبود» در اين صورت عفوء نوعى تخلف محسوب مى شد ولى اكر 


مشروط به شرط و يا شروطى باشد؛ در اين صورت تركك شروط به خاطر عدم تحقق شرط؛ تخلف به حساب نمى آيد. 


در توضيح اين ياسخ مى كوييم: مدعاى قائلان به جواز عفو اين نيست كه عفو الهى حتماً شامل حال مجرمان مى باشدء بلكه 
مدعاى آنان امكان عفو و تجويز آن در مقابل ادعاى استحاله است. در اين صورت كافى است كه احتمال بدهيم برخى و يا 
تمام وعيدهاى الهى مشروط به شروطى باشند تا در صورت فقدان شرطهء به خاطر نبودن موضوع., عفو در نظر عقل» تخلف 
حساب نشود. آرى اكر مدعا لزوم عفو بود» دراين صورت جواب ياد شده كافى نبود زيرا از كجا معلوم كه همه وعيدهاى 


الهى مشروط بوده و مطلق نمى باشد و ناكفته بيداست كه تركك عمل به وعيد مطلق در نزد خرد زشت و نازيباست. 


١‏ ياسخ ديكر اين كه ميان وعد و وعيد تفاوت 


بسيار است. تركك عمل به وعده در نظر خرد زشت و نازيبا و تركك عمل به وعيد نه تنها قبيح نيستء بلكه در مواردى مستحسن 


است. 
طبق نقل انس بن مالككء ييامبر (ص) مى كويد: 


«مَنْ وَعدٌَ الله على عَمَلِهِ ثواباً فَهُوَ منجرٌ له ومن أوعده على عمله عقاباً فهُوَ فى الخيار» اكر خدا بر انجام عملى وعده ياداش 


دهد» او حتماً عمل خواهد اكر قو كوكم ذافة او در انجام آن مختار است. (محقق دوانى» شرح عقايد عضديه )5/1١95‏ 
#اتجوون عقو مايه رات اسث 


تجويز عفو مجرم يكك نوع دعوت به كناه و اغراء به فعل قبيح استء زيرا مجرم در اين صورت به اعتماد عفو مرتكب كناه مى 
كردد» نتيجه اين كه مؤاخذه باز دارنده از كناه است و عفو از كناه مجرم, يكك نوع ايجاد برابرى ميان مطيع و عاصى است كه 


با عدل الهى سازكار نيست. (صبحى صالح, علم الكلام قسم المعتزله//121) 


ياسخ: اين استدلال از بيان كذشته روشن مى كردد زيرا دعوت به كناه در صورتى انجام مى كيرد كه بخشودكى امر حتمى 
باشد نه احتمالى و اكر اين كفتار صحيح باشد, بايد تشريع توبه و شفاعت نيز داراى جنين سرنوشتى باشد. مساوات ميان مطيع 
و عاصى در صورتى است كه عاصى نيز بسان مطيع داراى ياداش باشد» در صورتى كه جريان جنين نيست. دومى در مواردى 
ممكن است معاقب باشد نه مثاب. 


معناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن جيست؟ 
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برسس 
معناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن جيست؟ 
باسخ 


مرتكب كناه كبيره در اواخر نيمه نخست از قرن اول» موضوع يكك رشته مسائل كلامى كرديد و يكى از آن مسائل توصيف او 
باايمان ويا كفر وفسق است و در اين مورد دو نظريه ابراز كرديد كه سرانجام منتهى به نظريه سوم شد كه از ابتكارات يايه 
كذار مكتب «اعتزال» و اصل بن عطاست و بيروان اين مكتب نيز در طول زمان بر آن صححه نهاده اندء اينكك نظريات سه كانه 


دراين مورد: 


١‏ مرتكب كبيره كافر است. 


؟ مرتكب كبيره مؤمن فاسق است. 


"نه مؤمن است و نه كافر» بلكك در مقامى ميان اين دو. 


نظريه نخست را خوارج بركزيده زيرا عمل را جزء ايمان مى دانند و هر كس واجبى را تركك كند و حرامى را مرتكب كردد. 


از جركه مؤمنان بيرون رفته و در عداد كافران قرار مى كيرد. 


نظريه دوم» نظريه معروف ميان فقها و محدثان و متكلمان فرق اسلامى است كه ارتكاب كناه را مايه خروج از ايمان ندانسته 


جيزى كه هست او را مؤمن فاسق مى خوانند. 


«منزله بين المنزلتين» تعبير مى آورند. 


علت اينكه اين كروه را معتزله مى خوانند, اين است كه آنان به وسيله اين نظريه مرتكب كبيره را از جامعه اسلامى منعزل 


كرده واز آن جدا ساخته اند ويا وسيله اين رأى و آراى ديكرء از جامعه اسلامى منعزل كرديده اند. 


مهم در اين جا بررسى دليل جنين اصل استء آنان به طرق كوناكون بر اين اصل 


استدلال كرده اند. 


١‏ واصل بن عطا در مناظره همتاى خود «عمرو بن عبيد» جنين كفت: «مسلمانان در توصيف او به ايمان و كفر و نفاق اختلاف 
نظر دارند» ولى همككان او را فاسق مى خوانند, ما مورد اتفاق را مى كيريم و با قيمانده را رها مى سازيم). (امالى سيد 


)1/1١88 مرتضى‎ 


نطلل كاملا كبام انيخة :از الفاق مستلماناكا جز ادن تت ثواة تعيقه كرفت كدمر دكن كترم فاق اافدكةه آنا نه موبين :اتيت ند 
كافر هر كز به دست نمى آيدء مناظره اى كه ميان آن دو صورت كرفته و سيد مرتضى آن را در «امالى» خود آورده است» 
خالى از مغالظه نسث :وما جا كاأة مغالطه را در كلام هر دوء در كتاب («بحوث فى الملل والنحل» ” /١1١)توضيح‏ داده ايم» 


علاقمندان مى توانند به آنجا مراجعه نمايند. 


١‏ مؤمن در لغت هر جند به معنى «مذعن» استء ولى در شرع از آن معنى ديكرى اراده شده و آن كسى است كه شايسته 
ستايش و تعظيم باشد. كواه اين است كه خدا هر كجا از مؤمن سخن كفته. آن را با مدح و تعظيم همراه ساخته استء جنانكه 


مى فرمايد: 


«قد أفلح الفوحوة موس او فزنانا انما الموحوة ادي ددر الله وَجلت قلوبهم» انفال/1 و نيز مى فرمايد: (إِنّما 
المؤمتؤة الذي امتوا بالله وارسولة وإذا كانوا مَعَهِ عَلِى أمر جامع لم رَدْهَبوا حتى يُستأذنوه) نور/27 اين آيات حاكى است كه 
«مومن» در اصطلاح قرآن»كسى است كه شايسته مدح و تعظيم باشد و همجنين است لفظ «مسلم» و ناكفته ييداست مرتكب 


كبيره شايسته هيج نوع ستايش و بز ركداشت نيست. (قاضى عبد الجبار» اصول خمسه/ 0/١7‏ 


ابق دلبل تيز سان دلبل كدشعه شيت و بن انه است 


و اساس اشتباه را خلط معنى لازم آن تشكيل مى دهدء لفظ مؤمن يكك معنى بيش ندارد و از زمان نزول قرآن تا كنون در 
همان معنى به كار رفته است» جيزى كه هست از لوازم ايمان تمجيد و ستايش است. نه اينكه اين دوء معنى مستقيم لفظ ايمان 


است. 


كواه بر اينكه اين لفظ بر همان معنى نخستين خود باقى استء اين است كه در آيات زيادى اككر لفظ مؤمن را برداريم و به 
جاى آن لفظه ممدوح و معظما) بكذاريم» ابه انسجام خود رااز دست مى دهد. 


اتهام آلودكى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ 
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ير يسن 
اتهام آلودكّى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ 
باسخ 


دراين مورد»ء دو موضوع را مورد بحث قرار مى دهيم: 
١‏ معتزله و اتهام به آلودكى اخلاقى 


معتزله از روز نخست به صورت كروه عقل كرا و مدافع از اصول اسلام در يرتو دليل و برهان؛ طلوع كردند و تا آنجا كه 
قدرث و توان داشتتكد: درايق 'راه بيش رفهند و زند كى نبشوايان آتها روشترين كواه بر ابن معطلب اسث البنه اين ثدايه آن فعتى 
است كه در همه جا به درستى سخن كفته اند و احياناً يا روى حق نككذاشته اند. ولى آنجه مسلّم است اين است كه اين كروه. 


در آغوش مناظره با مخالفان (ملاحده» مجسمه» مجبره) بز ركك شده اندك. 


كروهى مبارز كه حيات و عقيده و عنوان كروه مخالف را به خطر مى افكند بدون واكنش از طرف مخالف نخواهند بود و 
كَاهى دشمن شكست خورده؛ به خاطر حفظ موقعيت خود از هر حربه اى بهره مى كيرد» از اين جهت برخى از مخالفان معتزله 
مانند: ابن قتيبه (ابن قتيبه: تأويل مختلف الحديث» 18) و ابو منصور بغدادى (ابو منصور بغدادىء الفرق بين الفرق/77١)‏ آنان را 
به آلودكى اخلاقى متهم كرده و در اين موارد جيزهايى نقل كرده اند. 


ارو قوع الاأنهاتها دو تاريخ منحاظ وها وسار زياف عتدقى قرز إواذبو عار افد ارون اسةه والأخصى كدقافل اثهاااية شرنه 
سلفى و ابومنصور اشعرى باشد كه از دشمنان قسم خورده معتزله به شمار مى روند و دومى دركتاب: «الفرق بين الفرق» بيش 


از حد بد زبان استء او بر خود و عقايد شيخ خويش «اشعرى» لباسى از عصمت يوشانيده و ديكران را ضال و مضل مى داند. 


شما فرض كنيد يكك نفر يا دو نفر 


از معتزله» دجار انحراف اخلاقى شده و بساط شراب يهن مى كردندء ولى اين دليل نمى شود كه اين كروه همكى به الود كى 
متهم شوند» در حالى كه در سوابق زندكى آنان بسيار نقاط درخشان است. مثل: 


١‏ بشار بن برد متهم به الحاد و انحراف عقيدتى بود» و اصل بن عطار او را به قتل تهديد كرد و سرانجام او رااز بصره تبعيد 
نمود وقتى واصل در كذشت,. او به بصره بازكشت وصفوان انصارى او را با ابياتى مخاطب قرار مى دهد كه يكك بيت آن اين 


است: 
رجعت إلى الآمصار من بعد واصل وكنتٌ شريراً فى التهائم والنجد 
(جاحظ: البيان والتبيين» /١‏ 50) 


[يس از د ركذشت «واصل» به شهر با زكشتى» در حالى كه به صورت يكك انسان شرورء در بيابانهاى «تهامه» و «نجد) زندكَى 
مى كردى.] 


" واصل بن عطا كروهى را براى نشر عقيده «تنزيه) و مبارزه با «تشبيه» به اطراف و اكناف فرستاد و مرتضى در طبقات معتزله. 
اشام آتهارا آوودة اشت (مرتقى: المنيه والأمل: )7٠١‏ 


“ مى كويند: او كتابى به نام «ألف مسأله فى الرد على المأنويه» نككاشت. 


؟ حفص بن سالم را براى مناظره با جهم بن صفوان روانه خراسان كردء تا با او به مناظره بيردازد و يس از د ركذشت واصلء 


ييروان او نيز اين راه را ادامه دادند. (مرتضى: المنيه والأمل:/1١؟)‏ 


ههارون براى مناظره با «سمنيها» در شرق آسياء بر خلاف ميل باطنى خود «معمر بن عباد) معتزلى را روانه كرد» زيرا در ميان 
اهل حديث» شخص شايسته اى نبود كه بتواند با اين كروه دست و ينجه نرم كند و رجوع به اهل بيت ييامبر و دست يرورده 
هاى آنان» با خط سياسى بنى 


عباس ساز كان تبود: 


قاضى عبد الجبار متوفاى سال 6؛ با تمام حق كشيهايى كه در كتاب المغنى خصوصاً در جلد بيستم در حق شيعه انجام داده 
ولى كار او در مقام مبارزه با ملحدان و شكاكان قابل ستايش است. كتاب «تنزيه القرآن عن المطاعن» كتاب نفيسى است كه از 
او به يادكار مانده است. محقق كتاب «اصول خمسه؛ از كتاب ديكر او به نام «تثبيت دلائل نبوه سيدنا محمد) ياد مى كند و مى 


نويسد: او در صدد نشراين كتاب اسنت: 


كيرى» اين كروه امتيازاتى دارند كه اشاعره فاقد آن مى باشند و در عين حالء در ميان هر دو كروه متطرف و حاد, معتتدل و 


منصئء. فراوان بيدا مى شوند و سخن ما درباره همه كروههاى اسلامى كفتار خداست. 
وكنا اغفر ناو للغواقا النبد خقرنا بالآماة حش ١‏ 
اوج قدرت معتزله جه زمانى بوده است؟ 
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يرسس 
اوج قدرت معتزله جه زمانى بوده اسيت؟ 
يباسخ 


مكتب اعتزال به صورت يكك مكتب كلامى دراوايل قرن دوم فن ازنرق أك بيد وبه تدريج رو به تكامل نهاد واز زمان خلفاى 
بنى اميه» فقط دو نفر به اين مكتب تمايل نشان دادند و آن دو عبارتند از: 


أ يزيد ين ولبدتين عبد الملككق (ت +19) امروان مق محمد بن هروان'(ث 1789) الخرين خايقه اموس: وق شاط خلافت أهريها 
برجيده شد و خلفاى عباسى روى كار آمدند» در دوران خلافت ابو جعفر منصور دوانيقى ع١‏ /1) ستاره اقبال معتزله 


درخشيد و عمرو بن عبيد (مرد شماره دوم معتزله) با خليفه وقت رابطه صميمى داشت. 


يس از د ركذشت ابو جعفره زمام امور به دست مهدى عباسى افتاد. در دوران خلافت او تحركى براى معتزله مشاهده نشد و 
كُويا به اهل حديث تمايل داشت و با معتزله مخالف بود. 


سن المهدق عباسى: قتارون عياسئ زوق كان اعند, اواخيق خاتلقك برادركن ههدى» ا بحث وعناظره حل و كير فى كرو 
كروهى ازاهل كلام را روانه زندان كرد و از روى ناجارى براى مناظره با سمنيهاء يكك نفر از معتزله را بركزيد. 


زانو زد در عصر او ستاره اقبال معتزله در بلنداى افق درخشيدن كرفت و تمام مراكز دولتى در قبضه قدرت آنان در آمدء او نيز 
با كمال صميميت با معتزله رفتار كرد ويكى از علل رفتار او با معتزله اين بود كه مأمون فردى درس خوانده و تا حدّى اهل 
منطق وتعقل بود» مكتب معتزله 


با روحيات او كاملا سازكار بود» از اين جهت براى حركتهاى فرهنكّىء, علمى و قضايى معتزله» جراغ سبز روشن كرد و دست 


آنها واذرتضصب وعزل مقامات مستول باز كذارة. 


هارون الرشيد در سال 17» در طوس دركذشت و مأمون يس از يكك رشته جنكك و نبرد با برادر خود امين» سرانجام در سال 
در سال 07١‏ جهان اسلام در قلمرو مأمون وعلماى معتزله قرار كرفت. 


عمرو بن عبيد كه بود؟ 


دوهمين شخصيت كروه معتزله يس از واضل بن غظاء غمرو بن عبيد اسث. او از اعضاى حلقه كدريس حسن بصرى بود كه 
بعدها از او جدا شد و به همتاى خود واصل بن عطا بيوست و علت آن مناظره اى بود كه ميان آن دو انجام كرفت و سرانجام 
عمرو به او جذب شد. از مجموع آنجه كه ترجمه نككاران درباره او نوشته اند» به دست مى آيد كه او مرد وعظ و خطابه و 


تعليم و تدريس و تا حدى معرض از دنيا بوده است. 


كاهى سخنانى كفته اند كه مصداق واضح غلو مى باشد. ابن المرتضى از جاحظ نقل مى كند كه «عمرو» جهل سال تمام نماز 
صبح را با وضوى نماز مغرب خوانده و جهل بار با ياى بياده به مكه رفت» در اين مدت شتر خود را در اختيار محصوران از 
حج قرار مى داد و همه شب را با يكك ركعت نماز و تكرار يكك آيه؛ احيا مى كرد. (ابن المرتضىء المنيه والأمل/2؟7) 


اين نوع اغراق كويى رسم مريدان غالى است كه با نقل اين افسانه» ديكر فضايل مسلم او را نيز زير سؤال مى برند. اشاعره براى 
اينكه از كاروان اغراق عقب نماندء اين نوع غلوها را درباره ابو الحسن اشعرى نيز كفته اند. تو كويى اين دو انسان در اين 


مدت طولانى نه مريض شده نه سفر كرده نه كرفتارى بيدا كرده و نه ميل به مسائل جنسى داشته اند. 


سيد مرتضى در امالى خود مناظره هشام را با عمرو بن عبيد» نقل كرده است. در اين مناظره هشام جوان بر بير مناظر غالب شدء 
ولى آن ييرء اخلاق اسلامى را رعايت كرده و از هشام خواست كه 


مهلت دهد درباره سؤال او مطالعه كند و هركز بر او يرخاش نكرد ويا او را مرتد و خارج از دين قلمداد ننمود. مناظره او با 


عمرو در بسيارى از كتابها آمده است كه ما عصاره آن را يادآور مى شويم: 


هشام وارد بصره شد. او مى دانست كه عمرو بن عبيد درباره امامت» نظريه خاصى دارد و آن را مقامى انتخابى مى داندء نه 
تتضيضئ وامعتقك است كه بيامير د ركذشثة. و خدا برائ افت امام را تعيين نكزد .وى يسن از كفتكوئ كوثاءابه غعمرو كفت: 


سؤالى دارم و سؤال خود را جنين آغاز كرد: 
هشام: آيا خدا به شما جشم داده است و اككر داده است براى جه داده است؟ عمرو: آرى براى آنكه با آن ديدنيها (آسمانها و 
زمين) را ببينم واز آنها عبرت بكيرم. 


هشام: آيا خدا به شما كوش داده است؟ و براى جه؟ 
عمرو: آرى براى آنكه شنيدنيها را بشنوم. 


او باقيمانده اعضا را كه هر يكك حامل حسى است (زبان» بينى و دست) بر شمرد و عمرو نيز به هر يكك ياسخى داد كه كاملل با 
آن عضو حامل حس خاص مناسب بود. هشام در يايان كفت: آيا خدا علاوه بر اين ينج حسء قلب نيز به شما داده است و اكر 
داده است جرا؟ كفت: براى اينكه اكر اين حواس در آنجه به من كزارش مى دهند خطا كردند» قلب به اصلاح آن بيردازد. در 
اينجا هشام به نتيجه مناظره اشاره كرد و كفت: تو راضى نشدى كه خدا به تو ينج حس بدهدء مككر اينكه براى آنها بيشوايى 
معين كند كه داور در ميان آنها باشد» حجكونه راضى شدى كه خدا اين 


بشر را بيافريند ولى براى آنان بيشوايى كه داور آنان باشدء قرار ندهد و ييامبر كرامى در كذرد در حالى كه خدا براى مردم 


بيشوايى تعيين نكند كه در موارد اختلافء داور آنان باشد؟ اينجا بود كه عمرو سربلند كرد و كفت: بايد درباره سؤال تو فكر 
نمونه اى از دانش تفسيرى و كلامى او 


درباره تفسير آيات قرآن و يا مسائل كلامى» جيزهايى از او نقل شده است كه بيانكر مرتبه علمى اوست. حالا اين ياسخها از 


خود اوست يا از ديكرى جندان روشن نيست. 


سيد مرتضى در امالى مى كويد: مردى بر او وارد شد. كفت: اختلا-ف اين دو آيه را جكونه حل مى كنيد: آيه اى كه مى 
كويد: «وآَنْ تَشتّطيعوا أنْ تَعدِلُوا بين النّساء ولَْ حَرَصّْحُم) نساء/179 و آيه أى كه مى كويد: 

«فانْكيحوا ما طَابَ لَكمْ مَنَ النّساء مَتْنَى وَ تلات وَ رُبَاءَ وَ إِنْ خِفْتُمْ أنْ لاتَغدِلُوا قَواحِده) نساء/" 

زيرا مفاد آيه اول» عدالت ميان زنان متعدد را غير ممكن مى داند؛ در حالى كه آيه دوم از امكان آن كزارش مى دهد و مى 


كويد: اككر ترسيديد كه نتوانيد ميان آنان به عدالت رفتار كنيد؛ به يكى اكتفا كنيد. 


عمرو بن عبيد در ياسخ كفت آيه نخست مربوط به مهر و محبت است كه از اختيار انسان خارج بوده و براى خود ملاءكك 
خاصى داردء ايجاد تساوى در ميان آنان از نظر تمايلات قلبى امكان يذير نيستء در حالى كه دومى مربوط به هزينه زند كَى و 


ياد آور مى شويم: ريشه اين اشكال به ابن أبى العوجا ملحد عصر امام صادق(ع) باز مى كردد. او در بصره اين شبهه را منتشر 


كرد تا 


نتيجه بككيرد كه در قرآن تناقفض هست. وقتى هشام بن حكم از اشكال او آكاه شدء براى فراكيرى ياسخ بصره را به عزم مدينه 
تركك كفت. و به حضور امام صادق رسيد و اشكال ابن أبى العوجا را مطرح كرد. امام در ياسخ او همان را كفت كه از عمرو 
بن عبيد نقل كرديم. وقتى هشام به بصره بازكشت و ابن أبى العوجا را از ياسخ آكاه ساختء وى كفت: اين جواب از تو 


نيسث. اين ياسخ را شتران از حجاز آورده اندك. (بحرانى» البرهان ١٠57/١/حديث‏ ك'و و 


احتمال دارد ياسخ امام صادق به عمرو رسيده باشد» همان طور كه احتمال دارد ياسخ ابتكار خود أو بوده. دراين صورت بايد 


هر دو رااز مقوله «توارد خاطرين) ناميد. 


جاحظ مى كويد: مردى با عمرو بن عبيد درباره قدر مناظره كرد و كُويا آن مرد قدرى قائل به جبر بوده و تقدير الهى را مايه 


سلب اختيار از بشر مى دانست. عمرو در ياسخ او كفت: در قرآن آيه اى است كه شكك را از دل شما مى زدايد و آن اينكه 


خدا مى فرمايد: «قَوَ رَبَك لَنَسْألَّهُعْ أْجْمَعيينَ عَمَا كَانُوا يَعْمَلُونَا حجر/97 8ه 
[سوكند به خداى تو از آنجه كه آنها انجام مى دهند» سؤال خواهيم كرد.] 


خدا از آنجه كه ما انجام مى دهيم سؤال مى كندء اكر ما فاقد اختيار بوديم و مجريان قضاى الهى به شمار مى رفتيمء بايد 


بكويد از قضا و قدر خود سؤال خواهيم كرد. (سيد مرتضى, 1728 //10) 
موضع سياسى عمرو بن عبيد 


در سال ١١2‏ كه وليد بن يزيد در شام كشته شد سران معتزله در مكه به حضور امام صادق(ع) رسيدند و سخنان زيادى در 


فرمود: از ميان خود يكك نفر را به عنوان سخنكو انتخاب كنيد تا من با او سخن بككويم. آنان عمرو بن عبيد را بركزيدند. او رو 
به امام صادق(ع) كرد و كفت اهل شام خليفه خود را كشتند. خدا برخى از آنان را به دست برخى ديكر نابود كرد و رشته 
كارشان كسسته شد. ما در كار مسلمين نكريستيم. مردى را براى خلافت بركزيديم كه داراى عقل ومروت است. او محمد بن 
عبدالله بن الحسن «نفس زكيه)» است مى خواهيم دور او را بككيريم و با او بيعت كنيم و خواسته هاى خود را (شايد توحيد و 
عدل) به وسيله او آشكار كنيم.آنكاه كه سخنان او به آخر رسيدء امام با او به صورت كسترده سخن كفت و در يايان افزود: از 
خدابيرهيزيد. من از يدرم شنيده ام او بهترين مردم روى زمين و 1 كاهترين آنان به كتاب خدا و سنت و رسول بود كه ييامبر 
فرمود: هر كس كه مردم رابا شمشير خود بزند و آنان را به سوى خود بخواند در حالى كه در ميان مسلمانان داناتر ازاو 
ست أكمز أو زوق كررميت: تحاف الأنواوه ابام 


در اينجا هر جند عمرو بن عبيد از نفس زكيه حمايت مى كندء ولى آنككاه كه بنى عباس از قيام علويان به نفع خود استفاده 
كردند و اشتر خلافت» در خانه آنها خوابيد و زمام كار را از دست علويها كرفتند» در اين شرايط عمرو بن عبيد به كواه اينكه 


او رابطه بسيار حسنه اى با منصور دوانيقى داشتء تغيير موضع داد و به بنى عباس يبوست. 


سروده كه سيد مرتضى آنها را در امالى و ابن خلكان در وفيات الاعيان آورده اند.( سيد مرتضىء الدرر و الغرر )1/١78‏ 


ايرادى كه اشاعره يا اهل حديث بر معتزله مى كرفتند» جه بود؟ 
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برسس 
ايرادى كه اشاعره يا اهل حديث بر معتزله مى كرفتند» جه بود؟ 
باسخ 


خرده اى كه اهل حديث بر معتزله مى كرفتند و معتزله جواب درستى نداشتند اين بود كه اصل عدل (به مفهوم شامل اختيار و 
حسن و قبح عقلى و معلل بودن افعال بارى به اغراض) با توحيد افعالى و بلكه با توحيد ذاتى سازكار نيست؛ زيرا اختيار معتزله 
نوعى اتفويض) است» يعثى اختبارى كه معتنزله قال است» نوعئى واكذارى و سلب اخقار از ذاثت حق است و بر ضد توحيد 
فعلى است كه هم برهانى است و هم در سراسر قرآن به جشم مى خورد. جكونه ممكن است به بهانه تنزيه خداوند از انتساب 
واكذاشته شده و بى نياز از ذات حق در فاعليت قائل شديمء براى خداوند شريكك قائل شده ايم و حال آنكه نص قرآن كريم 
است كةه: 


ولع كذ ود ولع يكن تربك فى الفلككاو له يكن ولق ون الذل كن لكيرا؛ اسرل/ ١11‏ 


همجنانكه حكمت و مصلحتى كه معتزله در كارهاى خداوند فرض مى كنندء با توحيد ذاتى و غناى ذاتى و منزه بودن ذات 
حق از اينكه مانند داشته باشد و از اينكه معلول علتى باشد منافى است؛ زيرا اككر انسان كارهاى خود را به خاطر غايتها و هدفها 
انجام مى دهد» در حقيقت تحت تأثير و انكيزه آن غايتها و هدفها قرار كرفته است. مككر نه اين است كه علت غائى؛ علَتِ عت 
فاعلى است؛ يعتى علت غائئ موجب فاغليت فاعل اسة» اكر نياشدء» فاعل» فاعل نيستث. 


انسان كه در كارهاى خود غايت و هدف وغرض دارد» در حقيقت يكك جبر از ناحيه هدف و غرض بر او حكومت مى كند. 


خداوند متعال از هر كونه جبرى آزاد و منزه است هر جند جبر غرض و هدف بوده باشد. 


اشاعره مدعى شدند كه مسأله حسن و قبح ذاتى عقلى و حكم به اينكه افعال بارى تعالى الزاماً بايد بر معيار اين حسن و قبح ها 
انجام كيرد نوعى تعيين تكليف براى خداوند است؛ مثل اين است كه بككوئيم خداوند مجبور است كارهاى خود را در «كادر 


ى كه عقل ما انسانها مشخص كرده است انجام دهد. اطلاق اراده و مشيت حق ابا دارد از اين محدوديتها. 


خلاصه سخنء اشاعره مدعى شدند كه آنجه معتزله به نام عدل يا عقل يا اختيار و استطاعت و يا حكمت و مصلحت طرح كرده 


اند اولاً از نوع قياس كرفتن خالق به مخلوق است ثانياً با توحيد ذاتى و افعالى ذات حقء منافى است 
«معتزله» 9 «اشاعره» جه كسانى بودند 9 اعتقاداتشان» جه بود؟ 


3 


يريس 


«معتزله» و «اشاعره) جه كسانى بودند و اعتقاداتشان» جه بود؟ 


باسخ 


در ابتداى بيدايش كلام اسلامى» متكلمين اسلامى دو دسته شدند؛ دسته اى كه از همان ابتدا «معتزله» ناميده شدند» طرفدار 
عدل و اختيار و دسته ديكر يعنى كروه اهل حديث كه بعدها «اشاعر» ناميده شدندء طرفدار جبر و اضطرار كرديدناد. البته 
منكران عدل؛ صريحاً نكفتند كه منكر عدل الهى هستيم» زيرا قرآن كريم كه هر دو دسته؛ خود را حامى آن مى دانستند با 
شدّتء ظلم رااز خداوند نفى و عدل را اثبات مى كند. آنها عدل الهى را به كونه اى خاص تفسير كردند» كفتند: عدل» خود 
حقيقتى نيست كه قبلا بتوان آن را توصيف كرد و مقياس و معيارى براى فعل يرورد كار قرار داد. اساساً معيار و مقياس براى 
فعل الهى قرار دادن نوعى تعيين تكليف و وظيفه و تحديد و تقييد مشيّت و اراده براى ذات حق محسوب مى شود. مكر ممكن 
است براى فعل حقء قانونى فرض كرد و آن قانون را حاكم بر او و فعل او قرار داد؟ همه قوانين» مخلوق او و محكوم اوست و 
او حاكم مطلق است. هر نوع محكوميت و تبعتّت» بر ضدٌ علوٌ و قاهريّت مطلق ذات اقدس الهى است. معنى عادل بودن ذات 
حقء اين نيست كه او از قوانين قبلى به نام قوانين عدل ييروى مى كندء بلكه اين است كه او سر منشأ عدل استء آنجه او مى 
كند عدل است نه اينكه آنجه عدل است او مى كندء عدل و ظلمء متأخر و منتزع از فعل يرورد كار است. عدلء مقياس فعل 


يرورد كار نيست؛ فعل او» مقياس عدل است. «آنجه آن خسرو كند شيرين بود). 


بودند كفتند: عدل» خود حقيقتى است و يروردكار به حكم اينكه حكيم و عادل است كارهاى خود را با معيار و مقياس عدل 
انجام مى دهد. ما آنككاه كه به ذات افعال نظر مى افكنيم» قطع نظر از اينكه آن فعل» مورد تعلق اراده تكوينى يا تشريعى ذات 
حق قرار دارد يا ندارد؛ مى بينيم كه برخى افعال در ذات خود با برخى ديككر متفاوت است؛ برخى افعال در ذات خود عدل 
استء مانند ياداش به نيك وكاران؛ و برخى در ذات خود, ظلم است مانند كيفر دادن به نيك وكاران؛ و جون افعال» در ذات خود 
با يكديكر متفاوتند و ذات مقدس بارى تعالى خير مطلق و كامل مطلق و حكيم مطلق و عادل مطلق است, كارهاى خود را با 
معيار و مقياس عدل انتخاب مى كند. 


حال در لسان بعضى متكلمين به جه معنى است؟ 


برخى از معتزله معتقدند كه ميان وجود و عدم مرز و حد وسطى وجود دارد يعنى جيزهايى داريم كه نمى توان صفت وجود را 
به آن داد و نه صفت عدم در واقع اين دسته از متكلمين نظريه حكماء را كه كفته اند «ما ليس به موجود فهو معدوم 
مفطلق (بعئ هر آتيحه موسود يست بس آن يست محقن اعت) لفى كردة :فى كويتك برع از اشباء عسثد كه له موجودنك و 
نه معدوم البته اين سخن را به صورت كلى مطرح نمى كنند بلكه در بعضى از صفات انتزاعى موجودات به اين نتيجه رسيده 
اند كه اين صفات نه موجودند و نه معدوم و اين واسطه ها را اصطلاحاً(حال) ناميده اند. 


اين كروه از متكلمين براى تاييد نظريه خود مثالهايى را مطرح كرده اند كه ما به طرح و نقد يكى از اين مثالها مى يردازيم آنها 
مى كويند نفس و خود(وجود) موجود است يا معدوم, اكر كفته شود كه وجود موجود است يس وجود داراى وجود خواهد 
بود و آن وجود دوم بايد وجود داشته باشد و منجر به تسلسل مى شود و از طرف ديككر نمى توان كفت وجود معدوم است 
يس بايد بكوئيم وجود نه موجود است و نه معدوم در ياسخ اين شبهه مى كوئيم كه(وجود) موجود است و مستلزم تسلسل هم 
نيست زيرا وجود و موجود يكك جيزند اين كه مى كوئيم آن شئى موجود است يعنى وجود دارد يس وجود و موجود دو جيز 


نيستند تا سؤال شود كه آيا وجود موجود است يا معدوم؟ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١٠١ 


جرا معتزله را به اين نام خوانده اند؟ 


جرا معتزله را به اين نام خوانده اند؟ 
باسخ 


در اين باره در ميان نويسند كان تاريخ عقايد» اختلاف عظيمى است كه ياد آور مى شويم: 


١‏ نوبختى در كتاب «فرق الشيعه» علت اين نامكذارى را اين مى داند كه وقتى مردم با امام على بن ابى طالب(ع) بيعت كردندء 
بيعت كنند كان را «جماعت» ناميدند. آنككاه مردم به سه دسته تقسيم شدند. كروهى بر بيعت خود وفادار ماندند. كروهى ديكر 
مانند طلحه و زبير بيعت را شكستند و كروهى مانند سعد و قاص و عبدالله بن عمر و محمد بن مسلمه و اسامه بن زيد» كوشه 
كير شدند. اين كروه به خاطر عزلت جويى از امام على(ع) , معتزله ناميده شدند و همانهاء اسلاف معتزله بعدى به شمار مى 
روند و مى كويند جنكك با على جايز نيست همجنان كه جنكك در ركاب على نيز جايز نيست. 


و نيز مى افزايد : وقتى احنف بن قيس تميمى با كروه خود از على كناره رفتء به قوم خود كفت: «اعتزلوا الفتنه أصلح لكم' 


آنجه نوبختى مى كويدء شايسته يذيرش نيستء زيرا اعتزال اين كروه يكك نوع اعتزال سياسى بودء آنان در آن روزاز خط 
مشى سياسى حاكم وقت جدايى جستندء اين اعتزال ارتباطى به مكتب كلامى و عقيدتى «معتزله) ندارد و ملاكك در يكىء غير 
از ملاءكك در دومى استء از اين جهت نمى تواندء اولى ريشه دومى باشد. حتى خود معتزله اين وجه تسميه را نيذيرفته اند. 
«بلخى) مى كويد: همه معتزله على را بر ديكران ترجيح داده و محارب با او را كمراه مى دانند و هركز با دشمن او رابطه اى 
برقرار نمى كنند» مكر آنكاه كه توبه كند» يكك جنين كروه را با 


اين خصوصيت نبايد معتزل از على و سياست او دانست. 


١‏ برخى مى كويند: آنككاه كه حسن بن على با معاويه صلح كردء كروهى از حسن بن على جدا شدند و نام خود را «معتزله) 


نهادند و همه آنان در كذشته از ياران على بودند كه ملازم مساجد و خانه هاى خود شدند و لقب «اعتزال» به خود كرفتند. 


اين نظريه نيز بسان كذشته جندان استوار نيست»ء زيرا اعتزال اين كروه يكك نوع اعتزال سياسى بوده؛ در حالى كه معتزله يكك 
مكتب كلامى و نظرى است و هيج مانعى ندارد كه يكك كلمه در دو مورد به كار رود بدون آنكه يكى فرع ديكرى باشد. 


“' نظر مشهور اين است كه در زمانى كه حسن بصرى در بصره حلقه درس و وعظ و خطابه اى داشت مردى بر او وارد شد و 
كفت: اى بيشواى دين» در زمان ما كروهى بيدا شده اند كه مرتكبان كبائر را تكفير مى كنند (خوارج) در حالى كه كروه 
دركزة اوتكاحه كيز ةو تان ايان ان عاسة او اصولة عم فوحعدفب آثاة رركن اسان تمكو عفدت كه كتاف مضس 


ايمان نيست همجنان كه اطاعت,ء با كفر مفيد نيست (مرجثه). 


در اين موقع «حسن بصرى» سر به زير افكند تا در ياسخ يرسش سائل بينديشد» ناكهان واصل بن عطا شاكرد او به استاد مهلت 
نداد» كفت من مى كويم مرتكب كبيره نه مؤمن است و نه كافرء بلكه او در مرحله اى است ميان دو مرحله؛ آنكاه از محضر 
استاد برخاست و به يكى از ستونهاى مسجد تكيه كرد و ياسخ خود را به ديكران تقرير مى كرد. جشم استاد به شاكرد جدا از 
حلقه افتاد كفت: «إعتزال 


عنا واصل» و از آن زمان او و يارانش لقب معتزله به خود كرفتند. كروه زيادىء اين وجه تسميه را ياد آور شده اند. (الفرق بين 


الفرق/118١)‏ حتى مرحوم شيخ مفيد در أوايل المقالات نيز به اين وجه اشاره مى كند. 
ولى مستشرق «نيبريج» اين وجه تسميه را نمى يسندد و مى كويد: كلمه «اعتزال» و يا «معتزله» بيانكر مكتب آنهاست. 


همين طورى كه «مرجثه) و «ارجاء» بيانكر مكتب اين كروه است مانند «رافضه)» كه توضيح دهنده واقعيت اين مكتب است بايد 
كلمه اعتزال و معتزله را نوعى تفسير كرد كه اشاره به محتواى مكتب آنان باشد نه به وضع خارجى يكى از بنيانكذاران آن 
(مقدم انتصار/ ع2) ولذا بايد علتى جست كه در مفهوم «اعتزال» اشاره به مكتب آنها نيز باشد. 


؟ ابوالقاسم بلخى شيخ معتزله مى كويد: علت اينكه به معتزله اين لقب را داده اند اين است كه درباره مرتكب كبيره اختلاف 
نظر وجود داشتء خوارج آنان را كافر و مشرك مى ينداشتند. مرجئه آنان را به خاطر اقرارشان به خدا و رسول و كتاب او 
مؤمن مى انديشيدند. اهل حديث آنان را مؤمن فاسق مى دانستند. كروه معتزله از همه اين كروهها دورى جسته كفتند: ما 
مورد اتفاق همه آرا را مى كيريم و مورد اختلاف را حذف مى كنيم و آن اينكه ما اين آدم را فاسق مى دانيم ولى او را با كفر 
وايمان و شركك كه مورد اختلاف فرق اسلامى است توصيف نمى كنيم.(مقالات الإسلاميين/8١١)‏ اتفاقاً اين نظر رابغدادى نيز 
ذزالفرق بين الفرق اورذه اسكا و عارش افن اسق كة: انان نه خاطر ابنذاء نظر المدرلة بيق' المتزلتين اهمه امت متعزل 
شدند. و حاصل اينكه از فرق اسلامى فاصله كرفتند. 


ه علت 


ناميدن اين كروه به معتزله اين اسث كه مرتكب كبيره را از ايمان و كفر منعزل مى دانند» نه مؤمن مى شمارند و نه كافر؛ 


مسعودى اين نظريه را ياد آور شده است (مروج الذهب6/77) و در حقيقت مرتكب را از هر دو كروه جدا كردند. 


در هر حال نظريه سوم معروف و نظريه جهارم و ينجم به اعتبار نزديكك تر است. زيرا غالبا اسامى مكتبها بيانكر نكته اصلى 
مكتب است و اين جهت در جهارم و ينجم وجود دارد و علت اعتزال يكى از دو وجه استء يا خودشان با نظريه «بين الأمرين» 
ازامت جدا شدند وو يا مرتكب كبيره رااز مؤمن و كافر جدا كرده اند. 


ديدكاه معتزله درباره قضا و قدر و نقد آن جيست؟ 
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يرسيس 


ديد كاه معتزله درباره قضا و قدر و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


داشت معدرلة اق قضاء و قدردربارة موجودات طيعى ابن اسث كمحسد| شيء مقدر وعقضى عليه را افرشد و هركا 
كويد افعال السان در ققباء و قدر الهى اسث تبحه أن ابن انيت كد حد| خرى خالق كناء .باشل أن كام براي أن متجادات 
نمايد؛ ازاين جهت از قضاء و قدر درباره افعال انسان» فقط اطلاع و آكاهى خدا از افعال يا فرمان به طاعت را يذيرفته اند 


براى توضيح بيشتر برخى از كلمات آنان را نقل مى كنيم. قاضى عبد الجبار مى كويد: 


«اكر كسى از شما سؤال كنل« آيا افعال بندكان» به قضاى الهى صورت مى يذيرد يا نه؟ در ياسخ او بككو: مقصود شما ازاين 


دو وازه جيست: 


١اكر‏ مقصود اين است كه آنها را خلق مى كندء به خدا يناه مى برم از اين انديشه» جككونه مى توان افعال انسان را مخلوق خدا 
دانست در حالى كه افعال بندكان در كرو عزم و قصدء داعى و انككيزه آنها است اككر خواستند انجام مى دهند واكر خوش 
نداشتند» تركك مى كنند» هر كاه افعال بند كان با اين خصوصيت مربوط به خود آنان نباشد بايد كفت افعال خخدا نيز (جنين 


"اكر مقصود. همان ايجاب و الزام است جكونه مى توان قضاء را به آن تفسير كرد در حالى كه برخى از افعال فاقد حسن 


بوده» دراين صورت جطور مى توان كفت خدا آن را واجب ويا بر وجود آن حكم كرده است. 


#“اكر مقصود از 


آن اعلام و اخبار استء اين در مواردى صحيح است ولى براى اداى اين مقصود نبايد اين وازه را به كار ببريم» زيرا لفظى كه 
در معنى صحيح و غير صحيح به كار مى رود نبايد آن را به كار برد» مكر آن كس كه حكمت و عدل او ثابت شده است.) 


نوشته از رسائل العدل و التوحيد او نقل مى كند و مى كويد: قضاء در قرآن به سه معنى است: 


© آكاهى وادانستن ماتند «قضينا إلى بنى إسرائيل فى 'الكتات لتفسدن فى الأرض» اسراء/‎ ١ 
ارو فرناق ماني روقضئ يتك ألا عدوا نا كاد اسراة‎ 3 
١7/تلصف خلق و احداث مانند: «فَقَضَاهُنٌ سبع سماوات فى يومين»‎ “ 


آنكاه مى كويد: اينها معانى قضاء در قرآن استء اكر مقصود اين است كه خدا بر مخلوق خود حكم بر معصيت مى كند (مى 
آفريند) آنككاه بر آن عذاب ميكند, اين محال استء آنكاه به اين نقطه منتهى مى كردد كه مقصود از تقدير امر به طاعت است 
واف ام مه امعتصعيك ثمى: كدو ند كان كناهات اتن از تين _ دا مرتكي اي شو كد ومئ: كوقلة امن اسيك معنى «أنا مؤمن 
بقضاء الله و قدره ما كرهتٌ نفسى و ما رضيت» (معتزله اليمن/17 1778) 


قاضى عبد الجبارء در كتاب «المحيط بالتكليف» مى كويد: هركز نمى توان كفت افعال بندكان در قلمرو قضاى الهى است 


زيرا معنى آن اين است كه او آفريده است» سيس مى كويد و به طور تفصيل بكلوييم: 


١‏ اكر مقصود از قضاء و قدر اعلام واخبار است 


"اكر مقصود الزام است در برخى از موارد صحيح است نه در همه موارد. 

“كر مقصود خلق و آفرينش استء اطلاق آن در افعال بند كان صحيح نيست و همين احتمالات بر «قدر) نيز حاكم هستء 
آنككاه نتيجه مى كيردء اين لفظ در افعال خدا به كار مى رود و بس. 

مؤلف شرح الأساس مى كويد: اكر مقصود از قضاء الزام و حكم خدا بر بندكان باشدء مى توان كفت: اطاعات به قضاى الهى 
است واكر مقصود از آن آفرينش باشدء نمى توان كفت: مدا خالق اطاعات ما است مكر اينكه كسى به فرقه مجتره بيبوندد. 
(شرح الأساس ١1/؟)‏ 

دورى معتزله از واقع قضا و قدر 


هدف از نقل اين كلمات كذشته بر آكاهى از ديد كاه معتزله درباره قضاء و قدر اظهار اينكه معتزله به خاطر اصل عدل برخى 
المعتارق عقلى وقرآتن. راثاديذه كرقته: از آنعتملة سغله قضنا واقدر است كه:در قرآة :و بالأخض دز روايات به صَورت 
جشم كير وارد شده است و اين كروه به كمان منافات ميان اصل عدل و اعتقاد به قضا و قدرء مسئله دوّم را از جدول معارف 
حذف كرده ودر تفسير آن به همان معنى اعلا-م و اخباره يا امر به طاعت اكتفا ورزيدهاند در حالى كه قضاء و قدر كه از 


ما براى تبيين اين اصل به كونه اى ييرامون آن به بحث و كفتكو مى بردازيم. تقدير وقضا در يديده هاى جهان روشن است 


ولى شمول تقدير و قضاء به افعال بندكان نياز به توضيح دارد. 


تفسير قدر و قضاء در افعال 


بند كان 


افعال بندكان به دو صورت مورد تعلق قضاء و قدر الهى هستند: نخست به صورت كلى و دوم به صورت جزئى» در صورت 
نخست مقصود قوانين كلى آفرينش است كه بر جهان و افعال انسان» حاكم است و هر انسانى محكوم اين قوانين بوده و براى 
او كريزى از آنها نيست» هر جند كليد كزينش هر يكك از اين قوانين در دست اوست و به ديككر سخن: سنتهاى الهى» برهمه 
يكسان حاكم است. تفاوت در اين است كه هر انسانى» كداميكك از سنتها را بركزيند. 


موجب سلامتى است. اين دو سنتء بر همه يكسان حكومت مى كندء حتى اكر معصوم هم از كنار ديوار مشرف بر انهدام 
بكذارد. سلامتى او را تهديد مى كندء همجنانكه اككر يكك انسان عادى از درون نداى خرد را بشنود و راه دوم را بركزيندء 


سلامتى خود را بيمه كرده است. 


كار مهم, تبيين مسئله قضا به معنى ايجاب و الزام الهى است كه به صدور فعلى تعلق مى كيرد بايد توجه نمود تا صدور شىء» 
از فاعلى به حدٌ لزوم نرسدء فعل تحقّق يبدا نمى كند و قاعده «التى ما لم يجب لم يوجد» ناظر به همين اصل است. 


ايجاب يديده هر جند مربوط به خود انسان است ولى اين فعل»ء مانند ديكر افعال او نمى تواند بريده از خدا بوده و فقط به خود 
انسان مستند باشد. زيرا لا-زم آن اين است كه در جهان هستىء دو نوع فاعل مستقل وجود داشته باشدء فاعلى كه انسان را 
آفريده و فاعلى كه فعل 


خود را انجام مى دهد. براى حذف ثنويت جاره اى جز اين نيست كه تمام آنجه كه از انسان سر مى زند» حتى ايجاب فعل رأ 
به خدا مستند بدانيم و معنى قضاى الهى اين است كه خدا صدور فعل را از انسان حتمى كردانيده» به خاطر حتميت و الزامى 
كه خود انسان به فعل خود با كمال اختيار مى بخشد. 


از تجا كه مسئله قضاة و قفتن از افيدت فوق العاده ناف برخورذاز اشتءو قفائ عداء و عتمت هيد او نه افعال اسان دو 
نظر كروهى مايه جبر مى باشد حتى كروهى كوشيده اند كه افعال انسان رااز قلمرو قضاء و قدر الهى بيرون ببرندء از اين 
جهت شايسته استء درباره مشكل اراده ازلى كه عبارت ديكرى از قضاى الهى است سخن بككُوييم: 


مطلبى كه در حل مشكل اراده ازلى بسيار مهم و حساس استء شناسايى انواع علل خارجى است و از ميان آنها شناسايى دو 


نوع علّتء اهميّت شايانى دارد و اين دو قسم عبارتند از: شناسائى «فاعل مختار» و «١علت‏ مضطر) توضيح اين كه: 


علتى داريم كه داراى شعور و ادراكك و اختيار و اراده است و در انجام عمل مورد نظر خود, مختار و آزاد است مانند انسان و 
در اصطلاح دانشمندان به اين قسم «فاعل مختار» مى كويند. در اين مورد نه تنها وجود انسان در فعل او مؤثر استء بلكه اراده 


واختيار او نيز از مبادى و علل فعل وى شمرده مى شوند. 


عجارت :دركرة فاع تكفان علس انيت مكو راف دن يزاين اوتؤ هزه دارددؤاازها كثال ازادئ و نيان يكن را بر دركري 


ترجيح مى دهد. 


نوع ديكر از علل» درست نقطه مقابل آن است 


يا اصللاً فاقد علم و شعور به خود و افعال خويش است و يا ادراك و احساس دارد ولى داراى اختيار و اراده نيست و اين دسته 


از علل خواه فاقد شعور باشند يا فاقد اختيارء «فاعل مضطر) ناميده مى شوند. 


تابش خورشيدء رشد و نمو كياه از آن عللى است كه از فعل و كار خود آكاهى ندارند و طبعاً در انجام آن مضطر خواهند 


بود. 


بادر نظر كرفتن اين دو نوع فاعل» مشكل اراده ازلى كه تعبير ديكرى از قضاى الهى استء خود به خود حل مى شوده زيرا 
دوت ات الك دادو دياق سر :موحد دون نه ا مويد د اسلو ار ذه كك ]وكن بع بانته و دا رته 1( از لاحو يدانت كه 


جنين حوادثى در جهان مثلا رخ دهد. 


اصل وجود اراده ازلى موجب جبر و رافع اختيار نمى كردد, بلكه بايد در نحوه جكونكى تعلق اراده او دقّت كافى به عمل 


آورد» سيس قضاوت و داورى نمود. 


درست است كه تمام يديده هاى جهان از آن جمله فعل انسان از حوزه اراده خدا خارج نيست و در قلمرو حكومت او جيزى 
بدون اراده و خواست او انجام نمى كيرد و اراده او از ازل بر تحقق يديده تعلق كرفته استء ولى آنجه را كه خدا از ازل اراده 
كرده اين است كه انسان از روى اختيار و آزادى» عملى انجام دهد نه از روى جبر و اضطرار و آنجه كه از ازل اراده او به آن 
تعلق كرقنة'آسكه اننع اسك كد هر فطل از باذ و علل خاض خوة صادر كرذة) اكر فاع مضيطز اننت» از ال خوائته كانه 
اضطرار كار خود را انجام دهدء اكر فاعل كاه و 


آراف الفكه ان وود قمع عو امفة اننع كديا كبال ازافى .و اكافانهعاف قا حوفدظوي كف شين ارافهاازلن موحت غير 
نيست بلكه درست در نقطه مقابل جبر قرار مى كيرد. 


اراده ازلى خداوند در يكك صورت مستلزم جبر است و در يكك صورت مؤيد اختيار» هر كاه بككوييم اراده خدا بر اين تعلق 
كرفته است كههر يديه اى از هبدأ مود يدون ازاده و اخثبار سر يزند» دواين صوؤوت وجوه حتيق ارادة ازلى فوجن 


ولى هر كاه جهان را جهان اسباب و مسببات بدانيم و براى هر يديده اى يكك علّت خاص در نظر بككيريم و در ميان علل» انسان 
رافاعل مختار بدانيم و بكوييم كه خواسته خدا از ازل اين بود كه هر معلولى از علت ويزه خود صادر كردد و فعل انسانى از 
وى با كمال آزادى و نهايت اختيار سر زند» در اين صورت ميان يكك جنين اراده ازلى و مسئله جبريكرى صدها فرسنكك فاصله 


وجود خواهد دَاشبت: 
از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا عفو از كنه كاران در صورت عدم توبه جايز است؟ نقد آن جيست؟ 
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باسخ 


اعتزال مكتب كلامى است كه در بغداد و بصره رشد كرده است. 


اين دو كروه هر جند نقطه نظرهاى متحد فراوانى دارند ولى در برخى از مسائل با هم اختلاف نظر دارند كه يكى همين مسأله 
است. معتزله بغداد بر منع جواز عفو تأكيد مى كنند» در حالى كه معتزله بصره عفو مجرمان را جايز دانسته و آن را تخلف قبيح 
تلقى نمى كند. 

شككفت از كروه نخست است كه عقاب مجرم را امرى الزامى مى دانند و تركك مؤاخذه را قبيح تلقى مى كنند. در حالى كه 
ياداش مطيع را امر الزامى نمى دانند و آن را از نتايج جود و احسان خدا مى شمارند و مى كويند استحقاقى در كار نيست» در 
حالى كه ثواب وعقاب هر دو قرين يكديكرند و طبعاً حكم واحدى خواهند داشت. 


معتزله بصره مى كويند: عقاب مجرم حق خداست در اين صورت زمام كار در دست صاحب حق است» خواست از آن بهره 
مى كيرد و نخواست آن رارها مى كند و در حقيقت عقاب كنهكار حكم دين را دارد و طلبكار مى تواند آن را ببخشد. 
بغداديها كه از طرفداران سرسخت لزوم مؤاخذه مجرمندء بر نظريه خود با امورى استدلال كرده اند كه به صورت موجز ارائه 


مى شود. 


١‏ عقاب مقتضاى لطف است 


عقاب بندكان لطفى است از جانب خداى تكليف كننده. زيرا وقتى مكلف دانست كه خدا او را بر عصيان و كناه حتما 


مؤاخذه خواهد كردء به انجام واجب و تركك حرام نزديكك مى شود. (قاضى عبد الجبار» اشرح اصول خمسه/862 اع) 


ياسخ: لطف در منطق معتزله» عملى است كه 


بندكان را به اداى واجب و دورى از كناه نزديكك مى سازد و طبعاً جايكاه آن همين دنياست نه آخرته بنابراين» اين كه مى 
كويد: عقاب بندكان (در آخرت) لطفى است از جانب خداء معنى صحيح ندارد و شايد مقصود او همان جمله اى است كه در 
آخر كفتارش آمده است و آن اين كه انذار و بيم بر نافرمانى» لطف الهى است كه مايه قرب بند كان به انجام واجبات و تركك 
محرمات مى كردد و بيم و انذار در صورتى مؤثر مى افتد كه مكلف بداند كه عفو و كذشتى در كار نيست و در غير اين 


صورت تأثير خود رااز دست مى دهد. 


اين استدلال نقضاً و حلاً مخدوش است. اما نقضاً: اكر اين منطق صحيح باشد بايد توبه مشروع نباشد؛ زيرا اكر مكلف بداند 
كه توبه او يذيرفته نيست كمتر به كرد كناه مى كردد يا واجبى را تركك مى نمايد واعلام عفو از طريق توبه نقش انذار و بيم را 
كمرنكك كرده واثر آن را خنثى مى سازد كذشته ازاين» جواز عفو غير لزوم آن استء جيزى كه اثر بيم و انذار را خنثى 


اكر بيم و انذار در بازدارى انسان از كناه و نافرمانى مؤثر است رجا و باز بودن روزنه اميد نيز در كاهش كناه تأثير به سزايى 
دارد. افراد مأيوس از سعادت خويش براى انجام هر نوع خلاافى آماده مى باشند و جيزى را براى خود رادع و مانع نمى 


بخواهد انجام دهد و نه از سعادت 


خويش محروم كرددء يا بكلويد: 


حالا كه آب از سر كذشت جه يكك وجب و جه صد وجبء اكنون كه من محكوم به عقاب و كيفرم» جرا ديكر خواسته هاى 


نفسانى خود را انجام ندهم. 


خداوتك مرتكب» كناه كبيره را وغده عقات داده استء عفو از كنهكاران نوعى تخلف در وعده و دروغ دن كزارقشن "الست واهز 
دو بر خدا محال است. (دوانى: شرح عقايد عضدى 7/198 ط استانبول) 


مخالفان از دو راه ياسخ مى كو يند: 
وعده و وعيد الهى ممكن است مشروط به شروطى باشد كه عدم تحقق آنها مجوز ترك عقاب كردد. 


وبه ديكر سخن: وعيد الهى اكر مطلق بود و داراى شرطى نبود» در اين صورت عفوء نوعى تخلف محسوب مى شد ولى اكر 


مشروط به شرط و يا شروطى باشد؛ در اين صورت تركك شروط به خاطر عدم تحقق شرط؛ تخلف به حساب نمى آيد. 


در توضيح اين ياسخ مى كوييم: مدعاى قائلان به جواز عفو اين نيست كه عفو الهى حتماً شامل حال مجرمان مى باشدء بلكه 
مدعاى آنان امكان عفو و تجويز آن در مقابل ادعاى استحاله است. در اين صورت كافى است كه احتمال بدهيم برخى و يا 
تمام وعيدهاى الهى مشروط به شروطى باشند تا در صورت فقدان شرطهء به خاطر نبودن موضوع., عفو در نظر عقل» تخلف 
حساب نشود. آرى اكر مدعا لزوم عفو بود» دراين صورت جواب ياد شده كافى نبود زيرا از كجا معلوم كه همه وعيدهاى 


الهى مشروط بوده و مطلق نمى باشد و ناكفته بيداست كه تركك عمل به وعيد مطلق در نزد خرد زشت و نازيباست. 


١‏ ياسخ ديكر اين كه ميان وعد و وعيد تفاوت 


بسيار است. تركك عمل به وعده در نظر خرد زشت و نازيبا و تركك عمل به وعيد نه تنها قبيح نيستء بلكه در مواردى مستحسن 


است. 
طبق نقل انس بن مالككء ييامبر (ص) مى كويد: 


«مَنْ وَعدٌَ الله على عَمَلِهِ ثواباً فَهُوَ منجرٌ له ومن أوعده على عمله عقاباً فهُوَ فى الخيار» اكر خدا بر انجام عملى وعده ياداش 


دهد» او حتماً عمل خواهد اكر قو كوكم ذافة او در انجام آن مختار است. (محقق دوانى» شرح عقايد عضديه )5/1١95‏ 
#اتجوون عقو مايه رات اسث 


تجويز عفو مجرم يكك نوع دعوت به كناه و اغراء به فعل قبيح استء زيرا مجرم در اين صورت به اعتماد عفو مرتكب كناه مى 
كردد» نتيجه اين كه مؤاخذه باز دارنده از كناه است و عفو از كناه مجرم, يكك نوع ايجاد برابرى ميان مطيع و عاصى است كه 


با عدل الهى سازكار نيست. (صبحى صالح, علم الكلام قسم المعتزله//121) 


ياسخ: اين استدلال از بيان كذشته روشن مى كردد زيرا دعوت به كناه در صورتى انجام مى كيرد كه بخشودكى امر حتمى 
باشد نه احتمالى و اكر اين كفتار صحيح باشد, بايد تشريع توبه و شفاعت نيز داراى جنين سرنوشتى باشد. مساوات ميان مطيع 
و عاصى در صورتى است كه عاصى نيز بسان مطيع داراى ياداش باشد» در صورتى كه جريان جنين نيست. دومى در مواردى 
ممكن است معاقب باشد نه مثاب. 


از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا كنه كاران در آتش مخلدند؟ نقد آن جيست؟ 
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از ديد كاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد آيا كنه كاران در آتش مخلدند؟ نقد آن جيست؟ 


باسخ 


از مسائل مربوط به اصل سوم از اصول معتزله به نام «وعيد؛» مسأله جاودانكى كنهكاران در آتش استء يعنى : مجرمانى كه 


بدون توبه» جهان را تركك كرده و سر در نقاب خاكك كشيده اند. 


اهامية و اشاعرة معتقدئد كه جاودانكى در اتشن ان ويز كبهائ كافران اسث» و كتهكار مسلمان» جز در موارة انكشت شمارف؛: 
يس از مدتى از آتش خارج شده و روانه بهشت مى شوندء در حالى كه معتزله جاودانكى در اتش راكسترش داده و ميان 
كافر و مسلمان مرتكب كبيره كه موفق به توبه نشده استء فرقى قائل نشده اند (مفيد: أوائل المقالات /؟١)‏ و در اين مورد به 


«وممَن تعص الله و رَسوله و يتعدٌ ححدوده يد خله نار خالدا فنها وله عَذْاب مَهين) نساء/ ١‏ 


[هركس خدا و رسول او را نافرمانى كند واز حدودى كه مقرر شده است تعدى نمايدء او را وارد آتش مى كنند» در حالى 


كه جاودانه در انجاست و براى اوست عذاب خوار كننده.] 


ناكفته ييداست كه فرد فاسق هر جند مسلمان باشدء از كسانى است كه خدا و يبامبر او را نافرمانى كرده است و به حكم آيه 


بايد در آتش مخلد باشد. (مفيد: أوائل المقالات /15) 


ياسخ 


دقفت در سياق آيه و جمله «ويتعد حدوده» نا استوارى استدلال را روشن مى سازهد.ء زيرا آيه جاودانكى در اتش را از آن 


كشال من وانك كوو و كو أذاشته راشيل: 


لوسروادخ١‎ 


او را نا فرمانى كنند «ومن يعص الله و رسوله). 
؟ از تمام حدود مقرر شده تعدى كنند «و يتعد حدوده). 


از جركه مسلمانان بيرون مى رود. 


ابه دوم 


«وَمَنْ يَقثّل مُؤْمِنا مُتَعَمّدا فَجَرَاوْهُ جَهَنمَ تَالِدا فيها وَعْضْبَ الله عَلتِهِ وَلعَنَُ وَأَعَدَّلَةٌ عَذَابا عَظِيماً) نساء /07 


[هركس مؤمنى راعمداً بكشدء كيفر او دوزخ است جاودانه در آنجاست و خدا براو خشم كرده واز رحمت خود دور 


كردانيده و براى او عذاب بزركى آماده كرده است.] 

ظاهن اردان اش كدسر كو وسح راعبندا تكعيم غيزاة فاتز سومان باشد يا كافر» در آتش دوزخ جاودانه است. مشمول 
خشم الهى و از رحمت او دور مى باشد. 

باخ 


بررسى آيات كذشته نشان مى دهد كه مفاد آيه» مربوط به كسى است كه مؤمنى را به خاطر ايمان او بكشد و قتل او را مباح 


بشمارد واين احتمال با توجه به آيه نود و يكم كه درباره مشركان سخن مى كويدء بعيد نيست. 


كواه ديكر بر اين تخصيصء آيات سوره فرقان (آيه هاى 88 )7٠١‏ است. در اين آياتء قاتل مؤمن به عذاب ابدى و جاودانه 
محكوم شده؛ سيس آن كس كه توبه كند و ايمان بياورد و عمل صالح انجام دهد استثناء شده است. استثناى اين كروه كواه بر 


آيه سوم 
«بتلى مَن كسب سَيئه وأحاطت به تحطيئته فاولئكك أصحاب النار هم فيها خالدون» بقره/١/‏ 


او را احاطه كند» آنان دوزخيانى هستند كه در آنجا جاودانه مى باشند.] 


ياسخ 


اين آيه با توجه به آيات ماقبل, مربوط به يهود است نه ديكران و كواه براين علاوه بر سياق, جمله «وأحاطت به خطيئته» است 
كه حاكى از فزونى كناه است كه قلب او را احاطه كند و نقطه روشنى در آن باقى نككذارد. و فرد مسلمان با ارتكاب يكك كناه 
تا ابق شك تنزل تمئ كتد» درست :اسة كه كتاه كبيره تحطائ بزر كن اس ولى در قلك مؤمن نفظه هاف رواشق فراواى اسَنت 
كه يكك كناه و دو كناه روح و روان او را احاطه نمى كند. 


آيه جهارم 

«إِنَّ المُجرمين فى عَذابٍ جهنم خالدون لا يَفتر عَنهم و هم فيه مُبلسون و ما ظلمنا هم ولكن كانوا هم الظالمين» زخرف /72170 
[كناهكاران در عذاب دوزخ جاودانه هستند» جيزى از عذاب آنان كم نمى شود و در آنجا از همه جيز نا اميد هستند.] 

ياسخ 

آيه به حكم آيه هاى ما قبل مربوط به كافران استء نه مطلق كنهكارى كه به خدا و ييامبر او ايمان آورد و شريعت او را 
بيذيرد واحياناً محكوم غرايز خود كردد و خلافى را انجام دهد؛ آنجا كه مى فرمايد: 


«الَذين آمنوا بآياتنا و كانوا مُسلمين أدخلوا الجنه أنتم و أزواجكم تجرون...) 


[آنان كه به آيات ما ايمان آورده و مسلمان بودندء به آنان كفته مى شودء شما با همسران خود وارد بهشت شويد در حالى كه 


عو شال :]ا كاه ومن اسان ياداش افراد با ايمان» سخن از مجرمان مى آورد و مى كويد: (إِنَّ المُجرمين فى عذاب جهنم 
٠‏ اين ارتباط تنكاتنكك و مقابله ميان دو جمله. حاكى است كه آيه اخير مربوط به قسم 


خاصى از مجرمان است كه كافر باشند» نه هر خلافكارى هر جند موحد و مؤمن باشد. 
دلايل مخالفان خلود 


معتزله با اين آيات بر جاودانكى مرتكب كبيره در دوزخ استدلال كرده اند» ولى با بيانات ييشين نارسايى استدلال آنها كاملل 
روشن كرديدء آنان در اين مسأله از آيات مخالف جشم يوشيده و آنها را ناديده كرفته اند. اككر با ديد وسيع بر مجموع آيات 
عذاب و رحمت مى نكريستند» در برابر مرتكب كناه كبيره جنين موضع كيرى تند و حادى نمى كردند و ما در اين جا برخى 


از آيات را مى آورديم كه بر خلاف نظريه آنان كواهى مى دهد. 


١‏ ود 3 يستّعجلو نكك با ليله ف ال لعتسننة وَقنَ + خلت من قبلهم المثلاءت وإِنّ ربكك آمذو مُغفره للناس على ظلمهم و إِنَّ الله لَسُديد 
العقاب» رعد//ا 


[با شتات عذاك :وا بيقن ارحتة از تومن :طلحة و يقن ال آثان عقوي انتهاق كدشته'تحقق'بافته اسث (باءى عبرت بكيريق) 


اين آيه حاكى است كه سايه رحمت و آمرزش او آنجنان كسترده است كه عادل و ظالم را در بر مى كيرد واين معنى در 
صورتى روشن مى كردد كه بدانيم جمله «على ظلمهم» حال از لفظ «للناس» است. يعنى مغفرت خدا شامل حال مردم است در 
حالى كه آنان ظالمند. 


البته مفاد آيه (كسترش رحمت حق بر سر ستمكر) به معنى ارائه جراغ سبز به ظالم و ستمكر نيست كه با توجه به مفهوم آيه هر 
جه بخواهند انجام دهند و روز به روز بر دايره ظلم و ستم خود بيفزايند و بكويند: «وإنّ الله لذو مغفره للناس على ظلمهم)» زيرا 


هدف 


آذ مجاه تون اعين مون دان ستمك ران امنت 0ه ببكة تصور كنت ناك واد مقن خوة وا اادانة هين تاعمية ينك تلكة رنحمت 
و مغفرت او كسترده تراز آن است كه آنان تصور مى كنندء مى توانند از اين راه باز كردند. 

ازاين بيان روشن مى كردد كه كفتار قاضى عبد الجبار ييرامون رد استدلال با آيه» استوار نيست. او مى كويد: «ما نمى توانيم 
كه ظاهر آيه را اخذ كنيم, زيرا لازمه آن دعوت ستمكران به ظلم است و اين كار برخحدا جايز نيست. جاره اى جز اين نيست 


كه آيه را مربوط به كروهى بدانيم كه راه توبه را در بيش كرفته و به سوى حق بازكشتند».( قاضى عبد الجباره شرح اصول 


خمسه /868) 
كفتار قاضى از دو جهت مخدوش است: 


١‏ اكر مقصود كروه تائب بود» شايسته بود به جاى كلمه «للناس» «للمؤمنين» و نظير آن بفرمايد. 


؟ يادآور شديم اين نوع از آيات رحمت,ء جز ايجاد روزنه اميد جيز ديكرى نيست و هركز نمى توان بر جنين اميد محدود و 
مبهم كمر بست و كناه كرد زيرا يكك و عده اجمالى است كه شروط و قيود آن روشن نيست و اصولا قرآن در تمام آيات 
مربوط به شفاعت همين راه را يبموده استء به كونه اى كه كسى نتوائد با تكيه بر آن كناه كند و قانون بشكند. 


"إن الله لاتغفر أن تش ر كف به ونيغقر ما دوق ذلككا لمن نشاء واقن تش رك الله فقد افترى اثما عظيماً» نساء مع 


[خداوند شرك را نمى بخشد و جز آن را درباره هر كس كه بخواهد مى بخشدء هر كس بر خدا شركك ورزدء كناه بزركى را 


خدا در اين ابه 


ميان شركة و غير شركك فرق مى كذارزد وامى فرمايد: اولى وااتمى بيخشد ودومى را دزباره هر كسن بحؤاههد مى يخفد و 
مسلماً مفاد آيه ناظر به تائب از شركك نيستء زيرا در اين صورت فرقى ميان مشركك و غير مشركك نيست و خداوند توبه هر دو 
كرو هيد رض طها ابنوريوط ين كنيكا ران ابت كذ را رود نيمود شلك ويو ران شراك بى قرمانيه شر كقاوا تمي 


بخشد و غير آن رامى بخشد. 


براى اينكه مضمون آيه بهانه اى در دست كنهكاران نباشدء نويد خود را با جمله «لمن يشاء؛ مقيد مى سازد تا حالت ابهام به 
خود كرفته وافراد نتوانند به اعتماد اين آيه مرتكب كناه شوند» زيرا هيج كس از تعلق مشيت خدا بر مغفرت خويش آكاه 


نسسث. 


قاضى عبد الجبار ييرو معتزله بصره در تفسير آيه به ييشداورى يرداخته و براى حفظ مسلكك خود مى كويد: كناه غير از شركك 


كه بخشوده مى شود مجمل استء احتمال دارد كه مقصود كناهان صغيره باشل نه كبيره. 


يك جنين داورى بى يايه استء زيرا اطلاق آيه قابل انكار نيستء آيه مورد بحث با آيات نخست كه وى با آنها بر عقيده 
معتزله استدلال كرده هيج تفاوتى ندارد» جطور آيات كروه نخست اطلاق دارد و همه نوع كناهان كبيره را مى كيرد» ولى اين 


آيه نسبت به كبيره و صغيره اطلاق ندارد؟ 
از ديدكاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد» منظور از اختصاص شفاعت به تاثبان جيست؟ نقد اين نظريه جيست؟ 


3 


يريس 


از ديد كاه معتزله با توجه به اصل وعد و وعيد, منظور از اختصاص ثفاعت به تائبان جيست؟ نقد اين نظريه جيست؟ 


باسخ 


معتزله به خاطر يبشداورى در مسأله عمل به وعيد» ناجار شدند كه شفاعت را از آن تائبان بدانند و بككويند: نتيجه آن ترفيع 
درجه است نه بخشيدن كناه» و تمام آيات شفاعت را در قلمرو نفى و اثبات و تفصيلء از اين طريق تفسير كرده اند. در حالى 
كه تمام فرق اسلامى» حتى متكلمان يهود و نصاراء آن را از آن كنهكاران مى دانند و آن را به «حط ذنوب» و بخشودكى 


مسأله شفاعت از ابتكارات اسلام نيستء بلكه يكك انديشه كلامى است كه در شرايع يبشين و حتى نزد عرب بت يرست بوده» 


نظريه قرآن درباره آن طبعاً مربوط به معنى معروف آن نزد اقوام ملل خواهد بود كه شفاعت را يذيرفته بودند. 


وبه ذيكر سكن : اكر قرآن شفاعت را از اصل تفن مى كتد ويا آن.را درست مى بذيرة ويا درباره آن به تفضيل قائل مى 


شود در هر حال در داورى خود ناظر به معنى رايج آن خواهد بود نه معنى غير رايج كه زائيده انديشه كروه معدودى كه يس 


از موضع كيرى خاص در عفو كنهكار, به جنين تفسيرى دست يافته اند. 


ملاحظه آراى يهود و بت يرستان درباره شفاعتء ثابت مى كند كه آنان به اميد شفاعت شافعان» دست به كناه مى زدند و 
معتقد بودند كه در سايه شفاعتء كناهان آنها بخشوده خواهد شد. قرآن ييرامون يكك جنين انديشه با يذيرفتن اصلشء آن را 


به اذن خود مقيد دانسته و مى فرمايد: «مَن ذَا الذى يَسْفع 


عكده إلااناذئهة بقره887 كسيف كةالزه ا واشفاعتك كنن جره اذة او ]ادن اند كن فزمابدة تهون لالم 


ارتضى» انبياء/78 [جز درباره كروهى كه مورد رضايت خدا هستند» درباره كسى شفاعت نمى كنند.] 


بودن مورد (مشفوع له)» مشروط مى داند. ناكفته يبداست كه هيج كاه در انديشه يهود و بت يرستان انديشه ترفيع درجه نبوده, 
يهود جهانخوار كجا و انديشه ترفيع درجه كجا؟ بت يرستانٍ غرق در كناه كجا و مسأله بالا رفتن مقام در سراى ديكر كجا؟ 
اين دو كروه افراد متهورى بودند كه به اميد شفاعت غرق در آ لود كى مى شدند. 

قرآن از زبان كسانى كه روز رستاخيز را فراموش كرده بودند وبا عذاب هولناك روبرو مى شوند» نقل مى كند كه مى كويند: 
اقهَ لتاقن تنعاء فشفهوا لنا أو ترد شم[ غير التذى كنا عم » "افراك /88[ آنا براق نا كتفعاتك مميف ادو دما شقاعت 


كنند» يا به دنيا بازكردانده شويم كارى غير آنجه انجام مى داديم انجام دهيم.] 


أبخ اذو آآبات ديكر كوامنين انق است كهاشفاقة سوؤة تطر قرا نكن تفونواكنات وبا تنضيز اتناف انبتك كد مانه 


بخشود كى كناه مى باشد و بس و تفسير آن به ترفيع درجه و تخصيص آن به تائبان» كاملا بر خلاف ظواهر آيات قرآن است. 
با جنين دلالتى روشن.ء معتزله شفاعت به معنى بخشودكى كناه را به دو دليل نفى مى كنند: 


١‏ انديشه شفاعت درباره فاسقان كه بدون توبه از دنيا رفته اند» بسان شفاعت درباره كسى 


است كه فرزند كسى را كشته و در كمين است كه ديكرى را نيز بكشدء كر شفاعت درباره جنين انسانى قبيح استء درباره 
انسانى كه به خاطر مركك نمى تواند به عصيان خود ادامه دهد نيز قبيح است. (قاضى عبد الجبار» اصول خمسه /888) 


استدلال قاضى جنبه عاطفى دارد و از طريق تحريكك عواطف مى خواهد طرف را قانع كند. حال خواه استدلال او صحيح باشد 
با كتاهنته وى اذ كته خاضي .سروه ا قفاعت عقلف كزةء اسكوو 1ق امك كناع كقرا نان ا عرز من وهف كاند 
محدود و مشروط است و شرط مهم آن قطع نشدن رابطه ايمانى كنهكار با خدا و ييوند روحى او با شفيع است» در جنين 


شرايطى مشمول شفاعت شافعان مى كرددء ولى اكر بيوند خود را با خدا و شفيع قطع كرد. قطعاً از شفاعت محروم خواهد بود. 


مثالى كه قاضى مى زندء مى تواند بيانكر حال كنهكارى باشد كه تمام يلهاى يشت سر خود را خراب كرده وهر نوع 


شايستكى را از خود سلب كرده استء قبح شفاعت در اين مورد» كواه بر قبح آن در ديككر موارد نخواهد بود. 


؟ هيج كاه فرد كنهكار با شفاعت شافعان از آتش بيرون نمى رود, به كواه اينكه خدا مى فرمايد: «وانّقوا يَوماً لاتتجرى نفس 
عق تفلن شتها ره [از (عتذاب) وولق ببرظريند كة كسس ار كي كقات تدى كد وجان م فزما من دما للظالميق مع 


حميم ولاشّفيع يُطاع» غافر/18 [براى ستمكران» نه دوستى و نه شفيعى كه قول او يذيرفته شود نيست.] 


ياسخ اين استدلال با توجه به سياق آيات كاملا روشن استء زيرا آيه نخست ناظر به شفاعت مورد نظر يهود و آيه دوم ناظر به 


قناضف تورى علاقه دك برسفاة أسخ و عسلما اقنافق كه يق عدو كزونيا آن كدر كل 'به آن أعشاة ذاركلة قر 61 أخزا تسق 
يذيرد. افرادى كه رابطه ايمانى آنان با خدا و رابطه روحى آنها با يبامبران قطع شده باشد» مورد شفاعت قرار نمى كيرند» بت 
يرستان كه از عبادت خدا سرزده و به عبادت مخلوق كراييده و يهودى كه دستش تا مرقق در خون ببامبران فرو رفته ودر كرد 
آورى دنيا براى خود حد و مرزى قائل نمى باشندء فاقد جنين رابطه اى مى باشند و نفى شفاعت در اين دو موردء دليل بر نفى 


در مورد شفاعت كروه كنهكار روايات متواتر ويا متضافرى وارد شده كه نمى توان آنها را ناديده كرفت. 


البنه ارخ حنديينة:ى امكال ارنها جز مكف ووزله اميك برا اين كروه حزق ست و هر كر تمى توان به اميك ان مرتكن كنا شن 


معناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن جيست؟ 
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برسس 
معناى منزله بين المنزلتين كه يكى از اصول ينجكانه كروه معتزله مى باشد و نقد آن جيست؟ 
باسخ 


مرتكب كناه كبيره در اواخر نيمه نخست از قرن اول» موضوع يكك رشته مسائل كلامى كرديد و يكى از آن مسائل توصيف او 
بااايمان ويا كفر وفسق است و در اين مورد دو نظريه ابراز كرديد كه سرانجام منتهى به نظريه سوم شد كه از ابتكارات يايه 
كذار مكتب «اعتزال» و اصل بن عطاست و بيروان اين مكتب نيز در طول زمان بر آن صححه نهاده اندء اينكك نظريات سه كانه 


دراين مورد: 
١‏ مرتكب كبيره كافر است. 
١‏ مرتكب كبيره مؤمن فاسق است. 


"نه مؤمن است و نه كافر» بلكك در مقامى ميان اين دو. 


از جركه مؤمنان بيرون رفته و در عداد كافران قرار مى كيرد. 


نظريه دوم» نظريه معروف ميان فقها و محدثان و متكلمان فرق اسلامى است كه ارتكاب كناه را مايه خروج از ايمان ندانسته 


جيزى كه هست او را مؤمن فاسق مى خوانند. 


«منزله بين المنزلتين» تعبير مى آورند. 


علت اينكه اين كروه را معتزله مى خوانند, اين است كه آنان به وسيله اين نظريه مرتكب كبيره را از جامعه اسلامى منعزل 


كرده واز آن جدا ساخته اند ويا وسيله اين رأى و آراى ديكرء از جامعه اسلامى منعزل كرديده اند. 


اصل استدلال كرده اند. 


١‏ واصل بن عطا در مناظره همتاى خود «عمرو بن عبيد» جنين كفت: «مسلمانان در توصيف او به ايمان و كفر و نفاق اختلاف 
نظر دارند» ولى همككان او را فاسق مى خوانند, ما مورد اتفاق را مى كيريم و با قيمانده را رها مى سازيم). (امالى سيد 


)1/1١88 مرتضى‎ 


نطلل كاملا كبام انيخة :از الفاق مستلماناكا جز ادن تت ثواة تعيقه كرفت كدمر دكن كترم فاق اافدكةه آنا نه موبين :اتيت ند 
كافر هر كز به دست نمى آيدء مناظره اى كه ميان آن دو صورت كرفته و سيد مرتضى آن را در «امالى» خود آورده است» 
خالى از مغالظه نسث :وما جا كاأة مغالطه را در كلام هر دوء در كتاب («بحوث فى الملل والنحل» ” /١1١)توضيح‏ داده ايم» 


علاقمندان مى توانند به آنجا مراجعه نمايند. 


١‏ مؤمن در لغت هر جند به معنى «مذعن» استء ولى در شرع از آن معنى ديكرى اراده شده و آن كسى است كه شايسته 
ستايش و تعظيم باشد. كواه اين است كه خدا هر كجا از مؤمن سخن كفته. آن را با مدح و تعظيم همراه ساخته استء جنانكه 


مى فرمايد: 


«قد أفلح الفوحوة موس او فزنانا انما الموحوة ادي ددر الله وَجلت قلوبهم» انفال/1 و نيز مى فرمايد: (إِنّما 
المؤمتؤة الذي امتوا بالله وارسولة وإذا كانوا مَعَهِ عَلِى أمر جامع لم رَدْهَبوا حتى يُستأذنوه) نور/27 اين آيات حاكى است كه 
«مومن» در اصطلاح قرآن»كسى است كه شايسته مدح و تعظيم باشد و همجنين است لفظ «مسلم» و ناكفته ييداست مرتكب 


كبيره شايسته هيج نوع ستايش و بز ركداشت نيست. (قاضى عبد الجبار» اصول خمسه/ 0/١7‏ 


اق دليل تيز نسان:دليل كلشعه سيت و ىباه 


است و اساس اشتباه را خلط معنى لازم آن تشكيل مى دهد, لفظ مؤمن يك معنى بيش ندارد واز زمان نزول قرآن تا كنون در 
همان معنى به كار رفته است» جيزى كه هست از لوازم ايمان تمجيد و ستايش است. نه اينكه اين دوء معنى مستقيم لفظ ايمان 


است. 


كواه بر اينكه اين لفظ بر همان معنى نخستين خود باقى...0.اين است كه در آيات زيادى اكر لفظ مؤمن را برداريم و به جاى 
آن لفظه ممدرأو معظم: بكذاريوء آيه انسجام :ككرا ازّدست مى دهد. 


آيا اين ادعاى قاضى عبدالجبار معتزلى در مورد وجوب امر به معروف و نهى از منكر صحيح است كه مى كويد: «در ميان امت كسى با 
وجوب آن مخالف نيست» جز كروه اماميه»؟ 
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يرسيس 


آيا اين ادعاى قاضى عبدالجبار معتزلى در مورد وجوب امر به معروف و نهى از منكر صحيح است كه مى كويد: «در ميان 
امت كسى با وجوب آن مخالف نيست» جز كروه اماميه)؟ 


باسخ 


متأسفانه او در اين نسبت راه خطا ييموده و علت آن اين است كه به كتب اماميه مراجعه نكرده و با دانشمندان آنان در اين 


مورد سخن نككّفته است,ء در حالى كه كتابهاى فقهى و كلامى اماميه بر وجوب آن كواهى مى دهند. 


امام باقر(ع) درباره اين دو عامل اصلاح جامعه جنين مى فرمايد: (إِنَْ الأمر بالمعروف والنّهى عن المُنكرء سَبيل الأنبياء و منهاج 
الصُلحاء فريضه عَظيمه تُقام بها الفرائضء ومن المذاهب, وتّحل المكاسب و ترد المظالم و تُعمّر الأرضء و يَنتصفٌ من الأعداء 


و يستقيم الأمر». (شيخ حر عاملى؛ وسائل الشيعه ١١‏ /باب دوازدهم از باب جهاد/حديث )١‏ 


[امر به معروف و نهى از منكرء راه ييامبران» طريقه صالحان استء. فريضه بز ركى هستند كه به وسيله اين دوء واجبات تحقق مى 
بذيرد و راهها امن و كسبها حلال و اموال به صاحبانشان يس داده مى شود و زمين آباد و دشمنان قصاص مى شوند و امور 


تشكيل مى دهند نسبت مى دهدء در حالى كك معاصر او شيخ مفيد استاد كلام شيعه» در كتابهاى كلامى خود بر وجوب آن 


«امر به معروف و نهى از منكر به وسيله زبان در صورت نياز بر همه واجب كفايى است, تا حجت بر جاهل تمام شود). (اوائل 
المقاللات/48) 


خواجه در تجريد مى كويد: «والأمر بالمعروف واجب وكذا 


النهى عن المنكرء و بالمندوب مندوب). 


المراد/ ١1؟)‏ 


شايد جيزى كه مايه اشتباه قاضى شده اسيت) مسأله وجوب جهاد ابتدايى با كافران است كه در سخنان امام هشتم» جنين وارد 
شده است: «جهاد همراه با امام عادل واجب استء آن كس كه در اين جهاد در راه جان و مال خود كشته شود» شهيد است» 
(حر عاملى» وسائل الشيعه ١١/باب‏ ؟7١/‏ حديث )٠١‏ 


آيا مقصود از امام عادلء امام معصوم است يا مطلق يبيشواى عادل؟ كروهى از محققان آن را به بيشواى عادل زمان هر جند 


امام معصوم نباشد تفسير مى كنند و فرمان او را در وجوب جهاد كافى مى دانند. (جواهر الكلام "11/11) 


قاضى عبد الجبارء اماميه را به قول به عدم وجوب امر به معروف متهم كرده. ولى از عقيده اشاعره در مورد ييروى از دستور 
سلطان ستمكر سخنى به ميان نياورده استء در حالى كه آنان اطاعت او را واجب و خروج براو را حرام و اطاعت او را مادامى 
كه امر به حرام نكندء اطاعت نخدا مى انككارند. آيا يكك جنين تسليم در برابر ظالم و ستمكر با وجوب امر به معروف سازكار 
استء در حالى كه احاديث مروى از ييامبر بر خلاف آن دلالت دارند. 


بيامبر كرامى ص) فرمود: «بزركترين جهاد, كفتار عادلانه است نزد حاكم ستمكر). (ترمذى» سنن /6) 


و نيز فرمود: «هركاه مردم ستمكر راببينند واو رااز كار خودباز ندارند» ممكن است عذاب همكان رافرا كيرد) (ترمذى, 


سنن /6) 

اتهام آلودكى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ 
برسش 

اتهام آلودكى اخلاقى به معتزله جقدر واقعيت دارد؟ 
باسخ 

دراين مورد» دو موضوع را مورد بحث قرار مى دهيم: 
١‏ معتزله و اتهام به آلودكى اخلاقى 


معتزله از روز نخست به صورت كروه عقل كرا و مدافع از اصول اسلام در يرتو دليل و برهان؛ طلوع كردند و تا آنجا كه 


قدرت و توان داشتند» دراين راه بيبش رفتند و زند كى بيشوايان آنها روشنترين كواه براين مطلب استء البته اين نه به آن معنى 
است كه در همه جا به درستى سخن كفته اند و احياناً يا روى حق نكذاشته اند. ولى آنجه مسلّم است اين است كه اين كروه. 


در آغوش مناظره با مخالفان (ملاحده» مجسمه. مجبره) يز ركك شده انك. 


كروهى مبارز كه حيات و عقيده و عنوان كروه مخالف را به خطر مى افكند بدون واكنش از طرف مخالف نخواهند بود و 
كَاهى دشمن شكست خورده. به خاطر حفظ موقعيت خود از هر حربه اى بهره مى كيرد» از اين جهت برخى از مخالفان معتزله 
مانند: ابن قتيبه (ابن قتيبه: تأويل مختلف الحديث» 18) و ابو منصور بغدادى (ابو منصور بغدادىء الفرق بين الفرق/177) آنان را 
به آلودكى اخلاقى متهم كرده و در اين موارد جيزهايى نقل كرده اند. 


ارو قوع اأشبانيا و وحانيق اط مها واطاززمياى متاق :زرا قاو هادا قاقن اروقن انهه بالأحمن كععافل انان فيج 
سلفى و ابومنصور اشعرى باشد كه از دشمنان قسم خورده معتزله به شمار مى روند و دومى دركتاب: «الفرق بين الفرق» بيش 


از حد بد زبان استء او بر خود و عقايد شيخ خويش «اشعرى) ناسو الافصيف وها وكاتوا عالادز مشي مون دانده 


شما فرض كنيد يكك نفر يا دو نفر 


از معتزله» دجار انحراف اخلاقى شده و بساط شراب يهن مى كردندء ولى اين دليل نمى شود كه اين كروه همكى به الود كى 
متهم شوند» در حالى كه در سوابق زندكى آنان بسيار نقاط درخشان است. مثل: 


١‏ بشار بن برد متهم به الحاد و انحراف عقيدتى بود» و اصل بن عطار او را به قتل تهديد كرد و سرانجام او رااز بصره تبعيد 
نمود وقتى واصل در كذشت,. او به بصره بازكشت وصفوان انصارى او را با ابياتى مخاطب قرار مى دهد كه يكك بيت آن اين 


است: 
رجعت إلى الآمصار من بعد واصل وكنتٌ شريراً فى التهائم والنجد 
(جاحظ: البيان والتبيين» /١‏ 50) 


[يس از د ركذشت «واصل» به شهر با زكشتى» در حالى كه به صورت يكك انسان شرورء در بيابانهاى «تهامه» و «نجد) زندكَى 
مى كردى.] 


" واصل بن عطا كروهى را براى نشر عقيده «تنزيه) و مبارزه با «تشبيه» به اطراف و اكناف فرستاد و مرتضى در طبقات معتزله. 
اشام آتهارا آوودة اشت (مرتقى: المنيه والأمل: )7٠١‏ 


“ مى كويند: او كتابى به نام «ألف مسأله فى الرد على المأنويه» نككاشت. 


؟ حفص بن سالم را براى مناظره با جهم بن صفوان روانه خراسان كردء تا با او به مناظره بيردازد و يس از د ركذشت واصلء 


ييروان او نيز اين راه را ادامه دادند. (مرتضى: المنيه والأمل:/1١؟)‏ 


ههارون براى مناظره با «سمنيها» در شرق آسياء بر خلاف ميل باطنى خود «معمر بن عباد) معتزلى را روانه كرد» زيرا در ميان 
اهل حديث» شخص شايسته اى نبود كه بتواند با اين كروه دست و ينجه نرم كند و رجوع به اهل بيت ييامبر و دست يرورده 
هاى آنان» با خط سياسى بنى 


عباس ساز كان تبود: 


قاضى عبد الجبار متوفاى سال 6؛ با تمام حق كشيهايى كه در كتاب المغنى خصوصاً در جلد بيستم در حق شيعه انجام داده 
ولى كار او در مقام مبارزه با ملحدان و شكاكان قابل ستايش است. كتاب «تنزيه القرآن عن المطاعن» كتاب نفيسى است كه از 
او به يادكار مانده است. محقق كتاب «اصول خمسه؛ از كتاب ديكر او به نام «تثبيت دلائل نبوه سيدنا محمد) ياد مى كند و مى 


نويسد: او در صدد نشراين كتاب اسنت: 


كيرى» اين كروه امتيازاتى دارند كه اشاعره فاقد آن مى باشند و در عين حالء در ميان هر دو كروه متطرف و حاد, معتتدل و 


منصئء. فراوان بيدا مى شوند و سخن ما درباره همه كروههاى اسلامى كفتار خداست. 
وكنا اغفر ناو للغواقا النبد خقرنا بالآماة حش ١‏ 
اوج قدرت معتزله جه زمانى بوده است؟ 
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يرسس 
اوج قدرت معتزله جه زمانى بوده اسيت؟ 
يباسخ 


مكتب اعتزال به صورت يكك مكتب كلامى دراوايل قرن دوم فن ازنرق أك بيد وبه تدريج رو به تكامل نهاد واز زمان خلفاى 
بنى اميه» فقط دو نفر به اين مكتب تمايل نشان دادند و آن دو عبارتند از: 


أ يزيد ين ولبدتين عبد الملككق (ت +19) امروان مق محمد بن هروان'(ث 1789) الخرين خايقه اموس: وق شاط خلافت أهريها 
برجيده شد و خلفاى عباسى روى كار آمدند» در دوران خلافت ابو جعفر منصور دوانيقى ع١‏ /1) ستاره اقبال معتزله 


درخشيد و عمرو بن عبيد (مرد شماره دوم معتزله) با خليفه وقت رابطه صميمى داشت. 


يس از د ركذشت ابو جعفره زمام امور به دست مهدى عباسى افتاد. در دوران خلافت او تحركى براى معتزله مشاهده نشد و 
كُويا به اهل حديث تمايل داشت و با معتزله مخالف بود. 


سن المهدق عباسى: قتارون عياسئ زوق كان اعند, اواخيق خاتلقك برادركن ههدى» ا بحث وعناظره حل و كير فى كرو 
كروهى ازاهل كلام را روانه زندان كرد و از روى ناجارى براى مناظره با سمنيهاء يكك نفر از معتزله را بركزيد. 


زانو زد در عصر او ستاره اقبال معتزله در بلنداى افق درخشيدن كرفت و تمام مراكز دولتى در قبضه قدرت آنان در آمدء او نيز 
با كمال صميميت با معتزله رفتار كرد ويكى از علل رفتار او با معتزله اين بود كه مأمون فردى درس خوانده و تا حدّى اهل 
منطق وتعقل بود» مكتب معتزله 


با روحيات او كاملا سازكار بود» ازاين جهت براى حركتهاى فرهنكّى», علمى و قضايى معتزله» جراغ سبز روشن كرد و دست 


آنها واذرتضصب وعزل مقامات مسئول باز كذارة: 


هارون الرشيد در سال 147» در طوس دركذشت و مأمون يس از يكك رشته جنكك و نبرد با برادر خود امين» سرانجام در سال 
در سال 07١‏ جهان اسلام در قلمرو مأمون وعلماى معتزله قرار كرفت. 


ديدكاه هاى معتزله و اشاعره با هم جه تفاوت هايى دارد و برادران اهل سنت و تشيع از كدامين ديدكاه بيروى مى كنند؟ 
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برس 
ديد كاه هاى معتزله و اشاعره با هم جه تفاوت هايى دارد و برادران اهل سنت و تشيع از كدامين ديد كاه ييروى مى كنند؟ 
باسخ 


معتزله و اشاغره دو كروه كلامى و عقيدتى محسوب مى شوند از اين رو بايد تفاوت ديد كاه هاى آنها را در مسائل عقيدتى 


جستجو كرد . از اين رو به اختصار به برخى از عقايد در مورد اختلاف دو كروه اشاره مى نماييم. 


الف. هر دو كروه به قدميت و ازليت خداوند متعال قائلند و لى اشاعره ذات خدا را داراى صفاتى مى دانند كه آنها نيز مانند 
ذات خدا قديم است. اين ديد كاه به «قديم هاى هشتكانه» (ذات خداء حيات» قدرت؛ علم» سمع؛ بسيرء اراده» كلام) معروف 
است (تفتازانى » شرح المقاصله 7.؟/او طباطبايى » محمد حسين » بدايه الحكمه المرحله الثانيه عشره» الفصل الراجع . در حالى 
كه معتزله صفات قديم را به هيج وجه نمى يذيرند (شهرستانى» محمد بن عبدالكريم؛ الملل و النحل » ص 54.) ولى اعتقادشان 
بر آن است كه خداى متعال كر جه به صفاتى متصف مى شود و كفته مى شود او عالم » قادر و ... است ولى در همه اين 
موارد مراد آن است كه فعل خدا عالمانه و قادرانه و كار كسى است كه علم دارد » نه ايتكه خداوند داراى صفتى به نام علم و 
قدرت باشد. (طباطبايى ؛ محمد حسين. بدايد الحكمه. المرحله الثانيه عشره ‏ الفصل الرابع). 


ب. هر دو كروه اعتقاد دارند كه يكى از صفات خداء كلام است؛ معزله اعتقاد دارند كه كلام خدا اصوات و حروفى است كه 


در ذات خدا نيست بلكه خدا كلام خود را 


در بيرون از ذات خود مانند لوح محفوظ . جبرئيل و يا ييامبر قرار مى دهد در حالى كه اشاعره آن را جزو صفات ذاتى خدا 
دانسته و به كلام نفسى اعتقاد دارند. (سبحانى؛ جعفرء الالهيات ج ١‏ ص 197 و 19 ) آنها كلام خدا و قرآن را قديم مى 
دانند در حالى كه اشاعره آن را حادث مى دانند. (همان» ج ١‏ ص )7١08‏ 


ج. اعتقاد ديكرى كه مورد اختلا.ف اين دو كروه استء مسأله عدل الهى است آيا خداوند عادل است؟ اين مسأله به بحث 
ديكرى مربوط مى شود كه به نام «حسن و قبح ذاتى» نام بردار است: آيا حسن و قبح افعال يعنى خوب و بد بودن آنها به امرو 
نهى خدا ارتباط دارد يعنى هر كارى كه خداوند متعال به آن فرمان دهد خوب وهر كارى كه خدا از آن منع شود و نهى كند 
بد است. آيا اين كونه است و يا نه » كارها ذاتا خوب يا بدند و خداوند به كارى فرمان مى دهد كه ذاتا خوب واز كارى نهى 
مى كنند كه ذاتا زشت و يليد است » معتزله به حسن و قبح ذاتى كارها تأكيد دارند در حالى كه اشاعره شديدا مخالف اين 
معنا هستند و مى كويند : «هر جه را خسرو كند » شيرين بود) ؛ بنابراين اككر خدا امر و نهى نكند نه هيج كارى نيكو مى شود و 
نه هيجكدام زشت . اين بحث رهاوردهاى مثبت و منفى زيادى دارد كه يكى از آنها مسأله جبر و اختيار است به كونه اى كه 
اشاعره به خاطر انكار عقيده 


عقاب در آخرت دانسته اند. آنها معتقدند » خدا انسان را يس از آفرينش به حال خود كذاشته ءاو را كاملا مختار آفريده » در 


كار او دخالت نمى كند. (ديدكاه تفويض) (ر.ككء همان » ج .١‏ ص 787 تا 781) 


برادران اهل سنت نسبت به اين ديدكاه عمدتا روى كرد موافق دارند؛ زيرا با حمايت حاكمان و خلفاى به ظاهر مسلمان » 
معتزله س ركوب شده؛ فكر اشعرى رواج يافت كر جه دانشمندانى نيز در ميان اهل سنت از اعتقاد به عقائد اشاعره دست يازيده 


به نقد آن يرداختند كه به عنوان نمونه مى توان از دانشمند معاصر محمد بن عبده نام برد. 


دانشمندان شيعه در مسأله صفات خدا ديد كاه هر دو كروه را باطل دانسته در سايه تعاليم علوى» صفات خدا را عين ذات 
دانسته و در بقيه مسائل نيز ديدكاه هاى ويزه اى ارائه نموده از افراط و تفريط اجتناب كردند از اين رو در مسأله جبر و اختيار 
نه راه جبر را يذيرفتند و نه به تفويض تن دادند . متكلمان شيعه و فلاسفه راهى ميانه را ب ركزيدند كه جبر مورد انكار قرار 
كرفته » انسان داراى اخثيار است ولى نه به صورت تفويض كه خدا دخالتى دركارش نداشته باشد.(ر.ك: بدايه الحكمه 
المرحله الثانيه عشره» الفصل السادس و نهايه الحكمه المرحله الثانيه عشره الفصل... 


010 8 5 آ 0 25 ٠‏ 5 
و مطهرىء. مرتضىء انسان و سر كّذشتء و جعفرى؛ محمدتقى» جبر و اختيار و ... 


اين ديد كاه با يشتوانه عقل و نقل بركزيده شده و ياسخ بسيارى از شبهاتى است كه در تفسير و توضيح برخى از آيات قرآن 
مطرح شدهاست. 


علت توجه به مكتب اعتزال در عصر ما جيست؟ 
اشاره 


جرا معتزله ميان اين همه معارف الهى و اصول فقط به اين ينج اصل بسنده كرده اند؟ 
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يريس 


علت توجه به مكتب اعتزال در عصر ما جيست؟ 


جرا معتزله ميان اين همه معارف الهى و اصول فقط به اين ينج اصل بسنده كرده اند؟ 
باسخ 


معتزله در اين ينج اصل با بيش تر طوايف اسلامى اختلاف دارندء نه اين كه اين ها اصول اوَّلى و مهمٌ عقيدتى باشند. جه بسا 
اصولى مانند معاد. معصوم بودن ييامبر» خاتميّت اسلام و... در درجه اوّل اهميت باشد؛ ولى جون بيش تر مذاهب اسلامى در 
اين امور هم عقيده اندء از اصول مذاهب آن ها به شمار نمى آيد. نه تنها معتزله» بلكه بسيارى از مذاهب اسلامى» اصول 
مذهب خود رااز روى نقاط اختلافى تدوين كرده اند كه ازوضع دردآورى حكايت مى كند؛ به ويزه كه منكران خود را 
كاهى به خروج از اسلام مبّهم مى كنند؛ و حال آن كه برخى از آن ها جزو عقيده اصلى و مرسوم زمان ييامبر اكرم(ص) نبوده 
است 1١1‏ مانند حادث يا قديم بودن قرآن» عدالت صحابه و/// / 


غلك زوق أوودة يسكب اعد ال در عصر ما: 


امروزه؛ كرايش ويذه اى در كشورهاى اسلامى به سوى انديشه مشرب اعتزالى يديد آمده كه برخى ساده لوحان خيال مى 
كنند سرجشمه اين كرايش ها خود جوش واز درون جامعه اسلامى است؛ در حالى كه اين كرايش از داده هاى خاورشناسان 


و تعريف و تمجيد آن ها از معتزله سرجشمه مى كيرد/ 


احمد امين در كتاب فجر الاسلام» زهدى حسن در كتاب المعتزله» محمد ابو زهره در كتاب تاريخ المذاهب الاسلامى و... به 


تحسية و يز كذافت كتحفعة هاو اتدقه عاق مسرل بزذاة اندو ارق ذو حالى اث كديقن ترز ابن لوستيه هاهن 


فقط آش: شاد تادان غ و خاورشناسان» سبب 
7 آن ها سايه افكنده و فقط آشنايى شان با استادان غربى خاو رشناسا . 
محيطهابى زند © كنند كه انديشه اشعرى بر آن 3 . 
يعور كَى مى 8 1 


الهام آن ها 


شده استإبراى مثال» آلفرد جيوم طى مقدّمه اى بر كتاب زهدى حسن آرزو مى كند كه روزكارىء تمام آثار معتزله نشر و 


جاب شود. 


شيتيز» آدام مترء هاميلتون و كلدزيهر همه در مقام تمجيد از آراى معتزله اند. [؟) بعيد نيست كهجنين كرايشى با همان عت 
در جامعه اسلامى ما نيز ييدا شود؛ مانند دنباله روهاى فكرى شمار محدودى كه هر روز در بى نشر انديشه هايى هستند كه 


جوامع غربى بر اقتضاى وضعيّت فرهنكى و مذهبى خود, آن ها را در نورديده اند. 


انديشه هاى درست معتزله در آموزه هاى اهل بيت(عليهم السلام) ريشه دارد. كعبى ييشواى معتزله در قرن جهارم مى كويد: 


خود رااز ابو هاشم فرزند محمد حنفيّه كرفته كه او نيز از على(ع) و او نيز از رسول خدا آموخته است. ["1 


قاضى عبدالجبار در طبقات المعتزله و ابو الهذيل علا-ف كه هر دو از سران معتزله اند به همين مطلب اعتراف دارند. [6] 
شهرستانى مى كويد: واصلء از ابو هاشم فرزند محمد بن حنفيه درس آموخته است. [0] ابن ابى الحديد مى كويد: معتزله دو 
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از آن جه كفته شدء به دست مى آيد كه خوبى هاى انديشه معتزله در آموزه هاى الهى اهل بيت(عليهم السلام) ريشه دارد؛ 
بلكه مكتب اهل بيت(عليهم السلام) خرّد را در حدّ معقول و مناسب شأن و كرامت انسانى در ساحت هاى عقايد راه داده اند؛ 


بنابراين» جبران نواقص با مراجعه به مكتب اهل بيت كار كشا خواهد بود. 


اهل حديث و حنابله: در مقابل روش تحليلى و 


عقلى معتزله كه تا حدودى بر كسانى كه فقط به ظواهر آيات و روايات بسنده مى كردند و در نتيجه به جسميّت و تشبيه خدا 
به مخلوقات قائل بودند [/11 (ظاهريه) بيروز شدند» كروهى تحت عنوان اهل حديث ظهور كردند كه به شدّت طرفدار حفظ 
ظواهر متون و مخالف بحث. مناظره و عقل ورزى بودند. احمد بن حنبل )381١-181(‏ در ضبط و نقل احاديث واين كه اعيان 


به همه آن جه در آن ها استء لازم استء سعى بليغى كرد؛ بدين جهت او را امام اهل الحديث مى كويند. [18 


جمود و ظاهر كرايى اين ها سرانجام ابوالحسن اشعرى شكست و زمينه براى يبدايش مكتب اشعرى آماده شد. موضع مكتب 
اهل بيت در برابر اين كروه نيز حفظ اعتدال بود؛ براى مثال وقتى از سران اهل حديث در مورد معناى عرش و استوا در آيه١‏ 
الرحمن على العرش استوى»» يرسيده شدء در ياسخ كفت: معناى استوا معلوم» جكونكى اش مجهولء ايمان به آن واجب و 
سؤال از آن بدعت است. 191 مذهب اماميه به دستور قرآن مجيد كه مى فرمايد:«افلا يتدبرون القرآن ام على قلوبهم اقفالها/: 


1١‏ و...» اين كونه آيات را تفسير صحيح كرده اند. 


اشاعره: ابوالحسن اشعرىء به سال ١2٠‏ قمرى (آغاز غيبت صغرا) در بصره به دنيا آمد. يدرش از طرفداران اهل حديث بود. 
اشعرى تا جهل سالكى به روش معتزلى بود و براى رفع تضاد ميان معتزله و اهل حديث از مكتب اعتزال كناره كرفت. شايد 
اين يكك ترفند كلامى و به سبب نجات عقايد از تجسيم و تشبيه بوده و در واقع با روش اعتزال مخالف نبوده است. به هر حال؛ 


او در براير مذاهب فقهى اهل سدّت بى طرف ماند. 


اشعرى با 


در اين جهت كه استدلال عقلى در اثبات عقايد دينى» بدعت و حرام نيستء عقل كرايان موافقت كرد و از طرفى در تعارض 
عقل با ظواهر دينى» ظواهر را مقسدم داشت و با ظاه ركرايى موافق بود. اصل تحسين و تقبيح عقلى و متفرّعات آن را مردود 
دانست و هيج واجب عقلى را نيذيرفت؛ بلكه با اهل حديث (ظاهر كرايان) موافقت كرد و جون نادرست دانستن تأويل و اصرار 
بر حفظ ظواهر را در مواردى با اصل تنزيه و صفات جمال خداوند مخالف مى ديدء فرضيه هاى كلامى جديدى را اختراع 


)١١[ كرد.‎ 


قاضى ابوبكر باقلانى (607)» امام الحرمين جوينى (57/8), محمّد غزالى (2080)» فخرالدٌين رازى (202)» عبدالكريم شهرستانى 
(058).» سعدالدين تفتازانى (01741) از جهره هاى اين مكتب هستند. 


دو مكتب متضاد ابتدا جبريّه و مفوّضه (قدريّه)» و در انتهاء معتزله و اشاعره بودند. )١7[‏ روش و مكتب اهل بي ت(عليهم السلام) 


در مقابل اين دو تفكر افراطى و تفريطى همواره بر يايه وحى و عقل و اعتدال قرر داشت. 


ماتريديه: در همان زمان كه اشعرى در بصره و بغداد به اصلاح عقايد دينى يرداخت. ابو منصور ماتريدى (377) در سمرقند نيز 
همين كار را كرد. او به نادرستى تقليد در عقيده و ايمان اعتقاد داشت و نيز يبروى از سلف (كذشتكان) را به تنهايى و زياد 


بودن بيروان را غعلامت حقاقيت تلمى دانست؛ بلكه ملاكك حقيقت را مطابقت با براهين.عقلى مى دانسة/ 


درباره روش و مشرب كلامى ماتريدى دو نظر است: يكى اين كه ماتريدى» همانند اشعرى» روش متوسّطى ميان ظاهر كرايان و 
عقل كرايان را داشت. نظر دوم اين كه روش ماتريدىء از روش اشعرى عقلى تر و حدّ وسط ميان اشاعره و معتزله است. استاد 


سبحانى مى فرمايد: كر 


جه ماتريدى به عقايد معتزله انتقاد شديد دارد» روش او به معتزله نزيكك تراز اشعرى به معتزله است. 1١71‏ 


اصل حُسن و قبح عقلى كه يكى از مهم ترين اصول كلامى عد ليْه(اماميه و معتزله) به شمار مى رود» اشعرى و يبروان او آن را 
مكرفة انا ماد يد بد طوو كل اندر فيول كار 


ماتريديه درباره قديم يا حادث بودن كلام الهى همان نظريّه اشاعره را ارائه كرده اند كه كلام الهى دو مرتبه دارد: لفظى كه 
حادث است و نفسانى كه قديم است. درباره امكان ديده شدن خداوند نيز موافق اشعرى است (ديدن خدا را ممكن مى داند) 
اما معتزله و اماميّه رؤيت خدا را ممتنع مى دانند. ]1١8[‏ ابواليسر محمد يزدودى )687١(‏ ميمون بن محمد نسفىء كمال الدين 
البياضىء ملا على قارى از جهرهاى اين مكتبند. 


شيعه اماميه: كسانى كه امامت و خلافت على(ع) و فرزندان يازده كانه اش يس از ييامبر اكرم(ص) را باور دارند و معتقدند كه 
امامان معصوم به دستور وحى به وسيله بيامبر اكرم(ص) منصوب و معرّفى شده اند. ييامبر اكرم(ص) در جاهاى كوناكون لفظ 
شيعه را بر على(ع) و شمارى از اصحاب اطلاق فرموده است. [18] 


اصول ينجكانه مذهب شيعه عبارت مى باشد از توحيدء نبوّت»ء معاد» عدل و امامت. عدل الهى از ديد كاه شيعه» يعنى اين كه 
افعال از نظر سن و قبح دو كونه اند: افعال حسّن مانند عدالت, وفا به عهد و.... و افعال قبيح مانند ظلم» ييمان شكنى و... و 
خداوند از هر كونه قبيح و ناروايى منرّه و ياكك است؟ بنابراين» كار لغو و بيهوده انجام نمى دهد؛ يس آفرينش» هدفمند است 
وبر كسى ظلم نمى كند؛ جون عالم و بى نياز است. 


حضرت على (ع) كه مقام علمى اش نزد صحابه مسلّم استء در مسائل 


مهم كلامى جون توحيدء قضا و قدرء امر بين امرين و... بحث هاى زيبايى دارند؛ يس كلام و مشرب شيعهه؛ قديم ترين روش 
ها است. بيش ترين تكيه كاه كلمات امامان اهل بيت(عليهم السلام) است كه كلام شان از كلام وحى كرفته شده و در كام 
دوم؛ روش شيعه بر استدلال» تبيين و احتجاج بر يايه عقل مبتنى استء ويزكى مهم روش اماميّه» «طريق اعتدال» و برهيز از 
افراظ و قربط ]ميك الله عق واج ناس محدوده عودش مو :دانقد واد سين اناك قرا نه متشانهاقة ايه كيك 
محكمات تفسير مى كنند. 


از ديد كاه مكتب اهل بيت(عليهم السلام) عموميّت قدرت و خالقيت خداء مستلزم استناد قبايح انسان ها به او نيست؛ جون قدر 
و مشت تكوينى خدا شامل تمام اشيا است و اشيا به اعتبار وجودشان همه خيرند؛ اما قدرت و مشيّت تشريعى خدا فقط به افعال 
و اشياى نيكك تعلق مى كيرد و هر كارى از جهت وجودى خير است؛ اما بعضى كارها از جهت صدورش از انسان؛ به زشتى و 
معصيت متّصف است كه مورد مشيّت تشريعى خداوند نيست؛براى مثال» كار سرقت از اين جهت كه دست و ياى انسان» 
كارى را انجام داده» خير» و شامل قضا و قدر الهى است؛ اما ازاين جهت كه به مال مردم دست برده و مخالف دستور خدا 
بوده» معصيت و مسؤوليتش به عهده انسان است. بهترين بيان و سازكارى ايمان به قضا و قدر با اختيار و مسؤول بودن انسانء 


در كلام نورانى حضرت على(ع) آمده است. ]11١8[‏ 


وان ور نتن لزنا عن رسنار وتشك فسني يوننن ملعتيل كه إل انان كزين كاويرة نكادلا هماد لهي 


بود و با 


تفكر اشعرى اصالت را از عقل كرفته و آن را تابع ظواهر الفاظ مى كردء مخالف و مغاير استء با تفكر معتزلى نيز با همه عقل 
كرايى آن مخالفت مى كند؛ زيرا تفكر معتزله هر جند عقلى است» جدلى است. نه برهانى؟ به همين جهت اكثرئّت قريب به 
اتفاق فيلسوفان اسلامى» شيعه بوده اند. 1١1/1‏ 


هشام بن الحكم 11/9 محمد بن على مؤمن الطاق, ابن شاذان نيشابورى ,))58١(‏ حسن نوبختى إفروة شيخ صدوق ,)0581١(‏ 
محمد بن نعمان شيخ مفيد (/2)79 سيد مرتضى رعمع - وه شيخ طوسى ملع ميقن طوسى (/ا5) و... از مشاهير كلامى 


مكتب اماميه اند. قسمت عمده روش و مبانى كلامى شيعه در بررسى ساير مذاهب روشن شد. 
منابعى جهت مطالعه بيش تر: 

.١‏ تاريخ الجهمئ و المعتزله» جمال الدين قاسمى؛ 

". مرجئه. رسول جعفريان؛ 

". فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى, جعفر سبحانى؛ 

؟. خوارج در تاريخ» يعقوب جعفرى / 

[١].بحوث‏ فى الملل و النحل»جعفر سبحانى/ 

[١].همان»‏ بحوث فى الملل و النحلل؛» ج ا ص 121 به بعد/ 


["].همان» ص 2188. به نقل از مقاللات الاسلاميين» بلخى. ذكر المعتزله» ص ؟2/ 





[ع*].همان/ 


[0].الملل و النحل» عبدالكريم الشهرستانى» ج ١‏ ص 254 دارالمعرفء بيروت»؛ 0150# ق/ 


[8].شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 17 اوّلء اسماعيليان» 11/8 هش تهران/ 





[1].در طول حيات اسلام؛ همواره كروهى ظاهركراء اهل جمود و مخالف به كاركيرى عقل در تحليل عقايد دينى وجود داشته 
اند. با توجّه به آيات و رواياتى كه صورت و دست و مكان رابه خدا نسبت مى دهدء اين عدَّه بدون استمداد از عقل و تفسير 
يعضو مات ععال كره الك باقعا فاو تن دست و صورت و جسم دارد.(مراجعه شود به الملل و النحل؛ عبدالكريم شهرستانى» ج 
١ص‏ 47. دارالكتب بيروت)/ 


[4].فرق و مذاهب كلامى» على 


ربانى كليايكانى» ص /١88‏ 
[9].الملل و النحل» عبدالكريم شهرستانى» ج ١ص‏ ١لى‏ دارالكتب بيروت/ 





[١1].الملل‏ و النحل» عبدالكريم شهرستانى» ج لك ص ٠‏ و5١‏ دارالمعرف» بيروت؛ فرق و مذاهب كلاامىء, على ربانى 
كليايكانى» ص ١78‏ -19/8/ 


س 


[؟١1].استاد‏ شهيد مطهرى خلا-صه و حاصل اين دو طرز تفكر را جنين بيان مى فرمايد: معتزله توحيد افعالى رابه خيال خود 
فداى عدل كردند و اشاعره به كمان خود. عدل را فداى توحيد افعالى نمودند؛ اما در حقيقت نه معتزله توانست عدل را به 


شكل صحيح توجيه كنند و نه اشاعره به عمل توحيد افعالى رسيدند. عدل الهى» ص 19. جامعه مدرسين قمء 0 
[1].بحوث فى الملل و النحل» جعفر سبحانى» ج *؛ ص -7١‏ //0 انتشارات اسلامى» 501377 ق/ 


[1].فرق و مذاهب كلامىءعلى ربانى كليايكانى» 7١9‏ - 16/ 





[18].الدرالمنثور» سيوطىء ج ١ل‏ ص 465 دارالفكر. از جابر بن عبداله انصارى و ابن عباس و على(ع) روايت كرده كه 
ييامبر(ص) در تفسير آيه «ان الذين آمنوا و عملو الصالحات اولئكك هم خير البريه» به على(ع) اشاره كرد و فرمود: او و 


شيعيانش روز قيامت رستككار خواهند بود. (فرق الشيعه. نوبختىء ص 17)/ 


[12].تاريخ الفرق الاسلاميه» محمد خليل الزين» ص 88. انديشه قضا و قدرء جامعه يهود و نصارى آن روز را مشغول كرده 


قضا و قدر الهى است؟ فرمود بلى. سؤال شد اككر جنين استء يس اجر و ثوابى نداريم؟ فرمود جنين نيست 


حتمى خدا نيستند وكر نه ثواب و عقاب و بعثت بيامبر و... لغو» و تمجيد خوبان و سرزنش بدان بى وجه و دليل مى شد//// 
[17]. 1 شنايى با علوم اسلامى» مرتضى مطهرى» ج ” ص م/ 


: «معتز له» و «اشاعره» جه كسانى بودند 9 اعتقاداتشان» جه بود؟ 


: «معتزله» و «اشاعره) جه كسانى بودند و اعتقاداتشان» جه بود؟ 


باسخ 


: در ابتداى ييدايش كلام اسلامى» متكلمين اسلامى دو دسته شدند؛ دسته اى كه از همان ابتدا «معتزله» ناميده شدند» طرفدار 
عدل و اختيار و دسته ديكر يعنى كروه اهل حديث كه بعدها «اشاعر» ناميده شدندء طرفدار جبر و اضطرار كرديدناد. البته 
منكران عدل؛ صريحاً نكفتند كه منكر عدل الهى هستيم» زيرا قرآن كريم كه هر دو دسته؛ خود را حامى آن مى دانستند با 
شدّتء ظلم رااز خداوند نفى و عدل را اثبات مى كند. آنها عدل الهى را به كونه اى خاص تفسير كردند» كفتند: عدل» خود 
حقيقتى نيست كه قبلا بتوان آن را توصيف كرد و مقياس و معيارى براى فعل يرورد كار قرار داد. اساساً معيار و مقياس براى 
فعل الهى قرار دادن نوعى تعيين تكليف و وظيفه و تحديد و تقييد مشيّت و اراده براى ذات حق محسوب مى شود. مكر ممكن 
است براى فعل حقء قانونى فرض كرد و آن قانون را حاكم بر او و فعل او قرار داد؟ همه قوانين» مخلوق او و محكوم اوست و 
او حاكم مطلق است. هر نوع محكوميت و تبعتت» بر ضدٌ علوٌ و قاهربّت مطلق ذات اقدس الهى است. معنى عادل بودن ذات 
حق»ء اين نيست كه او از قوانين قبلى به نام قوانين عدل ييروى مى كندء بلكه اين است كه او سر منشأ عدل استء آنجه او مى 
كند عدل است نه اينكه آنجه عدل است او مى كندء عدل و ظلمء متأخر و منتزع از فعل يرورد كار است. عدلء مقياس فعل 


يرورد كار نيست؛ فعل او» مقياس عدل است. «آنجه آن خسرو كند شيرين بود). 


معتزله كه 


طرفدار عدل بودند كفتند: عدل» خود حقيقتى است و يروردكار به حكم اينكه حكيم و عادل است كارهاى خود را با معيار و 
مقياس عدل انجام مى دهد. ما آنكاه كه به ذات افعال نظر مى افكنيم» قطع نظر از اينكه آن فعل» مورد تعلق اراده تكوينى يا 
تشريعى ذات حق قرار دارد يا ندارد» مى بينيم كه برخى افعال در ذات خود با برخى ديكر متفاوت است؛ برخى افعال در ذات 
خود عدل است. مانند ياداش به نيك وكاران؛ و برخى در ذات خود, ظلم است مانند كيفر دادن به نيك وكاران؛ و جون افعال» در 
ذات خود با يكديكر متفاوتند و ذات مقدس بارى تعالى خير مطلق و كامل مطلق و حكيم مطلق و عادل مطلق استء كارهاى 
خود را با معيار و مقياس عدل انتخاب مى كند. 


بحث «مستقلات عقليه» در كلام اسلامى» جكونه طرح شد و نظر معتزله و اشاعره درباره آن» جه بود؟ 
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بحث «مستقلات عقليه) در كلام اسلامى» جكونه طرح شد و نظر معتزله و اشاعره درباره آن» جه بود؟ 
يباسخ 


اين بحث به اين صورت طرح شد كه آيا عقل در ادراكك حسن و قبح اشياء «استقلال» دارد و به تنهائى قادر به دركك و 


تشخيص آنها است يا نيازمند به كمكك و راهنمائى شرع است؟ از اينرو حسن و قبح ذاتى به نام حسن و قبح عقلى خوانده شد. 


معتزله» بشدت طرفدار حسن و قبح ذاتى عقلى شدند و مسأله «مستقلات عقليه» را طرح كردند» كفتند: با لبداهه ما دركك مى 
كنيم كه افعال ذاتاً متفاوتند و بالبداهه دركك مى كنيم كه عقول ما بدون اينكه نيازى به ارشاد شرع داشته باشدء اين حقايق 


5 


مسلم را دركك مى كند. 
اشاعره» همجنانكه عدل را به عنوان يكك صفت قبلى و ذاتى منكر شدند» حسن و قبح ذاتى قبلى عقلى را نيز مورد انكار قرار 
دادند. اشاعره اولآ- حسن و قبح ها را امورى نسبى و تابع شرائط خاص محيطها و زمانها و تحت تأثير يكك سلسله تقليدها و 


تلقينها دانستند؛ و ثانياً عقل را در ادراكك حسن و قبح ها تابع راهنمائى شرع دانستند. 


جه شد كه «معتزله» به بى اعتنايى نسبت به سنت و حديث» متهم شدند؟ 


جه شد كه «معتزله) به بى اعتنايى نسبت به سنت و حديثء متهم شدند؟ 


باسخ 


اشاعره» جون به «عقل مستقل» و به عبارت ديكر به «مستقلات عقلئِه» اعتراف نداشتند و عقيده معتزله را مبنى بر اينكه عقل بشرء 
بدون نياز به ارشاد شرع» حسن و قبح. و بايستنى و نبايستنى را دركك مى كندء تخطئه مى كردند و مدعى بودند كه به طور 
كلى اينكه: عدل جيست؟ ظلم جيست؟ نيكو جيست؟ نايسند جيست؟ همه بايد از لسان شرع اخذ شود وبايد در اين مسائل تابع 
و تسليم «سنّت اسلامى)» بود و بس؛ خود را «اهل سنّت» يا «اهل حديث» عر انوا اشاعره يدا 21111 نام و عنوان يكك «يايكاه 
اجتماعى» محكم براى خود درميان توده مردم ساختند؛ يعنى اختلاف معتزله و اشاعره كه بر اساس قبول و عدم قبول «مستقلات 
عقليّه) بود» از نظر توده مردم به صورت قبول وعدم قبول «سنّت» و «حديث)»و يا به صورت تعارض عقل و سدّت تلقى شد و 


همين جهت, يايكاه اجتماعى اشاعره را در ميان توده مردم تقويتء و يايكاه معتزله را تضعيف كرد. 


معتزله هركز به سنّت بى اعتنا نبودند» ولى اشاعره با انتخاب اين نام براى خود و قرار دادن معتزله در مقابل خود, كلاه معتزله را 
در تاريكى برداشتند. مسلماً اين جهت» در شكست معتزله در اوايل قرن سوم در ميان توده عوامء تأثير بسزائى داشت. كار اين 
اشتباه عاميانه بدانجا رسيده كه ياره اى از مستشرقين» دانسته و يا ندانسته» معتزله را به عنوان «روشنفكران ضد سنْت» معرفى 
كنند. ولى افراد وارد مى دانند كه اختلاف ديد و نككرش معتزله و اشاعره هيجكونه ربطى به ميزان يايبندى آنها به دين اسلام» 


ندارد. معتزله عملا از اشاعره نسبت به اسلام دلسوزتر و يايبندتر و فداكارتر بودند. 
مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على (ع) الهام كرفته است؟ 
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مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على(ع) الهام كرفته است؟ 


باسخ 


به شهادت بزركان «معتزله» واصل بن عطاء انديشه هاى كلا مى بالاسخص دو اصل «توحيد وعدل) رااز مكتب اهل بيت 
آموخته» و خطب و سخنان امير مؤمنان الهام بخش اصول فكرى او بوده استء شاهد و كواه در اين مورد به اندازه اى است كه 


نمى توان همه را در اين جا منعكس كرد. و فقط بخشى از آن را از نظر خواننده عزيز مى كذرانيم: 


١‏ كعبى (908018) كه از شيوخ معتزله در قرن جهارم استء مى كويد: يكى از امتيازاث معتزله اين اسث كه سند اصول آنه به 
فرزند محمد حنفيه «ابو هاشم» و او از يدرشء و اواز على بن ابى طالب اخذ كرده است و على نيز از ييامبر فراكرفته است. 


(كعبى: ذكر المعتزله / /ا81) 


؟ قاضى عبد لحار (18 98نم كويد: وافيل ند عطاو غمروة عينه داكن ود رااز «ابو هاشم فرزند محمد حنفيه 
آموخته» واواز يدرشء واواز يدر خود على امير مؤمنان آموخته اند ودانش على نيز به ييامبر منتهى مى كردد (قاضى 
عبدالجبار: طبقات المعتزله / *18 و 2718) و نيز مى كويد مردم به عمق دانش «ابو هاشم» موقعى بى بردند كه شاكرد او واصل» 
در صحنه كلام ظاهر كرديد. (قاضى عبدالجبار: طبقات المعتزله / 18 و 8؟77) 


“" شهرستانى مى كويد: واصل انديشه هاى خود را از ابو هاشم عبدالله بن محمد حنفيه فرا كرفت. (شهرستانى: الملل و النحل 
وع/1) 


ابن المرتضى 6١5(‏ كه طبقات معتزله قاضى عبدالجبار را تكميل كرده در كتاب «المنيه و الأمل) كه كاهى آن را «طبقات 
المعتزله» نيز مى نامند مى كويد: در سند مذهب معتزله كوجكك ترين نككرانى نيست. آنكاه سخن قاضى عبدالجبار را تكرار مى 


شرح نهج البلاغه 1/17) سخنان مشابهى دارند» و جوهر همه يكى است و آن اينكه معتزله مبادى مكتب خود را از امير مؤمنان 
آموخته استء تنها قدماى معتزله نيستند كه به اين حقيقت اعتراف دارند» بلكه نويسند كان اخير (دكتر حسن ابراهيم حسن: 
تاريخ الاسلام )5/١02‏ نيز آن را يذيرفته اند. 


با اين اعترافها جاى شكك و شبهه نيست كه معتزله قسمت مهمى از اصول خود را از «باب علم النبى» آموخته و مرهون خطبه ها 
و سخنان او هستند» حتى قاضى عبدالجبار مى كويد: اصل سوم اعتزال كه مرتكب كبيره نه مؤمن است و نه كافر» مأخوذ از ابو 
هاشم فرزند محمد حنفيه است. (شرح الاصول الخمسه /178) 


اصول مكتب معتزله جيست و جرا به ابن اصول اكتفا كرده اند؟ 
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يريس 


اصول مكتب معتزله جيست و جرا به اين اصول اكتفا كرده اند؟ 


باسخ 


اساس مكتب ١‏ اعتزال» را ينج اصل كلامى تشكيل مى دهد وهر كس اين ينج اصل را به طور «دربست» بيذيرد ازاين كروه 
بوده وهر كاه يكى را منكر شود و باقيمانده را ببذيرد ازاين كروه نخواهد بود اين ينج اصل بر خلاف ينج اصلى كه در ميان 


١‏ توحيد ؟ عدل " وعد و وعيد 5 منزله بين المنزلتين 0 امر به معروف و نهى از منكر. 


ابوالحسن خياط ( م ١‏ كه يكى از اركان معتزله در اواخر قرن سوم و اوايل قرن جهارم استء جنين مى كويد: بر هيج كس 
نام «اعتزال» شايسته نيستء مكر اينكه ينج اصل ياد شده را معتقد شود و هر كس كه اين ينج اصل را يذيرفت, معتزلى است. ( 
خياطء انتصار» )١78/‏ 


مسعودى مورخ قرن جهارم اسلامى, آنككاه كه اصول ينجكانه معتزله را مطرح مى كندء مى كويد: هر كس به اين اصول 
ينجكانه عقيده داشته باشد. معتزلى است و اكر به بيش از اين ينج اصل يا كمتر از آن عقيده يبدا كرد شايسته نام اعتزال 


نيسثك. (مسعودى» مروج الذهب 0/7577 


جرا آنان در ميان اين همه معارف الهى و اصولء تنها به اين ينج اصل اكتفا كرده اند» در حالى كه برخى از اين اصول» جزو 
احكام فرعى اسلام به شمار مى روند؟ نكته آن اين است كه معتزله در اين ينج اصل با بيشتر طوايف اسلامى اختلاف دارند 


تنظيم اين اصول ينجكانه نه به خاطر آن است كه اين اصول از نظر مسائل عقيدتى در درجه اول اهميت قرار 


دارند» بلكه جه بسا اصولى مانند معاد و بازكشت انسان به زندكى جديد بر اكثر اين اصول تقدم دارد ولى جون مسأله معاد 
مووة اختلاق ميان آثان وعحشويه و اهل حديتث و اشاعره تبودةه از ابرق جهيت آن را جزء اصول يتحكانه قرار تداقه و اضولى زا 
به عنوان اصول اعتزالى معرفى كرده اند كه در آن با اهل حديث واشاعره اختلااف نظر داشتند و در حقيقت اين اصول 
ينجكانه يكك رشته آراى كلامى هستند كه با آنء به مخالفان خود مى تازند و آنها رااز خود دور مى كنند واكر ديكر فرق 
اسلامى دراين اصول موافقت مى كردندء هركز آنان به اكثر اين ينج اصل اهميت نداده و آن را جزء اصول خود نمى 


شمردندك. 
معتزله از جه زمانى در سراشيبى ضعف قرار كرفتند؟ 
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برسس 
معتزله از جه زمانى در سراشيبى ضعف قرار كرفتند؟ 
باسخ 


واثق بالله دركذشت وفرزند او متوكل» زمام خلافت را در دست كرفت. نخستين كار او اين بود كه هر نوع بحث و جدلء 


بالأمخص ييرامون خلق قرآن را ممنوع ساخت و به محدثان اجازه داد» به نقل حديث بيردازند و كسانى كه به خاطر عدم 


اعتراف به خلق قرآن به زندان افتاده بودند» همه را آزاد ساخت و به آنان خلعت بخشيد. 


نخستين ضربتى كه از ناحيه متو كل بر معتزله متوجه شد اين بود كه هر نوع بحث و جدل و نزاع و مناظره كه سلاح برنده 
معتزله بود ممنوع كرديد. ولى اين ضربت جندان كارى نبودء بالأخره سران معتزله باز در مصادر امور بودند و احمد بن دوأد 
قاضى القضاه كشور بود و تا فلج نشده بود. بر سر كار بود. در سال 717 كه او به بيمارى فلج مبتلا شد. فرزندش محمد بن 
احمد بن أبى دوأد؛ به اين مقام منصوب كرديد. ولى متوكل براى كسب موقعيت در ميان توده مردم كه نبض آنان در دست 
اهل حديث وفقه بود به تدريج قدرت رااز دست سران اعتزال باز ستاند» آنكاه ضربت بسيار مهلكى بر حيثيت و شئون 
اجتماعى آنان وارد ساخت كه در سال 77» تمام مشايخ و اساتيد معتزلى را ازمساجد و مدارس بيرون كرد و به جاى آنان 
مشايخ اهل حديث را كمارد و به اين نيز اكتفا نكرد» دستور داد در مجالس و محافلء بر رد معتزله و جهميه سخن كويند و 


درباره رؤيت خدا داد سخن بدهلك. 


در ايجاد فشار بر معتزله به اين مقدار بسنده نكرد و 


به دو شخصيت از اهل حديث به نامهاى عثمان بن ابى شيبه و أبوبكر بن شيبه» اجازه داد كه به منبر بروند و ييرامون معتزله و 
جهميه سخن بكويند. اولى در مدينه «منصور») دومى در مسجد «رصافه) در حالى كه قريب سى هزار نفر ياى منابر هر يكك 


حاضر بودندء به نقد از اين دو مذهب يرداختند. 


متوكل هر روز بر فشار خود بر معتزله مى افزود» اراضى مزروعى احمد بن دوأد را مصادره كرد و فرزند او محمد بن احمد كه 
مدتها دستكاه قضايى را يس از بيمارى يدر اداره مى كردء به زندان انداخت. سرانجام يسر در ذيقعده 39 وو يدر بيست روز 


يس از او در كذشت و جراغ اين خانواده كه ساليان درازى نبض حكومت را در دست داشتند» خاموش كرديد. 


در اين هنكام كه ستاره بخت معتزله به افول و غروب كراييد» زخم زبان زياد شد و شعراى وقت به هجو آنان يرداختند. يكك از 
اين شعرا به طور درست و نادرستء قصيده خود را با اين نيم بيت آغاز مى كند و مى كويد : «افلت سعود نجومكك ابن دوأدا 


اى فرزند دوأد ستاره بخت تو غروب كرد. سيس مى كويد: 

كم من كريمه مغتر ارملتهاو محدث اوثقت بالاقياد 

جقدر زنان را بيوه كردى و محدثها به زنجير كشيدى 

كم مجلس لله قد عطلتهكيلا يحدث فيه بالاسناد 

جقدر مجالس خدايى را تعطيل كردى تا محدثان در آن با سند درس نكويند. 


خدا نكند ستاره اقبال كروهى افول كندء جه بسا كروه نا اهل فرصت را مغتنم شمرده حتى روايتى در مذمت آنان از ييامبر نقل 


مى كنند از اين جهت رواياتى در ذم معتزله جعل و منتشر شد و تنفر عمومى را براى آنان 


برانكيخت. 


دك ركونى شرايط و كارهاى نسنجيده معتزله در «عصر خلفاى سه كانه) سبب ضعف جامعه اعتزال كرديد. ولى باز * شخصيت 


هاى علمى آنان در اطراف و اكناف. فراوان بودند ولى دو عامل ديكرء هستى آنان را به باد داد: 


١‏ فرقه كرايى در ميان معتزله» نابودى آنان را قطعى ساخت. آنان علاوه بر انقسام به دو منهج بزركك به نامهاى معتزله بغداد و 
معتزله بصره؛ به صورت بيست كروه در آمدند كه جز در ينج اصلء در اكثر مسائل با هم اختلاءف داشتند و در سراشيبى 
ضعفء دو تن از متفكرين آنان به نامهاى ابو على جبايى (م/ :”2 و فرزند او ابو هاشم (7”70) هر جه خواستند مجد يبشين را 
باز كردانند» كارى از بيش نبردند» حتى نتوانستند دامن اختلاف را كوتاه كنند» بلكه خود آنان نيز كرهى بر كره هاى اختلاف 


افزودند. 
0 رجوع ابو الحسن اشعرى از اعتزال 


ضربه ديكرى از ناحيه «ربيب» ابو على» يعنى ابو الحسن اشعرى متوجه معتزله شد. او با داشتن جهل سال سابقه در اعتزال» در 
يكى از روزها به منبر رفت و بازكشت خود رااز مذهب اعتزال؛ به مكتب اهل حديث؛ء (در بيشاييش آنان احمد بن حنبل) 


اعلام كرد. 


او يس از بازكشتء به افشاكرى يرداخت و جيزهايى به معتزله نسبت داد كه هركز نمى توان باور كرد و آنان را همكام با 
ملاحده دانست. جيزى كه هست اين كروه سخت سخن خود را آشكارا و كروه دوم در يوشش يكك رشته مسائل كه منتهى به 


سخن آنان مى كردد» بيان مى دارند و او به اين مطلب در بحث صفات تصريح مى كند. 


در سال 8028 قادر بالله يكى از خلفاى عباسى» كتابى 


به نام: «البيان القادرى» تأليف نمود و در آن فضايل صححابه را به ترتيبى كه اهل حديث قائلند آورد» سبس فضايل عمر بن عبد 
العزيز را نقل كرد و به تكفير معتزله يرداخت. اين كتاب در تمام جمعه ها در جلسات اهل حديث در مسجد «المهدى» بر مردم 


قرائك مين بقند. 


او در همين سال دستور دستكيرى تمام معتزله را صادر نمود و آنان را واداشت كه صريحاً از منهج اعتزال باز كردند و دست 
خطن ]عه كرفة و الزوه عه كن طبض لمعه نوبوك لكو عمل دنهو غير يراه إهنا عط وو د جد مكارات 


خواهد شد. 


در سايه فرمان القادر محمود سبكتكين امير خليفه در منطقه خراسان» به كشتار معتزله و شيعه و اسماعيليه و قرامطه يرداخت و 
آنان را به دار آويخت و كروهى را زندانى كرد و به اصحاب حديث دستور داد كه بالاى منبر» آنها را لعن كنند. (خطيب» 


در اين شرايط معتزله نه تنها از نظر سياسى و اجتماعى سقوط كردندء بلكه از نظر علمى و فكرى نيز سقوط نمودند ويس از 
جبائيان در قرن جهارم» وقاضى عبد الجبار در قرن ينجم» فيك #يعمنيقئ در دامن اين مكتب يرورش نيافت كه هم سنكك 
بيشينيان و در رديف او الهذيل علاسف و نظام قرار كيرد. آنان كه يس ازاين شخصيتها در صحنه علمى ظاهر شدند, مانند: 
حاكم جشمى م 695) ويا زمخشرى _م 258) و ابن ابى الحديد (م 0ه2) همكى بيانكر آراى كذشتكان و توضيح دهندكان 
مطالب آنان بودند, نه 


مؤسس اصلى يا اصولى. 


محتقان عاث ستوط ينئ اميه زا اتحراف اناق اذ خط حرمت و آزادق داسقهومى كريتد: اعمال تاشاست اثان قن عصور 
مأمون و معتصم و واثقء انحلال آنان را فراهم ساخت. ولى در اينجا عوامل ديكرى هست كه از نظر محققان اهل سنت مخفى 


مانده. 


جه عواملى باعث سقوط معتزله شد؟ 


جه عواملى باعث سقوط معتزله شد؟ 
باسخ 


علل دهكانه اى كه سقوط معتزله را حتمى ساخت به صورت موجز بيان مى كنيم: 


١‏ به استناد كروهى كه خلاافت از ييامبر را مقام تنصيص مى دانند و مى كويند: ييامبر خليفه خود را در حال حيات خويش 
معين كرد به استثناى اين كروه تمام فرق اسلامى» تحت عنوان «اهل سنت» قرار مى كيرند و خود را بخشى از آنان مى دانندء 
حالا- كروهى از اهل سنت,ء معتزله» خوارج و حتى اشاعره رااز اهل سنت نمى دانند» مطلب ديككرى است. اين احتكار و 
تخصيصء يكك نوع خود محورى است و كرنه تمام فرق اسلامى» سنت ييامبر را محترم شمرهده و به آن احترام مى كذارند 
فقط سخن در اين جاست كه آيا فلان حديث» كفتار ييامبر است يا دروغى است كه دروغكويان جعل و نشر كرده اند؟ 


شيعه امام على به خاطر لقب خاصى كه از بيامب ركرفته اند» خود را شيعه معرفى مى كردند» ولى كروههاى ديكر كه همه سنت 
صحيح بيامبر را كمتر از قرآن نمى دانند» همككى تحت عنوان: «اهل سنت» قرار كرفته و همه خود را جزئى از آن اكثريت مى 
از آنجا كه معتزله نمى توانست در كنار شيعه قرا كيرد ناجار بود خود را جزء همان كروه اكثريت معرفى كند كه به نام «اهل 


سنت و جماعت» معروف كرديدند. 


از عقايد اهل سنتء عدالت همه صحابه و استوارى احايث جبر و تشبيه و تجسيم است. معتزله به خاطر انتساب به اين اكثريت» 


بود. 


معتزله سعى مى كردند كه جزئى از اين اكثريت باشند كه بر 


صد هزار صحابى لباس عدالت بلكه عصمت يوشانيده و كفتار و سخنان آنان را بدون كم و زياد حجت مى دانستند» از طرف 


نبودندء از اين جهت نتوانستند به حيات علمى و اجتهادى خود ادامه دهند و اصولاً مزاج جامعه تسئن يذيراى آنان نبود. 


خلاصه تسئن حقيقى با استدلال و برهان و با تفكر و تعقل سازكار نيست. او به دنبال ظواهر قرآن و رواياتى است كه از طريق 
صحابه بدست آنان رسيده استء ايمان به يكك جنين اصلى كه نتيحه آن اعدام عقل و خرد است » نمى تواند با اعتزال سازكار 
باشد و در نتيجه معتزله در جنين جامعه اى » حالت و صله ناهمرنكك يبدا كردند كه از دورء بيكانكى آنها از جامعه اسلامى 
معلوم و آشكار بود. حنابله از ابو الحسن اشعرى (يس از بازكشت ازداعتزال» به مذهب آنان) استقبال نكردندء زيرا او مى 
خواست عقايد حنابله را با دليل و برهان ثابت كند و مزاج مذهب حنبلى» يذيراى آن نبود. وقتى او به حضور «بربهارى) رئيس 
حنابله وقت رسيد و از شيوه كار خود سخن كفتء وى جهره در هم كشيد و كفت: من اينها را كه مى كُويى نمى فهمم؛ احمد 


بن حنبل جه مى كويد؟!! 


در يكك جنين جامعه اى براى معتزله جايكاهى نبوده؛ زيرا هركز نمى توانستند در عين بستككى به آنء به نشر عقايد و افكار 


خود بيردازند» يا بايد حساب خود رااز آن جدا سازند كه اين شدنى نبود ويا دست از عقايد خود بردارند و در غير اين دو 


صورت بايد محكوم 


به فنا كردنك. 


؟ مزاج جامعه اسلامى در دست خطبا و محدثان وائمه جمعه و جماعات بود وغذاى روحى آنان راء روايات و احاديث 
شكال من ذاف محالفت متزله با ابن كروةة سبيت و غيوت فتن انان هئ الككته اذاي حي سالباة ذواق از افقدوت 
منبر و اجتماعات بهره كرفتند و بر ضد آنان سخن كفتند و همين امر كافى بود كه معتزله از حسم مردم افتاده و كينه آنان در 
دل توده ها لانه كزيند. 


“ عقايد معتزله» عواطف توده مردم را خدشه دار مى ساخت. نوع مسلمانان معتقدند كه ييامبر كرامى درباره كناهكاران امت 
شفاعتة خواهد كرد برا ا وفرموذه اسخ:«ادخرت شفاعى لأهل 'الككائز.فنامتئ) [كشتفاعت :وه رابر مرتكبان كباير ارامت 
خود ذخيره كرده ام]» ولى معتزله مى كفتند: شفاعت از آن عادلا-ن است و هدف از آن ترفيع درجه است نه محو كناهء بلكه 


كناهكارانى كه بدون توبه بميرند در آتش دوزخ جاودان خواهند ماند. 


نقل مى كردند كه آنان منكر شفاعتند» يا شفاعت را به كونه اى ديكر تفسير مى كنند. 


؟ درست كفته آن كس كه فرموده است: «الناس على دين ملوكهم» تا مأمون و معتصم و واثق بر سر كار بودند» عزت و 
عظمت آنان محفوظ بودء وقتى شمشير قدرت به دست بيكانكان افتاد و مدتها بر اريكه قدرت تكيه زدند به تدريج به اعتزال 
زدايى يرداختند و دانشمندان و آثار علمى آنان را منزوى نمودند و به مرور زمان» منقرض كرديدند و جز آثار كمى در ميان 


شيعه يمن جيزى از 


آنان باقى نماند و شايد در كتابخانه هاى عظيم دنيا غير آنجه كه امروز موجود استء آثارى از آنها باشد. 


ه استقامت احمد بن حنبل در طريق عقيده» او را در ميان مردم به عنوان اسطوره مقاومت و سمبل شكيبايى در راه دين معرفى 
كرد. هجوم سرس ختانه او بر اين كروه» عواطف مردم را بر ضد معتزله تحريكك كرد؛ تا آنجا كه به آنان از ديده تنفر مى 


نك ريستند. 


* معتزله كه يرجمدار حريت و آزادى بشر در عمل و عقيده بود» با بى ريزى جريان تفتيش عقايد» آب ياكى بر مكتب خود 
وم معنا وو اسار كاوس صما بدا عفيد مه كدارديف ١‏ كل تقهز انى كا رسكل مج كردتد يونا قيال مناتكز راش 
بهار وتتكرع زرداغمه ويا كزينة توق نانش :دعوت ب أو« تسد زف تم كشت كة نان عائ سكس يحكمد :شد ةزو 
عطر و بوى خوش دعوت به مشام مسلمانان جهان مى رسيد و اكر هم دك ركونى بنيادى در جامعه يديد نمى آمد. لا.اقل 


موجوديت آنان محفوظ مى ماند و به تدريج به كار خود ادامه مى دادند. 


لاروح ارتجاع در نفوس مردم آن زمان» رسوخ كرده بود اعتقاد به عدالت صحابه و قداست سلفء جزء مسلمات عقايد آنان 
بود و مخالفت با اين اصل نوعى الحاد و مبارزه با اصل اسلام به شمار مى رفت و طبعاً كروه مخالف با اين اصل نمى توانند در 
مقابل سيل بنيانكن جامعه مقاومت كنند. 


او به جاى اينكه با اين منطقء با ارتجاع و بازكشت 


به تجسيم و تشبيه و جبر در عملء مبارزه كندء متأسفانه به هر نيتى بود سلاح منطق را بر ضد معتزله به كار برد و سرانجام 


ارتجاع را تأييد و خرد و خردمندان را كوبيد. 


4 عقايد اهل حديث بر حفظ قدرت و سيطره خلفاى عباسى كمكك مى كرد. زيرا آنان مخالفت با سلطان جائر را حرام و 
الاعف او اواته من داتسفتك و اكتعار قاف ادق عرد نوصل بعلت كل واوقالدة عق موس انان فون هن شان بكار 
طبعاً جنين عقيده اى به نفع دستكاه خلافت بوده و بايد متوكلها و قادريها آن را تأكيد كنند. 


٠‏ سرانجام نبايد از سنت الهى غفلت كردء سنت او براين جارى است كه قدرت و سلطه بايد دست به دست بككردد ودر هر 


برهه اى كروهى قدرت را در دست بكيرند» جنانكه مى فرمايد: 


«تلك الأيام نُداولها بين الناس» آل عمران/6:0١‏ در تاريخ بشرء بر هيج قومى ابديت و بيوستكى نوشته نشده و جهان ييبوسته 
مركز تبادل قدرتها و سلطه ها بوده است و از تسليم در برابر اين اصلء جاره اى نيست. 


مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على (ع) الهام كرفته است؟ 


3 


يريس 


مكتب معتزله در انديشه هاى كلامى خود جقدر از خطبه ها و سخنان على(ع) الهام كرفته است؟ 


باسخ 


به شهادت بز ركان «معتزله» واصل بن عطاء انديشه هاى كلالمى بالامخص دو اصل «توحيد و عدل» رااز مكتب اهل بيت 
آموخته» و خطب و سخنان امير مؤمنان الهام بخش اصول فكرى او بوده استء شاهد و كواه در اين مورد به اندازه اى است كه 


نمى توان همه را در اين جا منعكس كرد. و فقط بخشى از آن را از نظر خواننده عزيز مى كذرانيم: 


١‏ كعبى (99/014) كه از شيوخ معتزله در قرن جهارم است؛ مى كويد: يككى از امتبازات معتزله اين اسث كه سند اصول آنء به 
فرزند محمد حنفيه «ابو هاشم» و او از يدرشء و اواز على بن ابى طالب اخذ كرده است و على نيز از ييامبر فراكرفته است. 


(كعبى: ذكر المعتزله / /ا8) 


آموخته. واواز يدرشء واواز يدر خود على امير مؤمنان آموخته اند ودانش على نيز به ييامبر منتهى مى كردد (قاضى 
عبدالجبار: طبقات المعتزله / 18 و 758؟) و نيز مى كويد مردم به عمق دانش «ابو هاشم» موقعى بى بردند كه شاكرد او واصل» 
در صحنه كلام ظاهر كرديد. (قاضى عبدالجبار: طبقات المعتزله / 18 و 8؟7) 


“" شهرستانى مى كويد: واصل انديشه هاى خود را از ابو هاشم عبدالله بن محمد حنفيه فرا كرفت. (شهرستانى: الملل و النحل 
وع/1) 


ابن المرتضى 6١5(‏ كه طبقات معتزله قاضى عبدالجبار را تكميل كرده در كتاب «المنيه و الأمل) كه كاهى آن را «طبقات 
المعتزله» نيز مى نامند مى كويد: در سند مذهب معتزله كوجكك ترين نككرانى نيست. آنكاه سخن قاضى عبدالجبار را تكرار مى 


شرح نهج البلاغه 1/17) سخنان مشابهى دارند» و جوهر همه يكى است و آن اينكه معتزله مبادى مكتب خود را از امير مؤمنان 
آموخته استء تنها قدماى معتزله نيستند كه به اين حقيقت اعتراف دارند» بلكه نويسند كان اخير (دكتر حسن ابراهيم حسن: 
تاريخ الاسلام )5/١02‏ نيز آن را يذيرفته اند. 


با اين اعترافها جاى شكك و شبهه نيست كه معتزله قسمت مهمى از اصول خود را از «باب علم النبى» آموخته و مرهون خطبه ها 
و سخنان او هستند» حتى قاضى عبدالجبار مى كويد: اصل سوم اعتزال كه مرتكب كبيره نه مؤمن است و نه كافر» مأخوذ از ابو 
هاشم فرزند محمد حنفيه است. (شرح الاصول الخمسه /178) 


علت داوريهاى نادرست ذر مورةه معتزله جيست؟ 
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يريس 


علت داوريهاى نادرست در مورد معتزله جيست؟ 


باسخ 


با كمال تأسفء تعصب اشاعره و ييشوايان اهل حديث سبب شد كه بسيارى از آثار معتزله از ميان برود و تنها مقدار ناجيزى از 


آنها به جاى بماند. 


نايديد شدن كتابهاى معتزله سبب شده كه نويسند كان مقالاءت و فرق در اعصار متأخر در تحليل عقايد آنان به كتابهاى 
دشمتان آنها يناه ببرتك و غقابيد معتزله را از آنها بكيرند ودر ابن كتابها جيزهايي به معتزله تسبت ذاذه اند كه يا آثار به دست 


آمده از آنان موافق نيست. 
داوريهاى نادرست درباره معتزله 


مدرك تحليل عقايد معتزله تا ديروزء كتابهاى «مقاللات الإسلاميين» شيخ اشعرى (78:0 18" «الفرق بين الفرق» عبد القاهر 
بغدادى (م 69) و «ملل و نحل شهرستانى» (م 058) بود. در حالى كه اينان مخالفان سرسخت معتزله هستند. هر جه هم امين و 
راستكو باشند. نوشته هاى آنان نمى تواند سند كفتار معتزله باشد. مكر اينكه عبارت طرف را بدون كم و زياد بياورند» آنكاه 


به نقادى آن بيردازند. 


القابى كه به معتزله نسبت داده شده» جيست؟ 
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يريس 


القابى كه به معتزله نسبت داده شده» جيست؟ 


باسخ 


معتزله در كتابهاى موافق و مخالف. با القابى خوانده مى شوند: 


١‏ عدليه: آنان را عدليه مى كويند جون خدا را به عدل و حكمت توصيف مى كنئند. ولى اين لقب منحصر به آنان نيستء بلكه 
همه مكتبهاى قائل به عدل را فرا مى كيرد. ؟ المولده: زيرا بر خلا.ف اشاعره» قديمى جز خدا نمى شناسند؛ در حالى كه 


اشاعره به صفات جدا از ذات و در عين حال قديم و كلام قديم قائل هستند. 
“ أهل الحق: زيرا اين كروه خود را فرقه ناجيه مى دانند البته به موجب آيه «كل حزب بما لديهم فرحون» اين لقب را همكان 
به خود مى دهلك. 


؟ القدريه: اين لقب را مخالفان معتزله به آنان مى دهند تا مشمول حديثى باشند كه از ييامبر نقل شده كه «القدريه مجوس هذه 
الامنه وك أو عظر قراعد ادبي ارى "لقب به قائلان يه قدر كه هماق ااغره ى الفل تسوك الس تناسب مشترق.ذازدة قد يمعي له 
كه نافى قدر هستند همجنانكه عدليه به كروهى كفته مى شود كه قائل به عدلند نه نافى آن. 


شرو ابن لقب واننز دشساة معد لديه انان ذاذه اندو غلث ان ايخ است كامع لدافى كو ندند خير اذ لاست و شن ا 
بندكان خداستء و كاهى كفته مى شود كه وجه آن اين است كه آنان» بندكان خدا را در افعال خود مستقل مى انديشند و 


ارتباط آنان را باخدا قطع مى كنند» تو ككُويى در جهان دو فاعل مستقل و دو خالق متمايز داريم . 


#بعطله :عرق غنات خا واعين « اكد دادر كر ذال وا ادعوصيف عيفاة مطل فى كنده 


صفات قائل نيستند» در حالى كه معتزله» خدا را با صفات ذاتى توصيف مى كنند» جيزى كه هست در اين مورد دو مسلكك 
دارند» يكى مسلكك نيابت ذات از صفات»؛ ديكرى مسلكك عينيت ذات با صفات و اكر هم بر قول به نيابت بتوان نام تعطيل 
نهاد. قول دوم نقطه مقابل تعطيل است. 

/' جهمه: اين لقب را احمد بن حنبل به آنان داده استء در حالى كه جهميّه منسوب به «جهم بن صفوان» مقتول در سال ١78‏ 
هستند ولى جون او در ياره اى از موارد با معتزله موافق استء از اين جهت احمد بن حنبل همه را به يكك جوب رانده و به همه 
مى كويد «جهمى) 

8 وعيديه: مقصود اين است كه آنان مى كويند: خدا همان طور كه بايد به وعده خود عمل كندء به خاطر صادق بودن. به 
وعيد خود هم نيز عمل مى نمايد و اكر بنده اى بدون توبه بميرد» قطعاً معذب خواهد بود. 


انتها القانى ارك كمواقق و مخالف نه انان داذهاند و فس از آنيا المضادق رتناو بدالقات اسك شايعه انواست كيه 


س ركذشت معتزله در عصر معتصم جكونه بود؟ 
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بريسن 
ياسخ 


مأمون در تاريخ 7١18‏ در كذشت. برادر او معتصمء زمام خلافت را به دست كرفت و تا سال 27717 بر يهنه اسلامى حكم راند. 
او نيز بيرو راه مأمون بودء بر قائلا-ن به عدم خلق قرآن سخت كرفت. احمد حنبل را كه سمبل اين كروه بود دستكير كرد 
وشخصاً با او سخن كفت. احمد در ياسخ يرسش خليفه كفت: من درباره خلق قرآن جيزى نمى دانم. معتصم بازجويى مجدد 
رااز احمد بن حنبل بر عهده عبد الرحمان بن اسحاق نهاد. اودر محضر كروهى از فقها با احمد سخن كفتء سر انجام 
نتوانست از او اقرار بككيرد. از اين جهت به جند ضربه شلاق محكوم كرديد. اسحاق بن ابراهيم (رئيس شرطه دوران مأمون) به 
معتصم كفت: بازجويى او را بر عهده من بككذار. خليفه با درخواست او موافقت كرد. اينكك سخنانى كه ميان اين دو رد و بدل 


شده است و مى تواند بيانكر قدرت فكرى اسحاق و جمود طرف مقابل باشد. 
اسحاق بن ابراهيم : دانشى كه داريد آيا از فرشته اى آموخته اى يا از رجال زمان خويش؟ 


احمد: از رجال زمان خود آموخته ام. 


اسحاق: يكجا آموخته اى يا به تدريج؟ 

احمد: به تدريج آموخته ام 

اسحاق: جيزى مانده. كه نياموخته باشى؟ 

احمد: بلى. 

اسحاق: اين همان جيزى است كه تو نمى دانى» ولى امير مؤمنان آن را مى داند. 
احمد: من همان را مى كويم كه امير مؤمنان مى كويد. 

اسحاق: در خلق قرآن؟ 

احمد: بلى» در خلق قرآن 


در اين موقع» شهود بر اقرار او كواهى دادند و تبرئه كرديد و به او خلعت بخشيدند و روانه منزلش شد. (يعقوبى التاريخ ؟ 
فس 


آيا مناظره عبدالرحمان و اسحاق با احمد در يكك مجلس بوده. 


يادر دو مجلس؟ بنابر فرض دومء مجلس دوم به فاصله جند روز بركزار شدهء جندان روشن نيسثك. 


مسعودى فقط بخش اول كفتار يعقوبى را آورده؛ مى كويد: در سال 4 معتصم بر احمد 78 شلاق زد تا به خلق قرآن 


جزرى در تاريخ خود يادآور مى شود. معتصم احمد را احضار كرد و از او در خواست كرد بر خلق قرآن اعتراف كند. او ابا 
ورزيد. دستور داد كه او را تازيانه بزنند» تا آنجا كه از هوش رفت و يوست او زخم برداشت و دست بسته روانه زندان كرديد. 


(جزرى د /77#) 


مسأله محنت احمد در عصر معتصمء بعدها رنكك سياسى به خود كرفت. اهل حديث و حنابله كوشش مى كنند كه از احمد 
قهرمانى بسازند كه در راه عقيده خود استقامت ورزيد و راه «بغداد» و «رقه) را در حالى كه به زنجير كشيده شده بود ييمود و 
در محضر معتصم به اندازه اى تازيانه خورد كه از حال رفت و از عقيده خود باز نككشت. در حالى كه ديكران ازاين شدت 
عمل جيزى كزارش نمى كنند. حداكثر مى نويسند كه معتصم او را 78 ضربه تازيانه زد و بنا به نكارش يعقوبىء او به خلق 


قرآن اعتراف كرد. 


ابن جورى در كتاب مناقب الإمام أحمدء ابن كثير در كتاب البدايه و النهايه و نويسنده معاصر ابوزهره در كتاب ابن حنبل» 
بيشترين مبالغه را در حق او دارند» در حالى كه در كتاب يعقوبى رت ,© تاريخ طبرى رت 2٠‏ و مروج الذهب (ت وعم 
ازاين مبالغه خبرى نيست: (البداية والتهائت ٠ر١‏ ا ععس) 


رابه خوبى درك كرده: ياد آور مى شود از سخت كيريهايى كه كفته مى شود خبرى نبود. در مجلس امتحان بد رفتارى نبود. 
نه وضع مأيوس كننده و نه به زنجير كشيده شده بود ونه قلب او بر اثر تهديد. از جاى كنده مى شد.... (جاحظ: الفصول 
المختاره) 


سركذشت معتزله در عصر واثق بالله جكونه بود؟ 
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يوسن 
باسخ 


معتصم در سال 7117 در كذشت. فرزند او «واثق» براريكه خلاافت تكيه زد. او نيزواه عمو و يدر راادامه داذء يبرامون «خلق 
قرآن» بخشنامه كرد و دستور داد كه مردم به وسيله آن مسأله مورد آزمايش قرار كيرند» فقط شهادت كسانى يذيرفته شود كه 
معتقد به خلق قرآن باشند (قرآن را قديم ندانند و براى خدا شريكك قائل نشوند) ازاين طريق» كروه زيادى دستكير شدند. 


(يعقوبى تاريخ اع 


ابن كثير مى نويسد: واثق دستور داد از مسلمانانى كه در بند روميان بودند و بنا بود با يرداخت غرامت آزاد شوند» آزمون به 
عمل آيد وهر كس را كه به خلق قرآن وعدم امكان رؤيت خدا در آخرت اعتراف نكند. تحويل نككيرند. ابن كثير وقتى اين 
بخش از تاريخ را نقل مى كندء آن را بدعت شنيع و عمل كوركورانه كه دليلى از كتاب و سنت ندارد» توصيف مى نمايد. 
(ابن كثير: البدايه و النهايه 78.1 )٠١‏ 


از آنجه كه طبرى در تاريخ خود بيرامون حوادث سال 77١‏ نوشته است معلوم مى شود كه واثق خليفه وقتء فشار را بر اهل 
حديث دو جندان كرده بود و آنان نيز در فكر بر اندازى و قتل خليفه وقت افتاده بودند. مالكك خزاعى از نقيبان بنى العباس 
بود نوه او به نام احمد بن نصر بن مالكك به وسيله اهل حديث فريفته شد تا مقدمات قتل خليفه را فراهم سازد. او در اين 
مجالس از مسأله خلق قرآن انتقاد مى كرد. كم كم كار او رو شد و دستكير كرديد و به دار الخلفاى «سامرا» منتقل كرديد و 
يس از يكك 


كفتكُو بيرامون خلق قرآن و رؤيت خدا و سراى ديكر به وسيله خود خليفه با شمشير موروثى از «عمرو بن معديكرب» به قتل 
رسيد. (طبرى تاريخ // حوادث سال 7/1/5191" 9/) 


واثق فرمان داد كه مرزنشينان را درباره «خلق قرآن» بيازمايند. يس از يكك آزمون همه به مخلوق بودن آن اعتراف كردند جز 
جهار نفر كه به فرمان واثق كشته شدند. (مدركك بيش )771١/‏ 


واثق به دنبال كار «معتصم» اسيران مسلمان را كه در بند روميان بودند» مورد آزمايش قرار داد. هر كس كه به خلق قرآن 
اعتراف مى كردء با يرداخت غرامت به ميهن اسلامى بركردانيده شد و آن كس كه از اعتراف به آن خود دارى مى نمود: در 


بند روميان باقى مى ماند. 


سياسى معتزله انجام مى كرفت كه در رأس آنان اثمامه بن اشرس»» «احمد بن أبى دوأد دزيات» قرار داشت. 
منظور از« محنت احمد» جيست؟ 


3 


يرسيس 


منظور ازه محنت احمد) حجيست؟ 


باسخ 


در تاريخ مناقشات معتزله با اهل حديث » موضوعى به نام «محنت احمدا هست و مقصود از آن آزمايش احمد و يايه استقامت 
او در راه عقيده است واو در تاريخ» دو بار در بوته آزمايش قرار كرفته» يكى در دوران مأمون» ديكرى در عصر «معتصم) بود. 
او نيز راه مأمون را مى يبمود و بر محدثان سخت مى كرفت و به معترله آزادى در تدريس و تبليغ مى داد. در اينجا استقامت 


احمد قابل ستايش استء هر جند عقيده او يايه صحيحى نداشت و مأمون در نامه جهارم خود يادآور مى شود كه آفت احمد 


در جهل و ناآ كاهى اوست. 
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نظر «معتزله» و «اشاعره» در مورد غايت داشتن افعال الهى» جيست ؟ 


نظر «معتزله» و «اشاعره) در مورد غايت داشتن افعال الهى» جيست ؟ 


يباسخ 


معتزله طبعاً طرفدار غايت داشتن و غرض داشتن صنع الهى شدند و حكيم بودن خداوند را كه در قرآن كريم؛ مكرّر به آن 
تصريح شده است به همين كونه تفسير كردند كه او در كارهاى خويشء غرض و هدف دارد و از روى كمال دانائى» كارها 
اما اشاعره منكر غايت و غرض داشتن خداوند در فعل خويش شدند و مفهوم حكمت را كه در قرآن كريم» مكرّر آمده است 
همانكونه توجيه كردند كه عدل را توجيه كردند؛ يعنى كفتند آنجه خداوند مى كند حكمت است نه اينكه آنجه حكمت 


است خدا مى كند. 


از نظر معتزله» افعال ذات بارى براى يكك سلسله مصلحتها است ولى از نظر اشاعره غلط است كه بككوئيم افعال ذات بارى به 
خاطر يكك سلسله مصلحتهاست. خداوند متعال همانطورى كه خالق و آفريننده مخلوقات است,ء خالق و آفريننده آن جيزهايى 
كه مصلحت ناميده مى شود نيز هست,ء بدون آنكه مخلوقى را به خاطر مصلحتى آفريده باشد و بدون آنكه رابطه اى تكوينى و 


ذاتى و على و معلولى ميان اشياء و مصلحتهايى كه براى آنها فرض مى شود وجود داشته باشد. 
سابر فرق كلامى اهل سنت 


درخصوص فرقه مجسمه توضيح دهيد. 


باسخ 


نويسندكان ملل و نحل از كروهى از مسلمانان به عنوان مشبهه و مجدّد مه ياد كرده اند. اين كروه و فرقه خداوند را به 
بوحوردات كنناق : تقيد نه كشو يرا تداز تدوسكوو باو ديكر اعقاى ديكات تصبعاتق زا كزان عن وعنن مجه نه 


معناى اعتقاد به جسمانى بودن خداوند است. 


عقيدهاى و يالااقل در توسعه آن مؤثر بوده» ولى نبايد اين مطلب را ناديده كرفت كه آيات متشابه درباره صفات خداوند 
زمينه ساق ان بوده. زيرا دراين آيات صفاتى براى خداوند ثارت شده كه مفاد ظاهرى و ابتدايى آن» تشبيه و تجسم است. ابن 


خلدون (متوفاى هجرى) در اين باره سخن كويايى دارد كه يادآور مى شويم: 
أ) آياتى كه بر تنزيه خداوند از صفات اجسام دلالت دارد. 


ب) آياتى كه ظاهر آنها موهم تشبيه است. 


اكثر صحابه و تابعين دسته اول را كرفته و درباره دسته دوم سكوت كرده اند» ولى عده اى به ظاهر آيات متشابه تمسكك كرده. 
كرفتار تشبيه شده اند. برخى به تشبيه در ذات كراييده و براى خدا دست ويا و صورت ثابت كرده اند در نتيجه كرفتار تجسم 
آشكار شده اند. اما نه مانند ديكر اجسام كروهى از آنان به تشبيه در صفات قايل شدند و براى خداوند جهت و استوا نزول و 
صدا و حرف و مانند آن را اثبات كردند. جون اين صفات مستلزم تجسم استء براى رهايى از ييامدهاى نادرست آن كفتند: 


خداوند جهت دارد» نه مانند جهات اجسام؛ صذا داردء نه مانند ساير صداها.(١)‏ 
وند جهت دارد» و م ر ير 


در 


شكل كيرى كروه مجسمه علاوه بر جمود فكرى در تفسير آيات» اخباركرى»(1؟) جعل احاديث و برخى حكومت ها نيز نقش 
داشته اند(*)» مضافاً بر اين كه دورى از معارف اهل بيت(م) نيز در شكل كيرى اين كروه تأثي ركذار بوده است. اكر 
بنيائكذاران و طرفداران اين كروه در تفسير آيات و روايات ييامبر(ص) از معارف اهل بيت و عقل بهره مى كرفتند» دجار 
انحراف فكرى نمى شدند. در آيات متعدد و روايات مختلف آمده است كه خداوند جسم نيست: "ليس كمثله شىء وهو 


الشميع البصير؛ هماتتك أو حم فى فنسيك او :قدو ا ونا انبيك "2 

بى نوشت ها: 

.1818 - 1:8 به بعد؛ عبدالله مبلغى» ج 0 ص‎ ٠١" ص‎ ١ الملل و النحل شهرستانى»» ج‎ - ١ 
.28 ؟ - جعفر سبحانىء فرهنكك عقايد و مذاهب اسلامى» ص‎ 

* - عبدالله مبلغى» همان. 


عشوي [89) آنه وى 


مكتب ماتريديه جكونه شكل كرفت؟ 


در آغاز قرن جهارم» دو شخصيت در دو قطر و منطقه» سر بلند كردند و مكتبى را كه در حقيقت مكتب معتدلى ميان اهل 


حديث و مكتب معتزله بود يديد آوردند. 


كن الى كو اشر ابو سيق افر م8 دع 80 امه كه دو هراق از سدس اعد الكريه كدو هوه را مانو نازر الحينك 
بن حنبل معرفى نمود» و در عين حال» در مذهب ابن حنبل تصرفاتى يديد آوردء و به تدريج مذهب رسمى اهل سنت شد. 


درست همان كارى را انجام دارد كه همتاى او «اشعرى» انجام داد» و عجيب اين كه اين دو بنيانكذار» در حالى كه در يكك 


عصر مى زيستند و در يكك مسير كام بر مى داشتند؛ از كار يكديكر آ كاه نبودنك. 


منطقه شرق اسلامى در آن روزهء مركز بحثهاى كلا-مى بود.» همان طور كه بصره زاد كاه اشعرى نقطه برخورد آراى عقايد 
مختلف به شمار مى رفت و افكار بيكانكان به هنكام فتوحات اسلامى, از كشورهاى مختلف به صورت افكار وارداتى به جهان 


اسلام منتقل شده بود. 


از نظر فقهى مذهب حنفى در خراسان رواج كامل داشت,ء در حالى كه مردم بصره بيشتر شافعى بودند ازاين جهتء حنفيها 
كرايش فراوانى به ماتريدى يبدا كردند» در حالى كه شافعيها بيش از همه به اشعرى كرويدند» ماتريدى قسمتى از انديشههاى 


كلامى خود رااز ابو حنيفه كرفته و از كتاب «فقه اكبر) او كه مربوط به عقايد است متأثر مى باشدء از 


اين جهت بيروان بيشتر ماتريدى در خراسان مى زيستند و در فقه» حنفى بودند ماننك: 
١‏ - فخر الإسلام محمد بن عبدالكريم بَزدَوى (697) 

)21/7( أبو حفص عمربن محمد نسفى‎ - ١ 

- سعد الدين تفتازانى (0/941 

ع - كمال الدين احمد بياضى (قرن )١١‏ 

ه - كمال الدين محمد بن همام الدين )628١(‏ 


بادقت در تاريخ مكتب ماتريدىء به روشنى ثابت مى شود كه او انديشه هاى كلامى خود را از ابو حنيفه كرفته» زيرا ابو حنيفه 
بيش از آنكه به فقه بيردازد» داراى حلقه كلا-مى بوده. آنكمّاه كه با «حماد بن أبى سليمان» رابطه برقرار كرد» بحث كلامى را 


تركك كرد و به فقه يرداخت. 


اين تنها ماتريدى نيست كه عقايد كلاا-مى خود رااز ابوحنيفه كرفته» بلكه معاصر او ابو جعفر طحاوى )7١(‏ مؤلف عقايد 
طحاويه؛ انديشه هاى كلامى خود را از ابو حنيفه كرفته. حتى در آغاز رساله خود مى كويد: اين رساله عقيده فقهاى امت 
اسلامى استء آنككاه از ابو حنيفه و دو نفر ديكر از تلاميذ معروف او به نامهاى: أبو يوسف و محمد بن حسن شيبانى نام مى 
برد. (شرح العقيده الطحاويه/0١)‏ 


عبدالقاهر بغدادى مؤلف كتاب «الفرق بين الفرق» در كتاب ديككر خود به نام «اصول دين» ياد آور مى شود كه ابو حنيفه كتابى 
به نام «الفقه الأكبر دارد كه در آنجا ردّى بر قدريه نكاشته است و در رساله ديكرء قول اهل سنت در مسأله اى (مقصود «تقارن 
قدرت با فعل يا تقدم آن بر فعل» است) را تأييد كرده است البته رسائل موروث از ابى حنيفه بيش از اين دو رساله است كه او 


ياداور شده اس 


از آنجا كه مسائل كلامى در رساله هاى ابو حنيفه فاقد نظم و انسجام بود كمال الدين بياضىء 


در قرن يازدهم اسلامى به تنظيم اين مسائل يرداختء و كتابى به نام «اشارات المرام من عبارات الإمام» نوشتء و در آن كتاب 
ص كويد هن ابن فسائل وااز كتابهاى: ١‏ الفقه الأكبر ١‏ الرساله " الفقه الأبسط ؟ كتاب العالم و المتعلم فالوصيهة كه شمك از 
ابو حنيفه به وسيله مشايخ نقل شده است تنظيم نمودم. (اشارات المرام/١؟‏ زه 


از مجموع آنجه كه يادآور شديم» روشن مى شود كه ريشه هاى «مكتب ماتريدى» باسند خاصى به ما تريدى و به كونه اى به 
ابو حنيفه مى رسدء اين مكتبء يكك منهج معتدل ميان اهل حديث و اعتزال ميباشد. حتى اين مكتبء به شيوه تعقل و اعتزال 
نزديكتر است تا به مكتب اهل حديث. 


نقاط اختلاف دو مكتب اشعرى و ما تريدى جيست؟ 
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يريس 


نقاط اختلاف دو مكتب اشعرى و ما تريدى جيست؟ 


باسخ 


١‏ معرفت خدا قبل از بعثت ييامبران 


اشاعره: وجرت 'معرقتة: را اسمعى .من داتتدك وافن كويتدة ييشن از سكت يامراث» فعرقت خدا و هفات او«واج) تسث. انكاة 
كه بيامبرى آمد و فرمانى آورد و فرمود: اقل انظروا ما ذا فى السّماوات والأرض» معرفت بر ما واجب مى شود. (شرح مواقف 
١/ع7)‏ 


مسلماً نظر اشعرى در اين مورد بسيار سست و بى يايه است» تا آنجا كه نويسنده مواقف و شارح آن كه خود از بيشوايان 


اشاعره بشماره مى روندء بر اين نظريه انتقاد دارند» ولى شيخ ماتريدى وجوب معرفت را كاملا عقلى دانسته و مى كويد: 


به حكم عقلء بايد وجود خدا و يكانكى وعلم وقدرت و كلام واراده اوو حدوث جهان. و كواهى معجزه بر صدق رسول 
را شناخت. (اشارات المرام /87) 


؟ حسن و قبح عقلى 


حسن و قبح عقلى نقش مهمى در مسائل كلا-مى دارد و مسائل فراوانى بر آن مبتنى است. اشاعره به كمان اينكه اعتراف به 
استقلال عقل در اين زمينه مايه محدوديت مشيت الهى مى كرددء به كلى آن را انكار كرده و بيامدهاى آنها رايذيرفته اند 
حتى از نظر آنها سوزاندن كودكك بى كناه در دوزخ مانعى ندارد» در حالى كه «ماتريديه)» در اينجا دوشادوش معتزله بيش مى 


رولك. 


بياضى كه از شارحان كلام «ماتريدى» در قرن يازدهم است مى كويد: ابو منصور ماتريدى حكم عقل را در مسأله استحقاق 
مدح و ثواب و يا استحقاق نكوهش و عقاب مى يذيرد واز طريق حكم عقل» حكم الهى نيز كشف مى شود. 


كفتار ماتريدى درست همان كفتار معتزله است و هر كز معتزله حكم عقل را حاكم بر خدا نمى دانند» بلكه آن را كاشف 


از مشيت الهى مى انديشند و مى كويند: با توجه به مبادى حكيمانه كه در ذات خدا هستء» صدور اين فعل از او محال است. و 
يكك جنين داورى مايه محدوديت مشيت الهى نيست»ء بلكه اين خود مشيت الهى است كه به كمال آزادىء زيبا را انجام مى 


دهد و نازيبا را تركك مى كندء در حالى كه بر هر دو قدرت و توانايى دارد. 
“ تكليف به بيش از توانايى 


مسأله تكليف به بيش از توانايى يعنى مسأله «تكليف بما لايطاق» مورد قبول «اشعرى» است واوازآيات قرآن بر جواز آن 
استدلال مى كند و مى كويد : خدا به ملائكه كفت: «أنبئونى بأسماء هؤلاء» بقره/١[مرا‏ از نامهاى اين اشياء خبر دهيد.] در 
تحال 6غ شكاق قافن بر حيو كاوق نودوي ورا تان فكت لعاتريناف) ضرا جاو تادالق ونام وها م كريد 
تكليف بما لا يطاق به خاطر نبودن قدرت يا شرط فعل محال است. (اشارات المرام/*0) اين جيزى است كه بياضى آن را ياد 
مى كندء ولى يايه كذار مكتب يعنى خود ابو منصور در كتاب توحيد قائل به تفصيل است. مى كويد: هر كاه كسى قدرت 
خود رااز روى تقصير از دست بدهد, مى توان با نبودن قدرت به او تكليف كرد. به خلا.اف كسى كه در اين راه مرتكب 


تقصير نباشد.(التوحيد/ 88) 
* افعال خدا در كرو اغراض و غايات است 


«اشاعره» مى كويند: افعال خدا خالى از هر نوع غرض و هدف استء زيرا اكر در كرو اغراض بود» بايد او موجود ناقصى باشد 
كه از طريق تحصيل غرض مى خواهد به كمال برسد. ( المواقف )”١/‏ 


درحالى كه همتاى او «ابو منصور» افعال خدا را در كرو مصالح و حكم 


مى داند كه همكى به بند كان برمى كردد. 
ه استطاعت ييش از فعل است»ء يا همراه آن؟ 


الهيون اتفاق نظر دارند كه قدرت خدا متقدم بر فعل اوست. او قبل از آنكه اشياء را خلق كند, قادر بوده و اين قدرت ييوسته با 
او همراه استء ولى درباره انسان اختلاف نظر استء اشعرى مى كويد: قدرت انسان بر فعل» مقارن با فعل بيدا مى شود. نه قبل 
از آن (اللمع/1 *4)» ولى «ماتريدى» در مسأله ميان قدرت به معنى علت ناقصه و قدرت به معنى علت تامّه فرق مى ككذارد, 


اولى را جلو تراز فعل و دومى را همراه با فعل مى انديشد. (التوحيد/7502) 
© قدرت نسبت به فعل و تركك يكسان است 


قدرت در برابر كلمه ايجاب به كار مى رود ايجاب فقط به يكك طرف تعلق مى كيرد مانند آتش كه فاعل موجب به شمار مى 
رود و ييوسته متوجه يكك سوست و فقط مى تواند حرارت توليد كندء نه بيرودت» در حالى كه قدرت جيزى است كه بر فعل و 
تركك تعلق مى كيرد. كاهى برخى از «اشاعره» صلاحيت تعلق قدرت را نسبت به هر دو طرف منكر مى شوندء ولى معتزله و 
ماتريديه» معتقدند كه بر هر دو طرف تعلق مى كيرد. (ماتريدى: التوحيد/727) 


افعال بند كان فعل مستقيم خداست 


اشاعره در تفسير «هَلَ مِنْ خالق غَيرالله» راه افراط را در بيش كرفته و همه يديده ها را صنع مستقيم خدا مى دانند وهر نوع 
رابطه را ميان طبيعت و اثر آن قطعى مى شمارند» تو كُويى خدا جانشين همه علل و معدات طبيعى است. 
اشاعره درباره افعال خحدا معتقدند كه فعل انسان اثر مستقيم خداست و قدرت انسان در يديد آمدن آن تآثير ندارد. جيزى كه 


اراده كندء قدرتى در وجود او يديد مى آيدء اما اين قدرت كوحكترين تأثيرى در بيدايش فعل ندارد. 


اشعرى به خاطر جمع ميان حصر خالقيت در خدا «هل من خالق غير الله و توجيه مسؤوليت بشر در مقابل افعال خود. 
اصطلاحى يديد آورده يا از اصطلاحى ييروى كرده است به نام كسب و مى كويد: خالق خداست و بندكان خدا كاسب 
هستند. بنده فعل خود را يديد نمى آوردء بلكه آن را كسب مى كندء اما در تفسير «كسب» آنجنان سخنان مختلف كفته اند 
كه خود كسب يكى از لغزهاى جهان در آمده است و روشن ترين معنى آن جيزى است كه علاءالدين قوشجى شارح عقايد 
اشعرى» در شرح «تجريد) آورده است. او مى كويد: مقصود از كسب اين است كه قدرت و اراده انسان با صدور فعل از او 
مقارن مى باشد, در حالى كه هيج يكك از اين دو (اراده و قدرت انسان) در فعل او تأثير نككذاشته و انسان ظرف فعلى است كه 


خدا آفريننده اوست. (قوشجى/ شرح تجريد/ 585 680) 


در حالى كه «ماتريدى'» نقطه مقابل اين سخن را مى كويد: واو دراين مسأله از شيخ مكتب خود ابو حنيفه ييروى كرده» مى 
كول عبد ان انظ وول" افية كداقد زاك نقد اراد واه تقطةةاى متوتحه من از مكل بد تجا انكة ادو طلاعة تعبرت 


كنك در معصيت به كار مى برد. (اشارات المرام/554) 


در حقيقت شيخ ماتريدى مى كويد: كسب اين است كه بنده خدا قدرت خدادادى را در يكى از دو راه» از روى اختيار 
مصرف كندء اين همان قول «عدليه» است. خود شيخ ماتريدى نيز در كتاب «التوحيد» به صورت مشروح اين را تبيين كرده 


است وياد آور 


مى شود : خدا به مطيعان؛ نويد ياداش داده و كنهكاران را بيم عذاب داده است ه ركاه جنين استء بايد فعل او به او واقعاً 


منتسب باشد و در آخر كلام مى كويد: هر يكك از ما مى داند كه او در انجام كار خود مختار است. (اصول الدين/1١٠1)‏ 
/ صفات خدا عين ذات اوست 


متكلمان اسلامى اتفاق دارند كه خدا داراى اوصافى مانند علم و قدرت و حيات استء ولى معتزله و اماميه عقيده دارند كه 
صفات ذاتى او عين ذات اوست و خدا از نظر كمال و جمال به نقطه اى رسيده است كه ذات او سراسر علم و قدرت استء در 
حالى كه اشاعره اين صفات را زايد بر ذات دانسته و كسانى را كه صفات ذاتى او راعين ذات او مى دانند» متهم به نفى 
صفات كرده استء در حالى كه «ماتريدى» بر خلاف شيخ اشعرى مسأله عينيت را يذيرفته است و با عدليه در اينجا همكام 


انيت 
9 تفسير صفات خبرى 


از نقاطى كه اين دو مكتب در آن با هم اختلاف دارند» تفسير صفات خبرى است كه يكى از موارد آن تفسير آيه «أنّ الله على 
العرش استوى» است. اشعرى به ييروى از احمد بن حنبل» استوا را به معنى استقرار كرفته و به روشنى مى كويد: «إِنَّ الله مستو 
على العرش الّذى قَوقَ السماوات» خدا بر عرشى كه بالاى آسمانهاست استقرار دارد. آنكاه ذف الكدقي واتسي ترد 
جنين مى كويد: خدا همان طور كه كفته است بر عرش خود به نحوى كه لا-يق مقام اوست قرار دارد و كواه اين مطلب آن 


ايك كه ختدااخر اختريق ثلث شنه فرود من ابد وهن كؤيك كيست 


كه مرا بخوائد تا او را اجابت كنم؟ (الابانه/80) 


بنابراين» اشعرى اين نوع از صفات را به همان معناى حرفى بر خدا ثابت مى داند و هركز معنى آن را به خدا تفويض و يا 
تأويل نمى كند ولى براى اينكه متهم به تجسيم نشود, با جمله: «به نحوى كه شايسته اوست» از آن فرار مى كند, در حالى كه 
ماتريدى در اين نوع از صفات خبرى كه تفسير حرفى آن. مستلزم تجسيم است, رأى ديكرى دارد. او در اين مسأله مى كويد 


بايد معانى اين نوع صفات به خدا تفويض شود. 
اينكك ترجمه كفتار او: 


«اصل در نزد ما آيه «ليس كمثله شىء» است». خدا از هر نوع شباهت به خلق را نفى كرده است و ما ثابت كرديم كه خدا در 
ذات و صفت از هر نوع شباهت» ييراسته است. از اين جهت بايد به آيه «الرحمن على العرش استوى» همين طورى كه در قرآن 
آمده و عقل نيز دلالت دارد» ايمان آورد» ولى ما بر تفسير آن قاطعانه آ كاه نيستيم. 


احتمال دارد واقع آن غير آن باشد كه ما مى انديشيم و ما به آنجه كه خدا از آن اراده كرده استء ايمان آورده ايم. 


(التوحيد /نوشته ماتريدى/017/5) 

اهن بخواهيم راه و روش اين دو يبشواى اهل سنت را در صفات خبريه به صورت كوتاه بيان كنيم» بايد بكُوييم اشعرى جزء 
مثبتين صفات خدا است به همان ظاهرى كه در قرآن آمده استء ولى ماتريدى جزء مفوضه است و معانى اين آيات را به خدا 
وامى كذارد. 

اين مسائل نه كانه به عنوان نمونه هاى بارزء براى تبيين و مقدار اختلاف ميان دو مكتب بيان شد. 


بعضى از يبروان مكتب ماتريدى جه كسانى هستند؟ 
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بعضى از ييروان مكتب ماتريدى جه كسانى هستند؟ 


باسخ 
١‏ أبو اليسر محمد بيزدوى (١؟5‏ 7وع) 
مترجمان همان طورى كه نسبت به ابو منصور قصور ورزيده اند» همجنين در ترجمه حال اتباع او نيز كوتاهى نموده اند. 


يكى از ييروان مكتبء همين ابو اليسر محمد بزدوى است و معرف يايه علمى او كتاب اصول دين اوست واين كتاب را 


مستشرقى به نام دكتر «هانس بيسترلنس» تحقيق كرده و در سال87؟1 در قاهره منتشر شده است. او عقايد ماتريدى را از يدر 
خود آموخته است و در مواردى دراين كتاب از او نام مى برد (بزدوى/ أصول الدين /18و 109) و احياناً در اثناى كتاب خود 
از ابو الحسن اشعرى انتقاد مى كند. (بَزدَوى/ اصول دين /01”) و نجم الدين عمر بن محمد النسقى ( ٠ع‏ 700ه) كه يكى از 
كلامل اوحيت كوناوه دوهع كر مزه زاب اليكن اإمتعا ف كك اها نتيا ددر فيه :اد تعاوواك الكو يوك اذ سفوا (نظير انان ببوة وال 


اطراف و اكناف به او روى مى أوردند و شرق وغرب از مؤلفات او ير شده است. (مقدمه اصول دينء به نقل از طبقات حنفيه) 
آثار علمى شيخ ابَزَدَوى) علاوه بر اصول دين عبارت است از: 

١‏ تعليقه اى بركتاب «الجامع الصغير) شيبانى. 

” الواقعات. 

)" ١ المبسوط در فروع فقهى (مقدمه اصول دين نككارش بزدوى/‎ ٠" 

)008518( نسفى ميمون بن محمد‎ "١ 


ميمون بخ حمل بق معيد بق 'مكحؤل مكتى :به «ابوالمعين) و معزوف به تشلقى :وى أن متكلفان بز ركه ماتزيدئ :ات كه مدق 


ذو سيرفتك من ركه يعد سنا كن بخان كردية او ] تاو حلم اوسنة: 
١‏ بحر الكلام (ط) 


#اتضررة الأدلة كداهير و تمخطوط اسيك ومن كريدة الوحفض تق كنات عقارة فيه ر] ين اسان 


اين كتاب نوشته سب (در كتاب «الجواهر المضيئه» 1/0 تر جمه او آمده است.) 
#عمر بن محمد النسفى (:82 /ة) 


وى ابو حفص معروف به نجم الدين نسفى است كه در سرزمين «نسف» ديده به جهان كشود و در سمرقند در كذشت و كتاب 
عقايد نسفيه از آثار اوست وافراد زيادى آن را شرح كرده اند. ودر كتاب هاى: (الفوائد البهيه فى تراجم الحنفيه نككارش 
محمد بن عبد الحى. 67 والجواهر المضيئه» ١/795‏ و لسان الميزان» /3/؟ و الاعلام» تكاوش نشي التدية زركلى. و 


وخانه الآدب» تكارق هدوض 2/110 ترجيةة اد امناء انيقة) 
؟ ابن الهمام؛ محمد بن عبد الواحد (17/90 820) 


كمال الدين» معروف به ابن الهمام» متكلم حنفى مؤلف كتاب «المسايره فى العقائد المنجيه فى الآخره» از آثار اوست و اين 
كتاب به وسيله محقق مصرىء محمد محيى الدين عبد الحميد جاب و منتشر شده است و نيز كمال الدين ابو شريف شرحى بر 
آن نوشته ودر مصر بدون تاريخ جاب شده است. و از آثار اوست «فتح القديرا در شرح هدايه در هشت جلد در فقه حنفى و 


ذو يتسادرة مشي كله كمه 1 5 آمدهء شرح زندكانى او نيز وارد شده است. 


وى از علماى قرن يازدهم است و در خانواده علم و قضا جشم به جهان كشوده و از والد خود و دانشمند ديككرى به نام منقارى 
علم آموخته. در سال /0,» قضاوت حلب و در سال 8 قضاوت مكه را بر عهده داشت واز آثار اوست» «اشارات المرام 


من عبارات الإمام» كه با مقدمه محمد زاهد كوثرى و تحقيق 


بويت هيك الرز الاهر وال 688 تاجات و مس ده ايف 
تاريخجه زندكى ماتريدى جيست؟ 
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تاريخجه زندكى ماتريدى جيست؟ 
باسخ 


بررسى كتابهاى تراجم؛ اين مطلب را قطعى مى سازد كه بنيانكذاران اين مكتب» در عصر خود معروفيت كامل ييدا نكرد و 
بعدها نيز ترجمه نكاران به ضبط زندكى او كمثر يرداختند؛ در -حالى كه همه تذكره نكاران به بيان زند كى اشعرى يرداخته و 
از او به كونه اى ياد كرده اند و شايد نكته آن اين باشد كه «ماتريدى» دور ازعاصمه آن روز اسلام يعنى «عراق» ذلك قو قن 
كرد» در حالى كه «اشعرى» در عاصمه اسلام به دنيا آمد و در همان جا دركذشت و دوستان و دشمنان او هريكك به كونه اى 


از او باد كرده انك. 


ابن نديم (م در فهرست خود.ء از «ماتريدى» ياد ننموده درحالى كه ترجمه مختصرى از اشعرى انجام داده است» كتاب 
شيخ طحاوى بيشواى حنفيها در مصر مورد عنايت قرار كرفته و شروح زيادى بر آن نوشته شده استء در حالى كه اين كار 


درباره كتابهاى ١‏ ماتريدى» صورت نبذيرفته است از اين جهت مى بينيم ترجمه نككاران مانند: 


)0/28( صلاح الدين صفدى (0/28 مؤلف «الوافى بالوفيات» " ابن شاكر كتبى؛‎ ١ مؤلف «وفيات الأعيان»‎ )28١( ابن خلكان‎ ١ 
مؤلف «فوات الوفيات» 5 تقى الدين سلامى 776)» مؤلف «الوفيات» 8 ابن خلدون (608) مؤلف «مقدمه و تاريخ» © جلال الدين‎ 
مؤلف «طبقات المفسرين» و همجنين ديكر نويسند كان از «ماتريدى» نامى نبرده اندء در حالى كه از افرادى كه‎ )41١( سيوطى‎ 
از نظر علمى كمتر بوده اند نام برده اند» حتى كسانى كه به ترجمه او يرداخته اند» جيز مفصلى ياد نكرده اند» و آنجه نكارنده‎ 
توانبته از لأبلاق كنابها دربازة زند كن اونه دشت آوردة هسن است كة ايتجاا من نكارة,‎ 


مترجمان مك «ماتريدى) فى كو يدك 


وى در سال “7 جشم از جهان بستء در حالى كه از سال تولد او جيزى كزراش نمى كنندء ولى به كونه اى مى توان كفت 
كه اودر حدود /5”؟ با متولد شده استء زيرا وى از «نصير بن يحيى بلخى) اخذ حديث نموده واو در سال 58/8 در 


كنطه داسك اكزاو قو ووو سال داهف طيعا ولد او همان خواهد بود كه ياد آور شديم. 


او در منطقه اى به نام «ماتريد» كه يكى از بخشهاى سمرقند در «ماوراء النهر) است ديده به جهان كشود و سيس به نامهاى 
«ماتريدى» سمرقندى و يا علم الهدى معروف شده است و كويا از نظر نسب به «أبو أيوب انصارى» مى رسد كه ميزبان ييامبر 


كرامى بود. (بياضى: اشارات المرام/ 277 
او در عقايد و كلام وفقه ازامام مذهب خود. ابو حنيفه ييروى نموده» وازاين افراد نيز درس آموخته است: 


© ابو نصر احمد بن العياض ”7- نصير بن يحيى, تلميذ حفص بن سالم يدر مقاتل‎ - ١ ابوبكر احمد بن اسحاق جوزجانى‎ ١ 
محمد بن مقاتل ( اشارات المرام/ *؟)‎ - 


كلام اهل سنت ساخته و برداخته دو نفر است يكى حنفى و ديكرى شافعى استء حنفى ابومنصور ماتريدى و شافعى ابوالحسن 
اشعرى است. ( مفتاح السعاده و مصباح السياده 51/17 -98) 


مصاح الدين قسطلانى مى كويد: معروفترين فرد در علم كلام در سرزمين خراسان و عراق و شام و ببشتر مناطق» ابوالحسن 


زبيدى مى كويد: هر كاه اهل سنت كفته شود مقصود اشاعره و ماتريديه است. (اتحاف الساده 


كروهى از شخصيتهاى كلامى از او بهره كرفته اند كه اسامى برخى را مى آوريم: 
١‏ - ابوالقاسم: اسحاق بن محمد معروف به حكيم سمرقندى (6:0”) 


“ا - ابو محمد عبد الكريم بن موسى بَزدوى. 


وى جد يدر محمد بن محمد بن الحسين بن عبدالكريم بَزْدَوى مؤلف كتاب «اصول الدين» است. وى در اين كتاب مى كويد: 
من كتاب توحيد ابو منصور ماتريدى سمرقندى را ديدم كه مطابق مذهب اهل سنت بود. يدرم از جدش عبدالكريم بن موسى 
كرام.......از ابو ..19..آما تريدى نقل مى كرد. وجد ماء مقاصد كتابهاى مشايخ و كتاب توحيد و تأويلات را از ابو منصور 
ماتريدى فرا كرفت. جيزى كه هست كتاب «توحيد» ماتريدى خالى از اغلاق نيست و اككر دور از اغلاق بودء ما به همان كتاب 


ابو منصور آثار فراوانى از خود به يادكار نهاده و آنجه الآن موجود استء سه كتاب بيش نيست. دو تاى از آنها جاب و منتشر 
شدة ؤ ذيكرى به خالت مخطوط باقى مانده است. 


١‏ - كتاب التوحيدء اين كتاب بزركترين منبع براى عقايد فرقه ماتريدى است. او در اين كتاب در اثبات آراى خود, از كتاب و 
نئنت و خرة بهره من كيرك و كاهئ.بهعفل» بزترئ لشترى مى بشن ابن كناب :دز سبال در بيروت در ؟١5‏ صفحه 
منتشر شده و دكتر فتح الله خليف به تحقيق نص آن يرداخته استء و همان طورى كه بزودى مؤلف اصول الدين ياد آور شده؛ 


؟ - تأويلات اهل سنه اين كتاب در تفسير قرآن كريم نككاشته شده و در آن» عقايد اهل سنت و آراى فقهى 


امام خود ابو حنيفه را مطرح مى كندء و در حقيقت كتاب عقيدتى و فقهى است. و يكك دوره تفسير قرآن است و جزء اخير 
آنء از سوره منافقين» تا آخر قرآن را در بر مى كيرد. و آن را دكتر «ابراهيم عوضين» به كمكك شخصى ديكر در قاهره منتشر 
نموده است. به هنكام مقايسه» روشن مى شود كه اين دوكتاب در مسائل عقيدتىء از نظر مطلب و لفظ كاملا به هم نزديكند. 


٠“‏ - المقالات. محقق كتاب التوحيد مى كويد: نسخه اى از آن در كتابخانه هاى ارويا موجود است و اما ديككر آثار او كه نام 


آنها در كتابهاى تر جمه آمدم عبار تند از: 


ع أخذ الشرايع 0 الجدل فى أصول الفقه © بيان وهم المعتزله رد كتاب الأصول الخمسه للباهلى 8 ردٌ الإمامه لبعض الروافض 
4 الرد على أصول القرامطه ٠١‏ رد تهذيب الجدل للكعبى ١١‏ رد وعيد الفساق للكعبى ١1١‏ رد أوائل الأدله للكعبى 


از اين كتابها تا كنون اثرى به دست نيامده است. 
تفاوت دو مكتب اشعرى و ماقريدى جيست؟ 
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تفاوت دو مكتب اشعرى و ماتريدى جيست؟ 
باسخ 


شيخ اشعرى و ماتريدى هردوء در يكك عصر به عنوان دفاع از عقيده اهل سنت برخاستند و هدف ياسخكويى به نظريات معتزله 
بود ولى هركز نمى توانند اين دو نفر از نظر فكرى يكسان باشند. شيخ اشعرى قيد اعتزال را زد و مكتب ابن حنبل را يذيرفت و 
با يذيرفتن عقايد وى نتوانست در مسائل عقيدتى آزادانه فكر كند, لذا ناجار شد بر ظواهر جمود كندء و از ارزش عقل و برهان 
بكاهد. ازاين جهت. در عقايد حنابله تصرف بنيادى به عمل نياورد. در حالى كه ابو منصور ماتريدى يبرو امام خود ابو حنيفه 
است. امامى كه در فقه به قياس و استحسان عمل مى كند و فقه او رنكك عقلى بيشترى دارد؛ از اين رو اين دو فرد نمى توانئد 


در اصول تا جه رسد در فروع صد در صد به توافق برسند. 


مسأله تفاوت اين دو مكتب مورد توجه نويسند كان قرار كرفته و افكار و عقايد مختلفى ابراز نموده اند كه نظريه برخى را 


منعكس مى كنيم: 


الف - احمد امين مصرى مى كويد: ماتريدى و اشعرى در مسائل اساسى با هم به توافق رسيده اند و كتابهاى فراوانى در شرح 
مذهب ماتريدى مانند عقايد نسفى و شرح مذهب اشعرى مانند «سئنوسيه) و«الجوهره» نوشته شده است. حتى برخى درباره 
مسائل اختلاف اين دو امامء كتابهايى نوشته اند و برخى نقاط اختلاف را به جهل مسأله رسانده اند آنككاه اضافه مى كند كه 


فكر اعتزال در مكتب اشعرى بيش از مكتب ماتريدى استء زيرا اشعرى مدتها از معتزله ييروى مى كرد و نمونه آن اين است 


كه اشعرى من كوه سكزفه الله شي د مع سام اوفك وامجعانة دو القن 


كه «ماتريدى) تنها به وجوب نقلى و شرعى آن قائل است: (ظهر الإسلام 1/431) 


كفتار احمد امين» اساس صحيحى ندارد. و او در اين داورى به حدس اعتماد نموده استء بلكه رنكك عقلى در مكتب 
«ماتريدى» بيش از مكتب اشعرى است و دو كتاب منتشر شده از آن » به نامهاى توحيد و تأويلات أهل سنت و همجنين آراى 
ييروان او» بر خلاف كفتار او كواهى مى دهدء وعجيب اينكه در مسأله معرفه الله جريان بر خلاف كفتار احمد امين است و 
خود احمد امين در جايى از آن كتاب» عكس آن را نقل كرده است و يادآور شده است كه ماتريديه مى كويد:اكر نخدا 
بيامبرى را برنيانكيزد» بر مردم لا-زم است خدا و صفات او را بشناسندء و اين مسأله از ابو حنيفه نقل شده استء ولى مشايخ 


اشاعره مى كويند: ييش از بعثت ييامبران» جيزى بر انسان واجب نيست. (فجر الإسلام /90) 


- ابوزهره مى كويد: در طريق ماتريدى عقل از قدرت بيشترى برخوردار است, در حالى كه اشاعره به نقل» ياى بندترند و 
در حقيقت مكتب اشعرى, مكتبى است ميان اعتزال و اهل حديث و مكتب ما تريدى مكتبى است ميان معتزله و اشاعره. آنكاه 
مى كويد: شكى نيست كه همكى اين جهار فرقه» از اهل ايمان بوده و ه ركدام كوشه اى از ميدان ايمان را كرفته اند. كوشه 
اى از آن در دست معتزله» كوشه اى ديكر در دست اهل حديثء و كوشه اى در دست ماتريدى و كوشه اى ديكر در دست 
اشاعره. (تاريخ المذاهب الإسلاميه 1/199) 


- شيخ محمد زاهد كوثرى محقق معاصرء ماتريديه را به خوبى شناخته و آن را مكتبى ميان اشعرى و معتزلى معرفى كرده 
است. ولى مى. كويد 


: اختلاف ميان اين دو مكتب لفظى است. (مقدمه تبيين كذب المفترى/19١)‏ 


محمد زاهد كوثرىء» خود از فرقه ماتريديه ييروى مى كند هرجند به آن تظاهر نمى كند و به نشر آثار اين فرقه يرداخته و به 
حق محقق توانايى است كه توانسته است با تتبع زايد الوصفء آثار حشويه و اهل الحديث و وهابيت را نقد كند» ولى در اين 
داورى» دجار عواطف شده و خواسته به تقريب اين دو مكتب ببردازد» تنهاء آكاهى از يكك تفاوت ميان اين دو مكتبء كافى 
است كه اين دو راء فرسئككها از هم جدا سازد و آنء مسأله حسن قبح عقلى است كه «ماتريديه) مثبت آنء و اشاعره منكر آن 
هستند و تنها بر همين اصل مسائل فراوانى از علم كلام مبتنى است و در هر حالء اين دو مكتب با هم اختلافاتى دارند. شيخ 
بزدوى مؤلف اصول دين كه از علماى قرن ينجم اسلامى استء اختلاءف اين دو مكتب را به سه مسأله منحصر مى سازد. 


(أصول دين نكارش بزدٌوى/17؟) 
كمال الدين بياضى» مسائل اختلافى دو مكتب را مطرح كرده وآنها را به ينجاه مسأله رسانده اسثت. (اشارات المرام/ 8:7 - /8) 


عبد الرحيم بن على معروف به شيخ زاده مسائل اختلافى را به نظم در آورده و به نام نظم الفرائد و جمع الفوائد در سال ١711‏ 
ه.ق در قاهره به طبع رسيده است. ابى عذبه كتابى به نام «الروضه اليهيه فى ما بين الاشعريه و الماتريديه» نككاشته و در سال 


3 ه . ق در حيدر آباد به طبع رسيده است. 


عبدالله بن عثمان بن موسى كتابى به نام خلافيات الأشاعره مع الماتريديه نوشته كه نسخه خطى آن در 


دار الكتب المصريه» به شماره "5١‏ موجود است. ( به مقدمه كتاب توحيد ماتريدى ١0/‏ مراجعه شود) 


تاج الدين السبكى مؤلف طبقات الشافعيه» قصيده اى در مسائل اختلاافى ميان اين دو مكتب دارد كه نسخه خطى آن در 


اسكندريه موجود است. (به مقدمه كتاب توحيد ماتريدى 7١0/‏ مراجعه شود). 


اين نوع نكارشها حاكى از آن است كه فاصله اين دو مكتب بيش از آن است كه «بزودى» تصور كرده و آن را در سه مسأله 
خلاصه كرده است. 


باسخ اشاعره به اشكال تعدد قدما و نقد آن جيست؟ 
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ياسخ اشاعره به اشكال تعدد قدما و نقد آن جيست؟ 


يباسخ 


١قاضي‏ عضد الدب اب كونك> أتحه كومائه كف اسك أن است كه ذات:قدنم را متعدة سدااتم نه نكف ذانك:و حتد 
صى ين الحو مو و : 1 ب يمر كام 0 قل 


صفت قديم. (عضد الدين ايجى / 00/01 


اين ياسخ از قاضى مايه شكفت استء زيرا قانون امتناع تعدد قدما يكك حكم عقلى است و قانون عقلى» قابل تخصيص نيست. 
عقل مى كويد: قديم منحصر به يكك شيئ است خواه اين شيئ ذات باشد» خواه صفت,ء در اين صورت تجويز تعدد جند قديم 


از مقوله وصف» ناذيده كر فوم داورى خرد در كلى بودن اين حكم است. 


١‏ صفات خدانه خدا هستند ونه جدا از خداء؛ ازاين جهت توصيف آنها به قديم» اشكالى نخواهد داشت. (مفيد, أوائل 


)١7/تاالاقملا‎ 


اين ياسخ, جز لغز و بيجيده كويى جيزى نيست. در حالى كه عقايد اسلامى از سهولت و آسانى بر خوردار است. خلاصه يا 
بايد تعدد قدما را يذيرفت و توحيد اسلامى را خدشه دار ساختء آن هم به خاطر يكك رشته ظواهر كه در صدد بيان كيفيت 


علم و قدرت نيستء ويا اينكه صفات خدا را عين ذات او دانست نه زايد بر ذات. 


صائبى به جه كسى مى كويند؟ همجنين وهابىء زنادقه» اشاعره» معتزله» زيديه واسماعيليه؟ 


صائبى به جه كسى مى كويند؟ همجنين وهابىء زنادقه» اشاعره؛ معتزله» زيديه واسماعيليه؟ 
باسخ 


در ياسخ به سؤال شما دوست عزيز در توضيح اصطلاحاتى كه درخواست كرده بوديد عرض مى شود : 
صائبى 


درخصوص صائبين آيه اى در قرآن كريم اسث كداهى قرمابيد : "الذية اموا واتذيق هادوا والضاقين و التنضازى و المجوسن 
والذين اشر كوا ان ا... يفصل بينهم يوم القيامه"(١1)‏ يعنى : كسانى كه ايمان آورده اند و يهود و صائبين و نصارى و مجوس و 
مش ركان خداوند در ميان آنها روز قيامت داورى مى كند و حق رااز باطل جدا مى سازد خداوند بر هر جيز كواه است (و از 


همه جيز آكاه) 


مفسرين در توضيح صائبين مى فرمايند : از آيه فوق اجمالا استفاده مى شود كه آنها نيز بيرو بعضى از مذاهب آسمانى بوده اند 
بخصوص كه در آيه» در ميان طايفه يهود و نصارى قرار كرفته اند» برخى آنها رااز ييروان يحيى بن زكريا مى دانند كه 
مسيحيان او را "يحيى تعميد دهنده" مى نامند و بعضى معتقدند آنها برخى از عقايد يهود و برخى از عقايد مسيحيان را كرفته 


دانشمند معروف راغب در كتاب مفردات مى نويسد : آنها جمعيتى از ييروان نوح ( بوده اند» و ذكر اين عده در رديف مؤمنان 


ويهود و نصارا نيز دليل آنست كه اينان مردمى متدين به يكى از اديان آسمانى بوده و به خداوند و قيامت نيز ايمان داشته اند. 


در فرهنكك دهخدا يس از تأييد اينكه اين كلمه عبرى است مى كويد : صائبين جمع "صائبى " و 


ساقط شده و مغتسله كه از دير زمانى نام محل ييروان اين آيين در خوزستان بوده و هستء ترجمه جامع و صحيح كلمه 


ا است. 


اما علت اختلافات درباره اين طايفه اينست كه در اثر كمى جمعيت آنها و اصرار به نهان داشتن آيين خود و منع از دعوت و 
تبليغ بر اينكه آيين 1 نها آيين اختصاصى است نه عمومىء و ييغمبرشان فقط براى نجات آنها مبعوث شده است و بس وضع 
آنها را به صورت اسرار آميزى در آورده و جمعيت آنها به سوى انقراض مى رود اين به خاطر همان احكام خاص و اغسال 
مفصل و تعميدهاى طولانى است كه بايد در زمستان و تابستان انجام دهند» ازدواج با غير هم كيش خود را حرام مى دانند و 
حتى الامكان به رهبانيت و تركك معاشرت بانوان دستور مؤكد دادند وبسيارى از آنها بر اثر آميزش فراوان با مسلمانان تغيير 


وهابيت 


در توضيح فرقه وهابيه بايد كفت : "وهابيه ييروان محمد بن عبدالوهاب مى باشند و اكر بخواهيم عقايد وهابيان را بيان كنيم 
بيشتر بايد بر نفى و انكار آنها تأكيد بورزيم به ديكر سخنء عقايد آنها عمدتاً نفى عقايد و اعمال ديكر مسلمانان و اتهام 
شركة ده ديكراق است: 


الجملة مواردئ كه.وهانيت آنها وا شرك مئ دانيد.عبارتك از + توسل به اولبائ الهئة و طلب شفاعت از آتان) سفر نه قصيد 


زيارت قبر بيامبر( واهل بيت( و تبركك و واستشفاء به آثار اولياى الهى» 


تعمير و زيارت قبور اولياى الهى و ساختن مسجد در كنار قبور و نذر بر اهل قبور» و خداوند را به حق و مقام اوليائش سو كند 
دادن و اعتقاد به سلطه غيبى آنان. 


دليلى كه محمد بن عبدوهاب براى ادعاى خود اقامه مى كند اين است كه | خذ هر نوع واسطه اى ميان خدا و بنده به منزله 
يرستش اوست و مستلزم شركك خواهد بود در حالى كه لازمه اين سخن آن است كه همهافراد حتى خود كوينده هم مشركك 
و كافر باشدء زيرا هيج كس به تنهايى و بدون كمكك كرفتن از ديكران قادر به حيات نيست علاوه براين توسل و طلب 
قناع هافيك نه تدده :و و رفوه كني اها شتت مده اسك و اساسا شتوو خةاونل يداز كاردامن كوده اسك بار ادو ايك 


اعمال نه تنها شركك نيست بلكه عين عبادت خداست.(©) 
زنادفه 


زنادقه : اصطلاح زنديق درباره كسانى به كار كرفته مى شود كه از دين خارج شه ,ادل "ذو هدك لعلع از تدقة يه معاف 


خروج از دين و بى ديلى آمده است.(0) 


معتزله 


معتزله : دسته اى از مسلمانان كه ييشواى ايشان واصل بن عطا بوده به معتزله شهرت يافته اند. از واصل بن عطا جهار نظريه نقل 
شده است : .١‏ منزله بين المنزلين : ميان ايمان و كفر مرتبه اى وجود دارد كه به مرتكب كبيره اختصاص دارد. ”. نفى صفات 
از خداوند متعال : واصل به اين دليل كه لازمه اثبات صفات قديم براى خداوند تعدد قدما و تعدد الهه است صفات الهى را 


انكار مى كرد. ". اختيار انسان : از آنجا كه خداوند حكيم و عادل 


است و شر و ظلم به او منسوب نمى شودء جايز نيست انسانها را به كناه مجبور كند وسيس آنها را به مجازات رساند يبس 
انسانها در انجام كارهاى خود مختارند. ؟.حق وباطل : واصل درباره امام على( و مخالفان او و نيز درباره عثمان و مخالفانش 
معتقد بود كه يكى از دو كروه حق و ديكرى باطل و فاسق استء اما مشخص نيست كه كدام كروه حق و كداميكك باطل 


است. 

- در انديشه معتزله عقل نقش اساسى و تعيين كننده در كشف و اثبات عقايد دين و اثبات و دفاع از آنها را دارد. 
براى تعبد دراين عقايد جايكاهى وجود ندارد. 

اصول اعتقادى معتزله عبارتند از : منزله بين المنزلين»توحيد عدل, وعد و وعيدء امر به معروف و نهى از منكر. 


- توحيد داراى مراتب سه كانه ذاتى» صفاتى و افعالى استء متكلمين معتزله تفسيرهاى مختلفى از توحيد صفاتى ارائه كرده 


انك. 
- معتزله و اماميه بر اساس قول به حسن و قبح عقلى معتقدند كه خداوند مرتكب ظلم و كار قبيح نمى شود. 


-بنابر اصل معتزله بين المنزلين معتقدند مرتكب كبيره منزلتى ميان كفر و ايمان دارد. بنا بر اصل وعد و وعيد معتزله مى كويند 
: خداوند نه خلف وعده (ياداش) مى كند و نه خلف وعيد( كيفر). 


شروطى مثل احتمال تأثير و عدم مفسده قائلند و آن را محدود به زبان و قلب هم نمى دانند.(2) 


اشاعره 


اشاعره : به دنبال روش افراطى معتزله در استفاده از عقل و روش تفريطى اهل حديث در سركوب عقل مذهب 


اشعرى در اوايل سده جهارم هجرى به منظور تعديل اين دو جريان توسط ابوالحسن اشعرى يا به ميدان كذاشت. 


-صفات خيريه : صفاتى هستند كه در 1 يات و اخبار 1 مده ولى عقل به خودى خود آنها را براى خدا اثبات نمى كند. مانند 
داشتن دست و ياو ... براى خدا. برخى از اهل حديث به نام حشويه؛ اين صفات را به همان معنايى كه در مخلوقات وجود 
دارند به خدا نسبت مى دادند معتزله دست به تأويل اين موارد مى زدند اما اشاعره از يكك سو نظر اهل حديث را در اثبات اين 


صفات مى يذيرفتند و از طرف ديكر قيد بلا تشبيه را بر آن مى افزودند. 


-در مسأله جبر و اختيار اهل حديث كرفتار نظريه جبر شدند و معتزله هم آزادى انسان را مطلق دانستند. اشاعره براى مراعات 
نمودن هر دو جنبه» نظريه كسب را مطرح كردند. 


-تنفسيرهاى مختلفى از نظريه كسب شده است. تفسير اشعرى اينستء قدرت قديم از آن خداست كه در خلق فعل مؤثر است. 
اما قدرت حادث اثرى در ايجاد فعل ندارد و تنها فايده اش اينست كه صاحب قدرت در خود احساس آزادى مى كند. فعل 
انسان مخلوق خداست جون تنها قدرت قديم در خلقت مؤثر است كه اين قدرت هم خاص خداست. نقش انسان كسب كردن 
فعل است كه عبارت است از مقارنت خلق فعل با خلق قدرت حادث شده در انسان. بنابراين در فعل اختيارى؛ انسان در هنكام 


فعل داراى قدرت حادث مى شود و احساس آزادى فى .كنل 


البته اشعرى خود كسب را هم مخلوق خدا مى داند و در مورد نسبت دادن آن به انسان معتقد است مكتب 


-دربحث كلام هم كه اهل حديث آن را اصوات و حروف و قديم مى دانستند و معتزله حادث» اشعرى براى يافتن راه ميانه 
-حشويه رؤيت خدا را با جشم قايل بودند و معتزله هركونه رؤيت را انكار مى كردند اشاعره در اينجا هم به حد وسط قائل 
شدند كه خداوند ديده مى شود اما نه مانند ساير اشياء.اشاعره بر خلاف معتزله كه حسن و قبح را عقلى و ذاتى مى دانند» 


اساساً حسن و قبح واقعى اشياء را انكار مى كردند. 
لبعولة + تكليق:نا لأايطاق: رأ عل محال فى "دانتسة ول اشاغرة رن خلذقك اناق نظو دارنة 7 


زيديه 


زيديه : زيديه فرقه اى هستند كه يس از امام على( و امام حسن( و امام حسين( به امامت زيد فرزند امام سجاد( قائل اند و ائمه 
بعدى را امام نمى دانند بلكه تنها به عنوان يبشوايان علم و معرفت مى يذيرند. 
-زيد فرزند امام سجاد( در نيمه قرن اول و نيمه قرن دوم مى زيست و برضد هشام بن عبدالملكك حاكم اموى قيام كرد و به 


شهادت رسيد. امامان معصوم و دانشمندان اماميه زيد را به جهت دانش تقوى و شجاعتش مى ستايند و به نظر آنها زيد مدعى 


امامت نبوده است و تنها به قصد امر به معروف و نهى از منكر و اصلاح امور و واككذارى حكومت به ائمه ( قيام كرده است.با 


أرق نات عل توالن خودةز نوا شيعه اماق داسك 


اغتقاد رآ ثمى 'تؤانابه ويك نسبت:داد و جملاتى هم كه آز يذ دو برخى كتب فرق تقل شذء؛ تنها تفاوت دو خليفه رآ بابنى آميه 


-يس از زيد دانشمندانى به تنظيم عقايد واحكام زيد يرداختند و مذهب زيديه يديد آمد. 


-به عقيده زيديه تنها سه امام نخست اماميه ازجانب بيامبر( به امامتشان تصريح شده است و يس از امام سوم در ميان امامان 
معصوم كسى كه شرط مبارزه با ستمكران را داشته باشد نيست و لذا آنها به امامت امام سجاد( و ديكران كه به جهاد علنى 
نيرداختند اعتقاد ندارند در عوض زيد و يحيى بن زيد و محمد بن عبدا... (نفس زكيه) و عله اى ديكر را كه به جهاد 


نابزانن يك از تفاوتهاى:زيدية:با اماميه قر اينست كه ويذيه شرط امام بودن راامبارزه مسلتحانه مى :دافن د:() 
اسماعيليه 


اسماعليه : فرقه اى هستند كه يس از شش امام اول شيعيان» فرزند بزركك امام صادق ( به نام اسماعيل يا فرزند اسماعيل» محمد 


را به امامت مى يذيرند» يعنى به هفت امام قائلند لذا به سبعه نيز ناميده شده اند. 


مهمترين ويزكى اسماعيليه باطنى كرى و تأويل آيات و روايات است و در اين راه از آراء فلاسفه يونان هم سودى مى جسته 
اند. به اعتقاد هرزق اسلامىء» آنها در تأويل 


دين افراط مى كردند. 


-كروهى از اسماعيليان منكر مركك اسماعيل شدند. و او را امام قائم دانستند كه اسماعيليه خالصه ناميده شده اند. كروه 
ديكرى مركك او را يذيرفته و فرزندش محمد را امام دانستند كه مباركيه نام دارند. اينها يس از مدتى به دو فرقه منشعب شدند 
برخى مركك محمد را يذيرفته و سلسله ائمه را در فرزندان او ادامه دادند و برخى منكر مركك او بودند و او را امام قائم مى 


ينداشتند. اينان قرامطه ناميده شده اند. 


-فاطميان از همان كروه از اسماعيليه اند كه امامت را در فرزندان محمد بن اسماعيل جارى مى دانند آنان امامان را به دو قسم 
ظاهر و مستور تقسيم مى كنند كه يس از هفت امام نخستء نوبت به امامان مستور مى رسد كه بطور مخفيانه مردم را به سوى 
آيين اسماعيلى دعوت مى كردند. آخرين امام در سلسله امامان مستور المهدى بالله است كه امامت خود را 1 شكار كرد و دوره 
امامان ظاهر فرا رسيد المهدى حكومت فاطميان را در مغرب تأسيس كرد. 


-فاطميان همانند ديكر فرق اسماعيليه به تمايز ميان ظاهر و باطن دين معتقدند برخلاف قرامطه كه تنها باطنى اند... 


-قرامطه يبروان ترمط اند و از فرقه مباركيه منشعب شده اند اينها بيش از ديكر فرق اسماعيلى به باطنى كرى و ضديت با عقايد 
قطعى مسلمان مبادرت كردند به نحوى كه نمى شود آنها را فرقه اى اسلامى ناميد. 


-قرامطه به هفت ييغمبر اولوالعزم معتقدند و همه احكام قرآن و سنت را داراى باطن و ظاهرى مى دانند و عمل به ظاهر را 


١ةهيآ‎ / سوره مباركه حج‎ .١ 
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يرسيس 


ياسخ اشاعره به اشكال تعدد قدما و نقد آن جيست؟ 


باسخ 


١‏ قاضى عضد الدين ايجى مى كويد: آنجه كه مايه كفر است اين است كه ذات قديم را متعدد بدانيم نه يكك ذات و جند 


صفت قديم. (عضد الدين ايجى / 00/0١1‏ 


اين ياسخ از قاضى مايه شكفت استء زيرا قانون امتناع تعدد قدما يكك حكم عقلى است و قانون عقلى» قابل تخصيص نيست. 
عقل مى كويد: قديم منحصر به يكك شيئ است خواه اين شيئ ذات باشد» خواه صفت,ء در اين صورت تجويز تعدد جند قديم 


از مقوله وصف» تاديدة كرفي داورى خرد در كلى بودن اين حكم است. 


١‏ صفات خدانه خدا هستند ونه جدا از خداء؛ ازاين جهت توصيف آنها به قديم» اشكالى نخواهد داشت. (مفيد, أوائل 


)١7/تاالاقملا‎ 


اين ياسخ, جز لغز و بيجيده كويى جيزى نيست. در حالى كه عقايد اسلامى از سهولت و آسانى بر خوردار است. خلاصه يا 


بايد تعدد قدما را يذيرفت و توحيد اسلامى را خدشه دار ساختء آن هم به خاطر يكك رشته ظواهر كه در صدد بيان كيفيت 


علم و قدرت نيستء و يا اينكه صفات خدا را عين ذات او دانست نه زايد بر ذات. 


مذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد و از ميان مذاهب كدام مذهب بهتر است؟ 


مذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد و از ميان مذاهب كدام مذهب بهتر است؟ 
باسخ 


مذهب حتبلى: 


به بيروان احمد بن محمد بن حنبلء ابو عبدالله شيبانى وائلى ١18©(‏ -١75ه')‏ رئيس مذهب حتبلى» حنابله مى كويند. احمد در 
راه كسب علم و حديث فردى سختكوش بود واز محضر بسيارى از علماى اهل سنت بهره برد كه معروف ترين آنها شافعى؛ 


از جمله خصايص احمد - برخلاف يبشوايان ديكر اهل سنت - اين بود كه نوشتن و تدوين اصول فقهى رااز نظر دينى جايز 
نمى دانست و فقط تدوين احاديث را مباح و جايز مى دانست. وى از شدت احتياط در سنت كرايى» با هر جيز تازه اى مخالف 
بود و آن را بدعت مى دانست»ء و از همين رونوشتن و تدوين مطالب علمى و فقهى به جز قرآن و حديث را انحراف از دين مى 
دالسة: لذا و#عووش جوع نس لوشة واندبه شا كرواتقن حتين اجازه امي ذاض 'كثاتب معروف او به نام المسند يادداشت 
هاى يراكنده او در باب حديث است كه بعد از مركك وى و به توصيه خودشء به وسيله فرزندش عبدالله بن احمد تنظيم شد. 
در المسند روايات ضعيف و قوى از شيعه و سنى جمع آورى شده كه بالغ بر سى هزار روايت است. 

اق ديك كهينا سن السين ادق اميت كد هته سك بودق نوق مقن ثر سمه قاطت ارنعة؟ لذااو تكردا لاعتوان يك 


محدث معرفى نموده و ديكران نيز جنين عقيده اى نسبت به او دارند. بنابراين او را فقيه و مجتهد به حساب نمى آورند. بر 


همين مبنا او طبق اخبار و احاديث فتوا مى داد 


واكر در حكم و مسأله اى حديثى نمى يافتء به استنباط اجتهادى و كاهى به قياس روى مى آورد. 
بنابر كفته برخى از صاحب نظران همجون ابو زهره؛» اصول و مبانى فقه احمد شش اصل است: 


.١‏ كتاب؛ 7. سنت (كه شامل احاديث و رفتار و كفتار بيامبر(ص) و فتواهاى اصحاب او مى شود)؛ ". اجماع؛ ؟. قياس (كه در 
موارد اضطرارى كه مبنا و ملاكك ديكرى براى حكم نمى يافت» به آن متوسل مى شد. البته طبق كفته ابو زهره او از ميان انواع 
قياس» قياس منصوص العله را ملاكك حكم فقهى قرار مى داد)؛ ه. استصحاب؛ #.مصالح مرسله/ 


مذطن حل ازانظر اهميت :و لقوة واانتشار در بلاة استلامى نسبت بةشه:مذهكن ديكن هموارة در اقليث وده است::علتك أن 
جند جيز بوده است: .١‏ ييروان مذهب حنبلى سخت به حديث و سنت ييامبر(ص) تعصب دارند و با هر فرقه از مذاهب اسلامى 
كه قدرى آزادانه فكر كنند مخالفند و حتى با آنان دركيرى هاى داشته اند. ابن اثير كويد: وقتى در سال 7١‏ هجرى مذهب 
حنبلى توسعه يافت معتقدان به اين مذهب در كوجه و بازار مى كشتند و اكر آلت موسيقى مى يافتند» صاحب آن را مى زدند 
و آلت مزبور را مى شكستند ودر كارهاى خصوصى مردم هم مداخله مى كردند. براى نمونه» جنان جه مى ديدند زن و 
شوهرى در شهر با هم راه مى روند ممانعت مى كردند و بسا آنها را به دست شرطه مى دادند و به آنان نسبت نابجاى فحشا 
مى دادند. حتى برخى از حنابله بغداد خود را به نابينايى مى زدند و در مساجد مى نشستند و اكر يكك نفر شافعى مذهب از 


كنارشان عبور مى كردء او را مى زدند. همجنين با شيعيان خيلى دشمنى 


داشتند و با آنان ستيزه مى نمودند و همواره آنان را به كفر و ضلالت و انحراف از اره مستقيم نسبت مى دادند. 


يطروشفسكى مى نويسد: حنبليان حتى كوجكك ترين تجلى آزادى عقيده را در مسايل دينى جايز نمى شمارند. اينان از بيروان 
فرق و مذاهب ديكر اسلامى» متعصب ترند. ارتجاع عقيدتى كه بعد از سقوط معتزله ظهور كرد» موجب شيوع مذهب ارتجاعى 
حنابله شد. در فاصله قرن هاى دهم تا جهاردهم ميلادى, حنبليان كرجه در سراسر عالم بسيار بودند اما ظاهراً در هيج يكك از 
بلاد الاق اكتزيك لد [شصد ون السعانة قرى سردم و مهارد ولاادى» الميطا بن تيقيد ققنه زا ديل » ذا تعب مفرطى كه 
داشت عليه هر كونه نوانديشى و بدعت قيام كرد و جون مواعظ و تبليغات وى ناشيانه بود سرانجام خسران و زيانكارى حتبليان 
را در بى آورد و موجب دشمنى ديكران عليه آنان كشت. قشرى بودن و متابعت از ظاهر كلمات» بدويت افكار و تعصب 
مفرط حنبليان و دور افتادكى مكتب فقهى آنان از واقعيت زنده تاريخى و مهجور بودن آنان از هر جه در اجتماع و زندكى 


روزمره تازه بود» سرانجام منجر به سقوط و انحطاط اين مذهب شد. 


بدعت هاى او و سيس در قرن دوازدهم هجرى به وسيله محمد بن عبدالوهاب و بدعت هاى نشأت كرفته اش از ابن تيميه» 
حيات تازه اى به خود كرفت. 2١[‏ 


مذهب جعفرى 


مذهب جعفرى همان مذهب شيعه اثنى عشرى است. شيعيان اثنى عشرى و بيروان مذهب جعفرى كسانى هستند كه به امامت 
اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) كه دوازده 


نفرند معتقدند و سبب ناميده شدن اين مذهب به مذهب جعفرى آن است كه دوره زندكى امام صادق(ع) مصادف بود با 
اواخر حكومت امويان و اوايل خلافت عباسيان و به سبب دركيرى ها و اختلافاى كه ميان اين دو خاندان به وجود آمده بود 
مجال نسبتاً زيادى براى توسعه تشيع ايجاد كرديد وازاين فرصت به خوبى بهره برد و با تشكيل حلقات درس و تبيين معارف 
و مبانى تشيعء به نشر و تبليغ اسلام يرداخت و روايات بسيار زيادى را بيان فرمود. به همين جهت حيات مجددى در كالبد شيعه 
دميده شد و معارف و احكام شيعه بيش از هر زمانى كفتكو و بازكو كرديد و نظم و ترتيب خاص وارزنده اى به شيعه داده 
شد. به همين جهت اين مذهب را به اين امام همام منسوب مى نمايند. زيرا علاسوه بر تحكيم مبانى آن» عمده احاديث اين 
مذهب - نسبت به امامان ديكر - از اين امام بزركوار نقل شده است. جالب اين كه در مجلس درس ايشان هزاران تن شركت 
مى كردند. برخى از آنان مانند ابو حنفيه» مالكك بن انسء جابر بن حيان و زرارٌ بن اعين» از اركان و بز ركان اهل سنت و شيعه 


بديهى است كه جون معارفء مبانى و احكام مذهب جعفرى با توجه به قرآن و سنت ييامبر و قول و فعل و تقرير اهل بيت و 
احكام قابل قبول عقلى و اجماع علماست. و باب اجتهاد را در استنباط باز مى داند» و محدوديت هايى را كه اهل سنت در 


دركك و فهم احكام دارند» ندارد و از يويابى صحيح تر و معقول ترى نسبت به مذاهب اهل تسنن برخوردار است. 


به همين سبب در حال حاضر بهترين مذهب براى يذيرش» مذهب جعفرى است. [7] 
مسلكك اخبارى 5 


يكى از انحرافاتى كه در سده هاى اخير به وجود آمدء رشد و توسعه عقيده اى بود كه باب اجتهاد را مانند اهل سنت بسته مى 
دانست. و لذا ازاين مقطع يعنى از قرن يازده هجرى به بعد طايفه شيعه اثنى عشرى به دو كروه اخباريان و اصوليان (يا 
مجتهدان) تقسيم شدند. مؤسس مسلكك اخبارى كرى يعنى ملا محمد امين استرآبادى (م ٠١7‏ ق) نخستين كسى بود كه باب 
ملامت مجتهدان و اصوليان شيعه را بككشود. وى مى كفت اجتهاد علماى شيعه بر طبق مبناى قدما نيست؛ جون قرآن داراى 
ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه است و استخراج احكام دين از آن دشوار مى باشدء بايد به اخبار ائمه رجوع كرد و بنابراين» 
اجتهاد باطل است. زيرا مجتهد بايد به ظن خود عمل كند و ظن ما را از حق بى نياز نمى كند. 


اخبارى ها هر جه از ائمه(عليهم السلام) نقل مى شودء بدون تدبر و تعمق شايسته و در خورء بدان عمل كرده و آن را دليل 
قطعى مى دانند. آنان ظواهر قرآن را حجت نمى دانند؛ زيرا معتقدند كه جون قرآن داراى مطلقات و عمومات است و بسيارى 
از آنها تخصيص و تقييد شده» مجمل و نامفهوم كشته و نمى تواند حجت باشد. نيز مى كويند جون قرآن مشتمل بر مضامين 
عالى استء فهميدن آن براى همه ميسر نيست؛ بلكه منحصر به راسخان در علم و علماى تأويل است و نمى توان الفاظش را بر 
معناى ظاهرى آنها حمل كرد و آنها را حجت دانست. 


اما اصوليان و مجتهدان بهانه هاى اخباريان را نيذيرفته» ظواهر قرآن را در كنار سنت ييامبر(ص) و اهل بيت(عليهم السلام) 


و عقل و اجماع؛ حجت و راه رسيدن به احكام الهى را از اين طريق جهاركانه مى دانند و معتقدند كه اجتهاد از صدر اسلام 


رايج و شايع بوده و جيزى نيست كه آنان ايجاد كرده باشند. 


ذكر اين نكته لا-زم است كه مسلكك اخبارى كرى جندان در اثر تلاش هاى خستكى نايذير مجدد يزركك 9آيث الله وحيد 
بهبهانى» در مسير احيا و كسترش علم اصولء سرانجام مسلكك اخبارى كرى رو به زوال كذاشت؛ به طورى كه امروزه شمار 
ييروان اين مسلككء بسيار ناجيز و غير قابل اعتنا است. 


[١].ر.ك:‏ مناظرات امام فخر رازىء ترجمه و تحقيق يوسف خضايىء ص /١88‏ 

[ ؟].ر.كك: تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلام تا قرن جهارم» محمدجواد مشكورء ص /٠١8 - ٠١8‏ 
غلات 

آيا شيعه معتقد به الوهيت حضرت على (ع ) است ؟ 
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يرسيس 


آيا شيعه معتقد به الوهيت حضرت على (ع ) است ؟ 


باسخ 


درباره شخصيت هاى بزركك جهان موضع كيرى هاى بسيار متفاوت و كاه متضادى ديده مى شود.از يكك سو دوستانى بيدا مى 
كتشد كة ذو براه آثان سر از يا تشتاععه و حجان رابرواتة وار فذائ آثان و آرزمان هايشان مى كتشد وبية باس دوم و محبت 
خويش بدترين شماتت ها و سخت ترين شكنجه ها را به جان خريدار مى شوند واز سوى ديكر, دشمنانى بسيار كينه توز و 
لجوج كه در اين راه از مروت و انسانيت و منطق يا فرات ركذاشته و همه جيز را فداى دشمنى و عناد و عداوت خويش مى 
كنند.دشمنى و دوستى شخصيت هاى بارز تاريخ جنان شدت و وسعت مى كيرد كه حد و مرز, زمان ومكان نمى شناسد و 
دامنه آن بر زمان ها و مكان هاى بعدى نيز منتقل مى شود. البته شدت و وسعت دوستى و دشمنى ها بستككى به علو شخصيت و 
عظمت انسانى دارد كه مورد بغض و كينه ويا محبت و دوستى قرار كرفته است . در ميان مردان بزركك تاريخ و شخصيت 
هاى بزركك عالم هستى شخصيتى را نمى توان يافت كه مانند على (ع ) مورد بغض و كينه ومحبت و دوستى قرار كرفته باشد و 
در صحنه جذب و دفع محل توجه دو قطب مخالف واقع شده باشد واين همه مورد داورى هاى ضد و نقيض قرار كرفته 
باشد.از ميان شخصيت هاى بزركك جهان و عظيم آسمانى , حضرت مسيح (ع ) را شايد بتوان ازاين حيث مانند على (ع ) 


دانست 0 زيرا 


وى نيز در قلمرو جذب و دفع دوستى و محبت محل توجه دو كروه كاملا مخالف است . حضرت مسيح به يندار بسيارى از 
مسيحيان همان خداى مجسم است كه براى نجات بند كان از كناه موروثى ابوالبشر, يعنى حضرت آدم آمد, درمقابل ,كروهى 
از يهوديان آن حضرت را به افترا و دروغ كويى متهم كرده و شنيع ترين تهمت را به مادر ياكك آن حضرت نسبت 
دادند.درباره حضرت على (ع ) نيز كروهى به جهت كمى ظرفيت و كوتاهى فكر و علو و عظمت شخصيت متحير العقول على 
(ع ) از فرط علااقه سرور يكتايرستان را تا مقام الوهيت بالا برده و كرامت هايى را كه از او در طول تاريخ نقل شده است , 
كواه خدايى اوكرفته اند. در برابر اين كروه عده اى از نخستين روزهاى خلافت ظاهرى امام (ع ) عداوت او را در بيش كرفتند 
ويس از مدتى به صورت كروه هايى به نام خوارج و نواصب درآمدند. (١)كه‏ ييامبر اكرم (ص ) در يكك سخن كوتاه خطاب 
به على بن ابيطالب كه از زبان خود حضرت نقل شده است , از ظهور و هلاكت و ضلالت و كمراهى هر دو كروه خبر داده 
است . بيامبر(ص ) خطاب به على (ع ) مى فرمايد: ((هلكك فيكك اثنان محب غال و مبغض قال ))(1) همجنين على (ع ) در 
نهج البلاغه مى فرمايد: هلكك فى اثنان محب غال و مبغض قال ))(”) از ميان افرادى كه درباره من به قضاوت نشسته اند, دو 
كروه به هلاكت مى رسند, يكى كروهى كه در قضاوت درباره من كرفتار غلو شدند و كروهى 


ديكر كه او بغض و كينه و عداوت مرا به دل كرفتند. راز اين موضع كيرى ها درباره على (ع ) شخصيت فوق العاده اومى 
باشد, تمام فضائل انسانى از كرم , لطف , عطوفت , حكمت و علم , عدالت آزادكى وآزاديخواهى , ايثارو شجاعت , 
مردانكى و... در وجود على (ع ) نهفته است و به عنوان نقطه هاى روشن وجود آن حضرت تابنده و درخشان است . از 
اخلاص و ايمان و بندكى على (ع ) جذبه بيدا شده و على (ع ) را به عنوان آيت بزركك حق و مظهر صفات رب ,محبوب قلبها 
قرار داده است و در واقع يشتوانه عشق على (ع ) بيوند جانها با حضرت حق است كه براى هميشه در فطرتها نهاده شده و جون 
فطرتها جاودانى است , مهرعلى (ع ) نيز جاودانى است .(؟)على (ع ) داراى جنان ارتباط عميقى با خداى خود است و خود را 
در مقابل او خوارو ذليل مى بيند كه در دعاى كميل مى فرمايد: (اللهم انى اسثلكك سوال خاضع متذلل خاشع ان تسامحنى و 
ترحمنى و تجعلنى بقسمكك راضيا قانعا,(8) بارالها از تو تقاضادارم , تقاضاى شخصى فروتن و خاشع كه از من جشم يوشى 
كنى و بر من رحمت آورى وبه داده ات خشنود و خرسندم سازى ودر همه حال فروتنم دارى )). يا در جاى ديكرمى فرمايد: 
((يا رب ارحم ضعف بدنى و رقه جلدى و دقه عظمى ,(2) اى برورد كار من برناتوانى جسمم رحم كن و بر نازكى يوست و 
شكنند كى استخوانم ببخشاى )).اين ارتباط قوى با نخدا, باعث جاودانكى حب او در 


قلبها كرديده است و آنجنان وثيق است كه ييامبر(ص ) در يبكار آن حضرت با عمرو بن عبدود فرمود: ((برز الاسلام كله الى 
الشرك كله ,(7) على (ع ) همه اسلام است )), يا مى فرمايد: ((على مع الحق و الحق مع على )).(8)همه اين مطالب بيانكر آن 
است كه على (ع ) بنده مخلص و شايسته خداوند مى باشد ودر بندكى خداوند جنان ذوب شده است كه ييامبر(ص ) فرمودند: 
((يا على لا يحبكك الا-مومن و لا يبغضك الا منافق )).اما در عين حال آن جنان به بندكى او اعتراف دارد كه مى فرمايد: 
شفركسن دؤنارة اوذجار لغو كردد, ثا جه رسد به اعتقاد به الوهيت آن حضرت و .واه فلاكث وا يموده است و بر مين اساسن 
تمام علماى شيعه حضرت على (ع ) را بنده صالح خداوند دانسته وهر كس را كه معتقد به الوهيت آن حضرت باشد كافر 
ذاتستة اتلدبر عمين اسان شنيعيان مالثد ديككر مسلمانان هر روز در اذان و اقامه و ديكر مراسم دينى روزمره خود به وحدانيت 


خداوند شهادت داده و الوهيت همه اله هاى ارضى وسماوى را انكار مى كنند. 
غلوى كه در كتب فقه و كلام از آن بحث شده است و قائل به آن كافر شمرده شده جيست؟ 
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غلوى كه در كتب فقه و كلام از آن بحث شده است و قائل به آن كافر شمرده شده جيست؟ 

باسخ 

رازقيت شريكك خدا بداند ويا اين كه بككويدء خدا در ايشان حلول كرده يا متحد شده است يا اينكه بدون تعليم و افاضه خداء 
عالم به غيوب هستند يا آن كه براى ائمه نيز مقام يبامبرى و نبوت قائل باشد يا اينكه معتقد باشد كه با ولايت و محبت خاندان 


است. 


غلوى كه در كتب فقه و كلام از آن بحث شده است و قائل به آن كافر شمرده شده جيست5؟ 


غلوى كه در كتب فقه و كلام از آن بحث شده است و قائل به آن كافر شمرده شده جيست؟ 
باسخ 


شريكك خدا بداند ويا اين كه بككويد. خدا در ايشان حلول كرده يا متحد شده است يا اينكه بدون تعليم و افاضه خداء عالم به 
غيوب هستند يا آن كه براى ائمه نيز مقام يبامبرى و نبوت قائل باشد يا اينكه معتقد باشد كه با ولايت و محبت خاندان رسالت» 


غلو با شرك جه ربطهاى دارد؟ 


غلو با شركك جه ربطهاى دارد؟ 
باسخ 


غلو اعم از شرك است؛ مثلا قول به تقديس انبيا ازاكل و شرب و منافات آن با مقام نبوت؛ غلوٌ استء اما شركك نيست. ولى 
كلا از شرك و بعد از آن از غلوء عقيدهاى خطرناكتر و فاسدتر و باطلتر نيست. 


غلو يعنى جه و «غالى» به جه كسى كفته مى شود؟ 
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يرس 
غلو يعتى جه و اال يدا ينه كين كلقا من شود 
باسخ 


«غلو) در لغت تجاوز از حد استء قرآن در خطاب به اهل كتاب مى فرمايد: «يا أَهْلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دِينِكم وَ لا تَقُلُوا عَلى 
الله إلا الحقا نساء/١17‏ [اى اهل كتاب (مقصود مسيحيان است) در دين خود از حد تجاوز نكنيد و درباره خدا جز سخن حق 
نكويبد]. آنان را ازاين جهت از غلو نهى مى كند كه در حق حضرت مسيح از مرز حق تجاوز كرده واو را خدا يا فرزند خدا 


دانسته اندك. 


يس از دركذشت بيامبر كرامى (ص) كروههايى درباره آن حضرت و ييشوايان معصوم, از مرز حق تجاوز كرده و مقاماتى را 
براى آنان قائل شدند كه از آن خداست. از اين جهت آنان «غالى» يا «غاليان» ناميده شدند كه از مرز حق تجاوز كردند. 


شيخ مفيد مى كويد: غاليان كروههايى هستند كه به اسلام تظاهر نموده ولى براى اميرمؤمنان و ييشوايان از فرزندان او» الوهيت 


و نبوت ثابت نموده اند» و آنان را با صفاتى معرفى كرده اند كه از مرز حقيقت فراتر است. (تصحيح الاعتقاد/9١٠)‏ علامه 


مجلسى مى كويد: «غلوا درباره ييامبر و يبشوايان اين است كه آنها را خدا بناميم يا در عبادت و يرستش شريكك خدا بينكاريم» 
ويا آفرينش و روزى رااز آن آنها بدانيم» ويا معتقد شويم خدا در آنها حلول كرده است و يا بكوييم آنان بدون الهام از 
جانب خدا از غيب 1 كاهند و يا امامان را ييامبر بينديشيم» يا تصور كنيم كه شناخت و معرفت آنان ما رااز هر نوع عبادت خدا 


بى نياز مى سازد و تكليف را از ما بر مى دارد). (بحارالانوار:10/98) 


اميرمؤمنان و فرزندان ياكك 


او (ع) يبوسته از غاليان دورى جسته و بر آنها لعنت فرستاده اند» ما در اين جا به نقل يكك حديث بسنده مى كنيم, امام صادق 
(ع) به بيروانش جنين دستور مى دهد: «إحدّروا على شبابكمٌ الغلاه لا يَفْسِدُوهُمْ فإن الغلاه شد خَلقٍ الله» يُصعْرون عظمّه الله و 
ندغوة الزيونية العاف لقو (مدر 181036 ]در نعو اكات خوة اد خاليى سوست مانا باوروهاض دين تزاارااقايد مارقلت مدقا كد 


غاليان ندقزية روسل كوشكن عى كشن از عظيت عدا بكاشيد يراق ند كان عدا ربوبيت كرد كارى ثايت كسد ] 


اينكه بايد از غلو يرهيز نمود ولى نبايد هر نوع عقيده و انديشه درباره ييامبران و اولياء الهى را غلو انديشيد. و بايد» مانند همه 


جاء حزم و احتياط رااز دست نداد» و با سنجش درستء عقايد را سنجيد. 


آبا كاردرويشان اهل سنت كه با انجام حركاتى نام بيامبر(ص ) را مى برند و خنجروامثال اينهارادربدن خود فرو مى كنند بدون 
كوجكترين خونريزى صحيح است 
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بدون كوجكترين خونريزى صحيح است 
باسخ 


درويشان و مرتاضان در سراسر جهان جنين كارهايى انجام مى دهند و هيج اختصاصى به ييروان يكك دين و مذهبندارد و حتى 
ارتباطى به عقيده به خدايى ندارد. هر كس مى تواند با رياضت هاى طولانى و آموزش هاى لازم جنينكارهايى را انجام دهد. 
جنان جه هم اكنون در هندوستان مرتاضان كارهايى شككفت آور انجام مى دهند ولى اين نوع رياضت ها از نظر شرع مقدس 
اسلام حرام بوده و موجب خروج انسان از حد اعتدال مى كردد. بلى رياضت هاى مشروعبراى خودسازى و تقرب يافتن به خدا 
در دين وجود دارد كه مرحله نخست آن يرهيز از محرمات و عمل به واجباتاست و اكر كسى جدا بى كير مطلب باشد توانايى 
هايى در او ايجاد مى شود فوق آنجه دراويش بدان مى بالند. همانندخبر از آينده ويا تصرف در طبيعت و ... (براى توضيح 


بيشتر در ايخ مواردايه كتاب انشان از ين شان هاه مراجعهقرمابيد). (ل 
آيا فرقه اهل حق نجس و كافر هستند لطفا در مورد اين فرقه توضيحاتى بدهيد. 
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يريس 


آيا فرقه اهل حق نجس و كافر هستند لطفا در مورد اين فرقه توضيحاتى بدهيد. 


باسخ 


ظاهرا مقصود شما فرقه «اهل حق» است. فرقه اهل حق از جمله آيين هاى التقاطى بوده و مخلوطى از عقايد باستانى و نيز اديان 


مسيحيت اسلام و... مى باشد. در حال حاضر اهل حق به سه كروه عمده تقسيم شده اند. 


الف) شيطان يرستان ؛ اين كروه شيطان را تقديس كرده و خوك را مقدس مى دانئد و با هركونه طهارت مخالف اند. بيشتر 


بيروان اين كروه در كرند سريل ذهاب و نواحى مجاور آن سكونت دارند. 


ب ) على الله ى ها ؛ اين كروه مى يندارند كه حضرت على(ع) خدا است و دين خود را كلا "از اسلام جدا مى دانند. اين 


ككرؤة نيز عمدت ان شمال غرفت ايران .دن برغئ تواحى ديكر يراكتده اثد, 


ج) كروه اهل حق مسلمان ؛ اين كروه خود را شيعه مى دانند ولى در سير و سلوكك و آداب متفاوت از شيعه هستند. عمده آثار 
در دست از اين فرقه مربوط به كروه سوم است ؛ جون دو كروه اول اساسا فاقد هر كونه يايه فكرى بوده و تنها از ييشينيان خود 


تقليد كوركورانه مى كنندو تقريبا آيين ويا معتقدات قابل توجهى ندارند. 
براى مطالعه بيشتر درباره اين كروه به منابع زير مى توانيد مراجعه كنيد: 

١‏ شاهنامه حقيقت (حق الحقايق)» جيحون آبادى 

"؟ برهان الحق. حاج نور على 

#آثار الحقء حاج تو علق 

؟ اهل حقء قاسم افضلى 


در مجموع درباره اين فرقه و يا ديكر فرقه ها مى توانيم بكوييم: هر كروهى كه از مسير قرآن و عترت فاصله بككيرد دجار 
انحراف هاى خطرناكى در زمينه هاى مختلف مى شود. بنابراين راه سلامت همان راه قرآن و عترت است كه مرجعيت شيعه در 
طول تاريخ 


علمدار اين راهبوده اند و به غير از اين هيج طريقى را قبول نداشته اند و مطلبى كه درباره حمايت برخى از علماى بزركك از 
اينها نقل شده به هيج عنوان صحت ندارد. 


كسانى كه اميرموءمنان(ع) را خدا بدانند كافر و نجس هستند و بايد از غذاى آنها اجتناب نمود. اما مسلمانانى كه نماز نمى 
خوانند ولى منكر نماز نيستند اكر جه معصيت بزركى انجام مى دهند لكن ياكك هستند و استفاده از غذاهاى حلال آنها مانع 
ندارد. (ل 


غلو جيست و غالى كيست. 


در اصطلاح عبارت است از اين كه انسانى خواه ائمه(ع) يا بيامبران يا افراد ديكر را از مقام مخلوق و بنده بودن بالاتر برده و 
يكى از اينها اسث مثل حلول روح خخذا در اينها ويا اين كه خنداوند بعد از خلق اينها امر خلق را به آنها تفويض كرده يا اين كه 
آنها نمرده و به آسمان عروج كرده اند. 


علامه مجلسى مظاهر غلو را در اعتقاد به امور زير شمرده : 
الف) الوهيت بيامبر و ائمه(ع) 

ب ) در معبوديت يا خالقيت و رازقيت شريكك خدايند. 
ج ) حلول خداوند در آنها يا اتحاد خداوند با آنان. 

د ) آنان بدون وحى و الهام الهى از غيب 1 كاهند. 

) اعتقاد به نبوت درباره ائمه طاهرين(ع). 


و) تناسخ ارواح ائمه در بدن هاى يكديكر. 


غالى كسى است كه به معناى اصطلاحى و لغوى كه در بالا ذكر شد معتقد باشد. مثل فرقه نصيريه كه قائل بودند على بن ابى 
طالب خداست يا الوهيت در او حلول كرده [فرق و مذاهب كلامىء على ربانى كليايكانى» ص 8”"] ويا مثل فرقه منصوريه 


كرد ا به عبدالله ابن معاويه رسيد. و فرقه هايى جون تشبيه» حلاجيه؛ غرابيه» حماريه و... [الفرق بين الفرق» عبدالقاهر بغدادى» 
ون 011ل تسيل كد كدو شرك نواه وت عن لبه انق تكها دزنة ها حافتة اهن دق '(على؟ اللو 3 وو قد مورك كنود 
بعضى كشورها ييروانى دارند. 

ذكر اين نكته لا.زم است كه نوعا اصطلاح غالى بر افرادى كه ائمه و بيامبران را از مقامشان بالاتر ببرند اطلاق مى شود ولى 
كاهى به كسانى كه افراد غير معصوم را هم از حد عبد و مخلوق بودن بالاتر ببرند اطلاق غالى مى شود. مثل فرقه دروزيه كه 


درباره الحاكم بامر الله (متوفاى 06١‏ ) كهاز خلفا بود قائل شدند به آسمان رفته و دوباره بال خواهدٍ كشت [فرق. و مَذاهب 
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مم 


كلامى» ص ]"١8‏ ويا مثل فرقه منصوريه كه بيانش شث. 
موضع اهل البيت و فقها درباره غلات: 


امامان شيعه به شديدترين وجه غلو را مردود دانسته و غاليان را نكوهش و تكفير كرده اند. علامه مجلسى حدود ٠٠١‏ روايت از 
ائمه در اين باره در كتاب بحارالانوار ذكر نموده از جمله: 


همانكونه كه عيسى بن مريم از نصارا بيزارى جست» (بحارالانوار. ج 2١0‏ ص 0288. 


امام صادق(ع) فرمود: «بر جوانان خود از خطر غلات برحذر باشيد مبادا عقيده آنان را تباه سازند» 
ودر حديث ديكر حتى از معاشرت و همنشينى با آنها نهى فرموده است (بحارالانوان ص .)١98‏ 
حكم غلات از نظر فقها: 


فقها مى فرمايند اكر غلو به نحوى باشد كه به يكى از اقسام توحيد ضرر بزند غالى 


كافر استء لذا تاريخ نويسان اين كروه را تحت فرق مسلمانان ذكر نمى كنند بلكه مى كويند فرقى كه منسوب به اسلام هستند 


واز مسلمانان نيستند (الفرق بين الفرق» ص غرفة” 


و كلام شيخ مفيد كه مى فرمايد: اعتقاد ما درباره غلات اين است كه كافرند و بدتر از يهود و نصارا و مجوس و... و ديكر 


فرقه هاى كمراه مى باشند[الاعتقادات فى دين الاماميه» ص ]"١‏ ناظر به همين كروه است. 


اما اكر اعتقاد آنها مستقيما به توحيد ضرر نزند كرجه ملازم با آن است لكن خود شخص به اين ملازمه آكاه نيست يا مطلبى 
درباره ائمه بكويد كه دليلى بر آن نداريم بلكه دليل بر نفى اش داريم مثل نبوت ائمه(ع) اينها موجب كفر نمى شود. جنانجه 
ميرزا على تبريزى در شرح عروه مى فرمايد: به طور كلى غلوى كه به توحيد در خالقيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى و توحيد 
در الوهيت و عبوديت ضرر نزند هر جند مردود است اما موجب كفر نمى شود (التنقيح فى شرح عروه الوثقى» ج ؟: ص 77 


ميرزا على غروى تبريزى). 

جهت تحقيق بيشتر در اين زمينه مى توانيد به آثار ذيل مراجعه فرماييد: 

- فرق و مذاهب كلامى, على ربانى كليايكانى 

- الفرق بين الفرق» عبدالقادر بغدادى اسفرائينى 

- ترجمه بدايه المعارف الهيه فى عقايد الاماميه» ج 27 آيت الله سيد محسن خرازىء ترجمه مرتضى متقى نزاد 


غاليان (غلو كنندكان) به جه كسانى كفته مى شود؟ آيا آنها مسلمان محسوب مى شوند؟ 
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غاليان (غلو كنندكان) به جه كسانى كفته مى شود؟ آيا آنها مسلمان محسوب مى شوند؟ 
باسخ 


غلو در لغت به معنى تجاوز از حد است. قرآن خطاب به اهل كتاب مى فرمايد: ايا أهلّ الكتاب لا تَغلُوا فى دينكم وَ لا تَقُولُوا 
َلَى اللِّ إلا الحدى» سوره نساء آيه .١7١‏ اى اهل كتاب در دين خودء غلو (تجاوز از حد) نكنيد» و درباره خدا غير از حق 
نكويبد. قرآن كريم آنان را ازاين جهت از غلو نهى مى كند كه در حق حضرت مسيح(ع) از مرز حق تجاوز كرده و او را خدا 


يا فرؤقل غحد] واشيعه اثد. 


يس از د ركذشت بيامبر كرامى اسلام(ص) كروه هايى درباره حضرت على(ع) و يا ساير يبشوايان معصوم(ع) از مرز حق 
تجاوز كردند و مقاماتى را براى ايشان قايل شدند كه ويزه خداست. از اين جهت آنان را «غلاه) يا «غاليان» (جمع غالى) ناميده 


انك. 


شيخ مفيد(ره) مى كويد: «غاليان» كروه هايى هستند كه به اسلام تظاهر نموده ولى براى امير مؤمنان و يبشوايان از فرزندان 
او(ع)» الوهيت و نبوت قايل شده اند و آنان رابا صفاتى معرفى كرده اند كه از مرز حقيقت فراتر است.تصحيح اعتقادات 
الاماميه. الشيخ المفيد» ص ضحة (فصل فى الغلو و التفويض)» (دارالمفيد» *١51١ه‏ ق). 


علاامه مجلسى - اعلى الله مقامه - مى نويسد: «غلو درباره ييامبر و بيشوايان» اين است كه آنها را خخدا بناميم يا در عبادت و 
برستشء ايشان را شريكك خدا بينكاريم؛ يا آفرينش و روزى رااز آنٍ آنها بدانيم؛ يا معتقد شويم خدا در آنها حلول كرده 


است؛ يا بككوييم آنان بدون الهام از جانب خدا از غيب آكاهند؛ يا امامان را يبامبر بدانيم» يا تصور كنيم كه شناخت و معرفت 


اناف ما را از هر نوع عبادت خدا بى نياز مى سازد وتكاليف را از ما برمى دارد». بحار الانوار» ج 6 ص وعم (مؤْ سسه الوفاءء 


بيروت» .ع١‏ دق). 


امي رالمؤمنان و فرزندان ياكك او(ع) بيوسته از غاليان دورى جسته و بر آنها لعنت فرستاده اند. ما در اين جا تنها به نقل يكك 
حديث بسنده مى كنيم. امام صادق(ع) به بيروانش جنين دستور مى دهد: «إِحَدَّرُوا عَلَى كه الْغْلاةَ لابُفْسِدُوهُمْ فإن الْغْلاه 
شَّر حَلْيٍ اللِّ يْصَ رون عَطَمرءَ الل وَيَدعُونَ الربُوبية لعباد الله ؛ بحارالا-نوارء ج هاء ص 98؟: ح ‏ (مؤسسه الوفاء» بيروت» 
.)16٠*‏ بر جوانان خود از غاليان بترسيد تا مبادا باورهاى دينى آنها را فاسد سازند. حقا كه غاليان بدترين مردمند. آنان مى 


كوشند كه از عظمت خدا بكاهند و براى بند كان خدا ربوبيت را اثبات كنند. 


از اين جهتء تظاهر غاليان به اسلام بى ارزش است و بزركان اسلام آنها را كافر مى دانند. همجنين شيخ صدوق در اعتقادات 
خود مى نويسد: «اعتقاد ما درباره غاليان اين است كه آنان كافر به خدايند و بدتر از يهود و نصارى», مجوس و قدريه قدريه. 
كروهى از معتزله هستند كه معتقدند هر انسانى خالق اعمالش است و كفر و معاصى به تقدير خدا نيست. و حروريه اند 
حروريه» فرقه اى از خوار جند. ر.كك: الاعتقادات فى دين الاماميه» شيخ صدوقء. ص 17. و از تمام اهل بدعت بدترند. ياداور 


مى شويم در عين اين كه بايد از غلو يرهيز نمود. نبايد هر نوع فضيلتى درباره ييامبران و اولياى الهى را بدون معيار غلو دانست. 
درباره اعتقاد (مفوضه ) توضيح دهيد. 
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درباره اعتقاد (مفوضه ) توضيح دهيد. 


باسخ 


مفوضه: تفويض به معنى واكذار كردن است. اين عنوان به كسانى كفته مى شود كه عقيده دارند خداوند امورعالم را به 
حضرت محمد ويا حضرت على(ع) واكذار و قدرت واختيار آفرينش و تدبير عالم را به آنان تفويض كرد.علاوه بر اين 
مطلب مهم ترين اعتقادات آنها عبارت است از: 


-١‏ ائمه شريعت هارا نسخ مى كنند. 
"- ملائكه بر ائمه فرود مى آيند و به آنها وحى مى رسانئد. 
'- حضرت رسول(ص) و ائمه(ع) خالق موجودات و رازق آنهايند. 


؟- حقيقت صفاتى كه در قرآن به عنوان صفات خداوند ذكر شده است مانند واحد» صمدء قادر» خالق» بارى و حيّاز 


خداوند قديم ساقط شده وبه آنهايى منتقل شده كه امر به آنها واكذار شده است يعنى حضرت رسول(ص» و ائمه(ع) و... 
دراين باب نكا: 


تهران» جاب دوم» 7١‏ صص ١ع‏ .م 
"- والاعتصام, ابراهيم بن موسى بن محمد مخمى غرناطى. مطبعه السعاده قاهره. نضضن١‏ ق»ج ”. ص 32389 


نام رهبر اين فرقه ذكر نشده استء ازاين رو اثبات وجود اين فرقه از نظر تاريخى مشكل است. اما در عين حالروايات زيادى از 
ائمه وارد شده است كه در آنها مفوضه به عنوان كروهى جداى از غلات قرار كرفته اند (بحارالانوار» ج58 ص 58”) از اين 
كروه به خصوص در زمان امام رضا(ع) فراوان نام برده شده است بدون اين كه نامى از بيروان و يارهبر اين كروه ذكر شده 


باشد. 
فو لبان رواناك مقوعيه با ايع اعشاداك من كق بعوائده قنذه اتده لكا همان» ج 0“ صص 708" و 255. (ل 
انديشه هاى بنيادين غلات جيست؟ با ذكر منبع و ادله آن را مشروح بيان نمابيد. 
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انديشه هاى بنيادين غلات جيست؟ با ذكر منبع و 


ادله آن را مشروح بيان نماييد. 
باسخ 


غلودر لقث كدشهة از انداوه دري عصرص و ياغبوق اذ تحدوا كوهد و محولا در جات يه كاز رفوي شرد كد فهاو إز 
حد زياد باشد و وقتى كفته مى شود مردم در كارى غلو نمودند يعنى آن كار را از حد كذراندند. غلو در دين عبارت است از 
افراط ورزيدن در معتقدات دينى به ككونه اى كه از معيارهاى حق در دين فراتر رود. )1١[‏ در قرآن كريم» غلو در دين مورد 


مذمت قرار كرفته است. [ 127 
عرار 


در طول تاريخ» كروه هاى بسيار زيادى به كونه اى كرفتار غلو شده اند. در تاريخ اديان و مذاهب نيز اين كونه تعديات به 
وضوح وجود داشته است. از اصول اوليه اى كه برهمايى ها و بودايى ها و صائبين (مذهب انشعابى) عقيده خويش را بر آن 
مبتنى نموده اند» تناسخ است. 11 يهود و نصارى از اديان ييشين محسوب مى شوند كه يكى با تشبيه خالق به خلق و ديكرى با 
تشبيه خلق به خالق خود را به اين معضل مبتلا نموده اند. در دين اسلام نيز فرقه هاى مختلفى به وجود آمدند كه در بسيارى از 
آنها انشعابات متعددى هم صورت كرفت. بعضى نويسند كان در انتساب بعضى فرقه ها به مذهب شيعه نكرش تعصب آميز 


داشته اند. 


غلوٌ كنندكان از ابتداى حكومت اسلامى به صورت فردى و سيس به صورت فرقه اى با موضع كيرى شديد امامان 
حكومت اموى كشته شد. [15 در زمان عباسى ها فرقه اى از راونديه منصور را خداى خود خطاب كردند. زمانى كه منصورء 


ابو مسلم را مى كشدء آنان بر منصور مى شورند و منصور عباسى آن ها را 


قتل عام مى كند. [0] 


از جمله باورهاى مذهبى غلات است. الوهيت ائمه يا اشخاصء نبوت ائمهء» حلول» تناسخ, تشبيه و تفويض. اينكك به توضيح 


مختصرى از هر كدام مى يردازيم: 


.١‏ ابو منصور عجلى افكارى غلوآميز داشت. او خود را به امام باقر(ع) منسوب ساختء اما امام او را طرد كرد. سبس وى ادعاى 
امامت كرد. او يس از امام باقر(ع) اعلام كرد كه امامت به وى منتقل شده است. انتظار بازكشت امام باقر(ع) را مى كشيد و 
خود را خليفه امام در زمان غيبت وى مى دانست. او حضرت على(ع) را نبى رسول مى دانست و خود را همجون ابراهيم خليل 
مى دانست و مدعى بود خدا او را به سوى خود خوانده؛ با وى سخن كفته و دستش را بر سر او كشيده است. او و ييروانش 
هدفى سياسى را دنبال مى كردند. يس از مركك او بيروانش بر دو كروه تقسيم شدند. [9] در زمان امام حسن عسكرى(ع) 


محمد بن نصير نميرى آن امام را خداوند و خود را ييامبر مى دانست. [7] 

؟. اعتقاد به نبوت ائمه: فرقه علويه على را خدا و مى داند و رسالت را حق او فرقه شريكيه على را شريكك ييامبر در رسالت 
قلمداد كرده است. طرز تفكرى جون قرار كرفتن روح القدس در وجود بيامبر و انتقال آن به ائمه نيز از باورهاى غلات است. 
كه اين تفكرات در فرهنكك ائمه مردود است. [18 به عنوان مثال» روايات زيادى موجود است كه امام صادق(ع) نبوت را به 


صراحت از خود وائمه ديكر نفى نموده است. 191 


شدن با اوه جرا كه دليل بر عصمت بيامبر وائمه حلول روح الهى است و يا كندن در خيبر نشأت كرفته از قوه ملكوتى و امثال 


ان. 


*. تناسخ؛ يعنى روح كه از بدن كسى جدا شد بلافاصله به بدن ديكرى تعلق مى كيرد. غلات براين باورند كه روح الهى در 
يبامبران حلول كرده است و از آنان به ائمه و اين سلسله ادامه دارد و به آياتى جون آيه 78 سوره انعام هم تمسكك مى ورزند: 
(وامأون :داية :قن الأوكن و الأ طائن رظن يجاحيه إل اع الك ال يتائيد كداهر جديدة اق :دو مين وهر يرققة لى" ليها دو بان 
در هوا يرواز مى كند امت هايى مانند شما انسان ها مى باشند. [ 11١١‏ 


ه. تشبيه؛ خدا را به خلق شبيه دانستن و تصور اعضا و مكان براى او كه به آيات: 0 سوره طه. "١‏ سوره فجر و 7١١‏ سوره بقره 
تمسكك ورزيده اند. 


*. تفويض؛ يعنى خداوند حضرت محمد را خلق كرد بعد تدبير و خلق عالم را به او واككذار كرد واو نيز تدبير عالم را به 


حضرت على واككذار نمود. )١١[‏ 


امروز نيز فرقه هايى از آنان همجون اهل حقء اهل نياز» على اللهى؛ فرقه بكتاشيه ابراهيميه و قزلباشيه» كم و بيش وجود دارند. 
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[١].لسان‏ العرب» ابن منظور» ج )اص 417 العين» ابو عبدالرحمن الخليل بن احمد الفراهيدى» ج ؟» ص 1158؛ معجم مقاييس 
اللغه» ابوالحسين احمد بن فارس زكريا الرازى» ج ”. ص ٠‏ مجمع البيان» ج وذ ابو على الفضل بن الحسن الطبرى» ص 177 
[١|.سوره‏ تساف ابه ا/ا١.‏ 


["|.الميزان» السيد محمد حسين الطباطبايى» ج غ030 ص ام 


[؟].دائره المعارف بز ركك اسلامى» كاظم موسوى بجنوردى» ج ص /75/17. 





[0].فرق الشيعه» نوبختى» 


ص لء. 
[].دائره المعارف بزركك اسلامى» كاظم موسوى ببجنوردى, ج 2 ص 184. 
[لاأ.فرق الشيعه: نوبختىء ص .1١7- ٠١"‏ 

[4].تاريخ شيعه» ص 178؛ الفرق المفترقه. ص ٠؛‏ فرهنكك فرق اسلامى؛ ص 717". 


[1.رجوع شود به بحارالانوار» مجلسى» ج فى ص 59١‏ - 190-592 و... . 





0 ١|.سوره‏ انعام» ايه رخ 


[51]الشرق بين الفرق. 





[١١].رجوع‏ شود به تاريخ اديان و مذاهب جهانء مبلغى آبادانى» صص 1701 - 182 وعم8١‏ - ولاظ1 - علا - علا 
مقصود از مغالات و غلو جيست؟ 
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يرسيس 

مقصود از مغالات و غلو جيست؟ 

باسخ 

ج: در طول تاريخ اسلام فرقه هايى يديده آمده اند كه درباره ييامبر اكرم(ص) يا ائمه اهل بيت(ع) غلو نموده اند. علماى اسلام 
- اعم از شيعه و اهل سنت - اين فرقه ها را مرتد و كافر دانسته اند. 


مؤلف كتاب «الفرق بين الفرق» باب جداكانه اى از كتاب خود را به غاليان اختصاص داده و در مقدمه كتاب خود نوشته است: 
«باب جهارم از ابواب اين كتاب در بيان فرقه هايى است كه به اسلام نسبت داده شده اند ولى در واقع از امت اسلامى نسيتند). 


وى بيست فرقه از غاليان را نام برده است. 1١[‏ 
اسفرايينى نيز باب سيزدهم كتاب خود را به فرقه هاى غلات اختصاص داده [15. 


اما در تعريف وازه غلو شيخ مفيد مى كويد: «غلو در لغت كذشتن از حد و خارج شدن از اعتدال است. خداوند متعال نصارى 
راااز غلو درباره حضرت مسيح نهى كرده ومى فرمايد: (يا اهل اكتاب لا تغلوا فى دينكم ولا تقولوا على الله انا الحق) [17. وى 
در ادامه كتاب خود درباره غلات و مفوضه جنين مى كويد: «غلات كروهى از متظاهرين به اسلام اند كه امير المؤمنين؛ امامان 


وافر تدان اكات را الو كقة ونوك عوصنيت كردم اند فر شق ناه 31 حا اعتدال حاون 'تموده انل مخوصة نيز عده اى از 


آنان را آفريده و امر خلقت را به آنها تفويض فرموده است. [1 
١‏ - الوهيت ييامبر وو ائمه طاهرين(ع). 


" - شراكت ييامبر و ائمه(ع) در معبوديت» 


خالقيتء رزاقيت با خداى متعال. 

#صعارق دناتسا كن نويا ا 

ع - نبوت ائمه طاهرين (ع). 

ه- آكاهى ييامبر و ائمه(ع) از غيب بدون وحى و الهام. 
© - تناسخ ارواح ائمه در بدنهاى يكديكر [0] 


ائمه اهل بيت(ع) غلو را به شديدترين وجه مردود دانسته و غاليان را نكوهش و تكفير كرده اند. علامه مجلسى حدود صد 
روايت از ائمه را درباره غاليان در كتاب بحارالانوار نقل كرده است كه به دو نمونه از آنها اشاره مى شود: 


١‏ - حضرت على(ع) مى فرمايد: «اللهم انى برى ءٌ من الغلاه كبراءه عيسى بن مريم من النصارى اللهم اخذلهم ابداً ولا تنصر 
منهم احداً؛ [2) خدواندا من از غلات بيزارى مى جويمء همان كونه كه عيسى بن مريم از نصارى بيزارى جست. خدايا آنان را 


خوار كردان و احدى از آنها را يارى مكن. 


١‏ - امام صادق(ع) فرموده است: «احذروا على شبابكم الغلاه لا يفسدوهم فانٌ الغلاه شر خلق الله يصِغّرون عظمه الله و يدّعون 
الريوهه العافك نمه ما تمر ران ورا عه عاوف بر سد نوا نقو جا اتيف اندرا امنيا تدز را لكف سن ين عن 
نذا مى .باشندة :عظنت نذا را كوجكةه نقاة:ذاده ويرائ ينب د كان كنذا ادعائ وبويت مى كنك علمائ امافيه نيز با شذات 
غلات را نكوهش و تكفير كرده اند. شيخ صدوق در اين باره مى كويد: «اعتقاد ما درباره غلات و مفوضّه اين است كه آنها 


كافزائك:و بدتر از بهودة تضارئ) و مجوس» قدريهة: خرورنه و ديكر فرقه هاى كمراه اند) [18. 


شيخ مفيد نيز آنان را كمراه و كافر دانسته و تأكيد كرده است كه ائمه اهل بيت(ع) به كفر و خروج آنها از اسلام حكم فرموده 
اند (19. 


ذكر اقسام و مظاهر غلو كفته است: «اعتقاد به هر يكك از آنها سبب كفر و الحاد و خروج از دين است» .11٠١[‏ 
.]١[‏ الفرق بين الفرق» ص 7١‏ - “717. 
[1]. التبصير فى الدين» ص .١77‏ 


1 سوره تناءة ايه 7/1 .١‏ 


[6ا. تصحيح الاعتقاد» ص 08 





[0]. بحار الانواره ج إعكرة ص 1 
[ء]. همان» ص 80*. 
الأ شمان:. 


[ىا. الاعتقادات فى دين الاماميه» ص ١ا/.‏ 


[ة]. تصحيح الاعتقاد» ص 0.68 





جرا شيعه جزء غلات محسوب مى شود؟ ادله آن جيست؟ وجه افتراق آنها با ما جيست؟ 
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يرسس 


جرا شيعه جزء غلات محسوب مى شود؟ ادله آن جيست؟ وجه افتراق آنها با ما جيست؟ 


باسخ 


اكر فردى كه مخلوق خداستء خود را خدا بداند و كسانى اشيايى را كه شأنيت خدا بودن ندارند»به عنوان خدا معرفى نمايند 
ناديده كرفته اند؛ كما اين كه فرعون و يهوديان و مسيحيانى كه عزيز و مسيح را فرزند خدا دانستند و با غلوى كه مرتكب 


در بينش اسلامى هم اكر يكك عقيده دينى» حقانيت دين حقى كه برخاسته از قرآن و سنت است را ناديده بككيرد و بنيه هاى 


اعتقادى آن دين حق را با افراطورزى و تجاوز از حق و تحريف و تفسير به رأى خود فراتر از آن جه كه هست. نشان دهد و يا 
آموزه هاى حق نماى خويش را به نام آن دين حقى جلوه دهدء با اين عبور از حق خود را كرفتار غلو كرده است. معيار غلو با 
استفاده از بيان رسالت و امامت آن است كه انسان رسول خدا را فراتر از حد و حقى كه خدا برايش معين كرده. بالاتر ببرد و 
به اعتبار مقام عصمت و بعثت و امثال آن او را بنده خدا نداند و يا در محبت ورزيدن به امامى كه جامع اضداد است اما كمال 


رسول خدا(ص) مى فرمايد: «لا ترفعونى فوق حتى فانّ الله تبارك و تعالى اتخذنى عبداً قبل أن يتخذنى نبياً» مرا بالاتر از حقم 
بالا 


مبريد» جون خداوند تباركك و تعالى قبل از آن كه مرا نبى خلق كندء بنده خلق كرده است. على(ع) نيز مى فرمايد: «يهلك فى 
اثنان و لا ذنب لى: محب مفرطء و مبغض مفرط؛؛ دو كروه هلاكك مى شوند و جيزى هم بر عهده من نيستء يكك كسى كه در 
محبت ورزيدن (به امام) زياده روى كند و ديككر كسى كه با بغض ورزيدن (به امام) كوتاهى كند. ]١[‏ 


شيعه معتقد به وحدانيت خداوند استء او را واجب الوجود و كمال مطلق مى داند. از باور شيعه. علم و قدرت خداوند عين 
ذاتش استء تمام موجودات؛ از انسان با همه مراتبش تا جماد و نبات و همه جهان هستى» مخلوق او هستند. از آدم تا خاتمء او 
را بيامبران و رسولانى است كه بعد از ييامبر اسلام ييامبر ديكرى نيست كه بر او وحى شود و ائمه اطهار(عليهم السلام) از على 
تا مهدى جانشينان خاتم او هستند كه لطف الهى امام دوازدهم را در راستاى نجات و راهنمايى بشريت در يشت يرده غيبت 


نكّه داشته اسث. 


شيعه» نبوت ائمه و انتساب الوهيت و صفات خداوند به ائمه خود را به شدت رد مى كند لذا انتساب وازه غلات به شيعه جيزى 
جز تهمت وافترا ودر راستاى خدشه دار كردن جهره مكتب تشيع نمى تواند باشد وعلت آن حسادت يا اظهار عجز در 
رويارويى با شاكردان ائمه ويا خواسته هاى نفسانى انكك زنان مى باشد. هشام بن حكم, فقيه» متكلم و از خواص شاكردان 
امام صادق(ع) است كه در عصر كثرت فرقه هاى مختلف و در اوج بحث هاى كلامى و رواج جدل در زمان عباسى اولء با 
وسعت فكر و منطق و برهان قوى در مجالس 


مناظره؛ بيروزمندانه مكتب جعفرى را تبيين و از حريم آن دفاع مى كند و به همين سبب مورد بغض واقع شود و اتهام هاى 


شالوده فكر كسانى مانند ابوالخطاب بر نوعى غلو درباره ائمه» بويزه امام صادق(ع)» مبتنى مى كردد كه به كفته سعد اشعرىء 
كشى و كلينى» با مخالفت شديد امام صادق(ع) نيز روبرو مى شود و منشأ يكك طرز تفكر براى كروه هاى مختلفى به نام 
خطابيه مى شود كه اكر اساس تفكر آن ها را بركرفته از ابوالخطاب بدانيم» به دست مى آيد كه وى حلول روح الهى در 
آدمىء تناسخ و اباحى كرى را باور داشته است. 11 علت اين كه شيعه با غلو مخالف استء مواضع صريح و روشن و مكرر 
ائمه اطهار(عليهم السلام) است كه بارها تصريح فرمودند: ما بند كان يرورد كار يكتا هستيم. ائمه از غلو كنند كان برائت جستند 
و آنان را خارج شدكان از ايمان و داخل شدكان در آتش جهنم دانستند» مجالست و معاشرت و كمكك و اعتماد بر آنان را 
مساوى با خروج از ولايت خدا و رسول و اهل بيت قلمداد نموده اند و فرمودند: شفاعت ما به آن ها نمى رسدء و آنان را مورد 


لعن قرار دادند. ع 
[١].بحارالانوار‏ محمدباقر مجلسى» ج 6 ص 77 3. 


["].دائره المعارف يز ركك اسلامى» كاظم موسوى بجنوردى» ج ص نضضة 





؟].مراجعه شود به بحارالانوار» محمدباقر مجلسىء ج 18 جاب دارالاحياء التراث» ص 0٠0-78١‏ خصوصاً ح 17178 018 728 
اح لا مع عل #الالاح حل وعلاح .١١‏ 


فرق غالى 
على اللهى 


على اللهى ها جه كسانى اند و جه عقيده اى دارند؟ 
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يرسس 


على اللهى ها جه كسانى اند وو جه عقيده 


اى دارنك؟ 
باسخ 


اهل ححق يا على اللهى هافرقه اى عسيئد كه عقايد و آداب خاصى .دارثد و بيش 'ثر ذر عتاطق غرت و ميخصوصاً سر بل ذهاب و 
كرلك و معدان زتد كىن كنت و لبر كين تركقق عاو كرزدفاق سليمانية و كرك رك عراق عيهه كية آننها تركين :اذ 
عقايد غلاءت (كسانى كه دربارهء بعضى امامان غلو كرده و كاه آن ها را درحد خدا مى برند) و آداب صوفيه با بقايايى از 


مذهب يهود و مجوس و مانوى است و به حلول و تناسخ اعتقاددارند.(1) 

حلول عبارت است از: فرود آمدن خداوند متعال و وارد شدن در جسم و جان بعضى افراد. 

تناسخ حقيقى يعنى روح يكك انسان وارد بدن هاى مختلفى شود, خواه حيوانات يا يرندكان و يا انسان . 

در كذشته على اللهى ها به صراحت اعلا-ن مى كردند على خدا است و يكى از آن ها در مصاحبه اى اظهارداشت : ما بر 
خلاف شيعه معتقديم خدا ديده مى شود و على خدا است .() 

در كتاب دائره المعارف تشيع آمده است : على اللهيان يكى از سه كروه اهل حق به شمار مى آيند. اين هامى كويند: على , 
حسباً و ذاتاً خدا است . و دين خود را جداى از دين اسلام مى دانند و واجبات شرعى را قبول ندا رند.(*) 

در كتاب آمده است : بلا شكك على ذات خدا است و ناطق به آيات قرآن مى باشد.(6) 


كفتنى است امروزه كسى با صراحت به خدايى على /اعتراف نمى كند, بلكه مى كويند: على خدا نيست ,اما از خدا هم جدا 


٠. 


تل كر: در اين نوشته از جزوهء شماره تحت عنوان استفاده 


(ياورقى ١.غلامحسين‏ مصاحب و جمعى از نويسند كان , دائرهالمعارف فارسى وج ١ص "١6‏ 
(ياورقى ".دائره المعارف تشيّع , ج اص 1١‏ 


(ياورقى ؟.جيحون آبادى 8 شاهنامهء حقيقت وص لشن 


فرقه اهل حق يا على اللهى جه فرقه اى است؟ 
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فرقه اهل حق يا على اللهى جه فرقه اى است؟ 
باسخ 


آتوا فزفهإى مدهي اتد كد معي لا ور بلاهطرنى ابراة متموها ذو زهايويو كرتل وهعداة و كر ين تركبانات و كردهاي 
ك ركو كك و سليمانيه عراق وجود دارند و داراى عقايد و آداب خاصّى هستند. ديانت آنها تركيبى از عقايد غلاه و آذاب صوفيه 
با بقايايى از مذاهب يهود و مجوس و مانوى است. و اعتقاد به حلول و تناسخ جزء اصلو عقايد آنها است. و از جمله عقايد 
آنان اعتقاد به الوهيت امام على ((عليه السلام)) است و به طورى كه در برخى كتب نقل شده نماز و روزه نيز دارند نه بككونه اى 


به نظر حضرت امام خمينى((رحمه الله)) كسانى كه منكر يكى از ضروريات دين باشند به 
ليلرؤرنا 


كونه اى كه اين انكار آنان به انكار اصل رسالت بيامبر باز كردد يا به كونه اى درباره ئ يبامبر و امام غلو كنند كه غلو آنها 
مستلزم انكار الوهيت يا توحيد يا رسالت باشد كافر و نجس خواهد بود واككر فرقه مذكور از كروه اول يا دوم شمرده شوند 


از سخنان حضرت امي رالمؤمنينعلى ((عليه السلام)) است كه فرمودند: دو كروه درباره من هلاكك شدند يكى دوستان افراطى و 
ديكرى دشمنان سرسخت(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


باودقق 
١‏ - نهج البلاغه» كلمات قصارء /ا١١.‏ 


١ع‎ 


نظر شيعه را در مورد كروه هايى كه خود را اهل حت و منسوب به حضرت على (على اللهى) مى دانند و در ابتداى زمستان مراسم جشن 
مانندى دارند» توضيح دهيد. 
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نظر شيعه را در مورد كروه هايى كه خود را اهل حق و منسوب به حضرت على (على اللهى) مى دانند و در ابتداى زمستان 


باسخ 


اهل حقء على اللهى» سرسيرد كان يارسان» غلات» تُصيريه» علويان و... نام هايى است براى افراد و كروه هايى كه درباره امام 
على (ع) راه علو را بيموده و او را به درجه خدايى رسانيده اند و براى خود آداب و رسوم خاصى وضع كرده اند. برخى از اين 
كرو اح دوبارفر وساف حود مو عون تددر كشروها ابراة ذوماية اق كرو ها شمولا اسان وعتاويق ذافل 
حق١‏ و اعلى اللهى١‏ استفاده مى شود» كرجه خود آنها ترجيح مى دهند كه بر آنان اهل حقى اطلاق شود و القاب على اللهى و 


غُلات خوشايندشان نيستء در تركيه به اين كروه بكتاشى و علوى و در سوريه تُصيريه و علويان مى كويند. 
(8 - آشنايى با فرق و مذاهب اسلامى؛ رضا برنجكار. ص 218١‏ نشر مؤسسه فرهنككى ط قم 5] 


كروه هاى مختلف اهل حقء در آراء و عقايد و آداب و رسوم اختلافات زيادى دارند به طورى كه به راحتى نمى توان اهل 
حق رافرقه و مذهب واحدى دانست. برخى از آنان صريحاً امام على (ع) را خدا مى دانند. برخى ديكر كه شيطان يرست 
ناميده مى شوند» شيطان را تقديس مى كنند و حرام هاى الهى را حلال مى دانند و مخالف طهارت و عبادت اند. كروهى از 
اينان خود را مسلمان و شيعه اثنى عشريه معرفى مى كنند و مى كوشند تا عقايد خود را با عقايد شيعه اماميه هماهنكك سازند و 


برخى از اهل حق - جنان كه اشارت رفت - همان اعتقادى كه درباره حضرت 


على (ع) دارند در مورد برخى از بزركان و مرشدان خود نيز دارند و معتقدند خداوند در جامه هاى مختلف به ميان مردم آمده 
است: در وهله اول در جامه خداوند كار در مرتبه دوم در جامه على (ع)» در مرحله سوم در جامه شاه خوشينء در مرتبه 
جهارم در جامه سلطان سحاك,. در مرتبه ينجم در جامه قرمزى (شاه ويس قلى)» در مرتبه ششم در جامه محمد بيكك و در 


مرتبه هفتم در جامه خان آتش ظاهر شده است. 


0 - سرسيرد كان» سيد محمد على خواجه الدين» تاريخ و شرح عقايد دينى و آداب و رسوم اهل حق (يارسان)» ص ١1١‏ و 


/ا30 كتابفروشى منوجهرىء تهران» 1787. م 


از ديكر عقايد رايج ميان اهل حقء مسأله حلول است. حلول به معناى وارد شدن جيزى در غير خود است و در اصطلاح به 
معناى حلول ذات خدا در اشياء و افراد است. مسأله حلولء به اعتقاد به الوهيت امام على (ع) و برخى از بزركان اهل حق بر مى 
كردد و به اين معنا است كه خداوند در حضرت على (ع) و شاه خوشين و سلطان سحاك و ديكران حلول كرده است! 

تناسخ يكى ديكر از عقايد اهل حق است. تناسخ عبارت است از داخل شدن روح انسان يس از مركك در بدن ديككر. براين 
اساس هر انسان متناسب با اعمالى كه در زندكى خويش انجام داده است» يس از مركك وارد بدن خاصى كه به منزله لباس 
جديد اوستء مى شود. روح نيكوكاران وارد بدن و لباس ثروتمندان و روح بدكاران وارد بدن فقراء و بيجا ركان مى شود تا 


جزاى كردار خويش را ببيند. 


اديان الهى به ويزه اسلام با مسأله حلول 


و تناسخ به شدت برخورد كرده. آن را عقيده اى باطل و بى يايه دانسته اند. 


با توجه به اين عقايد سخيف (غلوء حلول» تناسخ و...) است كه اهل حق جزو فرقه هاى ضَالَّه و انحرافى محسوب مى شوند و 
مورد تأييد قرار نمى كيرد و ازاين رو نمى توان از آن ها يبيروى كرد. جرا كه يبروى از راه و روش اهل حق براى رسيدن به 
سعادت و كمالء همانند راه ييمايى در جاده سنككلاخ و ير بيج و خم براى رسيدن به مقصود است. اين در حالى است كه جاده 


اسفالته و مستقيم فرا راه ما مى باشد. 


(8-رءك. آشنايى با فرق و مذاهب اسلامى» رضا برنجكارء ص 4١988 - ١8١‏ طوايف غلاه؛ اسكندر اسفنديارى» ص ١8#‏ - 
180 انتشارات سازمان تبليغات اسلامى. 5 


مكتب على اللهياريها جه مكتى هستند مسلمان هستند يا خير» جند امام هستند؟ اصلاً شيعه هستند؟ (توضيح دهيد) 
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مكتب على اللهياريها جه مكتى هستند مسلمان هستند يا خير» جند امام هستند؟ اصللا شيعه هستند؟ (توضيح دهيد) 
باسخ 


مسلمانان» يس از بيامبر اسلام به دو كروه بزركك تقسيم شدند: شيعه و سنى. و اين دو كروه؛ هر كدام به كروه هاى متعددى 


تقسيم شدنك. 


شيعه در زمان حضرت علىء امام حسن و امام حسين(ع) هيجكونه انشعابى نداشت. يس از شهادت حضرت امام حسين(ع) 
اكثريت شيعه به امامت فرزند ايشان حضرت امام زين العابدين(ع) قائل شدند و اقليتى به امامت محمد بن حنفيه معتقد كشتند. 
اين اقليت به نام «شيعه ى كيسائيه معروف شدند. يس از شهادت امام زين العابدين» اكثريت شيعه به امامت فرزند آن حضرت 
امام محمدباقر(ع) قائل شدند و اقليتى زيد را امام دانستند. اين اقليت را «شيعه ى زيديّها مى كويند. يس از رحلت حضرت امام 
باقر(ع)» شيعيان او به فرزندش امام صادق(ع) ايمان آوردند. يس از رحلت حضرت امام صادق(ع) اكثريت شيعه به فرزند او 
امام موسى الكاظم(ع) روى آوردند و اقليتى يسر ديكر امام صادق(ع) اسماعيل را به امامت انتخاب كردند. اين اقليت به نام 
اشيعه ى اسماعيلته» معروف شدند. يس از شهادت امام موسى الكاظم(ع) اكثريت شيعه به امامت فرزندش حضرت امام 
رضا١ع)‏ قائل شدند و برخى در خود امام موسى الكاظم توقف كردند. اين اقليت به نام «واقفته»؛ معروف هستند. يس از امام 
رضا(ع) تا حضرت مهدى(م) انشعاب قابل توجهى به وجود نيامد و شيعيان يس از امام رضا به امام جواد و يس از او به امام 
هادىء, امام حسن عسكرى و امام زمان ايمان آورند. اين اقليتهاء در اندكك زمانى منقرض شدند جز دو فرقه ى زيديّهِ و 
اسماعيليه كه تاكنون يايدار مانده اند» (شيعه در 


اسلام» ص #7). 
شيعه ى دوازده امامى دو كونه است: 

الف. شيعه ى دوازده امامى يايبند به احكام شريعت و معتدل در اعتقاد. 

ب. شيعه ى دوازده امامى غالى. 

كروه دومء اقليت ناجيز را تشكيل مى دهند. جمع كلمه غالى «غلات) است. غلات به معناى علو كنند كان مى باشد. 


كلمه ى غلوٌ به معناى تجاوز از حدٌ استء (صحاح اللغه). اين اقليت» درباره امامان معصوم اعتقادات خاصضّرى دارند. به عنوان 
مثال برخى از آنان معتقدند كه خداوند» كار جهان را به حضرت على(ع) سيرده استء برخى از آنان مى كويند: امام 
صادق(ع) غايب شده و وفات نكرده است و برخى مى كويند: ابن ملجم على(ع) را نكشت بلكه على(ع) به آسمان عروج 
كرده و كسى كه كشته شده. او نبوده است و حتى برخى از اينها مى كويند كه جبرئيل وحى را بايد به على(ع) مى رسانيد و 
خيانت كرد كه وحى را بر حضرت محمد(ص) آوردء (تاريخ اديان و مذاهب جهان, ج ‏ ص 21788 عبد الله مبلغى آبادانى). 


اين نوع اعتقادات» تجاوز از حد وغلو ناميده مى شونك. 
على اللهى هاء جرو غلاات شيعه ى دوازده امامى هستنلل (شيعه در اسلام» ص 3 سس ( 


براى مطالعه عقايد علي اللهى ها به لغتنامه ى دهخداء كلمه ى «عليٌ اللهى) مراجعه كنيد و مى توانيد به تاريخ اديان و مذاهب 
جهان نوشته ى عبدالله مبلغى آبادانى مراجعه كنيد. 
ذوارة كافر يؤذؤاو كافزقودةا على اللينها بابد كفت: 


غلات به معناى غلو كنند كان در اعتقاد و متجاوزان از حد اعتدال» جند طايفه اند: طايفه اى مى كويند: حضرت على(ع) اله و 
خداى مجسم است. اكر جنين كفته باشند هم نجس و هم كافر هستند. طايفه اى از غلات مى كويند: جهان را خداوند آفريده 


ولى كار تشريع و تكوين به دست حضرت على (ع) سيرده شده است. 


اين اعتقاد را تفويض و معتقدان به آنرا مفوّضه كويند. اكر كسى 1 كاهانه و عمدا جنين بكويدء ترديدى در كفر او نيست ولى 
اكر شبهه اى براى او حاصل شده و در اثر مطالعه برخى از روايات و دعاها به جنين اعتقادى رسيده؛ در اين صورتء نمى توان 


به كفر او حكم كرد. 


به طور كلى غلوى كه به توحيد در خالقيت و توحيد در ربوبيت تكوينى و تشريعى و توحيد در الوهيت و عبوديت ضرر نزند» 
هر جند مردود است اما موجب كفر نمى رسدء (التنقيح فى شرح العروه الوثقى» ج "» ص "الا ميرزا على تبريزى غروى» جاب 


نجف). 


با توجه به توضيحات فوق آيا مى توان طايفه اهل حق را شيعه ناميد و ياك دانست؟ 


باق تواث طايقه:اعل حدق .را شيعه داميذ و ياكك دالست؟ 


أب 

“© 
©. 
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فرقه اهل حق از جمله آيبن هاى التقاطى بوده و مخلوطى از عقايد باستانى و نيز اديان مسيحيت اسلام و... مى باشد. در حال 


حاضر اهل حق به سه كروه عمده تقسيم شده اند. 


الف) شيطان يرستان ؛ اين كروه شيطان را تقديس كرده و خوكك را مقدس مى دائنئد و با هركونه طهارت مخالف اند. بيشتر 


بيروان اين كروه در كرند سريل ذهاب و نواحى مجاور آن سكونت دارئد. 


ب ) على اللهى ها ؛ اين كروه مى يندارند كه حضرت على(ع) خدا است و دين خود را كلا " از اسلام جدا مى دانند. اين 


كروة تزعسدنا" در شال غرب انراق ودر يكن توادى ديكن برا كتده اتد: 


ج) كروه اهل حق مسلمان ؛ اين كروه خود را شيعه مى دانند ولى در سير و سلوكك و آداب متفاوت از شيعه هستند. عمده آثار 
در دست از اين فرقه مربوط به كروه سوم است ؛ جون دو كروه اول اساسا ' فاقد هركونه يايه فكرى بوده و تنها از بيشينيان 


خود تقليد كوركورانه مى كنند و تقريبا " آيين و يا معتقدات قابل توجهى ندارند. 
براى مطالعه بيشتر درباره اين كروه به منابع زير مى توانيد مراجعه كنيد: 
١‏ شاهنامه حقيقت (حق الحقايق)» جيحون آبادى 


"؟ برهان الحق. حاج نور على 


" آثار الحق» حاج نور على 
؟ اهل حقء قاسم افضلى 


در مجموع درباره اين فرقه و يا ديكر فرقه ها مى توانيم بكوييم: هر كروهى كه از مسير قرآن و عترت فاصله بككيرد دجار 
انحراف هاى خطرناكى در زمينه هاى مختلف مى شود. 


به هر حال جنانجه حضرت على(ع) را خدا بدانند و يا منكر يكى از ضروريات دينى 


مثل نماز و روزه باشند اين انكار به طورى كه به انكار رسالت و يا تكذيب ييامبر اكرم يا ناقص دانستن شريعت ب ركردد» نجس 


هستند و نمى توان آنها را مسلمان ناميد. 
ساير فرق غالى 


آيا فرقه ثسيخيه به دوازه امام عقيده دارند؟ آيا آنها امام زمان(ع) را به عنوان امام دوازدهم و فرزند امام حسن عسكرى(ع) قبول 
دارند؟ 
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يرسيس 


يا فرقه شيخيه به دوازه امام عقيده دارند؟ ايا آنها امام زمان(ع) رابه عنوان امام دوازدهم و فرزند امام حسن عسكرى(ع) قبول 


دارند؟ 


باسخ 


فرقه شيخيه دوازده امام را قبول داشته. عقيده دارند امام مشيت و قدرت و دست خدا در اجراى جميع امور وجوديه و كونيه و 


شرعيه بدون استثنا است و صاحب ولايت عامه مطلقه بر جميع ما سوالله» و شاهد و مطلع بر كل موجودات است. 


هر يكك از ائمه در حين تصرف در امور عالمء امام ناطق است و امام بعد از او در حال حيات او امام صامت است؛ يعنى مأذون 


شيخيه عقيده دارند در زمان غيبت "ركن رابع " وجود دارد كه واسطه بين مردم و امام زمان(ع) بوده و به هدايت و رهبرى 
مردم مى يردازند» ولى شيعه اماميه "ركن رابع " را قبول نداشته و عقيده دارند در زمان غيبت امام زمان(ع) فقيهان به كونه اى 


نيابت عامه حضرت را بر عهده داشته و به هدايت مردم مى يردازند. 


از سوى ديككر شيخيه عقيده دارندامام زمان(ع) در عالم دنيا نيستء بلكه در دنياى ديكرى به نام عالم برزخ يا هور قليا است. 


خواهد شد. اين عالم هور قليا را اقليم ثامن نيز مى خوانند. (؟) 


شيعه اماميه "ركن رابع" را قبول نداشته و عقيده دارند امام زمان(ع) در همين عالم دنيا وجود دارد؛ كر جه در اين كه حضرت 


امام زمان در 


كدام مكان است»ء اختلاف دارند. (8) 

بى نوشت ها: 

١-غلام‏ حسن مصاحب. دايره المعارف فارسى, ج ؟. ص 18176. 

؟ - دايره المعارف فارسى» ج 7 ص 1875. 

- شيخ طوسىء كتاب الغيبه ص 7828 و 187؛ بحار الانوا. ج 7ه ص 187. 
-١5‏ شيعيان دروزيه جه كسانى بوده اند؟ 


3 


يريس 


-١5‏ شيعيان دروزيه جه كسانى بوده اند؟ 


باسخ 


((دروزيه)): طايفه دروزيه كه در جبال دروز شامات ساكنند در آغاز كار, ييروان خلفاى فاطميين مصر بودند تا در ايام خليفه 
ششم فاطمى به دعوت ((نشتكين دروزى)) به باطنيه ملحق شدند, دروزيه در ((ألْحاكمٌ بالله)) كه به اعتقاد ديكران كشته شده, 
متوقف كشته مى كويند وى غيبت كرده و به آسمان بالا رفته! و دوباره به ميان ردم خواهد بركشت! 


شيخيه جكونه فرقه اى است؟ 
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يرسش 

شيخيه حكوئة فرقه اق است؟ 

باسخ 

شيخيه كروهى هستند كه رهبر آنان شيخ احمد احسايى است و عقايد آنان» كه از برخى كتابهاى آنها آمده. با عقايد اسلامى 
ناسازكار است, مثلا در زمينه توحيدء ذات خدا را غير صفات او دانسته» صفات را عارض بر ذات و قابل زوال مى دانند. در 


حالى كه صفات ذاتء مانند علم و قدرت و حيات خدا عين ذات اوستم زيرا لازمه عرضى و قابل زوال بودن صفات اين است 
كه ذات خداوند فاقد علم و قدرت وحيات باشد. همجنين زمينه معاد اعتقاد دارند كه روح در قيامت به قالب لطيف هور 


تلباى تعلق ل كر در وق كفي انان آناك قرآن و احاديث ييامبر و امامان معصوء((عليهم السلام)) اعتقاد به 
جسمانى بودن معاد مانند اعتقاد به اصل معاد امرى ضرورى لازم است. همجنين شيخيه. اعتقاد به ركن رابع را امرى لازم مى 


و فرزئدان وى عستند. روشناست كهايح مطالب با اصول اعتقادى شيعه ساز كار نيست. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

عم 

درباره كروه (شيخيه ) توضيح دهيد. 
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يرسس 
درباره كروه (شيخيه ) توضيح دهيد. 
يباسخ 


شيخيه: شيخيكرى نوعى تشيع تازه است كه در قرن دوازدهم هجرى قمرى از مذهب شيعه اثنى عشرى يديدآ مد. 


بنيان كذار آن شيخ احمد احسائى است. وى كه در زمان فتحعلى شاه در كربلا مى زيست ذاتا مرد تيزهوش وزبان دارى بوده 
و شاكردان زيادى هم داشت كه در ايران و عراق و جنوب عربستان بسيار معروفيت بيدا كردند. شيخاحمد احسائى از آنجا كه 
هم به تشيع دلبستككى داشت وهم به فلسفه يونان براى آن كه نمى توانست از يكى بريده و بهديكرى بييوندد راهى تازه و 
جاره اى نو انديشيد و سرانجام تغييرات و دكركونى هايى در تشيع يديد آورد و آن را درقالب هاى مختلف كاه در لفافه و 


كاه به طور كنايه عنوان نمود كه باعث خشم شيعه هاى زمان خود شد. 
برخى ازديد كاه هاى او و طرفدارانش جنين است: 
-١‏ آفريتنده اين جهان امامان بوده» روزى دهئده و كردائئده نيز آنها غستند و خندا رشته كارها را به.دست آثان سيرذهاست. 


"- ييامبر جون به معراج رفت در كذشتن از كره آبء عنصر آبى خود را و در كذشتن از كره باد عنصر هوايى و دركذشتن از 
كرة اشن عتضر اتقى خود رأ اتذاعت تا بعوائد التن وجاريكويه مادق يندرا بدو رها كردهه سيس قادر باشداز كرو هاي 
امات يكدرة 


“- در معاد انسان با جسم و عنصر ظاهر نمى شود بلكه در قالب «هور قليائى» است كه انسان دوباره جانمى كيرد. 


5- انسان دو جسم و جسد دارد: نخست جسمى است كه از عناصر زمانى آب» خاكء هوا و آتش تركيب شده كه آنرا مانند 


لباس كاهى مى يوشد و كاهى درمى آوردء هيج كونه لذت و رنج» طاعت و معصيت به او 


نسبت داده نمى شودءدر هنكام مركك اين لباس را وامى كذارد. جسد دوم كه از آن به «هور قليائى» ياد مى كند» جسدى است 
جاويدان و باقى وفنانايذير كه در جسد ظاهرى و محسوس او ينهان است. اين جسد هور قليائى» مركب روح واز سنخ اوست و 
يس ازمركك در قبر مرده باقى ميماند. روح انسان در قيامت با همين جسد هور قليائى بازخواهد كشت و حساب يس خواهدداد 


و داخل بهشت يا دوزخ خواهد شد. 
ه- اصول دين جهار اصل است: توحيدء نبوت» امامت و اعتقاد به «ركن رابع». 


8- وازه امام به مفهوم يبشوا شيعه كامل و «ركن رابع» مى باشد. زمين هركز از وجود امام و حجت خالى نيست تا آنكه خود 
امام (يعنى حضرت صاحب(عج)) ظاهر شود. ازاين رو به كار بردن اصطلاح امام و حجت بر «شيعى كامل»اشكالى نداردو 
مهم آن كه در هر عصرىء در هر زمانى عادلانى خواهد آمد و هستند كه وظيفه شان دفاع از دين و ارشادخلايق است. 


- مقصود از امام زمان در روايات» حضرت صاحب الامر(عج) كه غايب است نمى باشد بلكه مقصود از امام زمان«شيعه كل) 


ويا «ركن رابع» است كه همان حجت هاى خداوند بر خلق و واسطه هايى ميان امام غايب و خلقهستند. 


بهائيت (نوماسونى)» بهرام انواسيبابى» انتشاراتسخن» تهران» جاب ينجم عرمم١‏ صص لكيرفة فصل دوم. إل 
وهابيت 


تاريخجه وهابيت 


در خصوى وهابيت توضيح دهيد. 


در خصوى وهابيت توضيح دهيد. 
باسخ 


آيين وهابيت توسط محمد بن عبدالوهاب )١١١8- 1١١١8‏ بنا نهاده شد. يدر وى قاضى شهر عيينه از بلاد نجد و ييرو مذهب 
حنبلى بود وى نزد يدر فقه حنبلى 1موختء محمد با افكار ابن تيميه آشنا شد و آن را يسنديد و نهضت ياكدينى را به راه 
انداخت. محمد در سفرى به مدينه شاهد توسل مردم به ييامبر در كنار روضه شريف بودء اواين توسل را نيسنديد و به 
مخالفت با آن يرداخت. به بصره رفت و در آن جا با اعمال مردم به مخالفت برخاست و مردم او رااز شهر بيرون كردند. سيس 
با احسا و حريمله نجد رفت به انكار عقايد مردم نجد يرداختء بين او و يدرش اختلاف در كرفت. يدر در سال 1١١187‏ مرد و 


سال 2 از عيينه بيرون راندند» وى سيس رهسيار در عيه نجد شد. او در اين شهر با محمد بن مسعود امير در عيه توافق 


كردند كه به يارى يكديكر بشتابند. 


شيخ محمد به كمك امير محمد بن مسعود, عقايد خويش را به مردم عرضه مى كردء هر كه مى يذيرفت در امان بود وهر كه 


وهابيون در احكام يبرو فقه حنبلى اند و در اصول عقايد و بعضى از فروعات اسلام به روش ابن تيميه عمل مى كنند و اساس 


كار اين ها اين است كه صريح قرآن و سنت بيامبر را اخذ كنند و جز آن 


را بدعت شمارند. وهابيون در عقيده به توحيد و يكتا يرستى راه افراط را ييموده اند و با ادعاى حمايت از توحيد و مبارزه با 
شركء توسل را شرك مى يندارند. ابنيه روى قبور بزركان. زيارت قبور مؤمنان و حتى قبور اولياء الله را شرك مى دانند. هر 
كونه مراسم براى شادى روح ميت را ناروا و شركك مى دانند. هر جيزى كه در زمان ييامبر وجود نداشت و بعدا بيدا شد مانند 


حاى: قهوه تعر و معاتيات: اعمال ارق قاترا جاو تمن داقند: 


فتحملل بن مسعوة جل بزر كف ا خاتدان آل سعوى از آنين ياكديقى محم يخ عب ل الوهات.حمابت ثموة ونيا دولك عكماتى كيد 


و شبه جزيره عربى رااز جنكك آنان رهانيد واز آن تاريخ تاكنون حكومت آل سعود يرجمدار آيين وهابيت است. 
اين ها همه قبور صحابه» تابعين و ائمه مسلمانان را ويران كردند.(١)‏ 


١‏ - براى آكاهى بيشتر ر. كك: جعفر سبحانى» كتاب آيين وهابيت؛ على اصغر فقيهى؛ وهابيان و مبلغى» تاريخ اديان و مذاهب 
جهان. ص ١1575‏ به بعد. 


آيين وهابيت جكونه شكل كرفت؟ و يايه كذار آن جه كسى بود؟ 
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يريس 
آيى لاوهابيت جكونه شكل كرفت؟ و يايه كذار آن جه كسى بود؟ 
باسخ 


آئين وهابيت» هر جند به ظاه..زائيده انديشه «محمد بن عبدالوهاب» ١١١8-١١1١8(‏ هجرى قمرى) نجدى استء ولى ريشه 
هاى آن مربوط به «احمد بن عبدالحليم) معروف به «ابن تيميه) شامى استء كه در سال 778 در زندان دمشق د ركذشت»ء و 
نوشته هاى اين شخصء اساس معتقدات وهابيان را تشكيل مى دهد. 

وقتى «ابن تيميه) آراء و عقائد خود را درباره زيارت قبر يبامبر و مسافرت براى آن آشكار ساختء و آن را حرام اعلام نمود؛ از 


طرف علما و دانشمندان اهل سنت مصر و شام, آراء او مورد نقد قرار كرفت و كتابهاى ارزشمندى در رد وى نوشته شد» كه 


قسمت مهم آنها جاب و منتشر شده است إبه كتابنامه رد وهابيت در مجله مكتب اسلام سال59» و نشريه تراثنا شماره ١7‏ 


قضات جهار كانه اهل سنت بر اين اكتفا نكردند» بلكه سران آنان در مصر و شام به تفسيق او يرداخته و او را يكك فرد منحرف 
معرفى كردند» حتى دوست معاصر «ابن تيميه) «ذهبى) در نامه دوستانه اى به او نوشته استء او را در اشاعه و كسترش فساد 
همتاى حجاج خوانده است (تكمله السيف الصيقل/110) 


غائله اين تيميه با مركك او فروكش كرد. شاكر معروف او «ابن القيم)» هر جند به ترويج آراء استاد يرداخت» ولى جندان از آن 


نشجة دكرفت: او قن در سال ١ولاد‏ ركذشت :و مركم اق مكتب:استاد او نيوريه :دست فراموشيى سيردة شد 


ولى در اواسط قرن دوازدهم هجرى يعنى حوالى سالهاى 2١١50‏ بأر:د يكن الديقه هاى «ابن تيميه) به وسيله شخصى به نام 


«محمد) فرزند «عبدالوهاب» در سرزمين «نجد) احيا شد. و جون 


يدر او «عبدالوهاب» با عقائد فرزند مخالف بود ازاين جهت. تا يدر در قيد حيات بود. وى از اظهار عقائد خوددارى مى كرد. 
وقتى يدر در سال ١١187‏ دركذشتء. وى عرصه را براى نشر عقائد خود مناسب ديدء لذا با همكارى امير شهر ينها به نام 
«عثمان بن حمد) به نشر عقائد خود يرداخت. جيزى نككذشت كه «عثمان » از طرف امير «احساء) مورد توبيخ قرار كرفت. او نيز 


ناجار شد كه عذر «شيخ» را بخواهد واورا از «شهرابيرون كند. 


«اشيخ محمد) در سال ٠5١٠١»از‏ شهر «عيينه» بيرون رفت» و رهسيار «درعيه) شد. در آن زمان رياست شهر با «محمد بن سعود) 
(جد آل سعود) بود» سرانجام ميان آن دوء ارتباط برقرار شد امير شهر به او وعده يشتيبانى» و او نيز به امير» نويد قدرت و غلبه 


بر بلاد داد. 


شيخ دعوت خود را تحت عنوان «توحيد) و مبارزه با شكرت آغاز كرد» و جز خود و ييروان مكتب راء مشركك معرفى كرد. 
حملاءت او به اطراف و اكناف و نجد آغاز كرديد. و نفوس زيادى از زن و مرد و كودك قبائل اطراف, به دست اتباع شيخ 
كشته شدء و اموال زيادى تحت عنوان «غنائم از مشركان» كرد آمد. 


در زمانى كه «١شيخ‏ محمد) به «درعيه) آمد و با (محمد بن سعود) توافق كرد» مردم آنجا در نهايت تنكدستى و احتياج بودنك. 


«الوسى» از قول «ابن بشر نجدى» نقل مى كند كه من (ابن بشر در اول كار شاهد تتكنسق مردم (درعيه) بودم» سيس آن 


شهر را در زمان «سعودا مشاهده كردم؛ در حالى كه مردم آن از ثروت فراوان برخوردار بودند» و سلاحهاى 


ثروت بهره مند بودند» به حدى كه زبان از شرح و بيان آن قاصر است. 


روزى در يكى از بازارهاى «درعيه)» ناظر بودمء كه مردان در طرفى زنان در طرف ديككر قرار داشتند» در آنجا طلا و نقره و 
اسلحه و شتر و كوسفند واسب و لباسهاى فاخر و كوشت و كندم و ديكر مأكولات به قدرى زياد بود كه زبان از وصف آن 
عاجز استء تا جشم كار مى كرد بازار ديده مى شد و من فرياد فروشند كان و خريدارانى را مى شنيدم كه مانند همهمه زنبور 
عسل» درهم بيجيده بود كه يكى مى كفت فروختم؛ و ديكرى مى كفت خريدما 

البته «ابن بشر» شرح نداده است كه اين ثروت هنككفت از كجا بيدا شده بود. ولى با قرائن تاريخى معلوم مى شود كه از حمله 
به مسلمانان قبائل و شهر هاى ديكر «نجد» به جرم موافقت نكردن باعقائد وىء و به غنيمت كرفتن و غارت كردن اموال آنان به 


دست آمده اسيت: 


روش «شيخ محمد در مورد غنائم جنككى كه از مسلمانان آن ديار مى كرفتء اين بود كه آن را هر طور مايل بود به مصرف 
مى رسانيد. كاهى تمامى غنائمى را كه در جنككى نصيب او شده بود و مقدار آنهم خيلى زياد بود تنها به دو يا سه نفر عطا مى 


كرد. غنائم هر جه بود در اختيار شيخ قرار داشت و امير نجد هم با اجازه او مى توانست سهمى ببرد. 


يكى از بزركترين نقاط ضعف برنامه زندكى «شيخ»» همين است كه با مسلمانانى كه از عقائد كذائى او بيروى 


نمى كردندء معامله كافر حربى مى كردء و براى جان و ناموس آنان ارزشى قائل نبود. كوتاه سخن اينكه؛ «محمد بن 
عبدالوهاب» به توحيدء اما توحيد غلطى كه او مى ككفت دعوت مى كرد و هر كس مى يذيرفت خون و مالش سالم مى ماند. و 


كرنه خون و مالش مانند كفار حربى حلال و مباح بود. 


جنككهائى كه «وهابيان) در «نجد) و خارج از «نجد)» - از قبيل «يمن» و «حجاز) و اطراف «سوريه» و عراق» - مى كردندء بر 
متصرفاف املق كخرد قزاون أوادكذه والا-هعناتمن كه يداكست ارود بودندء اكتفا مى كردند [جزيره العرب فى القرن 


العشرين ص ]| 


برخيزند» بايد كشته شوندء و اموالشان تقسيم كردد. طبق اين رويه مثلا از اهالى يكك قريه به نام «فصول» در شهر «احساء 
سيصد مرد را به قتل رسانيدند و اموالشان را به غارت بردند (تاريخ المملكه العربيه السعوديه )١/8١‏ 


«شيخ محمد بن الوهاب» در سال 237١8‏ در كذشت (در تاريخ تولد وفوت شيخ. غير از 1٠١8-16‏ اقوال ديكر هم هست)» و 
يس از «شيخ محمدا) هم» ييروان او به همين روش ادامه دادند. مثالا در سال 18» (امير سعود) وهابى» سياهى مركب از بيست 
هزار مرد جنككى تجهيز كرد و به شهر كربلا حمله ور شد. كربلا در اين ايام در نهايت شهرت و عظمت بود و زائران ايرانى و 


تركك و عرب بدان روى 


مى آوردند. (سعود) د يس از محاصره شهر» سرانجام وارد آن كرديد و كشتار سحت :ان مدافعين وشا كنين آن نمود. 


سياه «وهابى» آنجان رسوائى در شهر كربلا به بار [ورد . كه به وصف نمى كنجد ينج هزار تن يا ب بيشتر (تا بيست هزار هم نوشته 
اند) را به قتل رسانيدند. يس از آنكه «امير سعود)» از كارهاى جنككى فراغت يافت, به طرف خزينه هاى حرم امام حسين (عليه 


السلام) متوجه شد. اين خزائن» از اموال فراوان و اشياء نفيسى انباشته بود» وى هر جه در آنجا يافت» برداشت و به غارت برد. 


«كربلا» يبس ين حادثه به وضعى درآمد كه شعرا براى آن مرثيه مى كفتند (تاريخ كربلا و حائر حسين (ع). )1175-1١1/7‏ 
«وهابيها» در مدت متجاوز از دوازده سالء كاه و ناكّاه به شهر كربلا و اطراف آن » وهمين طور به شهر «نجنف» حمله مى 
بردند وغارت مى كردند. . نخستين ا ين حملاءت هجوم در سال 58 بودء كه شرح داده شد واين هجوم به نوشته عموم 


نويسند كان شيعه در روز «عيد غدير) آن سال انجام كرفته | تعبت 


حملاءت وهابيان متمركز در نجدء به جده و مكه و مدينه وسوريه وعراقء بيش از آنست كه درا ين جا بيان كردد. يبيبوسته 
جكياق خويه جكومة عثماتى ان ظريق امراة مضترة و وهابيان وجوه .داشتو كاهى بزراثر بعل ولت عفنات» وهايان ير 
طائف و مكه و مدينه دست يافته و آثار و مشاهد اسلامى را ويران كرده و اموال را به غارت مى بردند و سرانجام از آنجا به 


نجد طرد مى شدند و عثمانيها تسلط خود را براين مناطق با كماردن خاندان «شريف» بر رياست حرمين حفظ مى كردند. 


- 
در جنكك نخست 


جهانى» مسأله «يان عربيسم» زنده شدء و با اشغال شام و اردن و عراق از طريق دول بزركك مانند بريتانيا و فرانسه» وحدت 
كشورهاى عربى از هم كسست,ء وهر نقطه اى از اين بلاسد به اميرى كه مطيع دول بزركك بودء سيرده شد. بلا-د نجدء به آل 
سعود كه بزركك آن در آن روز «عبدالعزيز بن سعود) (يدر فهد شاه كنونى) واكذار كرديد و اين به خاطر همكارى نزديكى 
بود كه عبدالعزيز با بريتانيا در شكستن قدرت عثمانى انجام داده بود. اين واكذارى» تحت شرائطى صددرصد استعمارى انجام 
كرفت كه در تاريخ مذكور است. 


بعدها مصالح بريتانيا خصوصاً و جهان استعمار عموماً ايجاب كرد كه بر قلمرو قدرت وهابيان افزوده شود و حرمين شريفين و 
تنطقة تسائ دز اينار آل شعوة قرا كبرد:ااز 'ابخ:وؤة نا برثامه وير خاصي كدادر انبريتانيا دست داشت :دز سال ١+‏ 
مدق وهابيان حرميقخ :شريفين را سن ازركك جدكة حولين ضرق كردتد وتتها در طائق دوهزار'نفر از علما وريز ركان:و دن 
و مرد را كشتندء به كونه اى كه خود «عبدالعزيز) براين جنايت اعتراف كرد. در نتيجه. به حكومت خاندان «شرفا» در اين 
سرزمين خاتمه داده شدء اين دو منطقه وسيع اسلامى به ضميمه نجد و حجاز به نام يكك فاميل «سعودى» در دفاتر دول بز ركك 
استعمارى. به ثبت داده شدء» نام «نجد) و «حجاز) منسوخ كرديد و عبدالعزيز خود را در سال 17١0٠‏ ه.ق.(١١17‏ ه.ش) شاه دو 
منطقه خواند و كشور به نام «مملكت عربى سعودى» (نه اسلامى سعودى) نامكذارى شد. وى تا سال 11/8 (6١ش)‏ زمام 


امور را به دست داشت و 


بين اوزكر كل نيت او فرزندان وى به نامهاى: (سعود. فيصلء خالد» فهد) اشغالكران حكومت بر اين سرزمين بوده و هستند. 
نخستين برنامه اى كه محمد بن عبد الوهاب براى محاربه با كفار ربخت جه بود؟ 
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يرسيس 


نخستين برنامه اى كه محمد بن عبد الوهاب براى محاربه با كار ريخت جه بود؟ 


باسخ 


كرقدك انتقام از امير اعيينه) به نام «عثمان بن معمر) بود» زيرا وى به اشاره امير«احساء» و «قطيف» كه در منطقه از مقام برترى 
برخوردار بود» ييمان خود را شكست. انديشه انتقام هنكامى قوت كرفت كه شيخ آكاه شد وى با امير «احساءا مكاتبات سرّى 
دارد» ودر صدد خيانت به شيخ مى باشدء ازاين جهت دو نفر از جانب شيخ به نامهاى «احمد بن راشد» و «ابراهيم بن زيد) 
اعزام شدند كه امير عيينه را ترور كنند. هر دو نفر يس از ورود به منطقه او را در حال خواندن نماز جمعه ترور كردند» واين 
مطلبى است كه هم اكنون سعوديها به آن اقرار دارند؛ و در كتابى كه اخيراً به عنوان «رسائل محمّد بن عبد الوهاب» با نظارت 


عبد العزيز بن باز مفتى عربستان سعودى منتشر شده جنين آمده است: 
«عثمان بن معمر مشركك و كافر بود و مسلمانان وقتى از كفر او آكاه شدند» تصميم كرفتند كه او را بكشند.) 


ازاين جهت در ماه رجب 1١87‏ وقتى او از نماز جمعه فارغ كشتء هنوز از مصلى خارج نشده بود كه او را به قتل رساندند. 
سه روز يس از قتل او» خود شيخ وارد عبينه شد و براى آنان حاكمى به نام «مشارى بن معمر) تعيين كرد. (فليبى» عبدالله: تاريخ 
نجد //اة) 


مردى بود كه در ستكر عباذت: اقامه نمان مى كرد!! و هتوز دقايقى از يايان تمان تكد شنه 


هو 


بود كه به خون خود درغاطيد. او جرمى جزاين نداشت كه حاضر به خضوع در برابر شيخ نشده بود. اوَما نَقَمُوا مِنْهُْ إَِا أنْ 


يُؤْمِنُوا بالله العزيز الْحَمِيدِ) بروج / 


ترور امير عبينه به اتهام كفر و شركء حاكى از عقيده شيخ درباره همه مردم نجد, بلكه تمام مسلمانان استء زيرا جز كروه 
معدودى در «درعيّه) همه مردم نجد و همه مسلمانان با امير «عيينه) هم عقيده بودند. اكر انككيزه قتل او كفر و شكر او بود» مى 


بايست همه را به اين جرم بكشد. 


اتفاقاً كليه لشكر كشى ها و نبردهاى شيخ با طوائف نجد و قبائل منطقه روى اين اصل بود. و در حقيقت همه مسلمانان جهان 


جرا ابن تيميه در دعوت خود يبروز نكشت اما شاكردش محمد بن عبد الوهاب يبروزى نسبى بيدا كرد؟ 
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برسس 
عرااين ثفية دن وعوث وه بيروق نككت اماشاكروس متحنة وم عند الوساات ييرة زق الس بيدا #؟ 
باسخ 


ياسخ اين سئوال با توجه به محيط دعوت روشن مى شود. ابن تيميه بذر خود را در محيطى افشاند كه مملو از دانشمندان 
اسلامى بود كه هر يكك به تنهائى مى توانست تبليغ او را خنثى نمايد. محيط شام و مصر در آن زمانء از بزركترين مراكز 
اسلامى بود كه در آنها محدثان و محققان و متكلمان بزركى مى زيستند و به آسانى توانستند دعوت او را بى اثر سازند» و ابن 
تيميه را رسوا و ضلالت و كمراهى را در نطفه خفه كنند. ولى محمد بن عبدالوهاب در نجد و در ميان اعراب بيابانكردى مى 
زيست كه از هر علم و دانشى به دور بودند» و كوجكترين اطلاعى درباره شركك و توحيد نداشتند و در بست در يرتو قدرت 
آل سعود در اختيار شيخ بودند و نا كفته بيدا است كه دعوتهاى كمراه كننده در ميان افراد نا آكاه فوراً رشد كرده و ير و بال 
باز مى كند و يبوسته دجالان زمان در ميان دور افتادكان از فرهنككء به تبليغ دست زده و ساده لوحان را فريب مى دهند» ولى 
در سرزمينهاى عالم خيز و دانشمند يرور كه يبوسته مردم زير يوشش ارشاد دانشمندان واقع بين قرار دارند» اين نغمه ها جائى 
ندارند. البته اين بدان معنى نيست كه هيج عالم و دانشمندى را نمى توان فريب داد و به عناوين كوناكون دين او را خريدء 
بلكه مقصود تبيين يكك اصل غالب است و آن اينكه دعوت هاى كمراه كننده در محيطى رشد مى كند كه مردم آنجا آ كاهى 


محظ فر زاثل عيكا الوساني كامسا جاع ابن شرظء روف فشاك كدجحطة انه يميه فاقان اين قا رليك برف 


در سده اخير جه كسانى در نشر افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و آن را احياء نمودند؟ 


در سده اخير جه كسانى در نشر افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و آن را احياء نمودند؟ 
باسخ 


تا آغاز قرن جهاردهمء «تيميه كرى» و« سلفى كرى» و احياء كتابهاى ابن تيميه و شاكرد او «ابن القيم» نه تنها بازار داغى 
نداشت,ء بلكه جندان مطرح نبود ولى از آغاز قرن جهاردهم؛ دوره بيدارى شرقء دوره بازكشت مسلمانان به خويشتن» يعنى باز 
كشت به اسلام اصيل و صحيح. افكار ابن تيميه به صورت كمرنكك به وسيله شيخ محمد عبده (م177) ترويج شده و جمال 
الدين قاسمى دمشقى (م *177) كه خود نيز داعيه اصلاح داشتء به اين كروه بيوست و آثار ابن تيميه را از اين جا و آنجا 
كرد آورد و در نشر و جاب آن كوشيد, و كتاب مجموعه الرسائل و المسائل ابن تيميه كه بيانكر افكار و نظريات او استء و به 
صورت نسخه منحصر به فرد در كتابخانه او بود» در معرض نشر قرار داد. از اين دو نفر كه بكذريم شاكرد عبده» سيد محمد 
رشيد رضا يس از بريدن از شرفا (شريف حسين) و يبوستن به آل سعودء در نشر افكار ابن تيميه كوشش فراوانى نمود و 
سرانجام سلفى كرى به وسيله مجلّه «المنار) ترويج شد. 


و به موازات آنء از ابن تيميه (عنصر نامطلوب جند قرن كذشته) به عنوان شيخ الإسلام زنده كننده سنتء قلع كننده بدعت ياد 
شدء و باز كشت به اسلام صحيحء و اسلام عصر رسالت در «حنبلى كرى» آنهم در طيف خاصى خلاصه كرديد» و تصور شده 
كه دورى از فلسفه و كلام اسلامى» و طرد عقل و خرد از قلمرو مسائل عقيدتى و اقبال 


به ظواهر قرآن؛ و احاديث باز كشت به اسلام راستين است»ء ولى جون حنبلى كرىء و «قشرى مآبى» نميتوانست عطش نسل 
جوان را فرو نشاند واز طرفى» بحثهاى فلسفى و كلالمىء رنكك غير اسلامى به خود كرفته بود» كم كم تفسير مادى قرآن و 
تطبيق معارف غيبى بر عوامل طبيعى و مادى. جايكزين بحثهاى عقلى شد و خود شيخ عبده. و تفسير المنار نيز از آن مصون 


نماندنك. 


سلفى كرى در جنين محيطها رنكك ديكرى بيدا كرد. معارف غيبى» از قبيل فرشته و جنء, وحى و برزخ» تفسير مادى به خود 
كرفته و اين نوع بحثها جايكزين بحثهاى عقلى و فلسفى و كلامى كرديد ودر نتيجه دست خود شيخ عبده و تلميذ او تا مرفق 
دراين جنايت علمى فرو رفت. ( به مقدمه جلد جهارم مفاهيم القرآن اثر نكارنده مراجعه فرمائيد.) 


عامل مهم در ترويج افكار ابن تيميه جه بود؟ 
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برسس 
عامل مهم در ترويج افكار ابن تيميه جه بود؟ 
باسخ 


حركت نا جيزى بود كه بوسيله محمد بن عبدالوهاب نجدى (ت )1١١8- ١1١١8‏ آغاز كرديد» منطقه نجد, كه از هر نوع علم 
و آكَاهى بى بهره بود افكار او را درباره توحيد و شركك يذيرا شد وهر نوع خضوع و احترام را در برابر مخلوق خصوصاً 
اموات» عبادت و يرستش خواندء او سرانجام نعره تكفير تمام طوائف اسلامى را سرداد. و خاندان سعود» نخستين كسانى بودند 
كه با او بيعت كردندء آنككاه اعراب ناآ كاه منطقه نجد, به عنوان سياه توحيد زير يرجم او فرا خوانده شدند و جنككهاى بى امان 
و حملات و حشيانه خود را بر مناطق مجاور آغاز كرده و به صورت قطاع الطريق » امنيت را از منطقه كرفتند. خلافت عثمانى؛ 
در آنروزها دجار اختلافات داخلى بود و صهيونيزم بين المللى با يديد آوردن ايدئولوزى «يان ت ركيسم) خليفه و حواشى را 
دجار مشكل كرده بود» از اين جهت دولت وابسته خودء يعنى دولت خديويان مصر را مأمور سركوبى حركت وهابى كرد. و تا 


2 ل 
حدى دراين كار موفق كُرديد و فتنه خاموش شد. 


حكومتها و دولتهاى كوجكك در آمدندء استعمار بين المللى مصلحت ديد حرمين شريفين را از جنكال» «خانواده شريف» بيرون 
آورد» ودر اختيار دوستان مخلص و با وفاى خود يعنى آل سعود بككذارد» دوستانى كه مخلصانه در طرد تركان عثمانى از 


منطقه با بير سياستء انكلستان همكارى كردند» و صحته را براى ورود نيروهاى كفر جهانىء از انككلستان و فرانسه 


هموار نمودنك. 


از آغاز تسلط آل سعود بر حرمين يعنى از سال ١١8‏ قمرى هجرى برابر 1١7١٠١‏ شمسىء تا كنونء به عناوين مختلف كتابهاى 
ابن تيميه و يس از وىء كتابهاى محمد بن عبد الوهاب به عنوان سمبل سلفى كرى جاب و منتشر مى شود. نه تنها ابن تيميه 
مطرودء شيخ الإسلام» و شيخ امت اسلامى لقب كرفته» بلكه محمد بن عبدالوهاب نيز در اين منصب با او شريكك كشته است. 


در سده اخير جه كسانى در نشر افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و آن را احياء نمودند؟ 


در سده اخير جه كسانى در نشر افكار و انديشه هاى ابن يتميه كوشش كرده و آن را احياء نمودند؟ 
باسخ 


تا آغاز قرن جهاردهمء «تيميه كرى» و« سلفى كرى» و احياء كتابهاى ابن تيميه و شاكرد او «ابن القيم» نه تنها بازار داغى 
نداشت,ء بلكه جندان مطرح نبود ولى از آغاز قرن جهاردهم؛ دوره بيدارى شرقء دوره بازكشت مسلمانان به خويشتن» يعنى باز 
كشت به اسلام اصيل و صحيح. افكار ابن تيميه به صورت كمرنكك به وسيله شيخ محمد عبده (م177) ترويج شده و جمال 
الدين قاسمى دمشقى (م *177) كه خود نيز داعيه اصلاح داشتء به اين كروه بيوست و آثار ابن تيميه را از اين جا و آنجا 
كرد آورد و در نشر و جاب آن كوشيد, و كتاب مجموعه الرسائل و المسائل ابن تيميه كه بيانكر افكار و نظريات او استء و به 
صورت نسخه منحصر به فرد در كتابخانه او بود» در معرض نشر قرار داد. از اين دو نفر كه بكذريم شاكرد عبده» سيد محمد 
رشيد رضا يس از بريدن از شرفا (شريف حسين) و يبوستن به آل سعودء در نشر افكار ابن تيميه كوشش فراوانى نمود و 
سرانجام سلفى كرى به وسيله مجلّه «المنار) ترويج شد. 


و به موازات آنء از ابن تيميه (عنصر نامطلوب جند قرن كذشته) به عنوان شيخ الإسلام زنده كننده سنتء قلع كننده بدعت ياد 
شدء و باز كشت به اسلام صحيحء و اسلام عصر رسالت در «حنبلى كرى» آنهم در طيف خاصى خلاصه كرديد» و تصور شده 
كه دورى از فلسفه و كلام اسلامى» و طرد عقل و خرد از قلمرو مسائل عقيدتى و اقبال 


به ظواهر قرآن؛ و احاديث باز كشت به اسلام راستين است»ء ولى جون حنبلى كرىء و «قشرى مآبى» نميتوانست عطش نسل 
جوان را فرو نشاند واز طرفى» بحثهاى فلسفى و كلالمىء رنكك غير اسلامى به خود كرفته بود» كم كم تفسير مادى قرآن و 
تطبيق معارف غيبى بر عوامل طبيعى و مادى. جايكزين بحثهاى عقلى شد و خود شيخ عبده. و تفسير المنار نيز از آن مصون 


نماندنك. 


سلفى كرى در جنين محيطها رنكك ديكرى بيدا كرد. معارف غيبى» از قبيل فرشته و جنء, وحى و برزخ» تفسير مادى به خود 
كرفته و اين نوع بحثها جايكزين بحثهاى عقلى و فلسفى و كلامى كرديد ودر نتيجه دست خود شيخ عبده و تلميذ او تا مرفق 
دراين جنايت علمى فرو رفت. ( به مقدمه جلد جهارم مفاهيم القرآن اثر نكارنده مراجعه فرمائيد.) 


عامل مهم در ترويج افكار ابن تيميه جه بود؟ 
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برسس 
عامل مهم در ترويج افكار ابن تيميه جه بود؟ 
باسخ 


وهابيت حركت ثا جيزى نود كه بوسيله محمد بن غبدالوهان تجدئ (ت 1118 )١11:2-‏ آغاز كرةيد» منطقه تجدء كه از خر 
نوع علم و آكاهى بى بهره بود» افكار او را درباره توحيد و شركك يذيرا شد وهر نوع خضوع و احترام را در برابر مخلوق 
خصوصاً اموات» عبادت و يرستش خواندء او سرانجام نعره تكفير تمام طوائف اسلامى را سرداد. و خاندان سعود؛ نخستين 
كسانى بودند كه با او بيعت كردندء آنككاه اعراب ناآ كاه منطقه نجدء به عنوان سياه توحيد زير يرجم او فرا خوانده شدند و 
جنكهاى بى امان و حملات و حشيانه خود را بر مناطق مجاور آغاز كرده و به صورت قطاع الطريق » امنيت را از منطقه كرفتند. 
خلافت عثمانى؛ در آنروزها دجار اختلافات داخلى بود و صهيونيزم بين المللى با يديد آوردن ايدئولوزى «يان تركيسم» خليفه 
و حواشى را دجار مشكل كرده بودء ازاين جهت دولت وابسته خود. يعنى دولت خديويان مصر را مأمور سركوبى حركت 


وهابى كرد. وو تا حدى در اين كار موفق كرديد و فتنه خاموش شد. 


حكومتها و دولتهاى كوجكك در آمدندء استعمار بين المللى مصلحت ديد حرمين شريفين را از جنكال» «خانواده شريف» بيرون 
آوردء ودر اختيار دوستان مخلص و با وفاى خود يعنى آل سعود بككذارد» دوستانى كه مخلصانه در طرد تركان عثمانى از 


منطقه با بير سياستء انكلستان همكارى كردند» و صحته را براى ورود نيروهاى كفر جهانىء از انككلستان و 


فرانسه هموار نمودند. 


از آغاز تسلط آل سعود بر حرمين يعنى از سال ١١8‏ قمرى هجرى برابر 1١7١٠١‏ شمسىء تا كنونء به عناوين مختلف كتابهاى 
ابن تيميه و يس از وىء كتابهاى محمد بن عبد الوهاب به عنوان سمبل سلفى كرى جاب و منتشر مى شود. نه تنها ابن تيميه 
مطرودء شيخ الإسلام» و شيخ امت اسلامى لقب كرفته» بلكه محمد بن عبدالوهاب نيز در اين منصب با او شريكك كشته است. 


با انتشار رساله «العقيده الحمويه» از طرف ابن تيميه» جه كسانى به مخالفت با او برخاستند؟ 


با انتشار رساله «العقيده الحمويه)» از طرف ابن تيميه» جه كسانى به مخالفت با او برخاستند؟ 
باسخ 


١‏ در سال 248: كروهى از فقهاء بر ضد ابن تيميه قيام كرده و خواستند كه او را به مجلس قاضى جلال الدين حنفى احضار 
كنند» او حاضر نشد» سرانجام در شهر بر ضد رساله او به نام «الحمويه» ندا سرداده شد. 


؟- در هشتم رجب سال 6 قضات شهر همراه با ابن تيميه در قصر نائب السلطنه حاضر شدند و رساله «الواسطيه» ابن تيميه 
قرائت شد و در دوازدهم ماه در نشست دومء كمال الدين زملكانى با او به مناظره يرداخت» و مردم از جودت ذهن و بحث 


نيكوى مناظر تشكر كردند. 


در هفتم شعبان» در نشست سوم وى به تبعيد به مصر محكوم شدء و دمشق را به عزم مصر تركك كفت و جون در آنجاء نيزاز 
نشر انديشه خود دست بر نداشت» در مجلس مخصوصىء شمس بن عدنان با او به مناظره يرداخت» سرانجام ابن محلوف 
مالكى» قاضى وقتء او را محكوم به زندان كرد و رسماً بر ضد او در مصر و شام اعلاميه منتشر شدء و اين بر حنابله كه ابن 
تند از انان بوده» سنكين آمد. و سرانجام يس از فعل و انفعالهاء شيخ در 7١‏ ربيع الأشول سال 707 از زندان آزاد شد و 


اقامت در مصر را بر انتقال به دمشق ترجيح داد. 


*- وى يس از آزادى درنشر عقايد خود يافشارى ميكرد و ابن عطاء با او مناظره نموده و او را به محكمه قاضى بدرالدين بن 
جماعه كشانيد» قاضى احساس كرد كه وى در سخنان خود. نسبت 


به ييامير ادب را رعايت نميكند» او را روانه زندان كرد وسرانجام در آغاز سال 7 آزاد شك. 


* - فعاليت مجدد شيخ سبب شد آخر ماه صفر /١9‏ به اسكندريه مصر تبعيد شود و يس از هشت ماه اقامت در آنجاء در ٠١9‏ 
به قاهره باز كشت و در آنجا ماند تا سال 2١١‏ به شام بازكشت (البدايه و النهايه 16/857). 


- در روز ينجشلبه دوم رجب سال 277١‏ به خاطر فتاواى دور از مذاهب اسلامى به دار السعاده احضار شد» قضاه هر جهار 


مذهب او را نكوهش كردندء و محكوم به زندان شد تا دوم محرم ١‏ از زندان آزاد كرديد. 


ع - شكايات فراوانى از علماء و دانشمندان درباره او سبب شد كه حاكم وقت او را در قلعه دمشق زندانى سازد و از هر نوع 


دراين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اينكه: ممكن است» كسى يكك جنين مقاومت و استوارى در راه انديشه را مايه 
ستايش بداند و او را اسطوره مقاومت و ثبات در راه عقيده تلقى كندء ولى يكك جنين انديشه جز ساده نككرى» جيزى بيش 
نيستء زيرا لجاجت در برابر حق» غير از مقاومت در راه عقيده است» خصلت نخست كاملا محكوم و نكوهيده است» دومى در 
صورتى قابل ستايش استء كه خود عقيده كاملاً مقدس باشدء انسانى كه روى يكك رشته انكيزه هاى مادىء و اغراض 


شخصى به ثبات در راه عقيده تظاهر ورزد» آن نيز مقدس نيست. 


اكر ثبات در راه عقيده به طور دربست كار خوبى باشد 


بايد شيطان را به خاطر ثبات در عقيده خود. ستايش كنيم زيرا او نيز در راه عقيده خود تا درون دوزخ بيش رفتء وانار» را 


بر«عار) ب ركزيد. 


ثبات ابن تيميه» لجاجت در برابر كليه علماى اسلام و مذاهب جهار كانه اهل سنت بودء او به روشنى مى ديد كه انديشه هاى او 
درباره صفات خدا و مقامات ييامبر» افكار كليه فقيهان و قضاه اسلام را بر ضد او شورانيده» و ييوسته دستكير و تبعيد و زندانى 
ميشودء و در اين ميان» مسأله سياسى نبود تا تصور شود كه كروهى روى اغراض سياسىء و يا شخصى و مادى با او در افتاده و 
بيوسته او را به محاكم قضائى مى كشند: 


در مكتب اهل سنت اتفاق علماى يكك عصرء تا جه رسدء اتفاق علماء هفت قرن. حجت و واقع نما است و تخلف از آن تخلف 


از جامعه اسلامى است كه دوزخ رابه دنبال دارد. 
وَهابيت جه فرقه اى است؟ 
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يريس 


وَهابيئّت جه فرقه اى است؟ 
باسخ 


وهابئّت فرق اى است كه در نجد و حوالى آن ظاهر كرديد و مؤسس آن محمّد بن عبدالواها ب(متوفى در سال /17417 ميلادى) 
است. آنان در احكام؛ حنبلى مذهب و در اصول عقايد و بعضى فروع ييرو ابن تيميه اند. اساس اعتقادات و باورهاى اين فرقه بر 
اين است كه آنجه را كه قرآن و سنّت ييغمبر بدان تصريح كرده اخذ كنند و آنجه راكه در كتاب و سنت نيايند بدعت 
شجناونك: 


وهابيان در توحيد و يكتايرستى راه افراط بيموده؛ به ادعاى حمايت از توحيد و مبارزه با شرك توسّل به اموات راء هر كس 
كه باشدء شركك به خدا مى يندارند. به همين دليل ساختن ضريح اساساً بنابى را بر روى قبور جايز نمى دانند,ٌ استفاده از هر 


جه كه در عصر ييغمبر((صلى الله عليه وآله)) نبوده» همجون: دخانيات» قهوه و جاى را حرام مى دانند. 
اين كروه خود را «سلفى» مى خوانند و براين اعتقادند كه بر مذهب سلف صالح, يعنى 
اخضنا 


اضيكان ييغهي ز ((فسلق الشاعليه وآله)) سهد و تظرياتق را كه بحدها وز نعيظة يفك السلا مطرخ كدب ماله نظ رينانت 


اشاعره و معتزله را باطل و مردود مى دانند. 


ميحقكد بق سعودة ايز رركا خاندان آل سعودة كه أز يوان وطرفداران وهافت يوفه يا دولك عقمائى جتكيد. وال مصرة محل 


على ياشاء آنان را به تسليم واداشت: ليكن آنان سيس حجاز و صحراى شبه جزيره عربستان را به سركردكى عبدالعزيز آل 


عو يةاسحتكق اوروتل وغمه قفوو اضخائه وجابعات و اثمه مسلماثان وآ ؤيران كردتك: 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


رفن 
وهابيت جه كروهى است؟ 
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بوسى 

وهابئّت جه كروهى است؟ 

باسخ 

وهابّت مسلكى است كه محمّد بن عبدالوهاب آن را بنيان نهاد. وى بر اساس يكك سلسله مطالب بى اساس و موهوم به بسيارى 
از معتقدات و اعمال مسلمانان از قبيل توس ّلى و زيارت و شفاعت حمله آورد و آنها را شرركك قلمداد كرد. تا آنجا كه قتل 
كسانى را كه اين قبيل عقايد و اعمال را داشته باشند جايز شمرد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ضفن 
مذهب وهابيت حكونه بيدا شد و يبروان آن در جه كشورهايى هستند؟ و داراى جه عقايدى مى باشند؟ 


يرسيس 


مذهب وهابيت جككونه بيدا شد و بيروان آن در جه كشورهايى هستند؟ و داراى جه عقايدى مى باشند؟ 


باسخ 


بنيان كذار فرقه وهابيت «محمدبن عبدالوهاب» از شاكردان ابن تيميه مى باشد. وى با مساعدت حكام نجد توانستعقايد و 


ديدكاه هاى خود را بر مردم تحميل و از مخالفت آنان جلو كيرى نمايد فرقه وهابيت تاريخى خونين وجنايت بار دارد. عقايد 


كسى كه بر رداو كتاب نوشت» برادرش «سليمان بن عبدالوهاب» مى باشد. مركزآ نان درحال حاضر مدينه منوره است ودر 


ميان برخى از مسلمانان جهان طرفدارانى دارند» ليكن طرفداران آنها بسياراندكك مى باشند. براى 1 كاهى ببشتر ر.كك: 
)١(‏ آيين وهابيت جعفر سبحانى 

(1) وهابيان على اصغر فقيهى 

() فرقه وهابى و ياسخ به شبهات آنها سيد محمد حسن قزوينى 

(؟) كشف الاسرار امام خمينى 

(8) قداو تحليل بيرامون وهابيكرى د كثر عمايون همتى 

آيا وهابيت مى تواند بعنوان خطرى جدى براى خدشه دار كردن جهره اسلام در زمينه هاى كوناكون مطرح شود؟ 


3 


برس 
آيا وهابيت مى تواند بعنوان خطرى جدى براى خدشه دار كردن جهره اسلام در زمينه هاى كوناكون مطرح شود؟ 
باسخ 


براى شناخت وهابيت و آكاهى از خطرات آنها نسبت به دين اسلام» بايد اين مسلكك انحرافى را از زواياى مختلف مورد 
مطالعه قرار دارد» از جمله: نحوه ييدايش و بوجود آمدن آن. و طرز تفكر آنان نسبت به دين و اولياى الهى و شعائر اسلامى» 
عملكرد آنها در حوزه اجتماع وسياست و... 


الف) مسلك وهابيت» منسوب به محمد عبدالوهاب نجدى است و علّت اين كه آن را به خود شيخ محمد نسبت نداده اند و 


نكفته اند «محمّديه) به جهت اين بوده است كه مبادا ييروان اين مذهب» نوعى شركت در نام ييامبر را بيدا كنند. 


محمد بن عبدالوّهاب» در سال ١1١١8‏ ه.ق در شهر «عبينه) جشم به جهان كشود. از كودكى به كتاب هاى تفسير» حديث و 
عقايد. علاقه داشت و از همان دوران جوانىء اعمال مذهبى مردم «به خدا» را زشت مى شمردء وى به مدينه رفت و در آن جا 
توسل مردم به بيامبر(ص) رانايسند شمرد. محمد بن عبدالوهاب, بعد از مركك يدرء افكار و عقايد خود را كه قبلاً از سوى ابن 
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تيميه و شا كردش ابن قيم بى ريزى شده بود اظهار نمود به تبليغ و ترويج و رسميت دادن همّت كماشت. 


.١‏ به وسيله هيج يكك از رسولان واولياء به خداوند توسل نجويد. ودر صورت توسل در راه شركك كام نهاده و مشركك مى 


باشل 


3 تان .نه قضيك زنارت يه | رامكاة وسول ذا تزديكك 


تشوتلاون قر ا اهفرش دوست كدازتة و ددن | تحاندها تخو ست تمان تكذارين وسامكوان :و مج نر زوع قر ساريد؛ 
*. از ييامبر(ص) طلب شفاعت نكنند؛ 

؟. زيارت قبور و ساختن كنبد و باركاه براى آنان» شركك است؛ 

ه. وهابيان بر اين باورند كه مسلمانان» در طى روزكار از آيين اسلام منحرف شده اند؛ 

*. هر كونه مراسم تشييع جنازه و سوكوارى حرام است. 


وامثال اين موارد كه در اين مجال نمى كنجد. براى 1 ككاهى بيشتر در اين زمينه بايد كتاب هاى مربوطه را مطالعه كرده اين 


منطق خشكك و بى يايه» در تقابل با منطق وحى قرار دارد» جرا كه قرآن در موارد ياد شده نظرات صريحى و مخالف وهابيان 


دارد: 
.١‏ قل لا اسئلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى » (شورىء آيه 79). 


يكى از مصاديق ابراز علاقه به خاندان رسالت و اهل بيت و ذى القرى» قبرهاى آنان و تعمير آنها است. اين راه و رسم در ميان 


ملت هاى جهان وجود دارد و يكك نوع سنّت عرفى به حساب مى آيد. 
”. ... فقالوا ابنوا عليهم بنيانا... قال الذين غلبوا على امرهم لنتخدّن عليهم مسجدا , (كهفء آيه .)5١‏ 


هنكامى كه وضع اصحاب كهف بر مردم آن زمان روشن شد و مردم به دهانه غار آمدندء درباره مدفن آنان دو نظر ابراز 
داشتند. آيه شريفه متذكر آن مى شود انتقاد يا لحن اعتراضى نسبت به نظر آنها ندارد. با توجه به آيه شريفه» هركز نمى توان 
تعمير قبور اولياى الهى و صالحان راعملى حرام و يا حتى مكروه قلمداد كرد, بلكه آيه شريفه؛ به نوعى تشويق مى كند كه 
براى بز ركداشت اوليا و صالحان و حفظ قبرهاى آنان» بايد كوشا بود. 


”.و 


استغفر لذنبك و للمؤمنين » (محمدء آيه 004 
؟. وصلٌ عليهم ان صلاتكك سكن لهم , (توبف آيه .009١‏ 
و لوانهم اذ ظلموا انفسهم جاءوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله توّابا رحيماء (نساءء آيه88). 


اين آيات بيانكر اين است كه طلب آمرزش بيامبر در حق افراد» كاملا مؤثر و مفيد مى باشد. و موضوع شفاعت ييامبر(ص) و 


دعاى آن حضرت. نه تنها در آيات صريح؛ بلكه در احاديث عامّه و خاصه و سيره صحابه نيز مشهود است. 
برا ١‏ كاهى نشت ذو ابن مورة ىو كن" 

05 ص‎ 2١ صحيح مسلم؛ ج‎ .١ 

". صحيح بخارىء ج ١‏ 

". سئن ترمذى» ج 5 ص 57 (باب ما جاء فى شأن الصراط) 

؟. مناقب ابن شهر آشوبء, ج .١‏ ص ١7‏ 

د. شفاعت در قلمرو عقل و قرآن و حديث,ء استاد جعفر سبحانى 


ج. وهابيان قائل به جنكك با ديكر فرقه ها و مذاهب اسلامى هستند و مدعى اند كه يا بايد به آبين وهابيت در آيند و يا جزيه 
كه آيات قرآنى وارده دربارهشرك و كفر راء بر مسلمانان مخالف خود منطبق مى كنند. واين بزركك ترين ضربه به يبكر 
جامعه اسلامى و مسلمانان استء (تاريخ اديان و مذاهب جهانء مبلغى آبادانى» ج ‏ ص 1577). 


بااين تفكر بسته و خشكك وهابيت بود كه وقتى كه سعودى ها (در سال ١768‏ هجرى قمرى) بر مكه و مدينته واطراف آن 
تسلّط يافتند, مشاهده متبرك بقيع و آثار خاندان رسالت و صحابه ييامبر را شكستند و از بين بردند (الذريعه؛ ج 4 ص 
١‏ ؟؛ كشف 


الارتباب» ص 2٠‏ 28). 


براى عملكرد و كارهايى كه وهابيت در حوزه اجتماع و سياست انجام داده اند و نككرش آنان نسبت به مسائل اجتماعىء بايد به 
كتاب هاى تاريخى مراجعه كرد. جهره خشن و متعصب وهابيت» در عرصه سياست» حكومت و مردم دارى» همان بود كه 


عرض و ناموس مسلمانان را هتكك كردند. و از اسلام يكك جهره زشت» خشن و عقب مانده براى جهانيان ترسيم نمودند. 


بنابراين وهابيت» هم در نحوه ييدايش و انعقاد تفكرء مبغوض علماى فرقه هاى مختلف مسلمين بوده است وهم در نككرش 
نسبت به مسائل دينى مورد ردٌّ عالمان قرار كرفته است. حتى اولين كتابى كه در ردٌّ وهابيت نككاشته شده الصواعق الالهيه فيالدد 
على الوهابيه ) به وسيله برادر محمد بن الوهاب (سليمان بن عبدالوهاب) نوشته شده اسبيت: 


در عرصه سياست نيز جاده صاف كن دشمنان دين و اسلام بوده اند؛ اين آبين و مسلككء ساخته و يرداخته خود انكليسى ها 


مى باشد و جه ضربه و ضررى محكم تر و بيش از اين بر اسلام و مسلمانان مى توان تصور نمود. 
براق [كافى يقس و كن 

.١‏ آيين وهابيت» جعفر سبحانى. 

". وهابيت؛ مبانى فكرى و كارنامه عملى» جعفر سبحانى. 

*. تاريخ اديان و مذاهب جهان, ج 0 ص ١67.٠‏ 

؟. وهابيان» على اصغر فقيهى 

ف خاطرات مسر همف (جاسوس اتكليسى در كشورهائ اسلامى » ترجمه استاد على كاظلمى) 

؟. وهابيت از ديد كاه مذاهب اهل سنّْتء استاد خالصى خراسانى 


/. تاريخ عقايد وهابى» قزوينى. [ل 


با انتشار رساله «العقيده الحمويه» از طرف ابن تيميه» جه كسانى به مخالفت با او برخاستند؟ 
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يريس 


با انتشار رساله «العقيده الحمويه)» از طرف ابن تيميه» جه كسانى به مخالفت با او برخاستند؟ 


باسخ 


١‏ -در سال 898: كروهى از فقهاء بر ضد ابن تيميه قيام كرده و خواستند كه او را به مجلس قاضى جلال الدين حنفى احضار 
كننكء او حاضر نشد» سرانجام در شهر بر ضد رساله او به نام «الحمويه») ندا سرداده شل 


؟- در هشتم رجب سال قضات شهر همراه با ابن تيميه در قصر نائب السلطنه حاضر شدند و رساله «الواسطيه» ابن تيميه 
قرائت شد و در دوازدهم ماه در نشست دومء كمال الدين زملكانى با او به مناظره يرداختء. و مردم از جودت ذهن و بحث 


نيكوى مناظر تشكر كردند. 


در هفتم شعبان» در نشست سوم. وى به تبعيد به مصر محكوم شدء و دمشق را به عزم مصر تركك كفت و جون در آنجاء نيز از 
نشر انديشه خود دست بر نداشت» در مجلس مخصوصىء شمس بن عدنان با او به مناظره يرداخت» سرانجام ابن محلوف 
مالكى؛ قاضى وقتء او را محكوم به زندان كرد, و رسماً بر ضد او در مصر و شام اعلاميه منتشر شدء و اين بر حنابله كه ابن 
معدم اذ آنان بوده» سنكين آمد. و سرانجام يس از فعل و انفعالهاء شيخ در ؟7 ربيع الأشول سال 7017 از زندان آزاد شد و 


اقامت در مصر را بر انتقال به دمشق ترجيح داد. 


*- وى يس از آزادى درنشر عقايد خود يافشارى ميكرد و ابن عطاء با او مناظره نموده و او رابه محكمه قاضى بدرالدين بن 
جماعه كشانيد» قاضى احساس كرد كه وى در سخنان خود. نسبت 


به ييامير ادب را رعايت نميكند» او را روانه زندان كرد وسرانجام در آغاز سال 7 آزاد شك. 


* - فعاليت مجدد شيخ سبب شد آخر ماه صفر /١9‏ به اسكندريه مصر تبعيد شود و يس از هشت ماه اقامت در آنجاء در ٠١9‏ 
به قاهره باز كشت و در آنجا ماند تا سال 2١١‏ به شام بازكشت (البدايه و النهايه 16/857). 


- در روز ينجشلبه دوم رجب سال 277١‏ به خاطر فتاواى دور از مذاهب اسلامى به دار السعاده احضار شد» قضاه هر جهار 


مذهب او را نكوهش كردندء و محكوم به زندان شد تا دوم محرم ١‏ از زندان آزاد كرديد. 


ع - شكايات فراوانى از علماء و دانشمندان درباره او سبب شد كه حاكم وقت او را در قلعه دمشق زندانى سازد و از هر نوع 


دراين جا از تذكر نكته اى ناكزيريم و آن اينكه: ممكن است» كسى يكك جنين مقاومت و استوارى در راه انديشه را مايه 
ستايش بداند و او را اسطوره مقاومت و ثبات در راه عقيده تلقى كندء ولى يكك جنين انديشه جز ساده نككرى» جيزى بيش 
نيستء زيرا لجاجت در برابر حق» غير از مقاومت در راه عقيده است» خصلت نخست كاملا محكوم و نكوهيده است» دومى در 
صورتى قابل ستايش استء كه خود عقيده كاملاً مقدس باشدء انسانى كه روى يكك رشته انكيزه هاى مادىء و اغراض 


شخصى به ثبات در راه عقيده تظاهر ورزد» آن نيز مقدس نيست. 


اكر ثبات در راه عقيده به طور دربست كار خوبى باشد 


بايد شيطان را به خاطر ثبات در عقيده خود. ستايش كنيم زيرا او نيز در راه عقيده خود تا درون دوزخ بيش رفتء وانار» را 


بر«عار) ب ركزيد. 


ثبات ابن تيميه» لجاجت در برابر كليه علماى اسلام و مذاهب جهار كانه اهل سنت بودء او به روشنى مى ديد كه انديشه هاى او 
درباره صفات خدا و مقامات ييامبر» افكار كليه فقيهان و قضاه اسلام را بر ضد او شورانيده؛ و بيوسته دستكير و تبعيد و زندانى 
ميشودء و در اين ميان» مسأله سياسى نبود تا تصور شود كه كروهى روى اغراض سياسىء و يا شخصى و مادى با او در افتاده و 
بيوسته او را به محاكم قضائى مى كشند: 


در مكتب اهل سنت اتفاق علماى يكك عصرء تا جه رسدء اتفاق علماء هفت قرن. حجت و واقع نما است و تخلف از آن تخلف 


از جامعه اسلامى است كه دوزخ رابه دنبال دارد. 


يا وهابيت ارتباطى با شيعه و سنى دارد؟سير تشكيل آن را بيان كنيد؟ 
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آيا وهابيت ارتباطى با شيعه و سنى دارد؟سير تشكيل آن را بيان كنيد؟ 
ياسخ 


فرقه وهابيت ربطى به تشيع ندارد» حتى علماى اهل تسنن نيز اين فرقه را قبول ندارند و حتى در رد آن از طرف دانشمندان 
سنى و شيعى رساله هاى متعددى نككاشته شده است و اين كه وهابى كرى براساس سلفى كرى استوار مى باشد كه با هر نوع 
تجدد و دك ركونى حتى در زندكّى مخالف است و اضافه بر آن اين كه اين مكتب جعلى را محمد بن عبدالوهاب به وجود 
نياورده بلكه اين تفكر در قرن هشتم توسط احمد بن تيميه يايه كذارى و توسط او و شاكردش ابن قيم جوزى تقويت كرديده 
است و در اثر مخالفت ها كه از طرف فرق مختلف مسلمين خصوصا نقدها و ردّيه هايى كه دانشمندان اهل سنت بر آن كردند 
موجب شد كه اين مكتب مطرود و منزوى شود تا اين كه در قرن دوازدهم به توسط شخصى به نام محمد بن عبدالوهاب 
حنبلى مذهب دوباره جان كرفت و از حالت انزوا بيرون آمد. اما اين دفعه با زور و قدرت شمشير محمد بن سعود (جد آل 
سعود) همراهى كشت كه براى احصاى جنايت هاى آن بايد به تاريخ مراجعه كرد. براى آكاهى دقيق و بيشتر از ييدايش اين 
مكتب و فراز و فرودهاى آنء و حمايت هايى كه حاكمان وقت از آن مكتب مى كردند» قسمت هابيى از كتاب مستدل و 


مذهب وهابيت جكونه مذهبياست؟ 


ملشب وفايت حكوثةمذزهيابيت؟ 
باسخ 


ياسخ به اين يرسش را در جند محور بايد خلاصه كرد: 
١-مؤسس‏ اين مذهب؛ شيخ محمد بنعبدالوهابنجدى متولد0١١١ه‏ ق و متوفى2١٠١1‏ هق مى باشد و مسلكك ويبه نام يدرش 
«وهابيت)» ناميده مى شود/ 


1- افكار محمدين عبدالوهاب از انديشههاياين تيميه حنبليشاميكه در سالهاى 88١‏ - 8١لا‏ هجريقمريمى زيسته كرفته شده است/ 


ينها اتدراف» انان سطس تكريى سكف و كل اشر فيان بانع وبرواباك امسق وير ايم افانن نظ اقررا اراقد قود هائل كه 


مخالفت صريح با ديد كاه ساير مسلمانان» اعم از شيعه و سنيدارد. 


بن جز اشتقها بتغرهه رارها راة" اعطق اداع تد لعي تاقد عاذ درمز او ظلئ #قافة او بآنيا واولا بالفيو اوها نا اعحال مسلعاناة 


ه- در بسيارياز موارد قدرتهاياستعماريو استكبارياز آنها حمايت كردهاند و با دشمنان اسلام در جهت تفرقه و ايجاد شكاف 
در صفوف مسلمين و ياره ياره كردن امت اسلامى » همراه كشتهاند/ 

الله عليه وآله وسلم) را بدعت و حرام اعلام نمود» علمايمذاهب جهاركانه اهل سنت به مخالفت با او برخاستند و كتابهايزياديرا 
در بطلان عقيده ابن تيميه نوشتند و او را به دليل ابراز عقايد باطلش به زندان انداختند و سرانجام در سال ق در زندان 
دمشق جان سيرد / 


از آن يرداختء محمد بن عبدالوهاب باهم ييمانيمحمدبن سعود - حاكم يكياز مناطق نجد - براياشاعه و ترويج افكار خود, به 


جنكمها وغارتهايبسياريدامن زد و هركس از يذيرفتن عقايد او سر باز مى زد با او معامله كافر حربيمى كرد و جان و مالش 


را حلال و مباح مى شمرد/ 


8 - علامه محمد امين مشهور به ابن عابدين از علمابيزركك عتفيدر حاشيه هود بر كتاب «دَرٌ المختار» وهابيون را خوارج اين 


زمان ناميده و مى كويد: «وهابيون همانند خوارج فقط خود را مسلمان و ديكران را كافر مى دانند.» 


رمى توان به كتابهاى٠كشف‏ الارتياب» توشعه عاكنة سيل مكين افيد رشاعت وشابية ورد آنا نوشته آقايمولويروضهباغى 
» «آثين وهابيت» نوشته استاد جعفر سبحانى و «عقايد اهل سنت و جماعت در رد وهابيت و بدعت» ترجمه آقايمولويعبدالر حمن 


جابهاريمراجعه كرد/ 


آراء كلامى وهابيت 


آيبن وهابيت بر جه اصول و عقايدى استوار است؟ 


آبين وهابيت بر جه اصول و عقايدى استوار است؟ 
باسخ 


اساس آثين وهابيت را دو جيز تشكيل مى دهد: 


-١‏ هدم و نابودى آثار رسالت و اصالتهاى باقى مانده از دوران ييامبر(ص) و صحابه و تابعان» به كونه اى كه جيز ملموس از 
آن زمان باقى نماند» و همه اين كارها را در يوشش «توحيد» و مبارزه با «شركك» انجام مى دهند. از اين جهت كليه قبور متعلق 
به صحابه و عترت ييامبر و تابعان و علما و شخصيت هاى اسلامى را نابود كرده و با خاكك يكسان مى كنند. و اككر از مسلمانان 


جهان نمى ترسيدندء قبر ييامبر را نيز ويران كرده و به صورت مصلى درمى آوردند. 


در اثر اين «تزا نامعقولء قبور ائمه جهار كانه شيعه و عموى ييامبر(ص»» و قبر عبدالله يدر آن حضرت و قبور كليه صحابه در 
بقيع ويران كرديدء و به صورت تل خاكى درآمد. روشن است كه استعمار ملتى كه كذشته خود را فراموش كندء بسيار سهل 


و آسان مى باشد. 


امروزه براى بسيارى از مسيحيان غرب» وجود مسيح مريم و حواريون او به صورت يك افسانه تاريخى درآمده ودراصل 
وجود جنين شخصى با تمام خصوصياتى كه دارد» شكك و ترديد دارند» جرا كه اثر ملموسى از مسيح و ياران او درست نيست. 
اككر خداى نكرده؛ اصالتهاى اسلامى دستخوش جنين ناجوانمردى شود. راه براى اتكار اصل وجود ييامبر اسلام و ياران او 


؟١-‏ يائين آوردن مقام و موقعيت شخصيتهاى الهى از ييامبران و اولياء در حال حيات و مماتء بعنوان اينكه آنان تنها بازكو 


كنند كان دستؤرات الهى بودندء و رسالت آنها دزايق قسمت با مركك آثان يايان يافته و تفاوت حندانى باامت خود ندارئد. 


اين 


دو اصلء دو يى آمد بسيار ناكوار داشت. 


الف: آئين اسلام به صورت يكك آئين خشكك معرفى شد كه هر نوع حركت و تحولء رنكك و شرك و دوكانه يرستى به خود 
كرفت» به كونه اى كه احترام آمو زكاران الهى به صورت بركزارى يادواره نيز شرك اعلام كرديد. كوثئى بايد ارتباط بشر با 


كلهاى سر سبد آفرينش قطع شود. و از اسلام جز كتاب, و احاديث (كذايى) جيزى باقى نماند. 


ل: ابجاد تفرقه در ميان مسلمية» به كوئة اى كه جهان تسنن ذجار تفرقه شد و حتكهاى خونيتى بهاراه افتاده يشير داتشمتدان 


بزركك مصر و عراق و شام و لبنان دراين سه قرن» ياسى از وقت خود را صرف نقد اين مسلكك نمودند. 
اعالين انق وهابيت هداق قو اميل التو سك قات اناف ودف ابن ماضن اسبرار اتيك ماق 
-١‏ تحريم ساختن سقف و سايبان روى قبور. 

2١‏ تحريع كراردن نماز در مشاهد مشرفه. 

'- تحريم مسافرت براى زيارت ييامبر اسلام و ديكر اولياء نيكان. 

*- تحريم توسل به اولياء الهى يس از ممات. 

ه- تحريم تبركك و استشفاء. 

#- تحريم درخواست شفاعت از شافعان واقعى. 

- تحريم بركزارى يادواره ييامبران و اولياء الهى. 

8- تحريم سوكند به غير خدا. 

4- تحريم نذر بر اولياء الهى. 


كوئى اسلام حكمى جز تحريم» و دعوتى جز مبارزه با فطرت انسان نداشته و انسان از جب و راست بيوسته بايد» الفاظ 


«ش ركك)» «حرام)» «ممنوع) را بشنود. 
مبانى فكرى ابن تيميه جيست؟ 
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مبانى فكرى ابن تيميه جيست؟ 


باسخ 


مبانى فكرى ابن تيميه را در جهار بخش مى توان خلاصه كرد: 
-١‏ حمل صفات خبرى بر معانى لغوى 


در اصطلاح علم كلام» بخشى از صفات خدا را صفات خبرى مى نامند» صفاتى كه قرآن كريم و حديث از آن خبر داده و 
خرد آن را دركك نكرده استء مانند «وجه) و «يد) و«استواء بر عرش» و نظائر آنها كه قسمتى از آنها در قرآنء و برخى ديكر 


در حديث نبوى وارد شكة: اسسرة: 


شكى نيست كه معانى لغوى اين صفات»ء ملازم با جسمانى بودن خداست زيرا «وجه) به معنى ١اصورت)‏ و ١يد)‏ به معنى دست و 
«استواء» به معنى استقرار و يا جلوس» از شؤون موجودات امكانى استء و خداى و اجب الوجود. منزه از جنين معانى» ميباشد» 
از اين جهت همه طوائف اسلامى به جز كروه «مجسّمه) با توجه به قرائنى كه در سياق آيات استء معانى خاص براى اين 
صفات مطرح ميكنند, كه با مراجعه به تفاسير و كتابهاى كلامى روشن مى كردد. 


ولى متأسفانه شيخ الاسلام قرن هشتمء اصرار مى ورزد كه آنجه در اين باره وارد شدهء بر همان معانى لغوى و متداول عرفى 
بايد حمل كردد و كسانى را كه اين نوع از صفات را به كمكك قرائن موجود در آيات و روايات بر معانى مجازى و كنائى 
حمل مى كنندء «مُوَوّلِه) ناميده و به باد انتقاد مى كيرد و به اين نيز اكتفاء نميكند و ميكويد: همه صحابه و تابعان نيز بر اين 


عقيده بوده اند. 
؟ - كاستن از مقامات ييامبر اسلام (ص) 


بخش دوم تفكر او عادى جلوه دادن مقامات بيامبران و اولياى الهى است و اينكه آنان يس از مركك كوجكترين تفاوتى با 


افراد عادى ندارندء او در اين راستاء مسائلى را مطرح مى كند كه همككى يكك هدف را تعقيب ميكنند و آن عادى جلوه دادن 


بيامبران» مخصوصاً ييامير اسلام و اولياء بزركك دين است. روى اين اساس مى كويد: 
-١‏ سفر براى زيارت ييامبر حرام است. 

١‏ - كيفيت زيارت ييامبر» از كيفيت زيارت اهل قبور تجاوز نمى كند. 

* - هر نوع يناه و سايبان بر قبور حرام مى باشد. 

*- يس از در كذشت بيامبر هر كونه توسل به آن حضرت بدعت و شرك است. 
© - سوكند به ييامبر و قرآن و يا سوكند دادن خدا به آنها شركك مى باشد. 


+ بر كزارئ مراسم جشن و شادى در تولد بيامبر» بدعت به شمار مى رود. 


زير بناى آراء و نظريات او در اين مسائل اين است كه براى توحيد و شركء حدّ منطقى قايل نشده و روى انكيزه خاصىء آنها 


را شرك, و بدعت و يا لااقل حرام مى داند. 


او دراين قسمتء آراء و نظرياتى را مطرح ميكند؛ كه بيش از اوء احدى از علماى اسلام, نككفته» وى با لجاج خاصى به جنكك 
همه مى رود»ء وازاين جهت از همان زمان» و يس از آن افكار عمومى اهل سنت بر او شوريد و بارها دستكّير و زندانى شد و 


دهها كتاب بر رد انديشه هاى او نوشته كرديد. 
* - انكار فضائل اهل البيت 


بخش سوم از مبانى فكرى او را انكار فضائل مسلّم اهل بيت عصمت و طهارت كه در صحاح و مسانيد اهل سنت وارد شده 
تشكيل ميدهدء وى در كتاب خود به نام١‏ منهاج السنه» كه به حق بايد آن را «منهاج البدعه» دانست احاديث صحيحى را كه 


مربوط به مناقب على و 


خاندان اوستء بدون ارائه مدركىء انكار مى نمايد و همه را مجعول اعلام ميكند» فضائلى كه دهها حافظ و حاكم از محدثان 
آنرا نقل كرده وبه صحت آنها تصريح كرده اند. از باب نمونه مى كويد: 

-١‏ نزول آيه: «إِنّما وَليكم الله وَ رَسُوْله) درباره علىء به اتفاق اهل علم دروغ است. (منهاج السنه١/١)‏ در حالى كه متجاوز از 
شصت و جهار محدث و دانشمند» برنزول آن درباره امام تصريح كرده اند. (الغدير 3/١08‏ تا غ6 


١‏ - آيه: هَل لا أسألكغ عَلَيِه أراً إِنَا الْمَوَده فى الْقّربِى) درباره خاندان رسالت نازل نشده استء (منهاج السنه 118/)) در 
حالى كه متجاوز از جهل و ينج محدث و دانشمند آنرا نقل كرده اند. (الغدير "/١88‏ تا 177) 


وهمجنين ...اين نوع نقد ها و ردهاء علاوه بر اينكه حاكى از عدم مبالات» در انتقاد استء خالى از يكك نوع دشمنى باطنى با 


خاتدان تاهين تمى باشد: 
او با كشودن اين باب» زحمات احمد بن حنبل را در تثبيت فضائل امام على(ع) به هدر داد. 


تا ييش از احمد بن حنبل (م/1١755))‏ خليفه راشد بودن امام در ميان محدثان اهل سنت جا نيفتاده بود و در اين قضيه موافق و 
مخالف وجود داشت او بود كه على را رسماً خليفه جهارم ازخلفاى راشد اعلام كرد و با زحمات فراوان توانست مسأله «تربيع 
خلافت» را تثبيت كندء وازاين طريق با ناصبى كرى» سخت مبارزه نمود و كتاب «مناقب الصحابه) او بهترين كواه بر اين 
مطلب است. 


«حمصى» مى كويد و قتى مسأله «تربيع» از جانب احمد بن حنبل اعلام شدء به حضور او رفته و كفتم» كار شماء طعن بر طلحه 


وزبير است» او 


صورت در هم كشيد و كفت: من جه كار با آنان دارم؟ آنككاه سخنى از عبدالله بن عمر نقل كردم, او در ياسخ كفت: عمر 
بهتر از فرزندش استء او على را عضو شوراى شش نفره قرار داد» و على نيز خود را امير مؤمنان معرفى كرد حالا من بكويم 
على امير مؤمنان نيست؟ (طبقات الحنايله )1١/897‏ 


ولى ابن تيميه حنبلى از راه امام مذهب خود. منحرف شد و با انكار فضائل امام على(ع) روح ناصبى كرى و انكار فضائل اهل 


البيت را يرورش داد. 
ع - مخالفت با مذاهب جهار كانه اهل سنت 


بخش جهارم از انحراف فكرى او مخالفت وى با مذاهب جهاركانه اهل سنت در باب نكاح و طلاق است كه فعللا براى ما 
مطرح نيستء و شايد در برخى از مسائل» حق با ابن تيميه باشد ولى يكك جنين مخالفت با مبانى فكرى اهل سنت كه اجماع 


فقهاى يكك عصرء تا جه رسد به جند عصر را حجت ميدانند» سا زكار نيست. 
نظر اهل سنت و فرقه وهابيت در مورد شفاعت جيست؟ آيا آنان نيز به شفاعت معتقدند؟ 
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نظر اهل سنت و فرقه وهابيت در مورد شفاعت جيست؟ آيا آنان نيز به شفاعت معتقدند؟ 
باسخ 


شفاعت به صراحت در قرآن كريم و روايات فراوانى بيان شده و اصل شفاعت اولياى الهى در آخرتء مطلبى مسلم و مورد 
قبول جميع مسلمين است. برخى از علماى اهل سنتء به تفصيل در مورد شفاعت سخن كفته و بر آن تأكيد كرده اند. صحيح 
مسلم؛ ج ١‏ ص 1١7‏ و 10 واج 7 ص 737 واج لء ص 04؛ صحيح بخارىء ج ١‏ ل ص 2" 47 4114 104 وج أ ص 87و 
ج 9 ص 417١ 128٠‏ مسند احمد بن حنبل؛ ج ١‏ ص 0381 301 واج 1 صص 017 8ع ع8©, 418 238 واج #, صص ذه 
١ل‏ على لش ول على لول لال فاش فعا عل واج ع صصص 03١8‏ 2171 7317 وج لش صص 18# 159 /اذلء /31 واج ع 
من 998و مضادن معسر تعد رواى بكر هميغون: تق تزعدلق» سكن دارم قوطأ مالككء سق ابى داوواف سثق ساك » ست 
ابن ماجه. در مورد بحث هاى كلامى رجوع كنيد به: امام فخر رازى. تفسير مفاتيح الغيب» ج 7 ص ”27 و قاضى عياض» شرح 
صحيح مسلمء ج ؟» ص 88 و علاء الدين علامه قوشجى. شرح تجريد. ص 280١‏ و دكتر ناصر الجديع؛ الشفاعه عند اهل السنه و 
الرذعلق المكالقيق فهابب أدرابن ومقه و كفة ارك للد عفر سبحاق: شقاعت :در فلمرو عل عاقر اندو تعديت عضن 1 


محمد بن عبدالوهاب (مؤسس فرقه وهابى) مى نويسد: «طبق روايات اسلامىء ييامبر اسلام و نيز ييامبران ديكر و فرشتكان و 
اولاى الهى .و كود كان ذو وستاخير قتفاعت مى كشتذ) الهنذيه السسدة'الرسالة الفائيةة صن اع كفك الارقيات ضن #قا داز 
امور مسلّم در آخرت؛ شفاعت است و بر هر مسلمانى لازم است كه به شفاعت بيامبر و ديكر شفيعان ايمان داشته باشد» كشف 
الارتياب» ص .."6٠‏ ابن تيميه (يايه كذار افكار وهابيان) مى نويسد: «تمام ييامبران و صديقين و غير آنان» درباره كنه كاران 


قناعت من كين تا شعدت نشوند واكر وارد دوزخ شده اند از آن بيرون آيند). الرسائل الكبرى» ج ١‏ ص 507. 


اهل سنت هستند؛ در عين يذيرش اصل شفاعت اخروىء آن را منحصر در ترفيع درجات مؤمنان دانسته و شفاعت اخروى در 


مورد كنه كاران را قبول ندارند. اين ديد كاه از سوى ساير علماى اهل سنت مورد نقد و رد قرار كرفته است. ر.كك: 
الف. قاضى عتباض» شرح صحيح مسلم» ج 5 ص 06 

ب. فخررازى. تفسير مفاتيح الغيب» ج 7 ص 217؛ 

ب. ابن تيميه؛ الرسائل الكبرى» ج ١‏ ص ١/5؛‏ 


و مثلاً نبى اكرم را مورد خطاب قرار دهيم و از او بخواهيم براى ما شفاعت كند! در حقيقتء وهابيان منكر توسّل به اولياى 


الهى انك. 


عقايد و اصول فرقه وهابيت را ذكر فرماييد و موارد مورد اختلاف آنها را با مكتب تشيع ذكر فرمابيد و بفرمابيد كه تاريخ تأسيس اين فرقه 
كى بوده و دلايل تشكيل آن را ذكر فرماييد. 
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عقايد و اصول فرقه وهابيت را ذكر فرماييد و موارد مورد اختلا.ف آنها را با مكتب تشيع ذكر فرماييد و بفرماييد كه تاريخ 
تأسيسن اين فرقه كن بده و دلآيل تفكيل انرا ذكر فرمابيك: 


باسخ 


براى شناخت وهابيت و آكاهى از خطرات آنها نسبت به دين اسلام» بايد اين مسلكك انحرافى را از زواياى مختلف مورد 
مطالعه قرار دارد» از جمله: نحوه ييدايش و بوجود آمدن آن, و طرز تفكر آنان نسبت به دين و اولياى الهى و شعائر اسلامى» 
عملكرد آنها در حوزه اجتماع وسياست و... 


الف) مسلك وهابيت» منسوب به محمد عبدالوهاب نجدى است و علّت اين كه آن را به خود شيخ محمد نسبت نداده اند و 


نكفته اند «محمديه) به جهت اين بوده است كه مبادا ييروان اين مذهبء نوعى شركت در نام ييامبر را بيدا كنند. 


محمد بن عبدالوهاب» در سال ١1١118‏ ه.ق در شهر «عيينه) جشم به جهان كشود. از كودكى به كتاب هاى تفسير» حديث و 
عقايد. علاقه داشت و از همان دوران جوانىء اعمال مذهبى مردم «به خدا» را زشت مى شمردء وى به مدينه رفت و در آن جا 
توسل مردم به ييامبر(ص) را نايسند شمرد. محمد بن عبدالوهاب, بعد از مركك يدرء افكار و عقايد خود را كه قبلاً از سوى ابن 


تيميه و شاكردش ابن قيم بى ريزى شده بود اظهار نمود به تبليغ و ترويج و رسميت دادن آن همت كماشت. 


.١‏ به وسيله هيج يكك از رسولان و اولياء به خداوند توسل نجويد. ودر صورت 


توسل در راه شركك كام نهاده و مشركك مى باشد؛ 


؟زاتراة باقضعة رياوت يه وامكاه رسول دا تزديكة شوقه و بو قبن الشف رك دمت تكذاننه 5:1 ١‏ نتجانوعا يتواتند و 


تمان كنذا رتك :و ساكفيان تسعد يروم قر اسار تل 

*”. از ييامبر(ص) طلب شفاعت نكنند؛ 

؟. زيارت قبور و ساختن كنبد و باركاه براى آنان» شركك است؛ 

ه. وهابيان بر اين باورند كه مسلمانان» در طى روزكار از آيين اسلام منحرف شده اند؛ 
*. هر كونه مراسم تشييع جنازه و سوكوارى حرام است. 


وامثال اين موارد كه در اين مجال نمى كنجد. براى 1 ككاهى بيشتر در اين زمينه بايد كتاب هاى مربوطه را مطالعه كرده اين 


منطق خشكك و بى يايه» در تقابل با منطق وحى قرار دارد» جرا كه قرآن در موارد ياد شده نظرات صريحى و مخالف وهابيان 


دارد: 
.١‏ قل لا اسئلكم عليه اجرا الا الموده فى القربى » (شورىء آيه 77). 


يكى از مصاديق ابراز علاقه به خاندان رسالت و اهل بيت و ذى القرىء قبرهاى آنان و تعمير آنها است. اين راه و رسم در ميان 


ملت هاى جهان وجود دارد و يكك نوع سنّت عرفى به حساب مى آيد. 
'. ... فقالوا ابنوا عليهم بنيانا... قال الذين غلبوا على امرهم لنتخدّن عليهم مسجدا ء (كهفء آيه ١؟).‏ 


هنكامى كه وضع اصحاب كهف بر مردم آن زمان روشن شد و مردم به دهانه غار آمدندء درباره مدفن آنان دو نظر ابراز 
داشتند. آيه شريفه متذكر آن مى شود انتقاد يا لحن اعتراضى نسبت به نظر آنها ندارد. با توجه به آيه شريفه» هركز نمى توان 
تعمير قبور اولياى الهى و صالحان راعملى حرام و يا حتى مكروه قلمداد كرد, بلكه آيه شريفه. 


به نوعى تشويق مى كند كه براى بز ركداشت اوليا و صالحان و حفظ قبرهاى آنان, بايد كوشا بود. 

". و استغفر لذنبكك و للمؤمنين » (محمده آيه .)١19‏ 

؟. وصلّ عليهم ان صلاتكك سكن لهم . (توبه آيه .29١‏ 

ه. و لوانهم اذ ظلموا انفسهم جاءوك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما ء (نساءء آيه66). 


اين آيات بيانكر اين است كه طلب آمرزش بيامبر در حق افراد» كاملا مؤثر و مفيد مى باشد. و موضوع شفاعت ييامبر(ص) و 


دعاى آن حضرت. نه تنها در آيات صريح؛ بلكه در احاديث عامه و خاصه و سيره صحابه نيز مشهود است. 
برا ١‏ كاهى نشت دراب مورة و كن: 

05 ص‎ 2١ صحيح مسلم؛ ج‎ .١ 

". صحيح بخارىء ج ١‏ 

. سئن ترمذى» ج 6 ص 57 (باب ما جاء فى شأن الصراط) 

؟. مناقب ابن شهر آشوبء, ج .١‏ ص ١7‏ 

ه. شفاعت در قلمرو عقل و قرآن و حديث,ء استاد جعفر سبحانى 


ج. وهابيان قائل به جنكك با ديكر فرقه ها و مذاهب اسلامى هستند و مدعى اند كه يا بايد به آبين وهابيت در آيند و يا جزيه 
كه آيات قرآنى وارده درباره شرك و كفر راء بر مسلمانان مخالف خود منطبق مى كنند. و اين بزركك ترين ضربه به يبكر 
جامعه اسلامى و مسلمانان استء (تاريخ اديان و مذاهب جهانء مبلغى آبادانى» ج ؛ ص 1577). 


بااين تفكر بسته و خشكك وهابيت بود كه وقتى كه سعودى ها (در سال ١7#‏ هجرى قمرى) بر مكه و مدينه واطراف آن 
تسلط يافتند» مشاهذه متب ركك 


بقيع و آثار خاندان رسالت و صحابه بيامبر را شكستند و از بين بردندء (الذريعه» ج ل ص ١72؛كشف‏ الارتباب» ص 2٠‏ 088). 


براى عملكرد و كارهايى كه وهابيت در حوزه اجتماع و سياست انجام داده اند و نككرش آنان نسبت به مسائل اجتماعىء بايد به 
كتاب هاى تاريخى مراجعه كرد. جهره خشن و متعصب وهابيت» در عرصه سياست» حكومت و مردم دارى» همان بود كه 
طالبان را در عمر موقت سياسيخود در كشور افغانستان به منصه ظهور رساندند. خون مردم مسلمان را بى محابا به زمين 
ريختند. عرض و ناموس مسلمانان را هتكك كردند. و از اسلام يكك جهره زشتء خشن و عقب مانده براى جهانيان ترسيم 
نمودند. 

فاررايق وانافك اع دوع وه دانق او العام تفكره سعر ض اعلسائ فرق سام متعلت عنمي وده تست واه دن كرشن 
نسبت به مسائل دينى مورد رد عالمان قرار كرفته است. حتى اولين كتابى كه در رد وهابيت نككاشته شده الصواعق الالهيه فيالرد 
على الوهابيه ») به وسيله برادر محمد بن الوهاب (سليمان بن عبدالوهاب) نوشته شده است. 


در عرصه سياست نيز جاده صاف كن دشمنان دين و اسلام بوده اند؛ اين آبين و مسلككء ساخته و يرداخته خود انكليسى ها 


مى باشد و جه ضربه و ضررى محكم تر و بيش از اين بر اسلام و مسلمانان مى توان تصور نمود. 
در اينجا به جند عواملى از فعاليت وهابيت اشاره مى كنيم: 
جند عامل را مى توان در ارتباط با كسترش اين فرقه نام برد: 


.١‏ تشديد فعاليت هاى تبليغاتى و فرهنكّى وهابيت در داخل ايران و حوزه هاى مسلمان نشين خارجى (نظير حوزه قفقازء بالكان 


و ساير كشورهاى مجاور ايران) كه آمادكى براى تأثيريذيرى از انقلاب اسلامى ايران 


مشاهده مى شود وهابيت به عنوان جريانى انحرافى در جهان اسلام و و ابسته به استعماركران» وظيفه جل وكيرى از تداوم و 
كسترش جريان اسلام كرايى اصيل _ كه به دنبال ييروزى انقلاب اسلامى در سطح جهانى در حال يبشرفت است_را بر عهده 
داشته و از اينرو تخريب و ايجاد تزلزل در مبانى فكرى و اعتقادى شيعيان به عنوان محور اصلى اين جريان را دنبال مى نمايد. 
ازاين رو در سالهاى اخير در جهت همسويى با تهاجم فرهنكى و نظامى آمريكا عليه كشورهاى اسلامى و به خصوص ايران» 
فعاليت هاى تبليغى خود را در ايران توسعه بخشيده است. البته در مقابل اين تهاجم حوزه هاى علميه و نظام اسلامى اقدامات و 


تكاس امنيتى و فزمتكى مناسي :جه نعي تا كاف امال تمودة الند 


". وهابيت به دليل افكار اعتقادى خاصى كه در باب شفاعت» توسل» شركك و مانند آن دارد در تعارض كامل با مذهب شيعه 
است؛ هر جند كه اكثريت فرقه هاى اهل سنت با تفكرات اين كروه مخالفند از اين رو كروه ياد شده همواره در تلاش است تا 


با تبليغات سازمان يافته (اعم از كتاب, مقاله» سخنرانى و مانند آن) بيشتر شيعه را بكوبد. 


*. خطر بزركتر اين كروه؛ روش هاى دور از منطق اسلامى است كه در برخورد با دنيا بيش كرفته است از جمله: ظهور كروه 
طالبان و القاعده (به رهبرى ملاعمر و اسامه بن لادن) است كه سبب بهانه جويى غربى ها شد كه مسلمانان را به تروريسم و 
خشونت و مخالف تمدن معرفى كنند تا جايى كه دست قدرت هاى استعمارى غرب به خصوص آمريكا را در منطقه باز 
كذاشته 


وزمينه دخالت هاى نظامى و سياسى آنان در كشورهاى اسلامى فراهم ساخته؛ افغانستان و عراق دو نمونه بارز اين دخالت ها 


به شمار مى آيند. 

براك بنطالعه و #حقيق بير افوة رسام كنات هاف معرزق ده ا را تطالنه كمابيدة 
١‏ آيين وهابيت جعفر سبحانى 

؟ بركى از جنايات وهابى ها مرتضى رضوى ترجمه: ضيايى 

وهابيان على اصغر فقيهى 

* آيا اين است اسلام واقعى ابوالفضل حسينى 

0 فتنه وهابيت زينى دهلان ترجمه: همتى 

نقدى بر انديشه وهابيان موسوى قزوينى ترجمه: طارمى 

/ تحليلى نو بر عقايد وهابيان حسن ابراهيمى 

/فرقه وهابى و ياسخ به شبهات آنها قزوينى ترجمه: دوانى 

4 نقد و تحليلى يبرامون وهابيكرى همايون همتى 

٠‏ اشتباه بزركك وهابى ها عيسى اهرى 

١‏ يبشينه سياسى فكرى وهابيت درّى 

١‏ تاريخ مكه هادى امينى ترجمه: آخوندى 

١‏ ترجمه كشف الارتياب» ج ؟ علامه سيد محسن امين ترجمه: تهرانى 
١5‏ سخنى جند با موحدين مصطفى نورانى 

-١‏ وهابيت آيت الله جعفر سبحانى 


إل 


جرا بعضى از ما كه يشت ديوار بقيع نماز مى خوانيم مورد اعتراض اهل تسنن قرار مى كيريم؟ 


جرا بعضى از ما كه يشت ديوار بقيع نماز مى خوانيم مورد اعتراض اهل تسئن قرار مى كيريم؟ 
باسخ 


عده اى از اهل تسئن نماز خواندن در كنار قبر را بدعت و موجب شركت مى دانند )١[‏ و ظاهراً نماز خواندن يشت بقيع را 
نماز در كنار قبر و در قبرستان تلقى مى كنند و حتى «بن بازا فتوا داده كه هر كاه در مسجدى قبر وجود داشته باشد نماز در 
آن مسجد صحيح نيست 1731 و كفته است: اككر كسى در كنار قبر نماز بخواند واجب است منعش كنند و جلوى او را بكيرند. 
ليق 


البته نمى دانم در مسجدالنبى كه سه قبر وجود دارد و در مسجدالحرام كه آن همه قبر از انبياء(عليهم السلام) و غير انبياء مى 
باشد حككونه نماز خواندن ممنوع نشده است بلكه نماز طواف واجب شده و آن همه ثواب براى نماز در آن دو مسجد بيان 
فرموده اند؟ همجنين جه مى كويند درباره عايشه كه طبق تواريخ خودشان جندين سال در حجره خودش در مسجد النبى در 


كنار قبر رسول خدا(ص) و آن دو نفر نماز مى خوانده است؟ [؟1 


به هر حال برخى از آنها نماز خواندن در كنار بقيع و قبرستان احد را جايز نمى دانند و لازم است مؤمنين رعايت كنند و به 
جاى اينكه نماز زيارت را در كنار بقيع بخوانند كه موجب اتهام ناروا از جانب آنها شود. نماز را در مسجدالنبى بخوانند كه 


ثواب آن معادل ده هزار نماز در خارج از مسجدالنبى اسيت: 
.]١[‏ تحفه الاخوان» ص ١5‏ وص 578. 
[ "]. تحفهالاخوان» ص ١5‏ وص 28. 


["]. تحفهالاخوان» ص ١8‏ وص 28. 





شبهات وهابيت 
شبهات ابن جوزى 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه «يهود درهاى خانه را مى بندد» هم جنين است شيعه »5 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه «يهود درهاى خانه را مى بندد» هم جنين است شيعه /؟ 

باسخ 

در نسخه جايبى از «موضوعات» لفظ «تسدل» آمده و آنء در مورد انداختن يرده و امثال آن به كار مى رود» نه در بستن در» - 
لذا- احتمال دارد كه نسخه غلط بوده و صحيح ان «تسد) باشد كه به معنى « بستن در » است. 


در هر حال بستن در خصوصاً هنكام غذا خوردنء نشانه بخل و باز كذاردن آن» علامت سخاوت و دست و دل نارف اكه 
اوم اعراب «بدوى) به اين مساله اهميت ميدهندء كويا ابن جوزى - در جهان شيعه - سير كرده و يراين حالت روانى 


آنان -5 برده است. 


شايسته يكك نويسنده جنين قضاوت و داورى نيست و در ميان تمام اقوام و ملل سخى و بخيل فراوان است نه اين كه تعاليم اهل 


بيت بخل يرورء و تعاليم ديكران سخى يرور باشد. اين دو حالت براى خود علل طبيعى و اجتماعى و تربيتى دارد. 


اكر ازاين اصل بكذريمء قاطعانه ميتوان كفت: كمتر ملتى است مانند شيعه در امور عام المنفعه تشريكك مساعى كند. اوقاف 


عمومى و خصوصىء و بذل يكك ينجم ثروت به عنوان حقوق واجبه نشانه روح باز و نوع يرورى آنها است. 


خوب بود آقاى ابن الجوزى در شناسايى بخيلان به كتاب ١‏ البخلا» هم كيش خود جاحظ (م/108) مراجعه ميكرد, آنكاه يكك 


جنين داورى مى نمود. 


آيااين سخن « على بن الجوزى > كه مى كويد: « منطق شيعه با منطق يهود درباره حكومت يكى است؛ يهود مى كويد: حكومت از آن 
داوود و آل او است» هم جنان كه شيعه مى كويد: حكومت از على و آل اوست >» صحيح است؟ 


3 


يرسيس 


آفاابق سكن «على بن الجوزي ) كدامى كويد #متطق شيعة با منطق يهود دزبارة حكومت يكى اسة؛ يهود فى كويد: 
حكومت از آن داوود و آل او استء هم جنان كه شيعه مى كويد: حكومت از على و آل اوست » صحيح است؟ 


باسخ 


قرآن ياد آور ميشود كه ابراهيم از خداخواست كه امامت رادر ذربه او قرار دهد جنان كه مى فرمايد: «...قال و من ذريتى...» 
بقره/؟١‏ 


كتاب آسمانى ما يادآور ميشود كه نبوت و نزول كتاب را در «١‏ صلب » ابراهيم (ع) قرار داديم» جنان كه مى فرمايد: «و وهبنا له 


اسحاق و يعقوب و جعلنا فى ذريته النبوه و الكتاب عتكبوت //71 


اكر بنا باشد شيعه را به جيزى تشبيه كنيم بايد بككوييم شيعه نيز بسان قرآن كه نبوت و كتاب را در ذريه ابراهيم(ع) ميداند 


شيعه نيز امامت و ولايت رااز آن على (ع) و فرزندان آن حضرت ميداند. 
كذشته از اين اكر بنا استء مقابله به مثل شودء بايد بكوييم» منطق اهل سنت بسان منطق يهود است كه مى كويند حكومت از 


آن قريش است و هيج قبيله و تيره صلاحيت اين كار را ندارند. 


آيااين سخن ابن جوزى درست است كه مى كويد: « يهود مى كويد: تا ظهور مسيح دجّال جهاد ساقط است و شيعه مى كويد: تا خروج 
مهدى جهاد مشروع نيست؟ 


3 


يريس 


آيا اين سخن ابن جوزى درست است كه مى كويد: ١‏ يهود مى كويد: تا ظهور مسيح دجّال جهاد ساقط است و شيعه مى 
كويد: تا خروج مهدى جهاد مشروع نيست؟ 


باسخ 


هر كاه كفتارى كه از يهود نقل ميكند صحيح و يا برجا باشدء با كفتارى كه از شيعه نقل ميكند قابل مقايسه و اساسا" تشبيه 


درست نيسثك. 


زيرا يهود طبق نقل ابن جوزى مى كويند: جهاد تا خروج مسيح دجال مشروع نيست و يس از خروج او جهاد با او و نابود 


در حالى كه شيعه مى كويد: جهاد تا روزى كه مهدى موعود به امر الهى از يرده غيبت بيرون آيد مشروع نيست ويس از خرج 
او بايد در ركاب ظفرمند او با منافقان و كافران جهاد كنند. اين دو نوع انديشه كاملا” با هم متفاوتند» زيرا يهود دست از جهاد 
مى كشد تا مسيح دجال خروج كند وو يس از خرج او. جهاد مى كند كه او را نابود سازد» در حالى كه شيعه دست از جهاد 


مى كشد تا امام معصوم خروج كند و در خدمت اوء نبرد نمايد. 


اين نوع سخن كفتن براى ابطال يكسان نككرى او است ولى حقيقت جيز ديكر است و آن اين كه شيعه به دو نوع جهاد معتقد 


است: 
.١‏ جهاد دفاعى 


". جهاد ابتدايى» آن هم براى دعوت مش ركان و كافران به زير يرجم اسلام. 


در جهاد نخستء حضور امام شرط نيستء در هر زمان و مكانى كه مسلمانان مورد هجوم دشمن قرار كرفتندء بايد از خود 
دفاع كنند. 


ولى در جهاد به صورت دوم اذن امام شرط استء ملاكك حضور و غيبت امام نيست بلكه ملاكك اذن او 


است» در عصر اميرمؤمنان و امامان» هر نوع جهاد ابتدايى كه به اذن و با امضاى آنان صورت كرفته استء آن نوع از جهاد 
ابتدابى صحيح و احكام جهاد بر آن بار ميشود, مثلا يكك ينجم غنايم متعلق به مقام امامت و باقيمانده ميان سياهيان تقسيم مى 
باطل است اصل نسبت نيز از موضوعات است. 

كروهى از فقها اذن مجتهد جامع الشرائط را در جهاد ابتدائى كافى مى دانندء بنا بر اين باب جهاد به روى امت هميشه باز 


است. 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه « يهود نماز مغرب را آنكاه به جا مى آورند كه آسمان برستاره شود و به صورت مشبك د رآيد» 
هم جنين است شيعه »؟ 

برسش 

مايق ادغاى انم سوزى #وسية أست كه ا« جيود تمان مغرصة را ادكاه يدعنا فى اورتل كه اسسعان برسغاره شود.و به صورت 


مشبكك درآيد» هم جنين است شيعه )؟ 


باسخ 


نسبت تاخير نماز مغرب به يهود نياز به بيرسى دارد آيا در شريعت موسىء نمازى به عنوان نماز مغرب هست تا آن را در جنين 
وقتى انجام دهند يا نه» نككارنده فرصت آن را نداشت كه به ١‏ تلمودا و ديكر كتب شرعيات يهود مراجعه كند ولى آنجه كه به 
شيعه نسبت مى دهد از ريشه دروغ است شيعه نماز مغرب را سيزده دقيقه يس از غروب آفتاب انجام ميد هد. يعنى موقعى كه 


سرخى خورشيد از طرف مشرق زايل كردد و فاصله آن با ير ستاره شدن آسمانء بسيار زياد است. 


ابن جوزىء فرقه خطابيه را با مطلق شيعه يكسان كرفته» و راى اين فرقه را به همكان نسبت داده استء در حالى كه اين فرقه - 
نابود شده - كه در عصر حضرت صادق (ع) مى زيستند» نماز مغرب را به عقب ميانداختند» تا آسمان به همان حالت در آيد. 
ازاين جهت امام صادق (ع) از آنان دورى جست و فرمود: «من اخر المغرب حتى تشتبكك النجوم من غير عله فانا منه برى. 
(وسائل الشيعه”/ابواب المواقيت» ب )١8‏ 


آيااين سخن ابن جوزى كه مى كويد: « يهود به هنكام اقامه نماز از قبله كمى منحرف مى شوند» هم جنين است شيعه » درست است5 


3 


يريس 


آيا اين سخن ابن جوزى كه مى كويد: ١‏ يهود به هنكام اقامه نماز از قبله كمى منحرف مى شوندء هم جنين است شيعه ) 


درست اسيرت؟ 


باسخ 
آنجه به يهود نسبت ميد هدء اطلاعى از آن در دست نيست ولى نسبت انحراف كمى از قبله به شيعه» دروغ است و در تمام 
كتب فقهى و رسائل عملى كه براى افراد عادى نوشته مى شودء كعبه به عنوان قبله معرفى ميشود. 


كعبه استء و نكته آن را فقهاى بزركك در كتابهاى فقهى آورده اند. 


در تاريخ زند كى محقق طوسى (2177-8917) آمده كه وى وارد شهر حله كرديد, و به عنوان تكريم در درس فقه محقق حلى 


(907 8/8) شركت كردء اتفاقاً موضوع بحث محقق حلى در استحباب تياسر براى اهل عراق و امثال آنان بود. 
محقق طوسى كه خود سرآمد روزكار در هيئت و نجوم و رياضيات بود رو به محقق كرد و كفت: 
«من القبله. اوالى القبله فعلى الاول يحرم و على الثانى يجب). 


حامنل كتعارش اين امت كتوهيا. دسفت يي زهو عفااق فال لسك ا القدرزاف ال قله اسكد يا ميل ةسرف اوور 


صورت نخست تمايل حرام بوده ودر صورت دوم واجب خواهد بود. 


محقق حلى در ياسخ فرمود:« من القبله الى القبله »: توجه از قبله سوى قبله استء. يعنى در هر دو صورت رو به قبله است ولى 
دوحالك عابر كر مقابةه باقلة |0 شت مى شرك 


كزارند» و مسجدء قبله اهل حرمء و حرم, قبله جهانيان است. (وسائل الشيعه ج ”27 ابواب قبله ح )١‏ اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر اين كه قسمت حرم؛ از طرف سمت راست >عبه. جهار ميل؛ واز طرف سمت جبء هشت ميل استء بنابراين 


اين يكى از توجيهات قول ياد شده است. 


مرحوم محقق حلىء يس از مذاكره مختصر با محقق طوسى رساله اى در اين مورد نوشته و در يايان «غايه المراد » شهيد ثانى 
نيز به جاب رسيده استء و در هر حال بايد دانست يكك جنين انحراف امرى است مستحب و هركز واجب نيست» و آن هم 


نكته فنى دارد. 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه مى كويد: « يهود تورات را تحريف كردند» هم جنين شيعه نيز قرآن را تحريف كرده است »5 
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يرسس 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست است كه مى كويد: « يهود تورات را تحريف كردندء هم جنين شيعه نيز قرآن را تحريف 


كرده است )؟ 
ياسخ 


تمام مسلمانان جهان يكك قرآن بيش ندارند» و قرآن شيعه همان است كه در اختيار ديكران است» نسبت تحريف به مسلمانان 
اعم از شيعه و سنى» نسبت ناروايى است كه بيش از همه سلفى ها به آن دامن مى زنندء در تمام بلاد و خانه ها ى شيعى؛ 
قرآنى جز همين كتاب آسمانى كه هر سال هزاران نسخه از آن جاب و منتشر مى شود» قرآن ديكرى نيست. و روايات حاكى 
از تحريفء اخبار آحادى است كه فاقد ارزش علمى و مخالف قرآن كريم مى باشند» و جون محققان درباره عدم تحريف 
سخن زياد كفته اند ما به همين اندازه بسنده مى كنيم. اكر روايت دليل بر عقيده باشد» روايات تحريف را بخارى در صحيح و 


قرطبى در تفسير خود نقل كرده اند. 


بخارى در صحيح خود از عمر بن خطاب نقل مى كند: اكر ترس آن نبود كه عمر را به تصرف در قرآن متهم بكنند من آيه 
«رجم شيخ و شيخه را در قرآن مى نوشتم وما در عصر رسول خدا مى خوانديم: «الشيخ و الشيخه اذا زنيا فارجموهما...). 
(صحيح بخارى 1/84) 


قرطبى در آغاز تفسير سوره احزاب از عايشه نقل مى كند كه سوره مباركه احزاب درعصر ييامبر دويست آيه بوده در حالى كه 


اكنون هفتاد و سه آيه بيش نيست. (تفسير قرطبى )١15/1١١7‏ 


آيا اين سخن ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: « يهود خون مسلمانان را حلال مى شمرند» هم جنين است شيعه»؟ 


3 


برسس 
باسخ 


قرار مى كيرد و جان و عرض آنان از احترام خاصى برخوردار ميباشد. 


امام صادق (ع) مى فرمايد: «الاسلام شهاده ان لا اله الا الله» و التصديق برسول الله به حقنت الدماءء و عليه جرت المناكح و 
الموارث»: (سارالاتوار عم رزع) 


[اسلام اين است كه انسان به توحيد خدا و رسالت ييامبر كرامى (ص) شهادت دهد و در جنين شرايط خون او محترم بوده و 


ازدواج با او جايز و قانون ارث اسلام در حق او اجرا مى كردد.] 
من در شكّفتم جكونه ابن جوزى به خود اجازه مى دهد كه با وجود جنين روايات و فتاوى به شيعه يكك جنين تهمت بزند. 
آيااين سخن ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: «يهود بر سه طلاق ارزش و بهايى نمى دهند» هم جنين است شيعه»؟ 
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يوسن 
باسخ 


از نسبيتى كه وى به يهود مى دهدء اطلا-عى در دست نيست ولى آنجه كه به شيعه نسبت مى دهد واقع به غير آن صورت 
امم جر كام هردق وق برد :كفم مجلس اسن طلاقه كنيد و كروت زانث ظالك اناه يدون أن كما انها روجع وطاق 
دومى و سومى صورت بككيرد» قول مشهور در ميان فقهاى شيعه اين است كه سه طلالق» يكك طلاق حساب ميشود. (خلاف 
شيخ طوسى ج 7 كتاب طلاق) بنابراين» اينكه مى كويد: سه طلاقه را اصلل به حساب نمى آورندء برخلاف نظر مشهور علماى 


شيعه در اين فتواى فقهى از قرآن ييروى مى كندء آنجا كه مى فرمايد: 


«الطلاق مرتان فامساكك بمعروف او تسر بح باحسان م بقره/7179 


[طلاق كه در آن رجوع جايز است اين است كه دوبار طلاق بدهد سيس بايد يكى از دو راه را انتخاب كند يا بايد زن را به 
نحو نيكى نككاه دارد» ويا رها كند ( طلاق دهد ) ديككر نمى تواند به او رجوع كند.] 


جمعى». طلاق نامشروع بوده و فقط يكك طلاق محسوب مى شود. 


ألقافا :ذو فين رامول علطو )يق لاقت انع كرو معت ا وقدلافة ضور ته طلاق وكق لاد 3 مون كن لك نول ادر 
خلاف سنت الهىء, سه طلاقه راء امضا كرد و به اعتراض صحابه كوش فرا نداد. 


متام در سحح جود قل 


ميكند: طلاق در عصر ييامبر وابى بكر وتا دو سه سال از خلافت عمرء يكك طلاق حساب مى شدء عمر بن خطاب از اين كه 
مردم با عجله به سوى سه طلاق مى روندء در حالى كه خدا براى آنان مهلتى قرار داده استء آن را امضاء كرد شايد تاثيرى در 
تقليل اين نوع طلاق ها بككذارد. 


بنابراين شيعه در اين مورد. سنت رسول خدا را كرفته» و ديكران از بدعت خليفه بيروى كرده اند ودر اين صورت كدام يكك 


شايسته نكوهش مى باشند؟ 


خوشبختانه امروز در محاكم مصرء به ييروى از فتواى شيعه؛ سه طلاقه را يكك طلاق حساب مى كنندء و فقيهان مصرء يس از 


تامل در مداركك مساله؛ فتواى شيعه را مطابق كتاب و سنت تشخيص داده و به آن رسميت بخشيده اند. 


آيا ابن ادعاى ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: « يهود جبرئيل را دشمن مى داند و مى كويند او دشمن ما از فرشتكان است» هم 
جنين شيعه اورا دشمن مى دارند و مى كويند: در مساله وحى خطا كرده است (نبوت از آن على بود آن را به ييامبر داد)»5 
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يريس 


آيا اين ادعاى ابن جوزى صحيح است كه مى كويد: ١‏ يهود جبرئيل را دشمن مى داند و مى كويند او دشمن ما از فرشتكان 
استء هم جنين شيعه اورا دشمن مى دارند و مى كويند: در مساله وحى خطا كرده است (نبوت از آن على بود آن را به ييامبر 


داد))؟ 


باسخ 

شيعه نسبت به تمام ملائكه مهر مى ورزد و همه را ماموران خدا ميد اند و هيج فرشتهاى را دشمن نمى دارد و در اين مورد 
«من كان عدواً لله و ملائكته و رسله و جبريل و ميكال فان الله عدو للكافرين». بقره/48 

[ ل كين كه وشين كنذا و فرشكان و وسولاة و جبرثيل :و ميكائيل باشد ( اوقرى كافرااسك )ا وكيدا دشمن كافران است:] 


و اما مساله: ١‏ خان الا-مين » كه ابن جوزى در عبارت خود به آن اشاره مى كند از شعار يهود است و به غلط آن را به شيعه 


نسبثت مى دهلك. 


فخر راؤئ در تفسير آيه اقل من كان عدوا لجبريل فائه نزله على قلبكة. ...) بقرء/لثق به سر كذشت #«خان الامينة) اشاره منى كنك 
واناد اوور مى شود كه اين شعان يهود اسث كدامى كويند: اميق ونح (جبرئيل ) بوص خباتت كرد ؤ نبوث را كه از آن 
يعقوب بود به آل اسماعيل بخشيد. آنكاه دشمنان تشيع بدون آكاهى از ريشه اين شعار آن را به شيعه نسبت مى دهند. 


آيااين ادعاى ابن جوزى درست است كه مى كويد: « صنفى از يهود و نصارى بر شيعه به خاطر دو خصلت برترى دارند: از يهود سؤال 


شد بهترين ملت شما كيست؟ كفتند: اصحاب و ياران موسى. از مسيحيان نيز برسيدند» آنان نيز در ياسخ كفتند: ياران عيسى. از شيعيان 
يرسيدند بدترين م 
يرسش 


آيا اين ادعاى ابن جوزى درست اسث كه مى كويد: « صنفى از يهود و نصارى بر شيعه به خاطر دو خصلت برترى دارئد: از 
يهود سؤال شد بهترين ملت شما كيست؟ كفتند: اصحاب و ياران موسى. از مسيحيان نيز يرسيدند» آنان نيز در ياسخ كفتند: 
ياران عيسى. از شيعيان يرسيدند بدترين ملت اسلام كيست؟ كفتند: ياران محمّد. يس به آنان كفتند در حق ياران محمد طلب 
آمرزش كنيدء به جاى استغفار 


ذو حق آنان بد كفتند)؟ 


ياسخ 

بسيار جاى تاسف است كه يكك نويسنده اسلامى يهود و نصارى را با آن ويكيهايى كه در قرآن دارند بر شيعيان على (ع) 
برترى مى بخشند و دو جيز ساختكّى را به آنها نسبت مى دهند. 

نخست اينكه از شيعه يرسيدند بدترين ملت كيست؟ آنان در ياسخ كفتند: ياران محمد. 

ديكرى اين كه به آنان كفتند طلب آمرزش كنيد؟ آنان به جاى استغفار بد كفتند. 


درباره مطلب اول ياد آور مى شويم كه دروغى بيش نيستء جكونه شيعه ياران ييامبر را بدترين ملت اسلام مى داند در حالى 
كه يبيشاييش ياران ييامبر على بن ابى طالب است و شيعيان او از ياران ييامبر» مانند سلمان. ابى ذر» مقداد. عمار» خباب بن 


ارط جابر بن عبدالله انصارى» ابو ايوب انصارى و دهها صحابى ييامبر به عنوان شيعيان صدر اول معروف بوده انك. 


و در باره مطلب دوم ياد آور مى شويم كه آنان هيجكاه به سب صحابه نيرداخته» بلكه در مواردى به توصيف اعمال آنان مى 


يردازند» به نحوى كه قرآن و احاديث ييامبر و تاريخ متواتر توصيف كرده است. 


توضيح اينكه شيعه در عين احترام به صحابه ييامبر» از آن نظر كه به كرد وجود او حلقه زده بوده اند آنها را معصوم ندانسته و 
حتى .به غدالت فرد فرد آنها اعتقاذ ندارند بلكه بخشى از آنان راغادل» خش ديكر راغير غادل: و اكثريت غالب زا نمئى 


شناسد و به علم خدا واكذار مى كند. قرآن درباره برخى از صحابه كلمه فاسق به كار ميبود و مى فرمايد: 
ان جاء كم فاسقٌ ينبا فتبينوا» حجرات /8 


[اكرفرد كتيكارى غرى براي شما وود .]اف مفسزان من 


خلاءصه مساله معصوم ندانستن ويا تكك تكك آنها را بدون استثنا عادل نينديشيدن غير از اين است كه آنها را بدترين ملتها 
بدانند» و يا به جاى استغفار آنها را سب كنندء شيعه معتقد است صحابه مانند تابعين است همين طور كه تابعان به دو كروه 
عادل و غير عادل تقسيم مى شوندء آنها نيز به دو كروه تقسيم مى شوند. روشنترين كواه بر جنين تقسيمى وجود منافقان در 
اطراف ييامبر بود كه قرآن درباره آنها فراوان سخن كفته و جايكاه آنها را دوزخ معرفى كرده است و فرموده است: 


«إن المُنافقين فى الدرك الآسفل من الثار...) نساء/8؟١‏ 
[آرى» منافقان در يايين ترين درجات دوزخند.] 


با توجه به جنين آيات جكونه ميتوان همه را معصوم و يا همكان را عادل انككاشت. بالاخص منافق از غير منافق شناخته نشده. 


حتى كاهى خود بيامبر نيز آنها را نمى شناختء جنان كه مى فرمايد: 

«و من آهل الممدينه مَردوا عَلى التّفاق لا تعلمهم نحن تَعلمهم ...) توبه/١١٠‏ 

[بوقفى .از باقية نشيتاتى كه بيرامون شما سعد متافقتده و ا ساكتان عندينه:( تو عذه ان )ابر فاق حو كرفته الفءتو آثان وا نمى 
شناسىء ما آنان را مى شناسيم.] 

شبهات يبرامون خلافت 


آيا حضرت على (ع ) مشاور خليفه دوم بوده و آيا اين خود دليل موافقت با خليفه دوم نيست ؟ 


آيا حضرت على (ع ) مشاور خليفه دوم بوده و آيا اين خود دليل موافقت با خليفه دوم نيست ؟ 
باسخ 


يكى از امورى كه در اسلام به آن اهميت ويزه اى داده شده و امر مشورت است و آياتى از قرآن نيز به آن صراحت دارد: ( و 
شاورهم فى الامر )١()‏ و امرهم شورى بينهم )(73)كه بيان كننده اهميت امر مشورت در اسلام است . در تاريخ اسلام و سيره 
بيامبر (ص )وارد شده است كه آن حضرت در ياره اى از مسائل مثل جنكك به مشورت مى يرداخت ,كرجه آن حضرت به 
جهت اتصال به مبدا وحى و غيب از هركونه نظرخواهى و مشورت نمودن بى نياز بود , اما به جهت مصالحى و ارج نمودن به 
مومنان در امورى كه مستقيما به امر دين و شريعت مربوط نبود , به مشورت مى يرداخت و كاهى هم نظر آنان رامى يذيرفت . 


اين سيره در زمان خلفاى بعد از آن حضرت هم ادامه داشت و در تاريخ مى بينيم با آن كه حضرت على (ع ) رسما مقام 


مشاور را نداشتند , ولى در مواردى ,خليفه دوم در امورى كه مهم بوده است از صحابه نظرخواهى كرده و نظر حضرت على 
(ع )را بر نظر ديككران ترجيح داده است كه به جند مورد اشاره مى كنيم :در سال جهارم هجرى يزد كرد سوم يادشاه ايران 
سياهى متشكل از يكصد و ينجاه هزارنفر به فرماندهى فيروزان ترتيب داد تا به مسلمانان حمله كند . سعد وقاص و به نقلى 
عمار ياسر فرمانده لشكر اسلام كه حكومت كوفه را هم عهده دار بود , به خليفه 


دوم اطلاع داد كه آماده است قبل از حمله لشكر ايران دست به حمله بزند. خليفه دوم به مسجد رفت و صحابه را مطلع ساخت 
و تصميم خود مبنى بر تركك مدينه را اعلام كرد وبسيارى از صحابه , مانند طلحه و عثمان ( خليفه سوم ) , خليفه دوم را تشويق 
به رفتن كردند . اما حضرت على (ع ) فرمود : اكر مدينه را تركك كنى اعراب فرصت رامغتنم شمرده و توطثه اى بر يا مى كنند 
كه ضررش بيشتر از حمله ايران است وفرمانرواى كشور به منزله رشته مهره ها مى باشد , اككر ياره شود از هم مى كسلند , 
ازطرفى شركت تو در جنكك موجب جرات دشمن مى شود , زيرا با كشته شدن فرمانروا ييروزمطاق است و حرص آنان بر 
جنكك و كسب بيروزى دو جندان مى شود . (7) خليفه كفت :دوست دارم از راى حضرت على (ع ) بيروى كنم . (؟) در فتح 
بيت المقدس نيز خليفه دوم از راى و نظر حضرت على (ع ) متابعت كرد . (5) درباره مبدا تاريخ هم خليفه دوم بااصحاب 
مفورت :.[0ما كله تقاراك مختلفن 'داذند, برخي رؤز وللذت خصورت رول (ضل )© وبرطى ري وون مفيث :را 'يشتفياد 
كردند و حضرت على (ع ) روز هجرت ييامبر (ص ) از سرزمين شرك را ييشنهاد كرد كه خليفه دوم آن را يسنديد واز آن 
روز مبدا تاريخ قراركرفت و نامه ها و اسناد براساس آن نوشته شد . (©2) البته حضرت على (ع ) خود رادر امر خلافت ذى حق 


مى دانست واينكه آن حضرت تا مدتى 


از بيعت خوددارى كردند, نشان از عدم رضايت او به امر خلافت است , اما به جهت مصالحى كه حفظ اسلام و يكيارجكى 
صفوف مسلمانان بود , اقدامى نكرد , اما در اين مدت هر وقت مشكلى براى مسلمانان بيش مى آمد , به راهنمائى خلفا مى 
يرداخت و اككر از حضرت هم نظر مى خواستند و حضرت مصلحت اسلام و مسلمانان را در امرى مى ديد , راهنمايى مى كرد 
واين ارشاد وراهنمايى آن حضرت به معناى موافقت با خلافت كسى نبوده و عدم بيعت آن حضرت تامدتى يكك نوع اعلام 
عدم رضايت است و ارشاد او براى حفظ كيان اسلام و اتحاد صفوف بوده و يذيرفتن نظرات آن حضرت توسط خلفا خود 


دليل فضل و منزلت والاى آن حضرت درميان صحابه است . 
اكر آيه هه سوره مائده در حق ولايت على (ع ) نازل شده جرا على (ع ) به اين دليل روشن شخصا استدلال نكرد ؟ 


3 


ير يسن 
اكر آيه 0ه سوره مائده در حق ولايت على (ع ) نازل شده جرا على (ع ) به اين دليل روشن شخصا استدلال نكرد ؟ 
يباسخ 


اين حديث در كتب متعدد از خود على (ع ) نيز نقل شده است و اين در حقيقت به منزله استدلال آن حضرت است به اين آيه 
شريفه علامه امينى (ره ) در كتاب الغدير حديث مفصلى نقل مى كند كه على (ع ) در ميدان صفين در حضور جمعيت براى 
اثبات حقانيت خوددلائل متعددى آورد از جمله استدلال به همين آيه بود و علامه بحرانى در كتاب غايه المرام مى كويد : از 


ابوذر جنين نقل شده كه على (ع ) روز شورى نيز به همين آيه استدلال كرد . 


برخى جنين كفته اند كه اكر مراد از الذين آمنوا در آيه 08 سوره مائده : انما وليكم اللّه و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و 
يوتون الزكوه وهم راكعون نمى تواند على عليه السلام باشد زيرا مستلزم ابن است كه از اطلاق جمع , واحد ( على عليه السلام ) ار 


3 


يرسيس 


برخى جنين كفته اند كه اكر مراد از الذين آمنوا در آيه 0ه سوره مائده : انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون 
الصلاه و يوتون الزكوه وهم راكعون نمى تواند على عليه السلام باشد زيرا مستلزم اين است كه از اطلاق جمع , واحد ( على 
عليه السلام ) اراده شده باشد و به لحاظ دستورى لغوى اين امردرست نيست . 


باسخ 


ميان اطلاق لفظ جمع و اراده واحد و استعمال آن در واحد , و ميان ابراز حكمى كلى يا خبر دادن به وسيله يك لفظ جمع 


دارد بلكه بسيار به كار مى رود . در حالت دوم امكان دارد كه تنها يكك نفر صلاحيت داشته باشدكه حكم بر آنها منطبق شود 
. مورد آيه شريفه نيزاز اين دست است . علالوه براين آيات و موارد بسيارى در قرآن وجود دارد كه لفظ جمع بكار رفته و 
يقينا شخص خاصى اراده شده است مانند : يسالونكك ماذا ينفقون ( بقره / 7١182‏ ) . سئوال كننده شخصى واحد بوده است . 
.-.يقولون لثئن رجعنا الى المدينه ليخرجن الا-عز منهاالاول ( منافقون /8) . كوينده ال)_حرف عبدا_طلع#بن ابى بن سلول 


5 


اينكه كفته مى شود آيه 08 سوره مائده درباره ولايت على (ع ) نازل شده اين تفسير باآيات قبل و بعد سازكار نيست زيرا در آنها ولايت 


به معنى دوستى آمده است ؟ 


3 


يرس 


اينكه كفته مى شود آيه 00 سوره مائده درباره ولايت على (ع ) نازل شده اين تفسير باآيات قبل و بعد سازكار نيست زيرا در 


آنها ولايت به معنى دوستى آمده انيت ؟ 
باسخ 


آيات قرآن جون تدريجا , در وقايع مختلف نازل كرديده هميشه ييوند با حوادثى داردكه در زمينه آن نازل شده است لذا 
بسيار مى شود كه دو آيه يشت سرهم نازل شده امادر دو حادثه مختلف بوده و مسير آنها بخاطر ييوند با آن حوادث از 
يكديكر جدامى شود با توجه به اينكه آيه انما وليكم الله به كواهى شان نزولش در زمينه زكات دادن على (ع ) در حال ركوع 
تازل شددو آيات كدشنهو اده دن حوادت د يكرق نازل شده نمى توانيم روى بيوند آنها تكيه كنيم . كذشته از اينها اتفاقا 
آيه مزبور تناسب با آيات كذشته و آينده نيز دارد زيرا درآنها سخن از ولايت به معنى يارى و نصرت و در آيه 0ه سوره مائده 
سخن از ولا-يت به معنى رهبرى و تصرف مى باشد و شكك نيست كه شخص ولى و سريرست و متصرف ه يار و ياورييروان 


خويش نيز خواهد بود به عبارت ديكر يار و ياور بودن يكى از شئوون ولايت مطلقه است . 
اكر يبامبر جانشين خود را معرّفى كرده بود» آيا هفتاد و دو ملت در كار بود؟ 

برسش 

اكرام عاض كوه راسف كرقديوف شعاد وذو ملك دن كاريودة 


باسخ 


اختلاف مذاهب با يكديكر دليل اين نيست كه درباره يكك دين ويا يكك مذهب حق دليل صريح و روشنى نداشته باشيم/ زيرا 


انكار دين با مذهب از سوى منكران, تنها در اثر نبودن دليل روشن نيستء بلكه ممكن است انكار يكك مذهب يا يكك آيين در 
اثر عواملى» مانند تعصبء حب جاه تقليد و عوامل ديكرى باشد, كه با وجود دليلهاى روشن انكيزه هاى مذكور موجب امتناع 
انسانها از يذيرش آيين صحيح بشودمٌ بنابراين وجود اديان و مذاهب مختلفى دليل نبود نص و دليل روشن درباره خلافت 
نِيست,مْ جنانكه اختلاف انسانها در وجود خدا يا انكار اسلام دليل نبودن دليل قاطع قو يعر كن بايقدانيت اسلام نيست. 


حضرت على ((عليه السلام))» خود فرمود: «خلافت نزد من از يك لنكه كفش كم ارزش تر است». با اين وجود شيعه غاصبان خلافت را 
محكوم مى كند؟ 


3 


يرسس 


حضرت على ((عليه السلام))» خود فرمود: «خلافت نزد من از يكك لنككه كفش كم ارزش تر است». با اين وجود شيعه غاصبان 


باسخ 


بى ارزش بودن خلالفت در نظر على ((عليه السلام)) با اينكه آن را بخواهدء منافات نداردمٌ زيرا در سايه ى حكومت حق مى 
توان حقى را تحكيم كرده باطلى را كوبيد جنانكه در ذيل همين جمله آن حضرت به ابن عباس فرمود: «الآ ان اقيم حقاً او 
ادفع باطلا م مكر اينكه حقى را به يادارم يا باطلى را دفع كنم). 


در بحث غدير خم اهل سنت اين بحث را مطرح مى كنند كه دور از ذهن است كه ١1١‏ هزار نفر شركت كننده در روز 1/4 ذى الحجه همه 
فراموش مى كنند وصيت يبامبر(ص) را و از اين جهت مورد شبهه قرار مى دهند جه باسخى داريد؟ 


3 


يرسيس 


در بحث غدير خم اهل سنت اين بحث را مطرح مى كنند كه دور از ذهن است كه هزار نفر شركت كننده در روز ١/8‏ ذى 


باسخ 


در ياسخ به سؤال شما دوست عزيز عرض مى شود. همانطور كه مرقوم فرموده ايد حديث غدير از احاديث متواترى استء كه 
احدى نمى تواند در صدور آن از ييامبر اكرم( ترديد كند. تا آنجا كه نويسنده محقق» علامه امينى» در كتاب معروف "الغدير" 
اين حديث رااز صد وده نفر از صحابه و ياران ييامبر(» واز سيصد و شصت دانشمنئد و كتاب معروف اسلامىء» نقل كرده 


است. 


اما مسأله اصلى اينست كه اختلاف بنيادين شيعه و سنىء به نحوه نككرش آنها به معناى امامت بر مى كردد. از نظر شيعه امام 
جنانكه از عنوانش ييداست,ء به معنى ييشوا و رهبر مسلمان است. و در اصول عقايد شيعه؛ امام معصوم به كسى كفته مى شود. 
كه در همه جيز جانشين ييامبر( است. با اين تفاوت كه ييامبر مؤسس مكتب مى باشدء و امام حافظ و ياسدار مكتب است؛ بر 
ييامبر وحى نازل مى كرددء ولى بر امام نه؛ او تعليماتش را از ييامبر( مى كيرد» و داراى علم فوق العاده اى است. از نظر شيعه 
امام معصوم تنها به معنى رهبر حكومت اسلامى نيستء بلكه رهبرى معنوى و مادىء و ظاهرى و باطنى» و خلاصه رهبرى همه 
جانبه جامعه اسلامى را برعهده دارد. او ياسدارى از عقايد و احكام اسلامى را بدون هيجكونه اشتباه و انحرافء بر عهده دارد؛ 


و بنده ب ركزيده خداسيت: 0( 


و شيعه با توجه به معناى امام» معتقد است كه هيجكس جز خدا و ييامبر( (آنهم به الهام الهى)» نمى تواند امام و خليفه مسلمين 
را تعيين كند. زيرا شرط امامت طبق اين تفسير» داشتن علم وافر به تمام اصول و فروع اسلام است. علمى كه از منبع آسمانى 
مايه بكيرد» و متكى بر علم بيامبر باشد؛ تا بتواند شريعت اسلام را حفاظت كند. و شرط ديكر آن است كه امام بايد معصوم 
باشد. يعنى از هر كونه خطا و كناه مصونيت داشته باشد؛ تا بتواند مقام امامت و رهبرى معنوى و مادىء و ظاهرى و باطنى است 
رار غهده بكيرد. بنايراين امامت مقام بسيار والايى بوده است. و جز خداوند» كسى توانايى تعيين امام قارف ماك كه 
قرآن كريم» در ارتباط با امامت حضرت ابراهيم مى فرمايد : "و اذا ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلكك للناس 
اماما" (1) (خداوند ابراهيم را آزمايشهاى بزركى كرد. هنكامى كه از عهده آزمايشها به خوبى بر آمد؛ خداوند به او فرمود : 
"من ترا امام و ييشواى خلق قرار دادم.") قرائن قرآنى و تاريخى مختلفء نشان مى دهد كه رسيدن به اين مقام؛ بعد از مبارزه با 
بت يرستان بابل؛ و هجرت ابراهيم به شام؛ و ساختن خانه كعبه و بردن فرزندش اسماعيل به قربانكاه بوده است. و جائى كه 
نبوت و رسالتء بايد از طرف خدا تعيين كردد» مقام امامت و رهبرى همه جانبه خلق» كه اوج تكامل رهبرى استء به طريق 


اولى بايد از سوى خدا تعيين كردد. (”) 


اما اهل سنتء امامت و مقام امام را جنين تفسير نكرده؛ بلكه 


أن راابة:معى ركس حكومت جامعة اسلا مى دانتد. وابه تعبير ذيكر» زماندازان هر عضر و زمان نر اخلفاى امبر( واكمه 
مسلمين مى شمرند.(6) و به خاطر همين مسأله» جمعى از كسانى كه سند حديث غدير را غير قابل انكار ديده اند» سعى داشته 
اكانارقر اتات ]زو تداهيا له انا كس يكتالافت ورد ذل ننه لتنا فاع نوللا وشا روا مدر عد ميدن فروو هيد ناا شكية وازافت 
خاصى كه مردم بايد نسبت به حضرت على( داشته باشند» تفسي ركرد.(0) معتقد است كه دقت در مضمون حديث؛ و شرايط 
مكاتى: و زماتئى أث وتقرائن ديكره به وى كوافى فى دهد كه هادف انث حيزق جز مسأله انافك و ولاديتك: به معتى 


رهبرى همه جانبه خلق نبوده است : 


١.طرز‏ بياده شده حديث,. با آن همه مقدمات,. در آن بيابان سوزانء با آن خطبه مفصّل» و با اقرار كرفتن ازمردم» و در آن 


شرايط حساس زمانى و مكانىء» همه دليل بر اين مدّعا است. 


سرودندء همه بيانكر اين واقعيت استء كه سخن از منصب على( و مقام والاع انام وولايت نوده ته بجي اد ركز (8) 
منابع و مآ خذ: 

١.ينجاه‏ درس اصول عقايد براى جوانان» ناصر مكارم شيرازى» ص /7 

؟.سوره مباركه بقره/ آيه ١١‏ 

".ينجاه درس اصول عقايد براى جوانان» ناصرمكارم شيرازى» ص 751 

ع.همان» ص77 


.استاد مطهرى در كتاب "ولاء و ولايتها"» ص 68.مى فرمايند : "معناى آيه الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى 
النور"» اين نيست كه خدا دوست اهل ايمان استهء بلكه معنا اين 


التبيق 2 جد وتاك جاعزا مت عار عر 5 ف در شؤون اهل ايمان بوده. آنها در حفظ و صيانت خاص يرودر كارند. 
ع.ينجاه درس اصول عقايد براى جوانان» ناصر مكارم شيرازى» ص 7/7 
خليفه معرفى شده اند» آن را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
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خليفه معرفى شده اند» آن را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
باسخ 


للبراى يبه سعد كنوه ال عبد الله بن خمر ول مى كفن اذ وسول ككذا (صن) قندم كد درمرد: "بعد از من دوازده خليفه 
خواهد آمد: ابوبكر صديقء او بعد از من بيش از مدتى كم درنكك نمى كند» وصاحب آسياب خانه اش... عمر بن خطاب...". 
[زياورقى . المعجم الكبير» ج ١‏ ص 2 ح 17. ياورقى] 

ياسخ: 

١‏ - حديث از حيث سند اشكال دارد؛ زيرا از جمله رجال آن "عبدالله بن صالح" است كه ذهبى احاديث او را منكر دانسته 


است. ونيز احمد بن حنبل مى كويد: او در آخر عمر فاسد العقيده شد. وصالح بن محمد مى كويد: به نظر من او در نقل 


حديث دروغكوست. احمد بن صالح او را متهم دانسته ونسائى او را غير ثقه مى داند... . 


ونيز در سند آن ليث بن سعد است كه مورد اعتماد منصور عباسى بوده وسعى وكوشش فراوان در تضعيف ولاى اهل بيت در 


لالمورانى معادية هر نيكم از خلقاع مه كانه عسوه] عفان ا تعيرال معوده شد اند عدا وافضاف حارس تناز كارف 


ندارد. 
٠"‏ - با مراجعه به روايات ديكر بى مى بريم كه مقصود از حديثء دوازده نفر از ذريه بيامبراكرم (ص) مى باشند. 
[ياورقى . فرائد السمطين» ج 7 ص 177 ح 57١‏ ؛ ينابيع المودهء ج ا ص .58١‏ ياورقى] 


آبا خلافت همان سلطنت است؟ 


آيا خلافت همان سلطنت است؟ 


باسخ 


خلافت به معناى سلطنت نيست كرجه خلفاى جور بنى اميّه و بنى عتئاس اين كار را كردند زيرا ييامبر«صلى الله عليه وآله) بعد 
از خود خلاخت را مطرح كرد و على بن ابى طالب«عليه السلام» را طبق احاديث وارده به جاى خود نشاند. خلافت به اين معنا 
كه امير المؤمنين علي ابن ابى طالب بر اساس همان سيره و سنّتى عمل كند كه رسول خدا«صلى الله عليه وآله) بر آن بوده 
است» يس خلافت اين است كه شخص متخلف عليه يعنى آن كه خليفه شده در روش هماهنكك با مستحب عنه يعنى كسى كه 
خليفه را تعيين كرده باشد. 


و همين جهت در اسلام سلطنت وجود ندارد. سلطنت به معناى خود مختارى در رأى و استبداد است» همان طورى كه در 


« بخش ياسخ به سؤالاات ( 
اكر تعبين خليفه شورايى باشدء مقبوليّت خواهد داشت؟ 
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اكر تعيين خليفه شورايى باشد, مقبوليِت خواهد داشت؟ 
باسخ 


اولان حاتهيم سول كرافى يزان اقاية انق الاين بو كلظ تس يديل كيانب اناق ورامك كس وافين كد لقن كوم وبامير 
باشد همانطور كه ييامبر به حضرت على«عليه السلام» فرمودند: «انت منى بمنزله هارون من موسى...؛(١)‏ تو براى من مانند 
هارونى براى موسى جز اينكه بعد از من ييامبرى نيست». هارون وزير موسى«عليه السلام) و بهترين و شايسته ترين و نزديكك 
ترين فرد به ايشان بود. براى همين موسى«عليه السلام) در مواعده اى كه با خداوند داشتند هارون را به جاى خودش قرار مى 


داد. 


يس خليفه رسول با نصب انتخاب مى شود؛ نه به شورا و استخلاف و... . با شورا نمى توان معصوم را شناخت. از اين كذشته. 
اكر شورا يكك حق عمومى استء به جه دليل عمر فقط * نفر را - آنهم خودش به تنهايى - براى اين كار بركزيد و ديككران را 


خواند؛ جون «امرهم شورى بينهم) مى رساند كه در كارهاى مؤمنين بايد با آنها مشورت كرد ولى هيجكدام از مردم در اين 


اكر خلافت و رهبرى جامعه اسلامى به صورت اجماع حاصل شود جه اشكال دارد؟ همان طورى كه بعد از رسول اكرم«صلى الله عليه 
وآله» اتفاق افتاد؟ 
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اكر خلافت و رهبرى جامعه اسلامى به صورت اجماع حاصل شود جه اشكال دارد؟ همان طورى كه بعد از رسول اكرم«صلى 
الله عليه وآله) اتفاق افتاد؟ 


باسخ 


ولا بايد كفت رهبرى بعد از رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» به صورت اجماع نبوده است زيرا: 
الف: همه مسلمانان آن عصر با ابوبكر بيعت نكردند تا اجماع حقيقى حاصل شود؛ 

ب: مسلمانان ساير بلاد هم در مدينه حضور نداشتند؛ 

ج: اهل بيت«عليهم السلام» و بعضى از صحابه و خويشان آن جناب از بيعت خوددارى كردند. 


ثانياً: امام - با توجه به مسئوليت سنكينى كه دارد - بايد معصوم باشد و نمى شود حافظ شريعت نبوى«صلى الله عليه وآله) از 


علم و عصمت برخوردار نباشد. يس امام معصوم را بايد يكك معصوم معين كند, زيرا غيرمعصوم نمى تواند معصوم را بشناسد. 


انار اسانى اذلة #اتلسى كدديعة افاضه ون اعهاز كارد انافك مدن 11 عام فلن الندعله و لمم انض ان سنك ين و تصبسن 


بود. 


خداوند مى فرمايد: «يا ايها الذين آمنوا... فان تنازعتم فى شى فَرُدَّه الى اللّه و الرسول»(2) اهل سنت معتقدند جون خداوند در اين 
آيه مسلمين را هنكام اختلاف در ديدكاه هاء به خدا و رسول رجوع داده اند» ولى از ائمه نامى برده نشده. و با تكيه بر اين اعتقاد به نف 
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خداوند مى فرمايد: (يا ايها الذين آمنوا... فان تنازعتم فى شى فرُدّه الى اللدو الرسول6(©) اهل سك معتقد قدا حون خداويد ذل 
اين آيه مسلمين را هنكام اختلاف در ديد كاه هاء به خدا و رسول رجوع داده اند» ولى از ائمه نامى برده نشده. و با تكيه بر اين 


اعتقاد به نفى «امامت)» مى يردازند. آيا نظر آن ها درست است؟ 


باسخ 


اين آيهء خود يكى از ادلّه امامت ائمه«عليهما السلام) است؛ زيرا اين آيه مى خواهد بفرمايد كه در هر مسأله اى كه اختلاف 
داريدء مرجع حل آنء خدا و رسول است. يكى از اساسى ترين مسائل مورد اختلاف ميان مسلمان؛ مسئله امامت است كه بنابر 
تصريح اين آيه» بايد به خداوند و رسول كرامى رجوع كرد. حال بايد از برادران اهل سنت يرسيد: «حكم خداوند و رسول در 
مورد وصايت و امامت جه بوده است؟ مككر نه اين است كه طبق نقل تمام مصادر اهل سدّت و كتب تاريخى آنها و سيره هاى 
مختلفى كه علماى ايشان نوشته اند» ييامبر در سالهاى اوّل بعثتء قوم و عشيره خود را در مكه جمع كرد و سه بار فرمودنك: 
«كدام يكك از شما بر مى خيزد و با من عهد مى بندد كه بعد از من وصى وزير و جانشين من باشد و براى من به منزله هارون 
براى موسى مى باشد)» و در هر سه بار حضرت على«عليه السلام) برخاستند و اعلام كردند: «من اى رسول خدا«صلى الله عليه 
وآله»!)» و آن حضرت هم على:عليه السلام» را به عنوان وصى و جانشين خود تعيين كردند. داستان غدير خم و آيه شريفه «اليوم 
الكلمت لكم دينكم...)(0) هم به صورت متواتر نقل شده است. بين ابتداى رسالت تا انتهاى آن 


نيز بيامبر در اين باره بسيار سخن كفته اند؛ كه بعضى از آنها توضيح آياتى است كه در شأن حضرت على:«عليه السلام» و اهل 
بيت رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» نازل شده است. 


اين آيه شريف اتمام حيجتى است براى تمام كسانى كه در مسأله ولايت و جانشينى رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» اختلاف 
دارند و مطابق آنء بعد از حكم و تقدير الهى و ابلاغ رسول اكرم«صلى الله عليه وآله) هيج مؤمنى حق مخالفت ندارد. علاوه بر 


اين آيهء آياتى كه در آن ها اصطلاح «اولوالامر» به كار رفته دراين مورد صراحت كافى دارد. 


(براى اطلا-ع بيشتر به كتابهاى: الغدير» نوشته علمامه امينى؛ نقش ائمه ذو الضداق دون ا للف علامه ع بكرا و اسامة كو برق 


كتاب و سنّْتء نوشته مهدى سماوى مراجعه فرماييد.) 
« بخش ياسخ به سؤالاات ( 
ع سوره نساع» ايه /6. 


0( سوره مائده» ايه 3 


به كفته شيعيان» يبامبر(ص) در محلى به نام غديرخم مردم را جمع» و على را به جانشينى خود معرّفى كرد. مكر مى شود با وجود جنين 
جيزى همه صحابه به فرمايش حضرت يشت با بزنند و خلافت غير على رابيذيرند؟ 
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به كفته شيعيان» بيامبر(ص) در محلّى به نام غديرخم مردم را جمع.؛ و على را به جانشينى خود معرّفى كرد. مكر مى شود با 


وجود جنين جيزى همه صحابه به فرمايش حضرت يشت يا بزنند و خلافت غير على رابيذيرند؟ 
ياسخ 


حالات انسان هميشه يكسان نيست و در طول زندكى انسان فراز و نشيب هاى بسيارى مى تواندييش آيد و تحت اوضاع حاكم 
قرار كيرد. فقط شمارى از انسان ها هستند كه مانند كوه استوارند و هيج كاه تحت تأثير قرار نمى كيرند؛ البنّه اين كونه افراد 


ضحانه امير ثيز ال نظر ايبيمان يكسان فودثد: بعضى از ان ها مضذاق آبه.شريقه:«و من الناس من يشترى نفسه ابتغاً مرضاً الله : 
فب يرداق كد از حاة كرد دز واةرفاى خدادي كلوتناهو عقمى معنداق :وو اذا ر أو عجاذ ان لهو انفضيرا البمااق 


تركوك قائماً: [17 واين مردم جون تجارتى يا لهو و لعب و بازيجه اى ببينند» بدان شتابند و تو را در نماز تنها كذارند) 


عدّه اى از صحابه» سختى هاى جنكك تبوكك و يوم العسز را تحمل كردند ودر جنكك بدر افتخار آفريدند. عدّه اى هم در 


جنكك أحد كريختند و ييامبر را ميان دشمنان تنها كذاشتند و به قول بخارى در صحيح فقط 11 نفر با حضرت باقى ماندند كه 
در رأس آن ها امام على(ع) بود: «و لم يبق مع النبى(ص) غير اثنى عشر رجال. [*) در جنكك أحد هزار نفر از مدينه عازم 
شدند. البنّه در بين راهه سيصد نفر از آن ها ب ركشتند و هفتصد نفر با رسول اكرم(ص) در جنكك أحد شركت كردند و در اثر 
فشار نظامى» اكثر قريب به اثّفاق مسلمانان عقب نشينى كردند و يراكنده 


شذنك»وجرافزادى الكقت شعازدن كنار امن تاق نماندند كه به قول بخارىء» تعداد ياران فداكار ييامبر بيش از ١١‏ نفر 


نبود. 


همجنان در نماز جمعه نيز حضرت را تنها كذاشتند و دنبال لهو و لعب و تجارت رفتند. در اين جا نيز افرادى كه بيامبر اكرم را 
همراهى كردندء بيش از ١١‏ نفر نبودند. بخارى در صحيحش اين جريان را جنين نقل كرده است: «اقبلت عبر يوم الجمعه و 
نحن مع النبى(ص) فثار الناس الااشاعفر رتجلا- فانزل اللهنو ذا رأوا تبحا أو ليوا انقضوا النها ( 19 راوق م كوكد: كازوان 
تجارتى روز جمعه وارد مدينه شد. ما با ييامبر بوديم. مردم وقتى متوجه كاروان شدند, نماز را رها كرده؛ ييامبر(ص) را تنها 
كذاشتند و فقط ١١‏ نفر باقى ماندند. در اين حال آيه نازل شد: و جون داد و ستد يا سر كرمى ببينندء به سوى آن روى آور 


شوند و تو را در حالى كه ايستاده اى» تركك مى كنند. 


در جاهاى ديككر نيز در حيات رسول اكرم(ص) با وى مخالفت كرده اند؛ مانند جريان يبوستن به جيش اسامه كه يبامبر(ص) بر 
ييوستن افراد به لشكر اسامه اصرار داشت؛ ولى برخى مخالفت مى كردند و همجنين در آستانه عروج ملكوتى ييامبر(اص) در 
حالى كه در بستر بيمارى به سر مى برد» در حضور همككان قلم و دوات طلبيد و فرمود: من جيزى بنويسم كه هركز به كمراهى 
نكراييد. عمر از ميان حاضران برخاست و از فراهم آوردن قلم و دوات و نوشتن مسأله مورد نظر ييامبر(ص) جل و كيرى كرد. 
هنكامى كه حاضران به او اعتراض كردندء او كفت: حسبنا كتاب الله و افزود كه أنْ الرجل ليهجر! [0] 


فاتزانق همان كوه كو راسكف جد 


و موارد ديكر با بيامبر(اص) مخالفت كردند و حضرت را تنها كذاشتند در حالى كه مقام ييامبر بالاتر از حضرت على(ع) بود. 
همان كونه با امام على(ع) مخالفت كردند و او را تنها كذاشتند. نه تنها مخالفت كردندء بلكه ستم هاى بسيارى را در حقّ 


حضرت و اولاد وى نسل به نسل روا داشسك. 
[١].بقره. /١/‏ 


/١١ "].جمعهء‎ 


[*|.صحيح بخارى» كتاب تفسير» تفسير سوره آل عمرانء باب قوله «و الرسول يدعوكم فى اخواكم)»/ 


شين سروه صيعه افر لندوو إقاار اذا فحاة او لود اا 





[0].صحيح. بخارى» باب مرض النبى(ص)/ 
آيا حديث غدير در رابطه با شبهه اى بود كه بس از جنك تبوك بيش آمده است؟ 
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آيا حديث غدير در رابطه با شبهه اى بود كه يس از جنك تبوكك بيش آمده است؟ 
باسخ 


حديث غدير در كتاب حديثى اهل سنت و شيعه به كونه اى نقل شده است كه جاى هيج كونه شكك و شبهه اى در اصل 
تن از صحابه روايت كرده اند و بيشتر سلسله سند آن صحيح و حسن است. )١[‏ ذهبى كه يكى ديكر از علماى اهل سنت است 


فى كو يله ععلنك كل جد الى المض و شخ "1ن ءضووت مر ترس باد 1١‏ 


كابرايق جنائ ابق بست كه برقي دن صدون آن ترديد تعاهك وكردويد وشك نيجه ناا كاهعى اسث. انا دلالث حدية بر 
خلافت امام امير المؤمنين(ع) بسيار روشن است. بررسى و دقت در حديث غديرء شواهد و قرينه هايى كه در خود روايت و 
زمان و مكان صدور روايت وجود دارد به خوبى روشن مى سازد كه حديث غدير براى ابلاغ رسالت بسيار مهمى بوده كه 


معرفى جانشنين ييامبر(ص) بوده است كه به نمونه هايى اشاره مى كنيم: 


.١‏ ابلاغ اين رسالت در بيابان خشكك و بسيار كرمء جرا در مكه نفرمود؟ 


؟. همراه با خبر رحلت خود؛ 


“. شاهد و كواه كرفتن مردم بر ابلاغ رسالت و اقرار كرفتن از آنان؛ 

*. بيان حديث ثقين در آغاز خطبه (انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى ///)؛ 
ه. بيان اين جمله كه «ألست أولى بكم من انفسكم» آيا من از شما به خود شما سزاوارتر نيستم؛ 
*. تبريكك كفتن به امام(ع) يس از معرفى آن حضرت؛ 


. شأن نزول آيه (اليوم اكملت لكم دينكم...)7 1" (يا ايها الرسول بلغ 


ما أنزل اليكك...)[1 كه در اين رابطه نازل شده و همجنين رواياتى كه در ذيل اين آيات وارد شده است. 


بنابراين دقت در حديث غدير هر نوع تصور و توهم ديكرى را باطل مى سازد. و آنجه در يرسش آمده كه ييامبراص) يس از 
جنكك تبوكك فرموده است اين تمام نيست جون حضرت على(ع) در جنكك تبوك حضور نداشتند بلكه خود بيامبر(ص) همراه 
مسلمانان بودند و حضرت على(ع) را در مدينه جانشين خود قرار دادند. آنجه اهل سنت در اين باره كفته اند اين است كه در 
برخوردى بين خالد بن وليد و آن حضرت يس از اعزام به يمن بيش آمده استء اولآ اختلاف بين حضرت غلى(ع) و خالد بن 
وليد در سفر ديكرى بوده كه در آن سفر به مكه نيامدند بلكه به مدينه رفتند جون حضرت على دو سفر به يمن داشته اند. دليل 
براين مطلب روايتى است كه ترمذى در كتاب سنن خود نقل مى كند كه يس از برككشت از سفر يمن خالد بن وليد تصميم 
كرفت خدمت بيامبر(ص) برود واز آن حضرت شكايت نمايد» يس از آن كه خدمت بيامبر(ص) رفت واز آن حضرت شكوه 
و كلا-يه نمود» جهره مباركك بيامبر(ص) د كركون شد و سه مرتبه فرمود: «ما تربيدون من على ما تريدون... على منى و أنا من 
على)» از على جه مى خواهيد, از على جه مى خواهيد» از على جه مى خواهيد على از من است و من از على. يس از بيان بسيار 
يرمحتواى آن حضرت,. حقيقت براى خالد روشن شدء ازاين رو نيازى نبود تا ييامبر(ص)يكك برخورد و اختلاف جزيى را كه 


بين دو تن يديد آمده؛ آن رادر جمع 


خود برساند. بر فرض كه اين برخورد در سفر دوم باشد» حضرت بيامبر(ص) در جمع خصوصى يادآور مى شدند جنان كه در 


حديث ترمذى آمده است. 


بنابراين هيج كونه ارتباطى بين حديث غدير و شبهه اى كه در اعزام يمن بيش آمده وجود ندارد. ازاين رو برخى از 


نويسند كان اهل سنت براى خدشه و ايراد بر حديث غدير جنين توهى را نموده اند» جرا كه در سند و دلالت حديث نتوانسته 


اند ايراد بكيرئد. 


بر فرض كه حديث غدير را در رابطه با اختلاف خالد بن وليد فرموده باشند» جه اشكالى دارد كه ييامبر اسلام(ص) ضمن 
اصلاح ذهنيت افراد ناآ كاه مانند خالد بن وليد حضرت على(ع) را به عنوان جانشين و رهبر آينده امت خويش معرفى فرمايد. 


مكر بين معرفى جانشين و برطرف نمودن دشمنى ها با على(ع) ناسا زكارى وجود دارد. 
حديث غدير را مى توانيد در كتاب هاى اهل سنت كه در ذيل مى آيد ملاحظه نماييد: 

/١8 صحيح مسلمء ج 5» كتاب الفضايلء باب فضايل اهل بيت النبى(ص)» ص 506" حديث‎ .١ 
/19788 ؟. مسند احمد بن حنبل؛ ج /ا. ص 8ل ح‎ 

*. ختصايص امي رالمؤمنين» نسائى» ص على ح 8// 

. صحيح ابن خزيم ج 6 ص ا ح 01 71/ 

ه. المستدرك على الصحيحينء الحاكم النيسابورى, ج * ص ٠١4‏ 8/ 

*. تلخيص المستدركك؛ ذهبى» ج ‏ ص 07# و /٠١9‏ 

/. السنن الكبرىء النسائى» ج هه ص 658 ح /١١/81١58‏ 

جامع المسانيد و السئن» ابن كثير» ج © ص #6©, ح 78171 واج ع ص 0٠٠١‏ ج له ص 681/ 
4. البدائ و النهائء ج هه ص 185/ 


.٠‏ تفسير ابن 


كثير» ج لل ص 154. 

/658 السيز النبوئ» ابن كثير» ج 7 ص‎ .١ 

7. مصابيح السنْ البغوى» ج 5 ص 2188 ح /5/٠١‏ 

؟١.‏ مشكل الاثار طحاوى» ج © ص /8/ 

16. جامع الاحاديث» سيوطى, ج 18 ص 08 ح 01م - 0377// 
.١0‏ جامع الاصولء ابن الاثير» ج .٠١‏ ص 307 ح 2290/ 
[ا]أضواعق المحرف هن 97 

[؟].سيراعلام النبلأ ج ى ص 00 - ع100/ 
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؟].همانء آيه /ا8/ 


جعي 


اكر از ناحيه خلفا بر فاطمه(س) ظلم و ستم روا شده است؛ جرا على (ع) و بنى هاشم با آن همه شجاعت از ايشان دفاع نكرده اند و در 
اين مورد سكوت نموده اند» استد لال شيعيان در اين باره جيست؟ 


3 


يريس 


اكر از ناحيه خلفا بر فاطمه(س) ظلم و ستم روا شده است؛ جرا على(ع) و بنى هاشم با آن همه شجاعت از ايشان دفاع نكرده 


اند و در اين مورد سكوت نموده اند» استدلال شيعيان در اين باره جيست؟ 
باسخ 


در مورد رفتارى كه خلفا با حضرت زهرا(س) داشته اند» بهترين شيوه بررسىء مراجعه به كتاب ها و منابع حديثى و تاريخى 
معتبر است. و با كمال تأسف مراجعه به منابع حديثى و تاريخى و حتى منابع اهل سنت نشان مى دهد كه وقايعى جون آتش 
زدن در خانه حضرت زهرا(س) - و يا حداقل تهديد به آتش زدن - در واقعه كرفتن بيعت براى خليفه اول توسط خليفه دوم و 
يا كتكك زدن آن بانوى كرانقدر در واقعه غصب فدك اتفاق افتاده است و نيز خطبه هاى آن حضرت در مسجد ييامبر(ص) و 


كواهى ايشان بر خلافت حضرت على و خطابشان به مهاجر و انصار اين وقايع را تأييد مى كند و بهترين راه اطلاع از صحت و 


نكته قابل توجه در اين وقايع آن كه علماى اهل سنت نيز وقوع اين رويدادها را قبول دارند ولى در رابطه با آنها راه توجيه را 
در يبش كرفته اند در روايات معتبر نقل شده از ييامبر در مورد شأن و منزلت حضرت زهرا همجون: «فاطمه بض منى فمن 
اغضبها اغضبنى)؛ فاطمه ياره تن من است هر كس او را خشمناك نمايد مرا خشمكين كرده؛ هيج كونه توجيهى در مورد آزار 


براى تبيين بيشتر اين موضوع واقعه فدكك را به نقل از كتاب صحيح بخارى - يكى از منابع 


شش كانه اهل سنت - ذكر نموده و قضاوت در اين موضوع را به شما واكذار مى كنيم/ 


«أنَّ فاطغ(س) بنت النبى(ص) أرسلت الى ابى بكر تسأله ميراثها من رسول الله(ص) مما افأ الله عليه بالمدينه و فدكك وما بقى 
جين كر لقال روك انا وسو ل رضي قال الا تورف اع كنا ا لعن كل لمعيه وض د هن اناكو التو الله غير 
شيئاً من صدقٌ رسول الله(ص) عن حالها التى كان عليها فى عهد رسول الله(ص) و لأعلمن فيها بما عمل به رسول اللهداص) فأبى 
ابوبكر ان يدفع الى فاطمه منها شيئاً فوجدت فاطمه على ابى بكر فى ذلك فهجرته فلم تكلمه حتى توفيت و عاشت بعد 
النبى(ص) سته اشهر فما توفيت دفنها زوجها على ليلا و لم يؤذن بها ابابكر و صلى عليها...72 111 


حضرت فاطمه(س) دختر ييامبر(ص) بيش ابوبكر رفت و از او ميرائش از ييامبر را درخواست نمود - ارث از فئئع مدينه» فدكك 
ويكك ينجم خيبر - / 


ابوبكر در جواب كفت ييامبر فرموده: ما جيزى را به ارث نمى كذاريمء آن جه از ما باقى بماند صدقه است. به خدا سو كند 
تغيير نمى دهم جيزى از صدقه رسول خدا را آن كونه كه در زمان ييامبر بوده استء و عمل مى كنم همان كونه كه ييامبر در 
مورد آن عمل نموده بود. يس ابوبكر از واكذار نمودن آن به فاطمه(س) امتناع كرد. 


سيس حضوت فاظمه(س) از اؤ:دوزى و قهراتمود وبا اوسحن كفت تاايق كه از.دنا'رفت: انْ.خضرت بعد از امير ششن ماه 


زندكى كرد. هنككامى كه وفات نمود» همسرش حضرت على(ع) او را شبانه دفن نمود و براو نماز 


خواند و به ابوبكر اجازه شركت نداد. 


موضوع تهديد كردن عمر به اتش زدن خانه حضرت زهرا(س) در صورت بيعت نكردن اهل خانه با ابوبكر, از جمله وقايع 


تاريخى است كه افزون بر منابع شيعى در بسيارى از منابع تاريخى اهل نكت كير امه اسك 11 


اما اين كه جرا حضرت على(ع) و بنى هاشم در اين مورد صبر كردند و با آن همه شجاعت دست به شمشير نبردند؟ بايد كفت 
كاهى ممكن است جنين برداشتى صورت كيرد كه تنها راه رسيدن به حق» استفاده از شمشير و روز است و تنها مى توان با 
توسل به نيروى قهريه و بدون در نظر كرفتن شرايط و ييامدهايى كه ممكن است انجام يكك عمل داشته باشد مى توان حق را 
ستاند. اما سيره بيامبران و بويزه بيامبر كرامى اسلام نشان مى دهد كه آن بزركواران هركز با توسل به زور به دنبال انجام 
رسالت و تبليغ دين نبوده اند و حتى در بسيارى از اوقات ستم ها و ظلم هاى روا شده بر خود و بيروانشان را تحمل كرده اند نا 


بتوانند به مصالحى كه آن را براى بيروانشان لازم مى دانسته اند دست يابند. 


بييامبر كرامى اسلام نيز كه همانا اسوه حسنه مى باشد همواره براى دستيابى به حق خود و بيروانشان نخست راه حل هاى 
كوناكونى را مورد استفاده قرار مى داده اند و تا آن زمان كه مجبور نمى شده اند» دست به شمشير نمى برده اند. و كاه ممكن 
بوده آن حضرت انجام عملى را تا موعد مقرر آن به تأخير مى انداخته و يا اين كه به خاطر مصالح مسلمانان به يذيرش ييمان 
هاى ظالمانه تن مى داده اند به عنوان نمونه تمامى مفسران در مورد آيه (و انذر عشيرتكك الاقربين)1"17 اتفاق نظر دارند كه 


اين ابه در 


سال سوم بعثت نازل شده و تا آن زمان هيج يكك از اقوام و خويشان ييامبر دعوت آن حضرت را از زبانشان نشنيده بودند و اين 
تأخير سه ساله به علت شرايط زمانى و مكانى ويزه آن زمان بوده است و يا اين كه در حدود سال ششم هجرت هنكامى كه 
بيامبر با كفار قريش بيمان صلحى را منعقد كردند هنكام نكارش بيمان نامه آن حضرت,. على(ع) را فراخواند و كفت بنويس 
به نام خداوند بخشنده مهربان» سهيل بن عمرو نماينده كفار قريش كفت: اين خدايى را كه تو مى كويى من نمى شناسم و 
تنها بنويس به نام خحداء ييامبر كفت: همين را بنويس. يس بيامبر(ص) به على(ع) فرمود: بنويس اين قرارداد صلحى است بين 
رسول خدا و سهيل بن عمروء سهيل كفت: اككر بر ييامبرى تو شهادت مى داديم كه با تو نمى جنكيديم؛ تنها نام خودت و 


يدرت را بنويس/ 


در مفاد اين قرارداد جنين آمده بود كه به مدت ده سال بين مسلمانان و كفار جنككى در نكيرد. وهر شخصى از كفار به ييامبر 


يناهنده شود بازكردانيده شود اما! اكر از افراد ييامبر كسى به قريش يناهنده شد باز نخواهد كشت. 


بسيار زرف تر از انعقاد يكك ييمان صلح آن را يذيرفت. 


خوددار كردء و با آنان سازش نمود تا اصل اسلام محفوظ بماند؛ در اين جا به سه نمونه از خطرهايى كه اسلام و 


مسلمانان را تهديد مى كرد اشاره مى كنيم: 


از آن جا كه بسيارى از كروه ها و قبايلى كه در سال هاى آخر عمر ييامبر مسلمان شده بودند» هنوز آموزش هاى لازم اسلامى 
را نديده بودندء و نور ايمان كاملا در دل آنها نفوذ نكرده بودء هنكامى كه خبر د ركذشت ييامبر اسلام در ميان آنان منتشر 
كرديد» كروهى از آنان يرجم «ارتداد» و بازكشت به بت يرستى را برافراشتند و عملا با حكومت اسلامى در مدينه مخالفت 
نموده و حاضر به يرداخت ماليات اسلامى نشدند. و با كردآورى نيروى نظامىء را به شدت مورد تهديد قرار دادند. به همين 
جهت نخستين كارى كه حكومت جديد انجام داد» نبرد با مرتدان بود در جنين موقعيتى كه دشمنان ارتجاعى اسلام؛ يرجم 
ارتداد را برافراشته و حكومت اسلامى را تهديد مى كردندء هركز صحيح نبود كه امام يرجم ديككرى به دست كيرد و قيام 
تمايد. 


حضرت على(ع) در يكى از نامه هاى خود به مردم مصرء به اين نكته اشاره مى كند و مى فرمايد: «آن كاه كه ييامبر(ص) به 
سوى خحدا رفت» مسلمانان يس از وى در كار حكومت با يكديكر دركير شدند» سوكند به خدا نه در فكرم مى ككذشت,. و نه 
در خاطرم مى آمد كه عرب خلافت را يس از رسول خدا(ص) از اهل بيت او بككرداند» يا مرا يس از وى از عهده دار شدن 
حكومت باز دارند. تنها جيزى كه نككرائم كرد شتافتن مردم به سوى فلان شخص (ابوبكر) بود كه با او بيعت كردن» من دست 
باز كشيدم, تا آن جا كه ديدم كروهى از اسلام باز كشته. مى خواهند دين محمد(ص) را نابود سازند» يس ترسيدم كه اكر 


اسلام و طرفدارانش را يارى نكنم 


شماستء كه كالاى جند روزه دنياست...). 


عار مع تررم ةا 
علاوه بر خطر مرتدين» مدعيان نبوت و ييمبران درغين مانند: «مسيله)»» «طليحه)»» «سجاح) نيز در صحنه ظاهر شده و هر كدام 


طرفداران و نيروهايى دور خود كرد آوردند و قصد حمله به مدينه را داشتند كه با همكارى و اتحاد مسلمانان يس از زحماتى 


نيروهاى آنان شكست خوردند. 
”. خطر روميان 


خطر حمله احتمالى روميان نيز مى توانست مايه نككرانى ديكرى براى جبهه مسلمانان باشدء زيرا تا آن زمان مسلمانان سه بار به 
روميان رودررو يا دركير شده بودند و روميان مسلمانان را براى خود خطرى جدى تلقى مى كردند و در يى فرصتى بودند كه 


به دست رومى ها مى افتاد كه از اين ضعف استفاده كنند/ 
حضرت على(ع) در قسمتى از سخنانشان مى فرمايند: «به خدا سوكند اكر ترس از ايجاد شكاف و اختلاف در ميان مسلمانان 


نبود» و بيم آن نمى رفت كه بار ديككر كفر و بت يرستى به سرزمين اسلام باز كردد و اسلام محور نابود شود, با آنان به كونه 
يكز رفتار مى كرديم). [؟] 


با در نظر كرفتن نكات فوق به خوبى روشن مى شود كه جرا امام(ع) صبر را بر قيام ترجيح دادء او جككونه با صبر و تحمل و 
تدبير و دور انديشء. جامعهئ اسلامى رااز خطرهاى بزركك نجات داد. [1 و اكر علاقه به اتحاد مسلمانان نداشت و از عواقب 


وخيم اختلاف و دو دستكى 


نمدى ترسيد هر كز اجازه ندى ذاد كه انها يا فاطعه هرا وسرتوشت «سلماتان آن كوقه رفتان تمايتد به هميد جهت اسبث كه 
مى فرمايد: «ايس از ارزيابى درستء صبر و بردبارى را خردمندانه ترديدم» يس صبر كردم در حالى كه كُويا خار در جشم و 


استخوان در كلوى من مانده بود). [2) 
[ ١].صحيح‏ البخارى» ج زه ص تدحكرة كتاب المغازى, اواخر غرو خيبر» نشر دارالقلم بيروت/ 


[1].ر.كك: تاريخ طبرى. ج ؟. ص 567؛ وقايع سال يازدهم هجرى, مؤسس الاعلمى للمطبوعات بيروت؛ العقد الفريد» ابن عبد 
ربه الاندلسى» ج و3 ص لاحل دار و مكتث الهلالل بيروت» انساب الاشراف» بلاذرى» ج 2 ص م2 نشر دارالمعارف مصر؟ 
الامامه و السياسٌ» ابن قتيبه» ج ١‏ ص »١335١‏ منشورات الشريف الرضى قم/ 


”*']|.سوره شعراء» ابه 51/ 


[؟].شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج »١‏ ص 007 داراحيأ الكتب العربيه/ 





ه].جهت آكَاهى بيشتر به «سيره بيشوايان» مهدى بييشوايى» ص 50 - 0١‏ نشر مؤسسه امام صادق قم) مراجعه فرمابيد/ 





[ 5].نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه ”/ 


اكر حضرت على (ع) خلافت را حق خود مى دانست»ء جرا براى كرفتن حق خود قيام نفرمودند و سكوت اختيار كردند؟ 
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برسس 
اكر حضرت على(ع) خلافت را حق خود مى دانست» جرا براى كرفتن حق خود قيام نفرمودند و سكوت اختيار كردند؟ 
باسخ 


ييكر نوياى اسلام و مسلمانان وارد كنند و انتقام خود را بكيرند. 
از خطرات فراوانى كه اسلام و مسلمانان را تهديد مى كرد از آن جمله: 
.١‏ يادشاه ايران كه يمن به تازكى از جنكك او خارج شده بودء اسلام را خطرى بزركك براى تاج و تخت خود مى ديد/ 


؟. خطر ديكر» يادشاه روم بود كه هم مرز كشو اسلام شده بود وجندين بار بين آنان جنكك در كرفته بود؛ به كونه اى كه 
بيامبر اكرم شخصاً در غزوه تبوكك شركت كرده بودند و در آخرين روزهاى حيات خويش» سياه اسامه را براى جنكك با آنان 


تجهيز نموده بودند/ 


*. عده اى از قبايل و افراد عرب مرتد شدئد و احتمالاً از ناحيه آنان خطراتى متوجه اسلام و مسلمانان بود. 


؟. ظهور ييامبران دروغين مانند مس يلمه» سجاح؛ اسود عنسى كه كروهى از اعراب يمن و يمامه اطراف آنان را كرفته و قدرتى 
بيدا نموده بودند و حتى افرادى از تازه مسلمانان اطراف آنها كرد آمده بودند؛ از جمله اشعث بن قيس كندى و شبث بن 
ربعى. 

ه. وجود منافقان داخلى» كروهى از منافقان در زمان ييامبر(ص) در منزل سُوَيلم جمع شده بودند» [11 و عليه اسلام توطئه مى 


كردند. ييامبر(ص) از اين توطئه با خبر شدند و دستور به آتش كشيدن محل اجتماع آنان را صادر فرمودند؛ ولى آنها جان 
سالم به در بردند و ككريختند. دوازده نفر از اين منافقان» كه 


هنوز نام آنها مخفى است در بازكشت از جنكك تبوكك قصد جان ييامبر را داشتند [؟] اما خداوند آنان را رسوا كرد و ييامبر 
نام آنان را به حذيفه بن اليمان فرمود و در زمان خليفه دوم؛ هنكامى كه شخصى فوت مى كردء در صورتى خليفه بر جنازه او 
حاضر مى شد كه حذيفه حاضر شده باشد [7] زيرا تنها او بود كه نام آن دوازده نفر را مى دانست. [؟] 

سكوت حضرت على(ع) همانند سكوت ييامبر است كه كاهى ييامبر نيز براى مصلحت يا رفع فتنه سكوت مى نمود؛ مانند 


الله(ص) يَهُجر) :101 يا به قولى: هد عت عليه لم491 به يعنى ييامبر هذيان مى كويد؛ يا درد بر او غالب شله و بيهوده 


حرف مى زندء حضرت دستور فرمودند همه از خانه بيرون بروند واز نوشتن صرف نظر كردند و سكوت كردند. 


لوطا اك از ردكا بعال وروا كدوار تر وار ااام بلطيل 
«كنْتٌُ عَلَى الْباب َم الى فَاوتفَْتٍ الأ.ضواث ينع قترجغث علي يَُولَ: الا ماري بالآمثر وَ أَحقٌ به 
ا را امات اا ور لا با بع بوكر لِعُمَرِ و آنا و الله أحقُ به 
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مِنْهُ ف مغتٌ وَ أطغتٌ مَخافَ أَنْ يَوْجِعَ النّاسَ كفا راثم َنم رعدونان تَبايعُوا عنمن إذاً وَ الله لا آس عَم وَ لا أطي[ [/00 ابو طفيل 


كويد: در روز شورا من در كنار آن خانه - محل شوراى شش نفره - بودم كه سر و 


كه من ازاو سزاوارتر بودم و حق با من بود؛ اما در عين حال اطاعت كردم؛ كه مبادا مردم كافر شوند و كردن يكديكر را با 
شمشير بزنند» سيس ابوبكر براى عمر بيعت كرفت در حالى كه به خدا قسم من سزاوارتر بودم؛ ولى باز هم اطاعت كردم كه 


در نهج البلاغه نيز مى خوانيم كه آن حضرت فرمود: 


«من رداى خلافت را رها ساختم» و دامن خود رااز آن دريبجيدم - و كنار رفتم -» در حالى كه در اين انديشه فرو رفته بودم 
كه آيا با دست تنها - بدون ياور - بيا خيزم - وحق خود و مردم را بككيرم - ويا دراين محيط ير خفقان و ظلمتى كه يديد 
آورده اند صبر كنم؟ محيطى كه ييران را فرسوده؛ جوانان را بير و مردان با ايمان را تا وايسين دم زندكى به رنج وا مى دارد. 
- عاقبت - ديدم بردبارى و صبرء به عقل و خرد» نزديكك تراستء لذا شكيبايى ورزيدم» ولى به كسى مى ماندم كه خار در 
جشم و استخوان در كلو دارد» با جشم خود مى ديدم ميراثم را به غارت مى برند). 181 امام(ع) به صبر خود در برابر انحراف 
خلاغت اسلامى از مسير اصل خود به منظور حفظ اساس اسلام در موارد ديككر نيز اشاره نموده استء از آن جمله در آغاز 


عثمان تمام شد و قدرت به دست وى افتاد» امام رو به ديكر اعضاى شورا كرده و فرمود: «خوب مى دانيد كه من از همه كس 
به خلافت شايسته ترم به خدا سوكند تا هنكامى كه اوضاع مسلمين روبراه باشد و در هم نريزد» و به غير از من به ديكرى ستم 
نشود» همجنان مدارا خواهم كرد/. 191 بنابراين حضرت على(ع) در برابر خلافت خلفا قيام نكرد تا زحمت هاى 75 ساله ييامبر 
و خون شهدايى جون حمزه. جعفر طيار و... به هدر نرود. ايشان از خلافت خود جهت حفظ اسلام صرف نظر كردند تا اصل 
اسلام باقى بماند/ 


[١].سير‏ النبويه» ابن هشام» ج ”م ص اام الاصابه» ج "2 ص 25١60‏ ترجمه الضحاكك/ 
[؟|.احمد بن حنبل» ج 0 ص 60/ 


['].احياالعلوم؛ غزالى» ج »١‏ ص 28 باب السادس فى آفات العلم؛ الاستيعاب» ج »١‏ ص /0111 ترجمه حذيفه/ 


[؟].تفسير الكشاف» ج ؟ ص /١19١0‏ 





[]:صحيح مسلم؛ ج هء ص 27# دارالفكر بيروت/ 
[5].صحيح مسلم» همان؟؛ صحيح بخارى» ج لا ص 4 دارالفكر بيروت/ 


/|.مناقب الخوارزمى» ص تففة كتاب ترجمه الامام على لابن عساكر» ج "7 ص /١1‏ 


[4].نهج البلاغه» صبحى صالح. خطبه ”/ 





[1.نهج البلاغه» صبحى صالح. خطبه #/ا/ 
عبارتى در كتب و حتى نهج البلاغه وجود دارد كه اشاره به رضايت حضرت امير دارد. آنها را جه مى فرمائيد؟ 


برسش 
عبارتى در كتب و حتى نهج البلاغه وجود دارد كه اشاره به رضايت حضرت امير دارد. آنها را جه مى فرمائيد؟ 


باسخ 


ارقا عاق رافن بروةة حر ابحضرة زهرا رافتى ثتوذه و حتن وضيت تموده كه آنه ير او عاق نكذارقد, آيا درست اسث 
كه بككوئيم بين فعل اين دو بزركوار اختلاف بوده است؟ 


يكك سنى خدمت علامه امينى آمد و كفت: من درباره على(ع) كتاب مى نويسم. آمده ام خدمت شما مرا راهنمايى بفرمائيد. 


علا-مه فرمودند جرا بى خود زحمت مى كشيديد؟ براى كى زحمت مى كشيد؟ جرا؟ جرا؟ كسى كه مستحق لعن بوده و 
مسلمين او را لعن مى كردند و هيج خدمتى هم به اسلام ننموده و مسلمين او را كشتند... علامه حين كفتن اين مطالب اظهاريه 
جد نموده بود. اين آقا فى المجلس تا مدتى از كلام علامه دجار سردرد شديدى شد بله از اين عبارات كه در كتب است. اكر 
جه مى كويند اين كلام براى حضرت نيست. اول بايد بررسى كنيم كه آيا اين كلام براى حضرت است؟ آنقدر در طول تاريخ 
جيزها با هم مخلوط شده است كه براى شناخت صحيح لازم است ما به درايه خود رجوع كنيم. شيخ مفيد جلسات مهمى 
داشتند يكك عالم سنى در جلسه او مى كويد: عايشه و طلحه و زبير توجه كردند. شيخ كفته بودند: خروج اينها بر اميرالمؤمنين 
درايت است و توبه اينها روايت است. و هركز انسان دست از درايت به روايت برنمى دارد. حضرت زهرا با حالت قهر و غضب 


از ابوبكر از دار دنيا رفتند. واين مطلب به حد درايت رسيده است. 


آيا عدم رضايت حضرت زهرا با رضايت حضرت على جمع مى شود؟ و باز درايت است كه بين 


طرز تفكر حضرت على(ع) و حضرت زهرا سلام اله عليها تعارض و اختلاف محال است در تهذيب در ترجمه امام صادق و در 
حليه الاولياء كلماتى از امام صادق بر فضائل خلفا نقل شده؛ آيا مى كوئيم درست است؟ ابن تيميه مى كويد: تواتر عن على انه 
كان يقول على منبر الكوفه لا او تا من يتولونى على ابوبكر و عمر الا وجدته حد المفترى. من در مقابل اين حرف نوشتم كه به 
تصريح ابن جزمء بن عبد البر» ذهبى و... كه فلا-نى و فلانى و فلانى از بزركان صحابه به افضليت حضرت على(ع) از ابوبكر 
قائل بودند و مانديد و نشنيده ايم كه حضرت آنها را حدود شلاق زده باشد. خلاصه تحريف و تقيه و جيزهاى ديكر يكك 
همجنين عباراتى را به وجود آورده است. و همجنين رواياتى را نقل مى كنند كه حضرت آنها را قبول داشته و شما شيعه واقعى 
حضرت على نيستيد جرا كه خلفاء را قبول نداريد. 


آيا بيعت با دست در دست كذاشتن حضرت دال بر اعتقاد و ايمان او به خلافت ابوبكر نيست5 
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يرسيس 


آيا بيعت با دست در دست كذاشتن حضرت دال بر اعتقاد و ايمان او به خلافت ابوبكر نيست؟ 


باسخ 


در ذهن خيلى هاست كه بيعت شرط ايمان است و اكر كسى بيعت نكند؛ ايمان نياورده است. در حالى كه اينطورى نيسث. بين 
ايمان و اعتقاد و بيعت به معناى دست در دست كذاشتن عموم من وجه است. يعنى ممكن است كسى مؤمن به رسالت و 
امامت باشد ولى بيعت (دست در دست كذاشتن) را نكرده باشد مثلاً راهش دور بوده و نيامده و كاهى هم كسانى كه خيلى 
هستند بيعت مى كنند» دست در دست مى كذارند و منافق هم هستند. يس بين بيعت و اعتقاد عموم من وجه است. و مادّه 
اجتماعشان هم اين است كه كسانى بيعت مى كنند و ايمان هم دارند. ولى اينكه ما بكوئيم» بيعت كاشف از اعتقاد است. اين 
حرف ناتمام است. ما بيعت اكراهىء بيعت نفاقى و بيعت بدون مبايعتى (دست در دست كذاشتن) هم داريم. البته ما يكك 


تبصره هم داريم. 


تبصرةٌ: هر كاه امام مردم را دعوت به سوى بيعت نمايند. در اين زمان بيعت واجب مى شود و عدم بيعت كاشف از عدم اعتقاد 
است لذا نتيجه كرفتن آنها از بيعت على بر موافقت خلافت آنها اول كلام استء و شما بايد در اين زمينه تحقيق كنيد كه آيا 
وأقما حسقيرث دسنة ور ديت انوكر كداشت و وا اكه بعت كرا سقيرية واقديت اتداشم و نقط مشدوو نز اسث: كر 
حيزت على بيغت كرده باشدك ولى خضرت زهرا و عصبتين .را افر بد يبعت لكتد» ان محالات اسث: اكز يبعت نا ابويكر والتجب 


باشد» بايد حضرت زهرا و حسنين نيز بيعت مى كردند. و 


همه مى دانيد كه حضرت زهرا بيعت نكرد. 
آيا حضرت على(ع) بيعت ننمود؟ مطالبى را يبرامون بيعت حضرت بفرمائيد. 
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إبرسس 
آيا حضرت على(ع) بيعت ننمود؟ مطالبى را ييرامون بيعت حضرت بفرمائيد. 
باسخ 


جواب ابن سؤال با جد سوال مطرح مق شود. يا حضرت على(ع) بيعت نمود؟ جه زمانى بيعت نمود؟ جككونه بيعت واقع شد؟ 


جرا حضرت بيعت كردند؟ 


اولا بعضى ها مى كويند حضرت اصلا بيعت ننمود. و بيعت ننمودن حضرت براى بطلان امامت آنها كافى است همجنين عدم 
مع الحق و به نص حديث ثقلين و سفينه و سابر نصوص ديكر. 


و بيعت كردن اعم است. يعنى اعلام وفادارى اكر با اكراه و اجبار باشد كه بيعت نمى كويند مثل بيعت قيس بن سعد بن عباده 
با معاويه كه سنى ها هم او را قبول دارند. او قسم خورد كه من با معاويه روبرو نخواهم شد مككر ما بين ما شمشير باشد. وقتى 
امام حسن(ع) صلح نمود او يكى از امرا لشكر امام بود. از يكك طرف قسم خورده بود واز طرف ديككّر بايد صلح امامش را 
قبول:«اققه ناك لذايه او كفسد: تو آن طرف شين ومعاوية ابن عار ومن شيا شنفير باشد وذسةيعة بده ابانايخ 


بيعت محسوب شده وارزشى دارد؟!؟ 


بنابراين بيعت حضرت بايد از جهات عديده اى مورد بحث قرار كيرد. آيا بيعت اجبارى و اكراهى اعلام وفادارى و بعد از 


اكر ظلم بر فاطمه زهرا[(١1)‏ از سوى خلفا صحيح است بس جرا حضرت على(ع) و بنى هاشم با آن همه شجاعت از ايشان دفاع نكردند و 
سكوت نمودند دليل شيعيان در اين باره جيست؟ 
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يرسيس 


اككر ظلم بر فاطمه زهرا[(”) از سوى خلفا صحيح است يس جرا حضرت على(ع) و بنى هاشم با آن همه شجاعت از ايشان دفاع 


نكردند و سكوت نمودند دليل شيعيان در اين باره جيست؟ 


باسخ 


اما اينكه بر فاطمه زهرا(”) از طرف خلفا ظلم صورت كرفته است مورد اتفاق همه علماى شيعه و اكثر علماى اهل سنت مى 


باشد به جند نمونه از رواياتى كه جريان ظلم كردن و آتش كشيدن فاطمه زهرا(”) را نقل كرده اند بيان مى كنيم. 


.١‏ ديلمى روايت كرده كه فاطمه() فرمود هيزم زيادى در كنار خانه مان جمع كردند و آتش آوردند كه در خانه و ما را با 
هم بسوزانند من در يشت لنكه در ايستادم و آنان را به خدا و يدرم سوكند دادم كه دست از ما بر دارند و بروند يس عمر 
تازيانه رااز دست قنفذ (غلا-م ابوبكر) كرفت و با آن به بازوى من زد تازيانه هم جون بازوبند به دور بازويم حلقه زد عمر با 
لككد به در كوبيد و آن را به طرف من فشار داد در حاليكه محسن را در شكم داشتم به صورت افتادم آتش شعله مى كشيد و 
جهره ام را مى سوزاند عمر جنان به صورتم سيلى زد كه كوشواره از كوشم افتاد و درد زايمان مرا كرفت يس محسن را سقط 
كردم در حاليكه كشته بى كناه بود.[١)‏ 


".صدوق به سند خود از على(ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود روزى كه من و فاطمه(”) وامام حسن(ع) وامام 
حسين(ع) نزد رسول خدا(ص) بوديم آن حضرت روبه ما كرد و كريست كفتم يا رسول الله كريه شما براى جيست فرمود از 
كتكك خوردن تو 


و سيلى خوردن زهرا كريه مى كنم. [7] 


".و راجع به سوزاندن خانه حضرت زهرا سليم بن قيس هلا لى كه از معتمدين و موثقين روات واز تابعين است و خودش 
شاهد جريان بوده است مى كويد جون عمر كلمات فاطمه زهرا را شنيد به خشم آمد و كفت ما را با زنان جه كار است سيس 
برخاست و با همراهان خود شروع كرد هيزم جمع كردن آنها با عمر هر يكك مقدارى هيزم آوردند يشت در خانه زهرا ريختند 
در حاليكه داخل خانه على(ع)» فاطمه()» حسن(ع) و حسين(ع) بودند عمر با صداى بلند كفت بطورى كه فاطمه و على 
شنيدند بخدا قسم اى على بايد از خانه بيرون بيايى و بيعت كنى و كرنه خانه ات را آتش مى زنم فاطمه زهرا يشت در خانه 
آم ضندا كرةناق عمر .ما رابا تو جه كار اشة جر دست ازاما بر نمى دارى غمر كفت:اى.فاطمة قن :را باز كن و كرَئه تجانه زا 
بر شما آتش مى زنم عمر صدا كرد هيزمها را آوردند عمر آنها را آتش زد ودر نيم سوخته را كه فاطمه يشت آن بود كشود 
و حضرت زهرا مانع ورود عمر شد كفت من راضى نيستم تو به خانه من درآيى اما او قانع نشد و سرغلاف شمشير را بر يهلوى 
زاهر زد زهرا فرياد برآورد يا ابتاه او براى ساكت كردن زهرا تازيانه برآورد و بر دست فاطمه كه حايل و مانع ورود عمر به 


خانه او بود زد زهرا با نام وفرياد صدا كرد يا ابتاه يا رسول اللّه(ص) ببين عمر و ابوبكر يس از تو با من جه كردند. [*) 


؟.و باز 


على(ع) بود عمر به قنفذ دستور داد اكر فاطمه مانع شد يروا مكن از زدن او را از على(ع) دور كن كه على را به مسجد ببريم 
قنفذ در را به شدت كشود و با فشار به يهلوى حضرت زهرا زد كه يهلويش شكست و حملى كه در شكم داشت سقط شد و 


بيمار و بسترى شد تا از دنيا رفت. 


و باز اذيت و آزارهايى كه به فاطمه كردند فدك را كه بيغمبر(ص) به دخترش حضرت زهرا() بخشيده بو بعد از وفات 


ييامبر(ص) ابوبكر او رااز حضرت زهرا(”) كرفت و جزء بيت المال مسلمين قرار داد كه آن هم قضيه اى مفصل است. [؟] 


اينها بخشى از ظلمهايى بود كه به دختر يبامبر(ص) رسيده استء زهرايى كه ييامبر راجع به او مى فرمايد فاطمه بضعه منى فمن 
اغضبها اغضبنى» فاطمه ياره تن من است هر كس او را غضبناكك كند مرا غضبناكك كرده است. [0] 

وكزحاقن كرف :فوها نان الله ديب "للق كم و اررض لرخيا كه كد ابضاط : غسبيه قابلية عقيها قن بو بد فاط عياف أذ 
راضى مى شود. [18 و باز مى فرمايد اول من يدخل الجنه انا و فاطمه و الحسن و الحسينء اولين كسى كه وارد بهشت مى شود 
اما راجع به شجاعت حضرت على و سكوت آن حضرت و بنى هاشم در مقابل ظلمهايى كه به فاطمه زهرا(”) شده است. 


نبود بلكه از روى 


مصلحت و حنفظ اسلام بود ابن حمزه زيدى مى كويد على(ع) با همه شجاعتش از مراعات امر امت و طلب استقامت دين و 
تركك آنجه موجب يراكن د كى است كوتاهى نكرد جون او را از مغلوب شدند ملامتى نباشد زيرا غلبه نه دليل حق است و نه 
دليل باطلء او به نص صريح امام معصوم است بر اساس عصبيت كار نمى كند بلكه بر يايه فرمان انجام وظيفه مى كند و به 
صبر فرمان داده شده است بنابراين در امتثال امر خداوند سبحان و فرمان رسولش كه به او وصيت كرده بود صبر ييشه كرد نه 
به واسطه خشم ييش رفت و نه بخاطر ترس عقب نشست 181 و بدون ترديد احدى نمى يذيرد كه همسر يا مادر و خواهرش 
مؤزة تهاجم كزان كبر وأوادو كباله تفسعه باشسد و ركوينة لا حول:و لاأقوه: الآ باللما كه كن جدين' كدد مزدم كويتد ترمو أشنت» 
اما حضرت على (ع) بخاطر مصلحت و حفظ اسلام سكوت كرد كر جه ظالمان و مهاجمان خانه حضرت على (ع) نمى خواستند 
أ وسبكوت كد واهى و انتيل كه حضيرتة وازد تلك شوو كه |5 حضوت وازد حتكك: م اشند وما انها ذر كبرهئ شد 


بلكه شجاعت حضرت در اينجا صبر بر اذيت و بى توجهى به تحريكاتى است كه به ضد او راه انداخته اند على(ع) كسى است 
كه همه جيز را در راه حفظ دين قربانى مى كند و اين را مسؤوليت و تكليف شرعى خود مى داند و كسى نبود در راه رسيدن 


به هيج جيز از دينش كوتاه بيايد. [9] 


راونالاراحب.]١[‎ 


ج مص 118. 
[؟١].امالى‏ صدوق ص .١18‏ 

[*].كتاب سليم بن قيس ج نجف ص 7". 
[؟].حق اليقين» علامه مجلسى بحث فدك. 


[0].صحيح بخارى كتاب المناقب» مناقب فاطمه زهرا(”) 





[5].المستدركك على الصحيحين كتاب معرفه الصحابه» ذكر مناقب فاطمه ج 0 حديث رونا جاب بيروث. 
[1].المستدركك على الصحيحين كتاب معرفه الصحابه» ذكر مناقب فاطمه ج *؛ حديث 1/377 جاب بيروت. 


[].الشافى ج 5 ص ١١١‏ مؤلف شريف مرتضى على بن حسين موسوى. 





[9].رنجهاى حضرت زهراء ص 757 مؤلف علامه سيد جعفر مرتضى عاملى. 
شبهات بيرامون حضرت على ع 


يا در نظر شيعه جبرئيل در ابلاغ رسالت خيانت ذموده و به جاى على بن ابى طالب وقرآن را بر رسول خدا نازل كرده است ؟ 


آيا در نظر شيعه جبرئيل در ابلاغ رسالت خيانت نموده و به جاى على بن ابى طالب وقرآن را بر رسول خدا نازل كرده است ؟ 
باسخ 


بيش از آنكه بى يايكى اين اتهام ناروا را كه برخى افراد ناآكاه و يا مغرض به شيعه نسبت داده اند , به اثبات برسانيم , سزاوار 
است به ريشه يابى آن بيردازيم :ريشه اين اتهام از آيات شريفه قرآن و احاديثى كه ييرامون آنها رسيده است , روشن مى شود 
يهوديان برآن بودند كه جبرئيل در ابلاغ رسالت خيانت نمود م زيرا خداوند به وى دستور داده بود نبوت را در دودمان اسرائيل 
قرار دهد , ليكن او بر خلا.ف فرمان خدا , آن را درسلسله فرزندان اسماعيل قرار داد بر اين اساس , كروه يهود جبرئيل را 
دشمن دانسته )١(‏ و جمله خان الامين ( جبرئيل خيانت نمود ) را شعار خود قرار دادند و لذا قرآن در مقام انتقاد ازآنان و اثبات 


نزل به الروح الا-مين على قلبكك لتكون من المنذرين . (7)- روح امين ( جبرئيل ) قرآن را بر قلب تو نازل كرد , تا از بيم 


دهند كان باشى . و در آيه ديككر مى فرمايد : 


قل مق كأن عدوا لجرزيلة'قانهاتزله عل“ قلبكة ادن الله كات يكر هر كس نا كرتيل دسق وززة:: انا فزشقه كرام بهاذ 


از آيات ياد شده و تفسير آن ها , به روشنى معلوم مى كردد كه كروه يهود 


و جبرئيل را به عللى دشمن داشته و او را فرشته عذاب مى ناميدند و به خيانت در ابلاغ رسالت متهم مى نمودند . 

بنابراين , ريشه شعار دخان الامين از خرافات قوم يهود سرجشمه كرفته است وبرخى از نويسند كان جاهل كه با شيعه خصومت 
ديرينه دارند , به نشخوار سخن يهوديان يرداخته و ناجوانمردانه اين اتهام را به شيعه نسبت مى دهند . 

نبوت از ديد كاه شيعه 

شيعه به بيروئ از كتاب و سنك و در يرتو رؤايات روشن اهل ببث بيامبر و نه تنها محمد بن عبدالله ضلى الله عليه و آله را 


بيامبر بر حق مى داند كه به فرمان خحدا به رسالتى جهانى برانكيخته شده است , بلكه آن حضرت را , خاتم بيامبران وبلنديايه 


ترين سفير الهى , قلمداد مى كند . 
بيشواى بزركك شيعه , على بن ابى طالب عليه السلام در سخنان شيواى خويش , بدين حقيقت جنين كواهى مى دهد : 


و اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله , خاتم النبيين و حجه اللّه على العالمين . ()- 
كواهى مى دهم كه خدايى جز يرورد كار يككانه و بى همتا نيست . و كواهى مى دهم كه محمد صلى الله عليه و آله بنده و 


ييامبر خدا و خاتم ييامبران و حجت خدا براى جهانيان است . 


امام صادق عليه السلام نيز مى فرمايد : لم يبعث الله عزوجل من العرب الا خمسه انبياء : هودا و صالحا و اسماعيل وشعيبا و 
محمدا خاتم النبيين صلى الله عليه و آله . (0)- خدا از ميان قوم عرب , تنها ينج بيامبر برانكيخت : 


هود , صالح , اسماعيل وشعيب و محمد صلى الله عليه و آله كه خاتم ييامبران است . 


اين حديث شريف , به روشنى بى يايكى اتهام ناروايى را كه به شيعه نسبت داده اند واثبات نموده و حضرت محمد بن عبد الله 
صلى الله عليه و آله را آخرين ييامبر خدامعرفى مى كند . (6)براين اساس , شيعيان جهان , جبرئيل را در ابلاغ رسالت , امين و 


وصى و جانشين وى مى دانئند . 


در اينجا شايسته است روايت زير را كه هر دو كروه شيعه و سنى بر آن اتفاق نظرداشته و آن را در كتاب هاى معتبر خود بيان 
نموده اند , از نظر شما بككذرانيم , دراين روايت كه به حديث منزلت معروف است , ييامبر كرامى صلى الله عليه و آله يس از 


اله لا نبى بعدى . (00- آيا خوشنود نمى شوى ازاين كه تو نسبت به من , به منزله هارون نسبت به موسى باشى ( يعنى 
همانطور كه هارون وصى و جانشين موسى بود , تو نيز خليفه و جانشين من باشى ) جز اين كه بيامبرى يس از من وجود 
نخواهد داشت . اين روايت كه از نظر سند , مورد اعتماد 


محدثان بزركك اسلامى , اعم از شيعه و سنى است , كواه روشنى است بر درستى كفتار شيعه در دو زمينه زير : 


١‏ - محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله كرامى ترين بيامبر خدا و خاتم رسولا-ن الهى است كه به امر خداى بزركك به 
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رسالت جاودان و جهانى برانكيخته شد و يس از وى ييامبرى نخواهد بود . 


؟ - على بن ابى طالب عليه السلام وصى و جانشين بيامبر صلى الله عليه و آله وخليفه مسلمانان يس از وى مى باشد . 


مراتب خلفا به ترتيب خلافت آنهاست , بنابراين اعتقاد به افضليت حضرت على (ع ) بدعت در دين است , بنابراين شيعه بدعت كذار در 
دين است . دراين باره جه مى كوييد ؟ 


3 


يرسس 


مراتب خلفا به ترتيب خلاغفت آنهاست , بنابراين اعتقاد به افضليت حضرت على (ع ) بدعت در دين است , بنابراين شيعه 


بدعت كذار در دين است . دراين باره جه مى كوييد ؟ 


باسخ 


در ياسخ بايد كفت كه 

اولا و معيار برترى جيست ؟ 

دوم اينكه برترين اصحاب جه كسى است ؟ 

و سوم ارتباط بدعت با مسئله افضليت جيست ؟ 


١‏ اسلام كامل ترين دين الهى است كه حدود و قوانين آن ثابت است و اصول و فروع آن و كليات مباحث از آيات و روايات 
به خوبى استفاده مى شود . حال سوال اين است كه آيا آيات و روايات معيار و ملاكك افضل بودن را بيان نكرده اند كه ما 
ترتيب خلاافت را معيار قرار دهيم , يا اينكه اين خود اصلى براى تشخيص صلاحيت افراد است . با نظربه آيات و احاديث , 
آنجه كه مسلم و مورد اتفاق همه مى باشد , اين است كه معيار واصل , تقوا و عمل صالح است كه حتى ساير مناقب و فضايل 
دو كتار اين اغيل مشسداسث و ازسوى ديكر .عبان ترقين خلافت:. با ساير احاديث وووايات دن تعارضن استث وتهن ثواث آن 


را يذيرفت , علاوه بر آن ادعايى بدون دليل است كه با هيج آيه و روايتى ثابت نمى شود. 


با مراجعه به سخنان ارزشمند بيامبر كرامى اسلام (ص ) كه درباره برترين اصحاب خود فرموده اند , درمى يابيم كه اين 
ترتيب با نصوصى از آيات و روايات سازكارى ندارد , زيرا آنجه كه مطرح شده مسئله امامت و وصايت است , واكر به 


بزركان فريقين نظرى داشته باشيم , روشن مى شود كه برترين صحابه حضرت على (ع ) است و ما به جند مورد اشاره مى 
كنيم : ابن عباس صحابى بزركك رسول خدا (ص )مى كويد : درباره حضرت على (ع ) سيصد آيه نازل شده است و همين 
طور از ايشان نقل است كه مى كويد: براى حضرت على (ع ) هيجده منقبت و فضل بوده كه براى هيج يكك ازافراد اين امت 
نيست .خليفه دوم مى كويد: به حضرت على (ع ) سه منقبت از ناحيه ييامبر كرامى اسلام (ص ) داده شده كه براى من يكى از 
آنان نيست . از ايشان سوال مى شود آنها جه هستند ؟ او جواب مى دهد اول اينكه فاطمه (س ) را به تزويج حضرت على (ع ) 
درآوردند, دوم , اورا درمسجد مسكن دادند و براى او در آن رفت و آمد حلاءل بود , در صورتى كه براى ديكران نبود , 
سوم , يرجم را در روز خيبر به او عطا كرد .احمد بن حنبل محدث و يكى از فقهاى جهار كانه اهل سنت مى كويد : هيج فضل 
و منقبتى نيست كه براى صحابه وارد شده باشد و درباره حضرت على (ع ) نيامده باشد .(1)ابن جعفر اسكافى يكى از علماى 
بزركك اهل سنت كتاب مستقلى در اثبات افضليت حضرت على (ع ) نسبت به ساير افراد جهان بعد از انبيا و رسولان , نوشته 
است كه آيات ورواياتى را كه در شان آن حضرت آمده , بيان كرده است )١(.‏ مانند آيات تطهير ومباهله و... و يا رواياتى , 


مانند حديث منزلت 


و حديث اخوت , حديث يوم الدار و...اما آنجه در نظر است اثبات افضليت حضرت على (ع ) از مجموع سخنان بزركان و 
صحابه و آيات و روايات نبوى است و اين اعتقاد هم منحصر به شيعه نيست , بلكه برخى ازعلماى اهل سنت و عموم معتزله به 
آن اعتقاد دارند و كتابهاى مستقلى درباره آن نوشته اند كه به دو كتاب شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد و كتاب المعيار و 


الموازنه از ابى جعفر اسكافى مى توان اشاره كرد . 


بحث افضليت با بدعت دو موضوع اند كه با تبيين معناى بدعت روشن خواهد شد. بدعت در لغت عبارت است از : ( 
احداث شى لم يكن له من قبل خلق و لا ذكر و لا معرفه , به وجود آوردن جيزى كه قبل از خلق ياد و شناختى نسبت به آن 
نبوده است ) . (؟) و دراصطلاح هم آنجه كه نص بر تحريم آن وارد شده است و عبارت است از ( ايراد قول اوفعل لم يستن 
فيه بصاحب الشريعه و اصولها المتقنه , بيان حرف يا كارى است كه مستند به سنت صاحب شريعت حضرت محمد (ص ) 
نبوده و در اصول ثابت و متقن هم نيامده است .(6) به عبارت ديكر بدعت , ( احداث فى الدين بعد الاكمال , نوآورى در دين 
بعد از آنكه دين كامل كرديد ) مى باشد.(2) 


اينكه كفته مى شود على (ع ) انكشتر خود را در نماز به سائل بخشيد , انكشترى با آن قيمت كزاف كه در تاريخ نوشته اند على (ع ) از 
كجا آورده بود ؟ به علاوه بوشيدن انكشترى با اين قيمت فوق العاده سنكين اسراف محسوب نمى شود ؟ آيا اينها دليل برعدم صحت 
قفسى 
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يرس 


اينكه كفته مى شود على (ع ) انككشتر خود را در نماز به سائل بخشيد , انككشترى با آن قيمت كزاف كه در تاريخ نوشته اند 
على (ع ) از كجا آورده بود ؟ به علاوه 


يوشيدن انككشترى با اين قيمت فوق العاده سنكين اسراف محسوب نمى شود ؟ آيا اينها دليل برعدم صحت تفسير آيه 00 سوره 
مائده بر ولايت على (ع ) نيست ؟ 


باسخ 


نالف هنا كه درباره قبحث: أن انكقيز كرذه اند بكلى ب 'اسامن ادك و .متحكرته دليل قابل قبولئ بر كرا قيمعت بودن آن 
انكشتر نداريم و اينكه در روايت ضعيفى قيمت آن معادل خراج شام ذكر شده به افسانه شبيه تر است تا واقعيت و شايد براى 
بى ارزش نشان دادن اصل مساله جعل شده است , و در روايات صحيح و معتبر كه در زمينه شان نزول آيه ذكر كرده اند اثرى 


از اين افسانه نيست , بنابراين نمى توان يكك واقعيت تاريخى را با اينكونه سخنان رده بوشى كرد . 
جرا در قرآن مجيد نام حضرت على ((عليه السلام))به صراحت برده نشده است؟ 
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جرا در قرآن مجيد نام حضرت على ((عليه السلام))به صراحت برده نشدكة اسيت؟ 
باسخ 


اولاء به حكم عقل بر خداوند لازم است تمام آنجه انسانها در ييمودن طريق عبوديّت - كه به خاطر آن آفريده شده اند - لازم 
دارند» براى آنان بيان كند. كه اكر بيان نكند نقض غرض و خلاءف لطف اسِتْ, اما لازم نيست جنانجه مسأله اى در قرآن 
مجيد در رابطه با اشخاص مطرح استء از آنان به طور صريح نام برده شود بنابيراين بايد مسأله خلافت على ((عليه السلام») از 


ناحيه ى خداوند بيان مى شد اما لازم نبود كه صريحاً نام حضرت على ((عليه السلام)) در قرآن برده شود. 


كا اكه كر :سيريا نام حضرت على ((عليه السلام)) در قرآن برده شده بود, اين اختلافات يايان مى يافت» بايد كفت كه 
سنت ييامبر نيز مانند قرآن است و فرقى با قرآن ندارد. همواره شيوه ى قرآن بر طرح مسائل كلى است و بيان آن به وسيله سنت 


ييامبر و امام مى باشد. 


علاوه بر اين» اككر نام حضرت على ((عليه السلام)) در قرآن به صراحت بيان شده بود افرادى كه با حضرت عناد و دشمنى 


داشتند» درصدد بر مى آمدند كه نام آن حضرت رااز قرآن بردارند ويا آن را تاويل نمايند. همجنانكه در مورد حديث 


معروف بيامبر((صلى الله عليه وآله)) كه: «انا مدينه العلم و على بابهامٌ من شهر علم هستم و على در آن است». 


برخى از علماى اهل سنت دست به توجيه بسيار سبكك و نامفهومى زده اند و آن اينكه «علي» در اين حديث به معناى وصفى 


آن» يعنى: بلند آمده است و معناى حديث اين است كه:«من شهر علم هستم و 


بلند است در آن شهر).آنان با اين توجيه خواسته اند يكك از فضايل بزركك حضرت على ((عليه السلام)) كه در اين حديث 
معروف از بيامبر بزركوار اسلام بازكو شده استء انكار كنند. بر اين اساس ممكن بود در مورد قرآن عمل كنند و به خاطر 
اينكه نمى توانند اين مسأله را تحمل كنند» دست به تحريف قرآن بزنند خداوند كرجه قدرتش كسترده است و مى تواند قرآن 
رابه هر صورت » حتى به صورت خارق العاده از تحريف مصون نككّه دارد» اما سنت خداوند بر اين بوده است كه قرآن رااز 
طريق طبيعى و اسباب عادى از توطئه دشمنان اسلام حفظ فرمايد. 


عده اى از اهل تسنن مى كويند درباره ابوبكر در قرآن آيه آمده است ولى درباره على نيامده است! همجنين اين بحث را مطرح مى 
كنند كه علت اختلافات شيعه و سنى خصومت ايرانى ها با عمر است (كه با حمله به ابران» ايران را تصرف كرد) به همين علت حرفهايى 
يشت سر او در آورده 
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يرسيس 


عندة اى از اعل تسكن مى كويقد دوبارة ابوبكر در قرآن آيه آمده است ولى دربازه على ثيامده است] عسحين ابن بحث وا 


همير" علت حرفهايى يشت سر او در آورده اند؟ 
باسخ 


در ياسخ به سؤال شما دوست عزيزء عرض مى شود كه آيات زيادى در ارتباط با حضرت على لا نازل شده» كه مهمترين آنها 
عبارتند از : آيه تبليغ (/ا#مائده)» يه اطاعت اولى الامر(9هنساء)» آيه ولايت (ههمائده)» و آيه كريمه ولايت : "انما وليكم |... و 
رسوله والذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون" (ولتتان خداست و فرستاده اش» و آنان كه ايمان 


آورده اندء كه نماز را به يا مى دارند» و زكات را درحال ركوع ادا مى كنند.) 


آيه ولايتء به اتفاق فريقين (شيعه و سنى)» در مورد على( نازل كشته. طبرى روايات متعددى را در اين رابطه نقل مى كند.(1) 
و زمخشرى كه از اكابر علماى اهل تسنن استء به طور جزم مى كويد كه اين آيه در شأن على ( نازل شده است. (7) فخر 
رارق ليق كه فمجون ز(محشرى: از اكابر ب اهل سنت و تماغت اشك» اعتراق من كلد + "ابق ابعر شان على تازل كشع و 
علما نيز اتفاق كرده اند كه اداى زكات در حال ركوع واقع نشدهء جز از على(. (”7) 


و مهمتر از همه شأن نزول آيه مباركه "اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا" (©) در 
ارتباط با جريان غدير» 


و جمله معروف بيامبر ( "من كنت مولاه فهذا على مولا-ه" (هر كس من مولاى اويم على مولاى اوست) است كه به صورت 
متواتر از شيعه و سنى نقل شده است. و از اولين كسانى كه مقام ولايت را به حضرت على ( تبريكك كفتند» عمر و ابوبكر 
بودند. اما مسأله اصلى اينست كه اهل سنت معناى ولى را در آيه مذكورء صرفاً به محبت و ارادت خاصى كه مردم بايد نسبت 
به حضرت على( داشته باشند» تفسير كرده اند» و معتقدند كه هر جا وازه ولى به كار برده شده؛ به معناى دوست مى باشد. اما 
شيعه اين مسأله را رد كرده اس ت(0) » و معتقد است كه اين آيه. ولا-يت و امامت حضرت على( را يس از ييامبر» اثبات مى 
كند. 


واعنول نط يكين لله ولاد و فطق رينت عدر ان ليده ويس نا كك لقاو اسن دار ف كر امنا كه 


مبغض اهل بيت( هستند. (8) 


و خود خلفاى سه كانه بارها به فضيلت على لا بر خود. اعتراف كرده اند. اين ابوبكر بود كه كفت : "اقيلونى» اقيلونى فلست 
بخي ركم و علي فيكم" (7) (مرا رها كنيد مرا رها كنيد زيرا من بهترين شما نيستم؛ در حاليكه على در ميان شماست.) و عمر 
درباره خلافت ابوبكر مى كفت : "كانت بيعه الناس لا بى بكر فلته من فلتات الجاهليه وقى الله المسلمين شرها فمن عادها الى 
مثلها فاقتلوه" (8) يعنى بيعت مردم با ابى بكرء يكى ازكارهاى بى رويه زمان جاهليت بود. كه خدا مسلمين را از شر آن محفظ 


نمايد. يس هر كس به سوى آن بركرددء ودوباره جنين كارى انجام دهدءاو 


را كقيد.بى عس بيقن التعفتاد مرقه اعتزاق كر :"لودلا على لهلكة عم" (4)( كر علي وده ابروق :فس م رفة» وبغلذاكك 
مى شد.) و در جاى ديكر معترف شد : "لا ابقانى ا... لمعضله لست فيها يا اباالحسن" )3١(‏ يعنى خدا مرا زنده نكله نككذارد» در 


مشكلى كه بيبش مى آيدء و تو در آنجا نباشى. 


واينكه كفته مى شود علت اختلافات تشيع و تسنن» خصومت ايرانيها باعمر» بخاطر حمله به ايران توسط وى مى باشد» حرف 
بى معنايى است؛ و در تاريخ جيزى از اين خصومت ذكر نشده است. بلكه آنجه در تاريخ آمده؛ اين است كه مردم ايران» در 
ميان همه مللى كه اسلام را يذيرفتندء از يكك امتياز خاص برخوردارند و آن اينكه هيج ملتى مانند ايران» به اين سهولت نظام 
فكرى ييشين خود را رها نكرد؛ و آنجنان با جديّت و عشق و علاقه» در دل خود را به روى افكار و عقايد دين جديد باز نكرد. 
)1١(‏ در همه تاريخ جند هزار ساله اين كشورء تنها اسلام است كه تدريجاً اكثريت قاطعى بدست آورد؛ و مذهبها و مسلكهايى 
ذا از قل ماوق مزه كى» بسن 'ال دوس قزن .به كلك “رشه كن ساخت. ساط بوداي كرئ :زا دن مشدرق ايزان و افغانستان 
برجيد. و مسيحيت و يهوديت و زردشتى كرى را در اقليت ناجيزى قرار داد. (17) و به قول دوزى» مستشرق معروف : 


"مهمترين قومى كه تغيير مذهب داد ايرانيان بودند. زيرا آنها اسلام را نيرومند و استوار نمودند» نه عرب." (1) 


در يايان تذكر اين نكته خالى از لطف نيست. كه ما با برادران اهل سنتء» نقطه هاى 


مشتركك فراوانى داريم»كه مى توانيم در برابر دشمنان مشتركء روى آنها تكيه و تأكيد كنيم. اهل سنت خود به جهار مذهب 
تقسيم مى شوند : "حنفى هاء حنبلى هاء شافعى ها و مالكى ها". وجود اين جهار كروه سبب تفرقه آنها نشده؛ و هنكامى كه 
آنها حداقل فقه شيعه را به عنوان مذهب فقهى ينجم يذيرا كردند» بسيارى از مشكلات و يراكندكى ها بر طرف مى شود. 
همانكونه كه در اين اواخرء بزركك اهل سنتء رئيس دانشكاه الازهر مصرء شيخ شلتوت» كام مؤثرى برداشتء و رسميّت فقه 
شيعه را در ميان اهل سنت اعلام داشت؛ و از اين طريق كمكك مؤثرى به تفاهم اسلامى كردء و روابط دوستانه اى ميان او و 


مرحوم بروجردىء مرجع بزركك عالم تشيع برقرار شد. (1) 
منابع وماخذ: 

١.تفسير‏ طبرى»ج #.ءص 1/1و 1/4 

؟.اكشاف (جاب مصر 17/7)ءج اص 0١8‏ 

".تفسير الكبير (طبع مصر سال 11701), ج 7١ص ١‏ 

؟.سوره مباركه مائده/آيه " 


د.استاد مطهرى د ركتاب "ولاء و ولايتها" ص 88 مى فرمايند : "معناى آيه ا...ولى الذين امنوا يخرجهم من الظلمات ال الور 
اين نيست كه خدا دوست اهل ايمان است. بلكه اين است كه خداوند با عنايت خاص خود متقرب در شؤون اهل ايمان است» 
واهل ايمان در حفظ و صيانت خاص يرورد كارند. 


ع.ولاء و ولايتهاء استاد مطهرى» ص "67 

.شرح ابن ابى الحديد؛ ١٠/ع‏ 

همان 3/77 58؟؛ ملل و نحلء 1/"٠‏ ... 

4.فصول المهمه؛ ابن صباغ 

٠.مناقب‏ خوارزمىء ١تا‏ 5ه 

١.خدمات‏ متقابل اسلام و ايران» مرتضى مطهرى؛ ص ١568‏ 
١.همان.‏ ص ١68‏ 

.تاريخ ادبيات مستربرون» جاص "1" 


5١.ينجاه‏ درس اصول عقايد براى جوانان» ناصر مكارم شيرازى» ص 776 


داستان اعطاى انكشتر در نماز و در آوردن تيز از ياى حضرت على (ع) را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
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برسس 
داستان اعطاى انككشتر در نماز و در آوردن تيز از ياى حضرت على (ع) را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
باسخ 


داستان اعطاى انككشتر به فقير در ركوع و نزول آيه هه مائده در شأن على ع را عده زيادى از اصحاب بيامبر نقل كرده اند از 


جمله ابن عباس عمار ياسرء عبدالله بن سلام انس بن مالكك جابر بن عبدالله»ابوذر غفارى 


در كتاب غايه المرام ؟ حديث در اين باره از كتاب هاى اهل سنت ذكر كرديده است منابعى كه اين حديث در آن ذكر شده 


عبارتند از: 


محب الدين طبرى ذخائر العقبى ص 88 - قاضى شوكانى فتح الغديرعص 6١‏ - جامع الاآصول ج 8 ص 57/8 - اسباب النزول 
واحدى ص 1588 - لباب النقول سيوطى ص ٠١9‏ - تفسير طبرى ص ١80‏ -تفسير فخر رازى ج 2 ص 52١‏ - تفسير درالمنثور» 
ج 7 ص 7397 -كنزالعمال ج ص لذن 


مى توان كفت اين حديث از جمله احاديث متواتر است كه هيج ترديدى در آن نيست اما اين كه جككونه زمانى در نماز 
اتكشر بهافقيرفى دهددو زماتى ليزقير ان باق خضرت دن تمان بيروق من كشدد؟ بايدتوجه دافتث كه خالات اسان عموارة 
يكسان نيست يعنى نمى توان جنين ادعايى كرد كه حضرت على ع در تمام نمازهاى خود حالتى داشتند كه هيج توجهى به 
اطراف و يا بدن خود نداشته اند» بنابراين اشكالى ندارد كه در نمازى توجه به اطراف داشته باشند و به فقيرانكشتر بدهند و در 


نمازى نيز آنجنان غرق در عبادت باشند كه تير ازيايش بيرون بكشند و متوجه نشوند. 


فرد در هر زمان اقتضايى دارد. جنان كه ييامبر خدا(ص نيز كاهى در نماز متوجه اطراف بودند مثلاً روزى ييامبر(ص در حين 
نماز متوجه شدند كه ديوار كلى مسجد آلوده به اخلاءط سينه است حضرت در حين نمازجند قدم به جلو رفته و با جوبى 


آلودكى رااز مسجد دور ساختند. 
از دريجه اى ديكر: از ديد كاه عرفا حضور قلب و عدم آن در نماز سه مرحله دارد: 


مرتبه اول اين است كه عالم كثرات و توجه به تعينات وتعلقات دنيوى مانع شهود رب و توجه به اوشود. اين مرتبه براى ائمه 


اطهار(ع وجودنداشته اسَت 


حجاب جهره جان مى شود غبار تنم خوشا دمى كه زجان اين غبار برفكنم مرتبه دوم آن است كه توجه به حضرت حق - جل 
و علا - مانع توجه به عالم تعينات وكثرات كردد. اين مرتبه در مدارج بالاى عرفان وتوحيداست و براى ائمه اطهار : جنين 
حالتى وجود داشته 


مرتبه سوم كه بالا-تر و راقى تر است مرتبه لاحجاب مطلق است و فنا وتوجه مطلق به ذات حق مانع توجه به عالم تعينات نيست 
بلكه از افق يلى الربى و «لاهوتى به «عالم ناسوت نظر مى شود واين حالت مخصوص اولياى كل است و ائمه اطهار (ع نيز اين 
حالت را دارابوده اند. ليكن كاهى در مرتبه قبل و كاه در اين مرتبه بوده اند. لذا آنجه در مورد حضرت اميرالمومنين (ع آمده 
بيان دو حالت از مراتب حضورو فناى فى الله است البته به بيان ديكرى نيز مى توان كفت هر دوحالت در يكك مرتبه است 


وجون در مورد اول رسالتى الهى بردوش نيست كاملا از آن جشم مى يوشد ولى در مورد دوم جون رضاى خدادر تصدق 


به مسكين است در آن مرتبه از حضور وفنا جنين مطلوبى كشف مى كردد و به آن جامه عمل يوشيده مى شود. اين مقام 


در ضمن بايد توجه داشت كه ميان «خارج كردن بيكان از بدن و«بخشيدن انككشتر به فقير» تفاوت بسيارى است زيرا خارج 


كردن بيكان از بدن صرفاً جنبه شخصى و جسمى دارد و از مقام توجه كامل به خداوند و استغراق در ذات او دور است 


ولى توجه به حال بنده فقير و محرومى كه در مسجد ييغمبراسلام ص ناله مظلومانه سرداده و استرحام مى كند, يكك عمل 


در حقيقت او توجه به خود نداشت زيرا توجه به حال بينوا توجه به خود نيست بلكه توجه به خداست 


به عبارت ديكر: كمكك به خلق خدا و مستمندان و فقيران خود يكى ازعبادات بزركك است و با نماز كه آن هم عبادتى است 
بس بزركك سنخيت كامل دارد؛ بنابراين جاى تعجب نيست كه ناله سوزان و نافذآن فقير محروم و استرحام او در برابر 
مسلمانان دل آكاه على ع راهنكام نماز متوجه خود سازد و در ضمن آن عبادت عبادت ديكرى كه هر دو براى خدا و جلب 
خشنودى او بوده است انجام دهد؛ حتى اين عمل به قدرى شايسته و ارزنده بود كه آيه اى درباره آن نازل كرديدء(مائده آيه 
00). 


جرا در قرآن مجيد نام حضرت على«عليه السلام»به صراحت برده نشده است؟ 
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جرا در قرآن مجيد نام حضرت على «عليه السلامابه صراحت برده نشده است؟ 
باسخ 


اولآء به حكم عقل بر خداوند لازم است تمام آنجه انسانها در ييمودن طريق عبوديّت - كه به خاطر آن آفريده شده اند - لازم 
دارند» براى آنان بيان كند. كه اكر بيان نكند نقض غرض و خلاءف لطف است؛ اما لازم نيست جنانجه مسأله اى در قرآن 
مجيد در رابطه با اشخاص مطرح استء از آنان به طور صريح نام برده شود. بنابيراين بايد مسأله خلافت على «عليه السلام) از 


ناحيه ى خداوند بيان مى شد اما لازم نبود كه صريحاً نام حضرت على:عليه السلام) در قرآن برده شود. 


افا انكل كر ريا نام حضرت على«عليه السلام) در قرآن برده شده بودء اين اختلافات يايان مى يافت» بايد كفت كه سنت 
ييامبر نيز مانند قرآن است و فرقى با قرآن ندارد. همواره شيوه ى قرآن بر طرح مسائل كلى است و بيان آن به وسيله سنت 


ييامبر و امام مى باشد. 


علاوه براين» اككر نام حضرت على«عليه السلام) در قرآن به صراحت بيان شده بودء افرادى كه با حضرت عناد و دشمنى 


داشتند» درصدد بر مى آمدند كه نام آن حضرت رااز قرآن بردارند ويا آن را تاويل نمايند. همجنانكه در مورد حديث 


معروف بيامبر«صلى الله عليه وآله) كه: «انا مدينه العلم و على بابها؛ من شهر علم هستم و على در آن است)». 


برخى از علماى اهل سنت دست به توجيه بسيار سبكك و نامفهومى زده اند و آن اينكه «علي» در اين حديث به معناى وصفى 
آنء يعنى: بلند مده است و معناى حديث اين است كه:«من شهر علم هستم و بلند است در آن شهر).آنان با اين توجيه خواسته 


اند 


يكك از فضايل بزركك حضرت علىعليه السلام» كه در اين حديث معروف از بيامبر بزركوار اسلام بازكو شده استء انكار 
كنك براايق اساس همكن بوة. دن مورد قرآن عمل كتثد وبه خاطر اينكه تم تواشد ابن مسأله را تحمل كنند: دسث نه 
تحريف قرآن بزنند خداوند كرجه قدرتش كسترده است و مى تواند قرآن را به هر صورت ؛ حتى به صورت خارق العاده از 
تحريف مصون نكّه دارد» اما سنت خداوند براين بوده است كه قرآن را از طريق طبيعى و اسباب عادى از توطئه دشمنان اسلام 
حفظ فرمايد. 


در روايات آمده است كه بايد نماز با آرامش و حضور قلب خوانده شود و از حركاتى كه توجّه نمازكزار را به حضرت حق كم مى كند 
برهيز شود؛ بس جرا حضرت على(ع) در حالت ركوع» انكشترى خود را به فقير بخشيد؟ 
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در روايات آمده است كه بايد نماز با آرامش و حضور قلب خوانده شود و از حركاتى كه توجّه نمازكزار را به حضرت حق 


كم مى كند يرهيز شود؛ يس جرا حضرت على(ع) در حالت ركوع؛ انكشترى خود را به فقير بخشيد؟ 
باسخ 


در شأن نزول آيه شريف "انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلؤ و يوتون الزكؤ وهم راكعون"1١)‏ آمده 
اشاره كرد و در حالى كه مشغول نماز بود (در حال ركوع)» انككشتر خود را به او بخشيد. [؟] 


درباره اين اقدام حضرت(ع) يرسش ها و شبهاتى مطرح شده. 171 كه يكى از آن هاءمنافات اين عمل حضرت با حضور قلب و 


توجّه به خدااست/ 


در ياسخ به اين شبهه مى توان كفت:درست است كه هنكام نماز فرد نبايد حركاتى انجام دهد كه حالت توجه و آرامش او را 
بر هم زند؛ اما شنيدن صداى مستمند و توجه به حال بينوا با توجه به خدا هيج كونه منافاتى ندارد؛ زيرا كمكك به خلق خدا 
حيرف حبر توحه به خلل انيسك ذاو ييكاتك از عاق خداء ييكائكن از خدااسةت” 

حضرت هنكام نماز» از خود بيكانه بوده. نه از خدا تا آن جا كه بيكان تيز را از يايش درآوردند و متوجه نشد. به بيانى روشن 
تر مى توان كفت: آن جه با روح عبادت سا زكارى ندارد» توبجه به مسائل مادّى و شخصى استء نه آن جه درمسير رضاى 
خدا قرار دارد. يرداخت زكات در حال نماز نيز در واقع. عبادت در عبادت است. 


[١].ائده.ء‏ 0ه/ 


[١].تفسير‏ القرآن العظيم؛ ج ١‏ ص ١؛‏ جامع لاحكام 


القرآن؛ قرطبى؛ ج *» ص ١7!؛‏ الميزانءعلامه طباطبايى» ج *» ص 2:٠ - ١18‏ مؤسّس النشر الاسلامى» قم 107ه” ققى / 
["|.ر.كك: جرزوه يرسمان ايه ولايت» منشورات داخلى مو سسه آموزشى - يزوهشى مذاهب اسلامى. 


اكر نافرمانى از دستورات ييامبر اكرم(ص) كناهى نابخشودنى است (جنان كه شيعه» خليفه اول و دوم را به نافرمانى از دستورات بيامبر 
اكرم(ص) در ملحق شدن به سياه اسامه» متهم نموده است) بس جرا شيعه نسبت به تخلف على(ع) از فرمان بيامبر اكرم( ص) مبنى بر 
مهو كامه «رسول ال 
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اككر نافرمانى از دستورات ييامبر اكرم(ص) كناهى نابخشودنى است (جنان كه شيعه خليفه اول و دوم را به نافرمانى از 
دستورات ييامبر اكرم(ص) در ملحق شدن به سياه اسامه» متهم نموده است) يس جرا شيعه نسبت به تخلف على(ع) از فرمان 
ييامبر اكرم(ص) مبنى بر محو كلمه «رسول الله) در ييمان نامه صلح حديبيه» سكوت اختيار كرده است؟ 


باسخ (قسمت اول) 


اواخر سال ششم هجرى بود كه ييامبر اكرم(ص) مزده شركت در مراسم عمره را به مسلمانان داد واين خبر به سرعت در تمام 
نقاط عرستاة العقان يافك. 


ييامبر(ص) يس از بررسى جوانب مسأله» دستور حركت را صادر نمودند و با هزار و جهار صد نفر در نقطه اى به نام ذوالحليفه 


احرام بست و هفتاد شتر براى قربانى تعيين نمود و آنها را نشانه كذارى كرد. 


قريش از حركت ييامبر مطلع شدند و سوارانى را براى جلوكيرى از حركت ييامبر(ص) به سوى مسلمانان كسيل داشتند و 
سرانجام مسلمانان در منطقه اى به نام حديبيه از حركت بازايستادند و قريشيان با فاصله اى نه جندان زيادر در مقابل آنها صف 


ارايى نمودنك. 


لبارعة كان لووط سوبع ماو شرارظ رق را ركد كوبال كر قولس روهز سواراع هوب لطافله لها ان 
اهانت هايى شد ولى با صبر و بردبارى مسلمانان اتفاق خاصى بيش نيامد» و سرانجام سهيل بن عمرو به عنوان ينجمين نماينده 
قريش مأمور شد تا با دستورات خاصى غائله را خاتمه دهد. لذا كفت: نظر سران قريش اين است كه به جهت حفظ حرمت و 
عزت قريش امسال از اين نقطه به مدينه باز كرديد و انجام مراسم عمره را به سال آينده موكول كنيد. مسلمانان مى توانند سال 


آينده مانند تمام طوائف عرب در 


مراسم حج شركت كنند» مشروط بر اينكه بيش از سه روز در مكه نمانند و سلاحى جز سلاح مسافر همراه نداشته باشند. 


مذاكرات سهيل با بيامبر سبب شد كه يكك قرارداد كلى و وسيعى ميان مسلمانان و قريش بسته شود. سهيل در شرايط و 
خصوصيات ييمان فوق العاده سخت كيرى مى كرد. كاهى كار به جايى مى رسيد كه نزديكك بود رشته مذاكرات صلح قطع 
شود ولى از آنجا كه طرفين به صلح و مسالمت علاقمند بودند دو مرتبه رشته سخن را به دست كرفته در ييرامون آن سخن مى 
كفتند. سرانجام قرار شد مواد آن در دو نسخه تنظيم كردد و به امضا طرفين برسد. 


بيامبر اكرم(ص) به على (ع) دستور داد كه بيمان صلح را به شرح ذيل بنويسد. 

بيامبر(ص) فرمودء بنويس: بسم اللهالرحمن الرحيم و على(ع) نوشت. 

سهيل كفت: من با اين جمله آشنايى ندارم بنويس باسمكك اللهم/ 

(عده اى از مسلمانان كفتند به خدا قسم كه ما جيزى جز بسم اللهالرحمن الرحيم نمى نويسم). ]1١[‏ 

ييامبر فرمودند: بنويس باسمك اللهم, اين ييمانى است كه محمدء ييامبر خدا با سهيل نماينده قريش بست. 


سهيل كفت: ما رسالت و نبوت تو را به رسميت نمى شناسيم, اكر معترف به رسالت تو بوديم هركز با توازدر جنكك وارد 


در اين نقطه. برخى از مسلمانان راضى نبودند كه بيامبر تا اين حد تسليم خواسته سهيل شود ولى ييامبر با در نظر كرفتن يكك 


وعلى ا15 093 ييامبر را روى آن لفظ كذارد و ييامبر لقب «رسول الله» را ياكك نمود... . (17 


واما حديث مورد نظر 


و روى ابن الاثير فى جامع الاصولء عن البخارى و مسلم بسنديهما عن البرأ بن عازب قال اعتمر رسول اللهى(ص) فى ذى القعده, 
فابى اهل مكه حتى قاضاهم على ان يدخل من العام المقبل يقيم فيها ثلاث ايام فلما كتبوا الكتاب كتبوا هذا ما قاضى عليه 
محمد رسول الله قالوا لا نقربها فلو نعلم انكك رسول الله ما منعناكك ولكن انت محمد بن عبدالله فقال انا رسول الله و انا محمد بن 
عبدالله ثم قال لعلى بن ابى طالب(ع) امح رسول الله قال لا والله لا امحوكك ابدا فاخذ رسول الله«(ص) و ليس يحسن يكتب فكتب 
هذا ما قاضى عليه محمد بن عبدالله لا يدخل مكك السلاح الا السيف فى القراب و... . [19 


با عنايت به آنجه كذشت مى توان جني ياسخ كف كفت: 


اول با توجه به رخدادهاى هنكام صلح و سخت كيرى هاى دشمن در انعقاد ييمان و نوع برخورد مشركين با مسلمانان» 
مخصوصاً با يبامبر اكرم(ص»)» همه مسلمانان به خصوص على(ع) را به مقاومت و موضع كيرى در مقابل خواسته هاى سهيل 
وادار مى نمود. به طورى كه على(ع) يس از درخواست سهيل مبنى بر حذف رسالت ييامبر اكرم(ص) خطاب به او مى كويد: 
(وائ ابن تواسهيل دست ان دشنم !اث ردان 1 وس از فرهايش ييامبر اكرم(ص) كه با توجه به مصالح اسلام و مسلمين 


حاضر بر جشم يوشى ازاين حق مسلم خود شده بود و تن 


به خواسته سهيل داده بودء به دفاع از ييامبر برخواسته كه يا رسول الله من هركز مقام رسالت تو را محو نمى كنم. 


ثانياً: روايات مشابهى كه در كتاب هاى معتبر شيعه و سنى آمده استء ياسخ على (ع) در مقابل خواسته ييامبر اكرم(ص) را با 
لغات و كلمات ديكرى بيان داشته اند كه حاكى از تواضع و فروتنى امير المؤمنين(ع) نسبت به مقام شامخ ييامبر اكرم(ص) مى 


.١‏ ... فقال لى يا على امح رسول الله فقلت يا رسول الله لا تس يجَعْنِى 10 نفسى على محو اسمكك من النبؤ...0 191 بيامبر به من 
رسالت نفرماييد. 


؟. قال لعلى(ع) امح رسول الله فقال يا رسول الله ان يدى لا تنطلق 171 بمحو اسمكك من النبؤْمٌ [8) ييامبر اكرم(ص) به على(ع) 


فرمود كلمه رسول الله را محو كنء. يس على(ع) عرض كرد يا رسول الله براى حذف نام تواز نبوت دستم ياراى حركت ندارد. 


. فقال النبى(ص) لعل امح رسول الله و اكتب محمد بن عبدالله فقال على(ع) ما كنت لامحها. [19 بيامبر اكرم(ص) به على(ع) 
فرمود كلمه رسول الله را حذف بنما و به جاى آن بنويس محمد بن عبدالله» سبس على(ع) عرض كرد كه من نيستم آن كسى 


#افقالاريا على امه وسول اللا رطقت با وسو الله ل قم حو :881 مسن رسسو اتشتكم من التو 111 1" بامزلضن) فرموه اق على 


«رسول الله را محو كن يس من عرض كردم كه يا رسول الله مرا در ياكك 


كردن ثامت از رسالت تركك مكن واتنها مكذار/ 


از مجموع اين روايات مى توان دريافت كه ياسخ حضرت على(ع) از باب تعظيم و اكرام ييامبر اكرم(ص) بوده و در حقيقت 
ياسخ حضرت به نحوى معاف داشتن وى از اين عمل بوده است نه تمرد و سرييجىء جرا كه درخواست مشركين نزد على(ع) و 
ديكر مسلمانان يكك عمل ننكين و بى شرمانه اى بود كه عملى ساختن آن براى حضرت على (ع) بسيار دشوار مى نمود و جه 


بسا وى را آزرده خاطر مى ساخت لذا على(ع) با عذرخواهى از ييامبر خواستار معافيت از اين كار شد. 
شاهد بر اين مدعا رفتار ييامبر اكرم(ص) و رواياتى است كه از آينده نكرى ييامبر(ص) نسبت به على(ع) خبر مى دهند. 


على(ع) مى فرمايد: ييامبر اكرم(ص) به من تبسمى نمود و فرمود اى على به زودى تو را نيز به جنين عملى دعوت مى كنند و 


تو با مظلوميت به جنين كارى تن مى دهى. 
«... ثم تبسم الىّ و قال يا على اما انكك مستام مثلها فتعطى...). [17] 


ثالثاً: از سياق كلمات و فرمايشات ييامبر اكرم(ص) جنين استفاده مى شود كه اصلا اين امر ييامبر اكرم(ص) يكك امر مولوى 
نبوده تا با عدم اطاعت آن فردى كنهكار محسوب شود كه البته اكر اين امر» امر مولوى مى بود حضرت على(ع) از اطاعت آن 
شائه خالى د انكرة» جتان كه انحن النضول:فى الأصول ازغلمائ اهل سنت فق كويد 


انه لم يقصد به مخالف رسوك كا ع6ن) وانجاقضد تعظيه رينول الهلاض) و:تتجيل لكك الأنسم وحراق أن لد نمسوء هو 
ليمحوه غيره فكان ذلكك طاع منه لله تعالى و لو كان النبى(ص) قال له: قد فرض الله عليكك محوها لمحاها بيده. [1] 


يس بنابر آنجه كذشت مى توان جنين كفت كه 


عمل على(ع) در آن قضيه نه تنها بى توجهى و عدم اطاعت نسبت به فرمايش ييامبر اكرم(ص) نبوده» بلكه حضرت على(ع) در 
صدد تعظيم و دفاع از مقام شامخ رسالت آن حضرت بوده است. بر خلا.ف عمل نكردن عمر بن خطاب به دستورات 


بيامبر(ص) كه با بررسى آن به دست مى آيد كه مركز از باب تعظيم نبوده است/ 


واما تخلف خليفه اول و دوم 


اكر جه در اين نوشتار قصد طعن بر خلفا را نداريم؛ ولى با توجه به سؤال مطروحه لازم مى بينيم اشاره اى كوتاه به جكونكى 
نافرمانى خلفا در مورد حضور و همراهى با سياه اسامه داشته باشيم البته قضاوت در مورد هر دو قضيه را به عهده طالبان 


حقيقت خواهيم كذاشت. 


روزهاى آخر ماه صفر سال يازدهم هجرى قمرىء ييامبر اكرم(ص) دستور آماده سازى نيروها جهت نبرد با لشكر روم را صادر 
فرمودند. 1١1‏ همه مهاجرين و انصار از جمله ابوبكر و عمر و ابو عبيده و سعد و امثال اينها را براى حضور در سياه فرا خواند 


و آنها را براى اين نبرد تجهيز نمود. 1١0[‏ 


روز بعد اسامُ بن زيد را به عنوان فرماندهى سياه بركزيدند و سفارشات لازم را در مورد جِكونكّى نبرد به وى كوشزد نموده و 
فرمودند: «به سرزمينى كه در آن يدرت شهيد شد رهسيار شو و اسب را بر زمين آنها بتازه من سركردكى سياه را به تو دادم. 
!ع1 وك كاد رو لعل انر فطل كن وتكف] نيا راتحا مضه 5 انا ايسان يسرع حدر كك كن كد ميش" أو سملن شير 


به آنها به محل نبرد رسيده باشىء اككر خداوند به تو ييروزى داد در ميان آنها كم بمان و...)/ 


روز بعد» ييامبر 


اكرم(ص) مشاهد فرمودند كه سياه در حركت سستى مى كند و عده اى نيز كمى سن اسامه را بهانه نموده اند واو را همراهى 
نمى نمايند. لذا بيامبر(ص) على رغم بيمارى كه داشتند در حالى كه ناراحت و خشمكين بودند بر فراز منبر رفته و مردم را از 
طعنه زدن برفرماندهى اسامه نهى فرمودند. 1١17/1‏ و سيس آنها را براى حركت تحريص فرمود و مكرر مى فرمودند سياه اسامه 
و سحية ساز ود سياة اسافة وا تحر كت :ذعيد:» سياه اسامه را وهسيان سازيك. 11 


ياسخ(قسمت دوم) 

بلاخره سياه با تمام كندى كه داشت يس از خداحافظى با ييامبر حركت نمود و در جرف اردو زد و آنجا نيز آن قدر توقف 
كرد تا سرانجام ييامبر اكرم(ص) دار فانى را وداع كفت و آنككاه لشكر به مدينه بازكشت. 

با توجه به آنجه كذشت جند نكته واضح و روشن شد/ 


.١‏ ييامبر اكرم(ص) نسبت به آماده سازى و حركت لشكر امر صادر فرمودند و بارها نسبت به اين دستور تأكيد داشتند و همه 
مردم در وجوب اطاعت از امر ييامبر اكرم با توجه به تأكيدات آن حضرت شكى به دل راه نمى دادند» تا حدى كه خليفه اول 
يس از رحلت رسول خداء على رغم كارشكنى عده اى و سفارش هاى عمر بر انحلال سياه و عزل اسامه؛ سياه اسامه را منحل 
نمود و اسامه را نيز عزل نكرد و كفت بايد سياه اسامه حركت كند جرا كه بيامبر امر فرموده بودند كه اين سياه بايد حركت 


كند و من نمى خواهم اولين كسى باشم كه امر ييامبر را رد كنم. [119] 
". همه انصار و مهاجران در آن سياه فراخوانده شده بودند حتى خليفه اول و دوم/ 


*. ييامبر اكرم(ص) خواهان تسريع بخشيدن به حركت سياه بودند 


جنان كه در عمل ييامبر هم مشاهد شد به طورى كه ييامبر با دست خود يرجم را مى بندد و به اسامه مى كويد اعز بسم الله و 
فى سبيل الله فقاتل من كفر بالله» حركت كن با نام خدا و در راه خدا با كفار نبرد نما. ]7١[‏ 


؟. حركت سياه به خاطر طعنه زنند كان و سستى سياهيان دجار كندى شده بود. 


0. بيامبر اكرم(ص) از اين كندى حركت و طعنه طعنه زنند كان خشمكين شدند و نسبت به متخلفين از سياه اسامه نفرين كردند 
و فرمودند لعن الله من تخلف عنه. [١؟)‏ 


#. روز وفات ييامبر اكرم هر دو خليفه در شهر مدينه بودند و/// / 
حال قضاوت را به عهده شما مى كذاريم تا ببينيد: 


أزلا حكونة سكم اسع امر بيامبر اكرم يس از وفاتشان واجب الاطاعه باشد آن جنان كه خليفه اول بر آن تأكيد داشتند ولى 


در زمان حيات بيامبر خداء وجوب اطاعت آن كم رنكك بوده است و/// / 


ثانياً آيا رفتار اين دو خليفه در اين قضيه قابل مقايسه با حركت امام على(ع) در صلح حديبيه مى باشد. كه البته بر هيج 
انديشمند حق جو و منطقى يوشيده نيست كه تفاوت از زمين تا آسمان است. جرا كه حركت امام على(ع) در قضيه صلح 
حديبيه سرايا دفاع از مقام نبوت ييامبر اسلام(ص) بود در حالى كه در همان دل عمر مملو از شكك و ترديد نسبت به نبوت 
بيامبر اكرم(ص) بود. 1771 به طورى كه خدمت ييامبر اكرم(ص) مى رسد و سؤال مى كند آيا شما نبى حقيقى خداوند نيستى 
ييامبر(ص) فرمودند: آرىء دوباره يرسيد آيا ما بر حق و دشمن ما بر باطل نيست؟ رسول خدا فرمودند: آرى. عمر كفت: يس 


جرا در آيين خود زير 


بار ذلت برويم و حككونه به وطن خود بدون جنكك و ييروزى بركرديم. رسول اكرم خطاب به عمر فرمودند: (كويا ييامبر 
اكرم(ص) از شكك و ترديد عمر نسبت به نبوت خويش آكاه بودند لذا جنين ياسخ فرمودند) من رسول خدا هستم و هيج كاه 
خداوند اقدامات مرا بى نتيجه نمى كذارد. [77) 


متأسفانه عمر از ياسخ ييامبر(ص) قانع نشد و غضب آلودء [175 از نزد ييامبر بازكشت و يس از آمدن ابوبكر همين سؤالات را 
از او نيز برسيد و او نيز ياسخ هاى مشابهى به وى داد و ظاهراً على رغم توضيحات ابوبكر. شكك و ترديد در دل او رفع نشده 
بود جرا كه در انتهاى يكى از احاديث آمده است كه وقتى سوره فتح نازل شد ييامبر سوره را براى عمر فرستاد» عمر كفت آيا 


اين مزده فتح استء ييامبر(ص) فرمود: آرى» سبس كويند عمر آرام كرفت و بركشت. [10] 


اكر جه ظاهراً عمر يس از آن همه قرينه و نشانه و حتى نزول سوره فتح آرام كرفته و بازكشته؛ ولكن در سويداى دل اواوو 
در ذهن و خاطر او دغدغه اى نسبت به نبوت بيامبر(ص) وجود داشته كه او را نسبت به ييامبر و اوامر و نواهى ايشان بى توجه 
ساخته بود به طورى كه نمونه هاى زيادى از تخلفات وى در روايات و كتب تاريخى در قالب اجتهاد خليفه دوم آمده آن هم 
در مواردى كه فرمان صريح ييامبر وجود دارد. و كويا اين آيه كريمه قرآن را فراموش كرده كه خداوند مى فرمايد: (ما ينطق 
عن الهوى ان هو الا وحى يوحى): 1181 بر همين اساس است كه وقتى بيامبر اكرم در آخرين ينج شنبه حياتشان مى فرمايد 
دوات و قلمى بياوريد تا وصيتنامه اى 


بنويسم كه يس از آن به ظلمت و كمراهى نيفتيد؛ عمر كفت: درد بر ييامبر غلبه كرده است و قرآن ما را كفايت مى كندء با 
اين كفتار عمر مردم دو دسته شدند عده اى كفتند دوات و قلم بياوريد و عده اى كفتار عمر را تكرار كردند و كفتند ييامبر 


نعوذبالله حذيان مى كويد. [/71) 


كفته عمر نه تنها خود اهانت به شخص بيامبر اكرم(ص) بود بلكه سبب اهانت ديكران نيز به شخص يبامبر(ص) كرديد به 
طورى كه حضور ييامبر را ناديده كرفته و در نزد بيامبر به منازعه برخواستند. [178 به حدى كه ييامير از خير نوشتن وصيت 
نامه منصرف شدند و فرمودند همين درد مرا كافى است ديكر طاقت شنيدن اهانت هاى شما را ندارم؛ برخيزيد و از اينجا دور 


شويد. 


جون قصد شمردن تمام تخلف ها و اهانت هارا نداريم به همين جا بسنده كرده و حق جويان رابه كتاب هاى النص و 


ارجاع داده و رشد و هدايت رااز خداوند منان براى همه آزادانديشان حق كرا خواهانيم. 


[١].بحارالانوار.‏ مجلسى» ج ٠١‏ سس "1717/ 


["].فروغ ابديت» سبحانى» ج "ص 1١98‏ -1857/ 





["].بحارالانوار» مجلسى» ج ص 73/ 


[؟'].كشف الغمه. ابن ابى الفتح الآربلى» ج ١ص /١9‏ 





[ه].لسان العرب» ج ف ماده شجعء شَّيجَعَه: جعله شجاعا او قَوّمى قلبه. و حكى سيبويه: هو يُسَبَعٌ اى يرمى بذلكك و يقال له. و 
سََعَهٌ على الامر: أَقَدَّمّه / 


[5].شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص /1/ 


['|.مجمع البحرين» ج له ماده طلق؛ الانطلاق: الذهاب/ 





[8].بحارالانوار. مجلسى» ج ٠‏ ص 737372 و كشف الغمه» ج ١ص /١94‏ 





[9].الفصول فى الاصول» الجصاص» 


جع ص 0"/ 


٠١ [‏ ].لسان العرب. ج 5 ص 3/7 و كتاب العين» ج ع ص 32 2 نفسه عنه و بنفسه: تركه. و سخيت نفسي و بنفسي عن 
الشياذا تركته و لم تنازعكك نفسكك اليه/ 


[5]] غبار الدول العاسيد عن 721 


[١1].شرح‏ نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» ج ”. ص 0" و بحارالانوار. مجلسى» ج 7 ص "و كشف الغمه. ابن ابى الحديد 
الاربلى» ج ١‏ ص ٠١9‏ و اخبار الدول العباسيه ص /6١‏ 


[17١].الفصول‏ فئ الاصول. الجصاصء» ج و3 ص 6 


[5٠١].طبقات»‏ محمد بن سعد ج " ص /١9١‏ 





].نسبت به حضور ابوبكر و عمر در سياه اسامه همه نويسند كان تاريخ و سير اجماع دارند مانند طبقات ابن سعد» ج ”. ص 


[5١].عمر‏ به اسامه مى كفت از دنيا رفت در حالى كه تو امير من بودىء ر.كك: السيز الحلبيه» ج ا ص /٠١4‏ 


[11]-ييامبر فرمودند: اى مردم اين جه سخنى است كه از بعضى از شما در مورد فرماندهى اسامه به من رسيده. اككر هم اكنون 
در مورد امارت اسامه مرا طعنه مى زنيد ييشتر در مورد يدرش نيز طعنه مى زديدء سوكند به خدا كه او سزاوار امارت بود 


جنانكه يسرش نيز يس از وى به آن سزاوار است. ر.ك: طبقات الكبرى» ابن سعد, ج 27 ص 14١‏ و السين الحلبيه» ج * ص 
4 -/ا١ل/‏ 


[14].تاريخ خليفه بن خياط» ص 86 و طبقات الكبرى» ج 5 ص 288 وج ؟. ص ٠‏ و تاريخ طبرى» ج ”: ص 57١‏ و ملل و 


نحل» شهرستانى» ج ١‏ ص /٠١‏ 


[19].طبقات الكبرى» ابن سعد» ج 5» ص /ا8 


و السيز الحلبيه» ج 3 ص رو تاريخ الخميس» ج ”. ص ١8‏ و تاريخ ابن خياط.» ص ع/ 
١ [‏ ].طبقات الكبرى» ابن سعد» جح 5 ص / 


[١1].ملل‏ ونحل» شهر ستانى» ج ١‏ مقدمه جهارم» ص 7 





[1١7].فقال‏ عمر و الله ما شككت منذ اسلمت الا يومئذ» كتاب تاريخ الاسلام» ذهبىء المغازى» ص ١/7؛‏ و در كتاب المغازى 


للواقدى؛ ج ١‏ ص 207 جنين آمده است ارتبت ارتياباكم ارتبه منذ اسلمثٌ الا يومئذ/ 


[ 7 ].صحيح بخارى» كتاب الشروط. ج ؟ - 7 ص ,”١‏ ودر تاريخ الاسلام ذهبى» المغازى. ص 3١‏ جنين آمده است. فقال 
عمر: فقلت يا رسول الله الست نبى الله قال بلى قلت السنا على الحق و عدونا على الباطل؟ قال بلى قلت فلم نعطى الدفئ فى ديننا 
اذأ؟ قال انى رسول الله و لست اعصيه و هو ناصرى/ 


[6"].مسلم» ج ”ا ص 53117 كتاب الجهاد و السير باب 7 صلح حديبيه» ح 5؟؟ و صحيح بخارى كتاب التفسير» سوره فتح. 
[16].صحيح مسلم» كتاب الجهاد و السير باب 6ن صلح حديبيه» ح 94/ 
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[/1”|.صحيح مسلمء كتاب الوصيه؛ باب ترككث الوصيه لمن ليس له شئ يوصى فيه ج "2 ص 2.1209 ح 73١‏ و بخارىء كتاب 
المرضى باب قول المريض قوموا عنى» ج 1 لل ص 7216 و كتاب رجحها و السير باب جوائز الوفد, ج 5 - ا ص 66 و 


مسند احمد» مسئند بنى هاشم / 
[18].صحيح بخارى» كتاب الجهاد والسير» باب جوائز الوفه» ج ع سمي ص ٠وع/‏ 


جيب 


حضرت على (ع) در جند سالكى به بيامبر ايمان آورد و آيا اسلام آوردن كودكى ده ساله يذيرفته است؟ 
برسش 
حضرت على(ع) در جند سالكّى به بيامبر ايمان آورد و آيا اسلام آوردن كودكى ده ساله يذيرفته است؟ 


باسخ 


بعضى مطرح كرده اند كه آيا ممكن است على(ع) نخستين مردى باشد كه اسلام را يذيرفته در حالى كه هنكام يذيرش اسلام 


آن حضرت كودكى ٠‏ ساله و نابالغ بوده است. 


براى ياسخ به اين يرسش مناسب است قسمتى از كفتكوى مأمون خليفه عباسى با جهل تن از علماى اهل سنت درباره اولويت 
اميرالمؤمين(ع) به خلافت را نقل كنيم: 


اين حديث را ابن عبدربه در عقد الفريد نقل كرده است: 


در اين كفتكو مأمون به اسحاق بن حماد بن زيد مى كويد: آن روز كه ييامبر اسلام(ص) مبعوث شده جه عملى از تمام اعمال 


برتر بود؟ 

اسحاق ياسخ مى كويد: اخلاص در شهادت به توحيد و رسالت بيامبر(ص)/ 

مأمون: آيا كسى را سراغ دارى كه بر على(ع) در اسلام ييشى كرفته باشد؟ 

اسحاق: على (ع) اسلام آورد در حالى كه كم سن و سال بود و احكام الهى براو جارى نمى شد. 
مأمون: آيا اسلام على(ع) به دعوت ييامبر(ص) نبود آيا ييامبر اسلامش را نيذيرفت؟! 

جكونه ممكن است ييامبر(ص) كسى را به اسلام دعوت كند كه اسلامش يذيرفته نيست؟! 
اسحاق ياسخى نداشت كه بدهد. )١[‏ 


موجوام علامه امينى بعد از نقل اين داستان از العقد الفريد مى افزايد: «ابو جعفر اسكافى معتزلى (م را هق در رساله خود 
مى نويسد: همه مردم مى دانند كه على(ع) افتخار بيشكامى در يذيرش اسلام را دارد و ييامبر(ص) روز دوشنبه مبعوث شد و 


هستم كه اسلام آوردم واين مسأله از هر مشهورى مشهورتر است و ما 


كسى را در كذشته نيافته ايم كه اسلام على(ع) را سبكك بشمرد يا بككويد او اسلام آورد در حالى كه كودكى خردسال بود. 
عجب اين كه افرادى مثل عباس و حمزه براى يذيرش اسلام منتظر عكس العمل ابوطالب بودند ولى فرزند ابوطالب هركز 
منتظر يدر ننشست و ايمان آورد)». [ 27 


كوتاه سخن اين كه: 


نخست بايد توجه نمود كه ييامبر(ص) اسلام على(ع) را يذيرفت و كسى كه اسلام او را در آن سن و سال معتبر نداند در واقع 


بر ييامبر اكرم(ص)» ايراد وارد كرده است. 


دوم آن كه در روايات معروفى در داستان يوم الدار آمده است كه يبامبر(ص) غذايى آماده كرد و بستكان نزديكش را دعوت 
نمود و آنها را به اسلام فرا خواند و فرمود: نخستين كسى كه دعوت او را براى دفاع از اسلام بيذيرد برادر» وصى او و جانشين 
او خواهد بود. هيج كس دعوت آن حضرت را جز على بن ابى طالب(ع) نيذيرفت و ييامبر(اص) خطاب به على فرمود: تو برادر 


ووصى من و جانشين من هستى. 


آيا كسى باور مى كند بيامبر اكرم(ص) كسى را كه در آن روز نيز به حد بلوغ نرسيده بود و به كفته بهانه جويان اسلامش 
يذيرفته نبود به عنوان برادر» وصى و جانشين خود معرفى كند و ديككران را به ييروى از او دعوت نمايد تا آنجا كه سران شركك 


از روى تمسخر به ابوطالب بكويند تو بايد ييرو فرزندت باشى/ 


بدون شكك سن بلوغ شرط يذيرش اسلام نيست و هر نوجوانى كه توانايى فكرى و تميز حق از باطل داشته باشد و اسلام را 


بيذ يرد در زمره مسلمانان قرار مى كيرد. 


سوم آن كه قرآن مجيد بلوغ را شرط نبوت نمى داند جنان كه برخى 


از ييامبران در كودكى به اين مقام دست يافته اند جنان كه قرآن درباره يحيى مى فرمايد: (و آتّيناه الحكم صَبَاً) 1 ما فرمان 
نبوت را در كودكى به او داديم؛ و در داستان حضرت عيسى(ع) نيز آمده است كه به هنكام كودكى با صراحت كفت: (أنى 
عبذالله آثانى الكتات وجعلق 24)) [ 121 من بنده خدا هستم» كتاب آسمانى به من بخشيده و مرا ييامبر قرار داده است. 


خويتن معرقى كرمرة” 

[١].عقد‏ الفريد» ج إلذ ص الفرث امام على (ع)) احمد رحمانى همدانى» ص لغارفهة مركز فرهنكى انتشارات مفيد؛ عيون اخبار 
الرضاء شيخ صدوقء ج ١‏ ص 194. مؤسسٌ الاعلمى للمطبوعات بيروت/ 

[]الغدديرة ع عن صن انا 


”*'|.سوره مريمء آيه /١‏ 





؟].همان» آيه /٠٠١‏ 


بنا به نقل» حضرت على (ع) در ركوع نمازشء انكشتر صدقه داده است؛ در حالى كه مى كويند وقنى آن حضرت به نماز مى ايستد» غرق 
در نماز بود» به كونه اى كه حتى تير از يايش در آوردند اما حضرت متوجه نشد» جكونه اين دو با هم سازكار است؟ 


3 


يريس 


بنا به نقل» حضرت على (ع) در ركوع نمازشء انككشتر صدقه داده است؛ در حالى كه مى كويند وقتى آن حضرت به نماز مى 
ايستد» غرق در نماز بودء به كونه اى كه حتى تير از بايش درآوردند اما حضرت متوجه نشدء حككونه اين دو با هم سازكار 


است؟ 


باسخ 


بايد توجه داشت كه ميان خارج كردن بيكان از بدن و بخشيدن انككشتر به فقير تفاوت بسيارى است؛ زيرا خارج كردن ييكان 
از بدن صرفاً جنبه شخصى و جسمى دارد و از مقام توجه كامل به خداوند و استغراق در ذات او دور استء ولى توجه به حال 
بنده فقير و محرومى كه در مسجد ييامبر اسلام(ص) ناله مظلومانه سر داده» يكك عمل خدايى و معنوى است و با توجه به خدا 
ننه اسار كان تيمت يلكه كاملة سوس 


در سققك اوسني بشو هال كماد احا كني عدوه كد اشرق و ره ردنا ل حفر ا + ونع يه كيو السسما رن نكل لجان 
خداست. به عبارت ديكر. كمكك به خلق خداء از عبادات بزركك است و با نماز كه آن هم عبادتى است بس بزركك» سنخيت 


كامل دارد. بنابراين» جاى تعجب نيست كه ناله سوزان و نافذ آن فقير محروم در برابر مسلمانان» دل كاه على(ع) را هنكام 


تماز متوجه خود سازد و آن حضرت در ضمن آن عبادت؛ عبادت ديكرئ كه هر دو براق خدا و جلب خشتودى او بوده اسث 


انجام دهد. اده به قدرى شايسته وارزنده بود كه آبه اى درباره آن نازل كرد يد. 2١[‏ 
3 ين به فدزى ساسته.وازويكة بو نداى:دريان 3 


افزون بر آنء عارفان در كتاب هايشان جهار سفر روحانى را براى سير و سلوك عارف ذكر كرده اند كه سفر سوم سير من 
الحق الى 


الخلق استء يعنى كسى كه در حيطه حق سير و سفر مى كندء نبايد از خلق خدا غافل باشد. از آن جا كه حضرت على (ع) امام 
العرفاً و حق محض است و الحق مع على و على مع الحق يدور حيث مادار اين عمل آن حضرت مى تواند از مصاديق سفر 
سوم باشدء كه همه عارفان آن را تأييد مى كنندء, زيرا شنيدن صداى فقير و كمكك به او توجه به خويشتن نيستء بلكه عين 


توبعه بداحق اسث و آن خضرت ذو ثمازه ان خود بيكاتة بود نه ادق تعالئ. 


[١|.سوره‏ مائده» ابه 66/ 


جرا شيعيان أميرالمؤمنين(ع) را از بيامبر بالاتر مى دانند؟ 


3 


ير سس 
باسخ 


است. شيعيان به موجب روايات و جريانات صحيح تاريخى حضرت على(ع) را اولين مرد مسلمان و از بهترين ياران و اصحاب 
رسول كرامى اسلام(ص) مى دانند و از افتخارات آن حضرت اين است كه فرموده: «انا عبد من عبيد محمد(ص»». [11 


رسول خندا(ص) نيز در شأن اوجيانات زيادى دارند از جمله فرمودند: زيا على انث من تمتزله هارو من موسي الآ انه لا لبي 


بعدى). [؟1) 


خوب بود سؤال كننده محترم اين اشكال را به طور مستند بيان مى كردند و از منابيع صحيح استناد آن را به عقايد شيعه ثابت 
اكر منظور ايشان برخورد غلواميز كروهى از صوفياق يا على للهى هاامبت كديايد كفت ابن اعتقاد شيعيان اثتى عشرى لست 
ودر منابع حديثى از ائمه اهل بيت رواياتى وارد شده كه به شدت با آنان مخالفت كردند از جمله: 

.١‏ كان الامام على(ع) يتبرأ من الغلاه و يقول «اللهم انى برئى من الغلاه كبرائه عيسى بن مريم من النصارى اللهم افذلهم ابداً و 


لاتصرمتق عدا 1 


'. عن الصادق(ع): «احذروا على شبابكم الغلاه لا يفسروهم فان الغلاه شر خلق الله يصعّرون عظمه الله و يدّعون الربوبيه لعباد 
اللّمه. !ع1 


و ممكن است منشأ اين تهمت (كه شيعيان على (ع) را از ييامبر اكرم(ص) بالاتر مى دانند) اين باشد كه در اعتقادات شيعيان 


إنى جاعلكك للناس اماماً؛ [0) توجه كنيد» يس از آن كه ابراهيم خليل 


به نبوت مبعوث كرديد و مراحل مختلف و امتحانات سخت را با موفقيت يشت سر كذاشت به مقام امامت منصوب شد «انى 


على (ع) به مقتضاى فرمايش ييامبر كه فرمود: «... إلا انه لا نبى بعدى»» حائز منصب نبوت نيستند. 


[١].البدايه‏ و النهايه» ج 34 ص رفون البخارى» ج لام ص فق باب غزوه تبوكك؛ صحيح مسلم» ج رذ ص بكرن 5 1 (مع 
اختلاف يسير فى الالفاظ). 


[؟|.اصول كافى» ج 2 كتاب التوحيد» ص 7ح فوم 
[“*].البحار» ج 10 ص 588. 


[ع].البحار» ج 10 ص *58. 





[].بقرهء آيه .١7‏ 


جكونه با غيرت يك فرد سازكار است كه خودش در خانه بنشيند و همسرش را به درب خانه بفرستد با وجود اينكه مى داند جه كسانى 
يشت در هستند و احتمالا جه اتفاقاتى خواهد افتاد؟ 
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حكونه بغرت يكق قره هاز كار اث كه روش دو حاته سقيتد و سمسرك را دوب خاته سهد ما وود ابتكهمن داك 


جه كسانى يشت در هستند و احتمالا جه اتفاقاتى خواهد افتاد؟ 


باسخ 
اين تصور كه حضرت امير خود در خانه نشست و همسرش رابه درب خانه فرستاد بدون توجه به مقدمات واقعه» قضاوت 
صحيحى نيست. 


بعد از رحلت بيامبر اكرم(ص) جندين واقعه اتفاق افتاد و قضيه ى يشت درب رفتن حضرت زهرا(س) در راستا و طول آن 


وفايع بايد بررسى شود. 


.١‏ قبل از تجهيز و دفن بيامبر» كروهى از مسلمانان در سقيفه ى بنى ساعده اجتماع كردند و برخلاف نظر ييامبر و خحداوند 


خليفه تعيين نمودند. 


؟. از همان ابتدا شروع به تبليغات بر عليه حضرت امير المؤمنين(ع) نمودند. از قبيل اين كه او جوان است, اهل مزاح استء 


كشئذه ى ستران مكه اسث و بخشن زياد آز تازه سلهاثان قبل از قتح مكه:به واننطه كشته شدق ستكاتشان به :دست حضرت 
على(ع) نسبت به او كينه و كدورت دل دارند و... . به عبارت ديكر به تمام امكانات سعى در بى اعتبار كردن اميرالمؤمنين(ع) 
نمودنك. 


بودء تا اسلام ناب حفظ كشته و دجار نابودى يا تحريف نككردد. 


؟. دفاع هاى حضرت على و استدلال ها و بيانات او در جامعه ى مدينه ى آن روز اثر نكرد و او را متهم به دفاع از حق شخصى 


مى نمودندء نه دين خداوند. 


ه. با توجه به روايات فراوان بيامبر اكرم(ص) در شأن حضرت زهرا(س»» مردم هنوز به دختر بيامبر(ص) احترام مى كذاشتند - 


حتى بخشي از احترامى 


است كه تا حضرت زهرا(س) زنده بودند غاصب ها نتوانستند حضرت اميرالمؤمنين(ع) را مجبور به بيعت نمايند» ولى بعد از 


*. دفاع از دين و ولايت همان كونه كه وظيفه هر مسلمانى بود بالاتر از همه وظيفه ى شخص دختر ييامبر(ص) نيز بود» يعنى 


حضرت بايد از اعتبار خويش براى دين و ولايتء مايه مى كذاشتند و در روشن كرى مردم تلاش مى نمودند. 


در همين راستا خانم از اعتبار حسن و حسين(ع) نيز مايه كذاشتند و دست آن ها را مى كرفتند و شب ها به درب خانه ى 


انصار مى رفتند و آن ها را به ييروى از دين خداوند و دستور ييامبر(ص) در رابطه با امامت و ولايت ترغيب مى نمودند. 


. بايد حجت بر مردم تمام مى شد و اككر حضرت زهرا(س) خود را دراين مسئله داخل نمى نمودند تا به امروز كفته مى شد 


اكر امامت حضرت على(ع) حق بود جرا حضرت زهرا(س) تا ياى جان از آن دفاع ننمود؟ 


باتوجه به اين هفت نكته كه البته به طور اختصار ذكر شدء بعد از مأيوس شدن حضرت امير از احقاق حق خود. وظيفه 
حضرت زهرا(س) بود كه به يشت درب بيايند و به غاصب ها بكويند: على با شما كارى ندارد و او بيعت نخواهد كرد. حتى به 
آن ها بككويد اى مردم من همان زهرايى هستم كه مى شناسيد (صديقه طاهره؛ طيبه» بضغه ى رسول الله و...). من هركز دروغ 
نمى كويم» يس بدانيد خلافت حق حضرت على(ع) است و غاصبان عملى ظالمانه 


انجام داده انك و.... 


اين اتمام حيجت وظيفه ى شرعى حضرت زهرا(س»» بود و يكك شوهر هيج كاه نمى تواند همسر خود را از انجام واجبات 


شرعى مثل نماز» روزه» حج واجب و... نهى نمايد جه رسد به واجبى با اين اهميت كه جزو اصول دين سس 
شبهات بيرامون توسل 
جرا وهابى ها توسل به ائمه و درخواست شفاعت و زيارت ائمه : را شرك و بدعت مى دانند؟ 
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جرا وهابى ها توسل به ائمه و درخواست شفاعت و زيارت ائمه : را شركك و بدعت مى دانند؟ 
باسخ 


وها ها أزاابه حيث ذرعوانت شفافت از الباق الى رامطلقاً شر كفاهى داش كه اندرا توس برسعقن تلقن كردة اندو 
براى ادعاى خود به اين آيه تمسكك كرده اند: .(1) 


به تعبير ديككر: بت يرستان دو كار انجام مى دادند, 
اولأاي ها وات ورمعدتد 


وكافا: ال الساطت شتقاعت م ردقو مان عتناضت واف ماو نامع صواه بع برسداة فرق روشي !اسك تيت 


يرورد كارمى دانئك. 


وهابى ها اصل زيارت ييامبر را تجويز مى كنند, ولى مسافرت براى زيارت قبور را جايز نمى دانند. دليلشان روايتى است كه از 
ييامبر #نقل شده است كه : بار سفر بسته نمى شود مككر براى سه مسجد (مسجدالنبى و مسجدالحرام و مسجدالاقصى :() در 
حالى كه مضمون روايت فوق آن اسث كه : از اين مساجد فقط اين سه مستجد به جهت فضيلتى كه دارند, سزاوار اسث براق 
زيارت آن ها مسافرت شود. واصلاً اين حديث به موضوع زيارت كارى ندارد. كواه اين مطلب , آن است كه نويسندكان 


صحاح و سئن اهل سنت رواياتى را دال بر زيارت ييامبر*نقل كرده اند. 


(ياورقى ؟.جعفر سبحانى و آيين وهابيت و ص ١١‏ 
در كجاى قرآن آمده براى نزديكى به خدا بايد از ديكران و ائمه كمك جست؟ آيا ابن يك نوع شرك و كفر نيست؟(بي) 


3 
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در كجاى قرآن آمده براى نزديكى به خدا بايد از ديكران و ائمه كمكك جست؟ آيا اين يكك نوع 


شركك و كفر نيست؟(ب) 
باسخ 


وسيله به معنى تقرب جستن ويا جيزى كه باعث نزديكى به ديككرى از روى علالقه و رغبت مى شود است . )١(‏ خداوند به 
مقتضاى لطف و رحمت بى انتهاى خويشء اسباب هدايت مردم را فراهم كرده است كه يكى از آن ها فرستادن ييامبران و 
نزول كتب آسمانى و راهنمايى رهبران دينى است. هر جند خداوند مى تواند بدون واسطه» فيض خود را به موجودات برساند» 
ولى سنت الهى بر اين تعلق كرفته كه جهان هستى را بر اساس نظام اسباب و عوامل قرار دهد و فيض خود را تنها از راه علل و 
اسباب اعطا كند. در روايتى امام صادق(ع) مى فرمايد: "ابن الله أن ججرئ الاشنياء الآ بالأمباب» () غنداوتك انو رج اهيا زااق 


طريق علل و سببش جارى مى سازد'. 
بر اين اساس انسان در همه كارهاى زند كَى به اسباب و وسايل توسل مى جويد. 


ذاو ته براق اعطاف فحن كيورية واو هاء اشعان رامع ذه اسك عانق ذماق ارو زه » نك ود وني ودخبل مايه راد 
د فيض خويش بابى را مشخص روزه » نيحى به يتيم نه ردم 


و غيره. 
از جمله اسباب و عوامل» نزول فيض و رحمت الهى » وجود انسان هاى به حق رسيده (امامان و ييامبران) هستند. 


امام على (ع) در روايتى وسائلى ذكر كرده كه براى نزديكك شدن انسان به خدا مى توان از آنها بهره جست,. مانند ايمان به 
خدا و ييامبر و جهاد در راه خدا و كلمه اخلاص (لا اله الا الله) و نماز و زكات و روزه وحج وعمره وصله رحم وانفاق و 


كارهاى نيكك.(”) همان طورى كه امور برشمرده » وسيله نزديكى 


به خداوند هتشتل: اسشتعمداد از ارواح مطهر ييامبران و اولياى الهى نيز وسيله تقرب به خداوند است كه در قرآن و روايات بدان 
اشاره شده است. قرآن مجيد مى فرمايد:"وابتغوا اليه الوسيله؛ به سوى او وسيله به دست آوريد". (©) ييامبر اكرم (ص) در 
مورد شيوه توسل فرمود: "اللهم انْى أسألكك و أتوجه اليكك بنبيكك نبى الرحمه".(8) 


در اين ميان » ييامبران و امامان به جهت نزديكى و قرب به خداوند» نيز به خاطر اين كه صفات الهى در آنان به كونه كامل تر 
اوذيكر موحودات تجلى ياقه اث :و مووه توسل قرارفن كيرتك اببان تحلى كاءصبقات حداوندتده يعتى عسان كويه كه 
خداوند رحمان و رحيم و جبار و سميع و عليم استء در حد نازل تر صفات و اسماى الهى در اين انسان هاى به خدا ييوسته و 


تجلى يافته است. يس شايسته ترين افراد براى توسل و شفاعت و رسيدن به خداوند اين انسان ها هستند. 


اناق جا تقول به بباميراة و اماسانة يه مركية نازل وبجرة الين تسكدى توسئل يافته اسك العدددو ابن وسيديعة عرفائى 


خاصى وجود دارد كه مفصل است و فرصتى ديكر مى طلبد. 
بى نوشت ها : 

.628 تفسير نمونه» ج؟؛ ص‎ - ١ 

؟ - كافى؛ ج ١ء‏ ص 187. 

*- نهج البلاغه » خطبه ٠١9‏ », فيض الاسلام. 

ع - مائده (8) آيه 0". 

ه - سنن ابن ماجهء ج ١‏ ص 55١‏ 

توسل به اولياى الهى , موجب شرك و مايه بدعت است ؟ 


برسش 
توسل به اولياى الهى , موجب شركك و مايه بدعت است ؟ 


باسخ 


مى كويد : توسل اليه بكذا , تقرب اليه بحرمه آصره تعطفه عليه . -)١(‏ با فلان موجود به وى متوسل شد م يعنى : به وسيله 


احترام و مقام آنجه نظر اورا جلب مى كند , به وى نزديكك كرديد . قرآن مجيد مى فرمايد : يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و 
ابتغوا اليه الوسيله و جاهدوا فى سبيل الله لعلكم تفلحون . (1)- اى مومنان , يرهيزكار باشيد و به سوى خداى بزركك , وسيله 
فراهم سازيد و در ره او مبارزه كنيد , باشد كه رستكار كرديد . جوهرى در صحاح اللغه وسيله را اينكونه تعريف مى كند : 
الوسيله ما يتقرب به الى الغير . - وسيله عبارت است از آنجه با آن به ديكرى تقرب مى جوييم . بنابراين , موجود ارزشمندى 
كه به او متوسل مى شويم , كاهى اعمال شايسته و يرستش خالصانه خداوند است كه به عنوان وسيله نيرومندى ما را به 
برورد كار جهان نزديكك مى سازد و كاه يكك انسان برومند كه در نزد خداى بزركك ,از مقام و احترام ويزه اى برخوردار است 
. اقسام توسل توسل را مى توان به سه قسم تقسيم نمود ١:‏ - توسل به اعمال صالح ,م جنانكه جلال الدين سيوطى در ذيل آيه 
شريفه و ابتغوااليه الوسيله جنين روايت كرده : عن قتاده فى قوله تعالى #( وابتغوا اليه 


الرشيله )تقال نتروا الى الله بظاعقة :و اقم :هما ورضية. 0ك فاده دو مورد 1 بدا واعغوا اليه الرسيله من كريلة با إطاعتاخدا 
و عملى كه مورد خوشنودى وى باشد , به يرورد كار نزديكك شود . ١‏ - توسل به دعاى بندكان شايسته , جنانكه قرآن كريم , 
از زبان برادران يوسف جنين حكايت مى كند : قالوا يا ابانا استغفرلنا ذنوبنا انا كنا خاطئين . قال ساستغفر لكم ربى انه هو 
الغفور الرحيم . ()- ( فرزندان يعقوب به يدر خويش ) كفتند : اى يدر , از خداى بزركك , بخشش كناهان ما را بخواه كه ما 
در اشتباه به سر مى برديم . ( يعقوب ) كفت : به زودى ازيرورد كار خود , براى شما طلب بخشش مى نمايم كه او بسيار 
آمرزنده و مهربان است . از آيه ياد شده به روشنى معلوم مى كردد كه فرزندان يعقوب به دعا و استغفار يدرخويش متوسل 
كرديدند و آن را وسيله بخشودكى خود دانستند و حضرت يعقوب بيامبرنيز , نه تنها به توسل آنان اعتراض نكرد , كه به آنها 
وعده دعا و استغفار هم داد . ٠"‏ - توسل به شخصيتهاى آبرومند معنوى كه در نزد خدا از مقام و حرمت خاصى برخوردارند , 
به منظور نيل به مقام قرب الهى . اين نوع توسل نيزاز صدر اسلام مورد يذيرش و رفتار صحابه ييامبر بوده است . اينكك در 
يرتو احاديث و رفتار صحابه رسول خدا و بزركان جهان اسلام , دلائل اين مساله را از نظر مى كذرانيم ١:‏ - احمد بن حنبل در 


مسند خود 


از عثمان بن حنيف , جنين روايت مى كند : ان رجلا ضرير البصر اتى النبى صلى الله عليه [ و آله ] و سلم فقال ادع اللّه ان 
يعافينى , قال : ان شثت دعوت لكك وان شئت اخرت ذاكك فهو خير , فقال : ادعه . فامره ان يتوضا فيحسن وضوئه فيصلى 
ركعتين و يدعو بهذا الدعاء . اللهم انى اسئلكك و اتوجه اليك بنبيكك محمد نبى الرحمه يا محمد انى توجهت بكك الى ربى فى 
حاجتى هذه , فتقضى لى اللهم شفعه فى . (6)- مردى نابينا نزد ييامبر كرامى مد و ككفت : از خدا بخواه تا مرا عافيت بخشد . 
ييامبر فرمود : اككر مى خواهى دعا نمايم واكر مايل هستى به تاخير مى اندازم واين بهتر باشد . مرد نابينا عرض كرد : دعا 
بفرما . يبامبر كرامى او را فرمان داد تاوضو بككيرد ودر وضوى خود دقت نمايد و دو ركعت نماز بكزارد واين جنين دعا كند 
:يرورد كارا من از تو درخواست مى كنم و به وسيله محمد , ييامبر رحمت به تو روى مى آورم . اى محمد من در مورد نيازم 
به وسيله تو به يرورد كار خويش متوجه مى شوم تا حجتم را برآورده فرمايى . خدايا او را شفيع من كردان . درستى اين روايت 
و مورد اتفاق محدثان است بطورى كه حاكم نيشابورى در مستدرك ويس از نقل حديث ياد شده , آن را به عنوان حديث 


صحيح توصيف مى كند و ابن ماجه نيزبه نقل از ابواسحاق مى كويد : اين روايتى صحيح است و ترمذى در كتاب 


ابواب الادعيه صحت اين روايت را تاييد مى نمايد . و محمد نسيب الرفاعى نيز دركتاب التوصل الى حقيقه التوسل مى كويد : 
لاشك ان هذا الحديث صحيح و مشهور ٠٠١0‏ و قد ثبت فيه بلا شكك و لا ريب ارتداد بصرالاعمى بدعاء رسول الله صلى الله 
عليه [ و آله ] و سلم له . (8)- ترديدى نيست كه اين حديث , صحيح و مشهور است ٠٠٠‏ و در اين روايت , ثابت شده است 
كه با دعاى رسول خدا صلى الله عليه و آله بينايى آن مرد نابينا و به وى بازكشت . از اين روايت به خوبى روشن مى شود كه 
توسل به يبامبر كرامى , به منظور برآورده شدن نياز به وسيله وى , جايز است , بلكه رسول خدا آن مرد نابينا را فرمان دادتا 
آنككونه دعا كند . و با وسيله قرار دادن ييامبر بين خود و خدا , از يرورد كارجهان درخواست نمايد . واين معنا همان توسل به 
اولياى الهى و عزيزان دركاه خداوند است . ١‏ - ابوعبدالله بخارى در صحيح خود مى كويد : ان عمر بن الخطاب رضى الله 
عنه كان اذا قحطوا استسقى بالعباس بن عبدالمطلب فقال : اللهم انا كنا نتوسل اليكك بنبينا فتسقينا و انا نتوسل اليكك بنعم 
نبينافاسقنا . قال فيسقون . (00)- هركاه قحطى رخ مى داد , عمر بن خطاب به وسيله عباس بن عبدالمطلب - عموى ييامبررصلى 
الله عليه و آله طلب باران مى نمود و مى كفت : خخحدايا در زمان حيات بيامبربه او متوسل مى شديم و باران رحمت خود را بر 
ما ناز 


مى فرمودى . اكنون به عموى ييامبر به سوى تو متوسل مى شويم تا ما را سيراب كنى . و سيراب مى شدند . ” - مساله توسل 
به اولياى خدا بقدرى معمول و رايج بوده كه مسلمانان صدر اسلام نيز در اشعار خود , ييامبر را وسيله بين خود و خدا معرفى 
مى نمودند :سواد بن قارب براى ييامبر كرامى , قصيده اى سرود و در لابلاى ابيات آن جنين كفت : و اشهد ان لا رب غيره و 
انكك مامون على كل غالب و انكك اذنى المرسلين وسيله الى الله يابن الاكرمين الاطائب ()- كواهى مى دهم كه يروردكارى 
جز خدا نيست و تو برهر ينهان و يوشيده اى امينى وكواهى مى دهم كه تو - اى فرزند كراميان و ياكان - در ميان ديكر 
ييامبران ونزديكك ترين وسيله به سوى خدا هستى . در عين حال كه ييامبر كرامى اين شعر را از سواد بن قارب شنيد , ولى 
هركز وى رااز جنين سخنى باز نداشت و او را به شرك و بدعت متهم نساخت . شافعى نيز در دو بيتى كه مى آوريم , به اين 
حقيقت اشاره مى كند : آل النبى ذريعتى هم اليه وسليتى اجوبهم اعطى غدا بيدى اليمين صحيفتى (4)- خاندان ييامبر وسيله 
من به سوى خدا هستند و اميدوارم كه به خاطر آنان , نامه عملم به دست راست من داده شود . كرجه روايات رسيده ييرامون 
جواز توسل به اولياى الهى , فراوان است , ليكن دريرتو روايات ياد شده , مساله توسل و مطلوب بودن آن از ديدكاه سنت 


ييامبر و روش صحابه 


وداتشسدان يورك اسلامى وروشن مى كرده و تبازئ به اطاله سكق سك . با اين بياك وين بايكى كفتان آنان كه توسل به 


غزيزان ركام كص] واشركف و يدعت داسته اندو ةا شوت مى رسد: 
آيا بزركداشت مراسم امام حسين((عليه السلام)) شرك محسوب نمى شود؟ 
بيرسش 


آيا بزركداشت مراسم امام حسين ((عليه السلام)) شرك محسوب نمى شود؟ 
باسخ 


كارهاى مخالف شرع در عزادارى» از نظر شرع محكوم استء اما اكر مخالف شرع نباشد» جون به عنوان بز كداشت امام 
ييامبر و امامان احترام استء نه يرستش. يرستش منحصر به خدا است و اكر غير خدا- هر كه باشد - يرستيده شود» شركك 
استء امنا احترام و تعظيم غير خدا شركك نيست. بسيارى از افراد و اشياء مقدّس بايد مورد تعظيم قرار كيرند يا با آنان به احترام 


رفتار شودم مانند يدر و مادر و معلم. 


با اينكه ستايش فقط از آن خدا است يس ايبن درست است كه براى حرمهاى امامان كنبد مى سازند و آن را از طلا مى كيرند و مانند بت 
مى سازند؟ 


3 


يرسيس 


با اينكه ستايش فقط از آن خدا است يس اين درست است كه براى حرمهاى امامان كنبد مى سازند و آن رااز طلا مى كيرند 


و عاتكك يك نن نا قد؟ 
باسخ 


اكر منظور از ستايش» ستايش در حدٌّ يرستش باشد معلوم است يرستش از آن خداست و هيج كس غير خدا شايسته يرستث, 
نيست. ولى ساختن كنبد و يوشيدن آن به طلا بيرستش نيست. و اككر منظور از ستايشء ستايش در حدٌ احترام و تعظيم و 
بزركداشت است كه احترام و تعظيم براى غير خدا به خاطر انتساب به خدا اشكالى ندارد بلكه يسنديده و مطلوب است و 


ساختن كنبد و جيزهاى ديكر براى امام به عنوان تعظيم و احترام است و عنوان يرستش ندارد. 


كونه احترامات كه هيج جنبه يرستش ندارد. بل يكك عمل اخلاقى مثبت است. جنان كه بى احترام نسبت به اشخاص كه 


سزاوار احترامند سوء خلق بوده ودر نزد عقلاء مورد فدقة استة: 
كفتن «يا على ادركنى» شرك است؟ 


3 


يريس 
كفتن «يا على اد ركنى» شركك است؟ 
باسخ 


اكر معتقد باشد كه آن كرامى به اذن. خخذاوقد ويا از طريق دغا كردن وخواستق از اوهى تواند خواسته انسان د يكرى را 


برآورد به هيج وجه شركك نيست. 


با اينكه ستايش فقط از آن خدا است يس اين درست است كه براى حرمهاى امامان كنبد مى سازند و آن را از طلا مى كيرند و مانند بت 
مى سازند؟ 


3 


يرسس 


باايئكه سعابقن فقط از آن هذا اسث سن ايق درست استث كهيراى حرمهائ امافان كنيد مى سازتد و آن را ازطلا مى كبرثن 


و مانند بت مى سازند؟ 
باسخ 


اكر منظور از ستايش» ستايش در حدٌّ يرستش باشد معلوم است يرستش از آن خداست و هيج كس غير خدا شايسته برستث, 
نيست. ولى ساختن كنبد و يوشيدن آن به طلا يرستش نيست. و اككر منظور از ستايشء» ستايش در حدّ احترام و تعظيم و 
بزركداشت است كه احترام و تعظيم براى غير خدا به خاطر انتساب به خدا اشكالى ندارد بلكه يسنديده و مطلوب است و 


ساختن كنبد و جيزهاى ديكر براى امام به عنوان تعظيم و احترام است و عنوان يرستش ندارد. 


كونه احترامات كه هيج جنبه يرستش ندارد. بل يكك عمل اخلاقى مثبت است. جنان كه بى احترام نسبت به اشخاص كه 


سزاوار احترامند سوء خلق بوده ودر نزرد عقلاء مورد مذمت اسكهة 
آيا حاجت كرفتن از قبور ائمه مثل حاجت كرفتن جاهليت از بنها نيست واكر قبور ائمه را ويران كند آيا آنها 


3 


يريس 
آيا حاجت كرفتن از قبور ائمه مثل حاجت كرفتن جاهليت از بتها نيست واكر قبور ائمه را ويران كند آيا آنها 
باسخ 


اكر كسى از قبر امام هشتم و يا هر كس ديككرى حاجت بخواهد قطعاش كارى 
نادرست انجام داده هم جنين اكر از امام (ع) حاجت بخواهد و آن حضرت را 
مستقل در تاثير ببندارد به خطا رفته است ولى اكر آن حضرات را نزد خدا شفيع قرار 
دهد هيج اشكالى ندارد بلكه كارى شايسته است. 

اين شفاعت با آن جه كه شما در موود بث ها نوشته ابد سيار متفاوت اسث جرا 

كه اولياق الهى ماذون در شفاعت هتعد ولى نشو يا ذيكر معبودهافق يوشالى 
(خورشيد و ماه وْ ستاره و...) جنين مقام و موقعيتى را ندارند. 

قرآن مجيد ييامبر(ص) را ماذون در شفاعت مى داند ((ولو انهم اذ ظلموا 

انفسهم جاوئو كك فاستغفر الله و استغفرلهم الرسول لوجدو الله تواباش رحيماش, 

اكر كناهكاران به در كاه خدا استغفار كنند و تو اى ييامبر براى آنان طلب مغفرت كنى 
خدا را وبه يذير و مهربان خواهند يافت.)) 

نكته و ديكر اين كه بنابر آنجه از آيات قرآن و روايات استفاده مى شود مرده يا 
زنده امام فرقى با يكديكر ندارند جرا كه آنها داراى مقام شهادت هستند و ناظر بر 


اعمال ها تابر ابن كرجه اب تحمب ظافر ازخنيا يفيه الد.ولى فى شتوتد ومن بيليد . 


اما اين كه اكر كسى به قول شما تبر بردارد و بخواهد قبر امام(ع) را ويران كند 
جه بر سر او مى آيد مساله اى است غير قابل ييش بينىمْ ممكن است هيج حادثه اى 
هم به ظاهر رخ ندهد جنانكه بارها قبر امام حسين(ع) و هم جنين ائمه بقيع(ع) را 


ويران كردند. جون اساساش بنا نيست كه هر كس كار خلافى انجام داد بلافاصله مورد 


و مجازات الهى قرار كيرد. ممكن است امام معصوم(ع) را كسى بكشد ولى 


حادثه فورى رخ ندهد جون سنت خداوند در اين جهان بر مهلت دادن و استدراج 


جرا اهل سنت و به (يا على ) و (يا حسين ) كفتن ما ايراد مى كيرند؟ 
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إرسن 
حرا اهل سنت , به (يا على ) و (يا حسين ) كفتن ما ايراد مى كيرند؟ 
باسخ 


همه اهل تسئن جنين اعتقادى ندارند؛ بلكه اين روى كرد بيشتر در بين وهابى ها شايع است و علت آن برداشت غلط آنها از 
شرك و مسأله حيات يس از مركك است. آنان جنين تصور مى كنند كه در حيات برزخىء ييامبر(ص) وائمه(ع) دعاهاى افراد 
را نمى شنوند و از سوى ديكر نيز توسل و استشفاع را شركك تلقى مى كنند؛ ليكن قاطبه اهل سنت اين ديد كاه وهابى ها را 


قبول نداشته و با شيعه وحدت نظر دارند. [ 


با توجه به اينكه در دعاى فرج جمله «اكفيانى فانكما كافيان و انصرانى فانكما ناصران» وجود دارد بعضى ها بر اين معتقدند كه خواندن 
ابن دعا شرك است جرا كه قائل به قادر مطلق بودن بيامبر و حضرت على (ع) هستيم و با خواندن اين دعا آنها را به درجه الوهيت مى 
رسانيم ضمن 
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با توجه به اينكه در دعاى فرج جمله «اكفيانى فانكما كافيان و انصرانى فانكما ناصران» وجود دارد بعضى ها بر اين معتقدند كه 
خواندن اين دعا شركك است جرا كه قائل به قادر مطلق بودن يبامبر و حضرت على (ع) هستيم و با خواندن اين دعا آنها را به 


باسخ 


حاجت خواستن و استمداد از ييامبر و امامان معصوءم(ع) و يا هر مخلوق ديكرى در صورتى شرك است كه آن مخلوق را 


مستقل در انجام كار و رفع حاجات خود بدانيم و كارهاى او را تحت حكومت و سيطره قدرت و اذن خداوند ندانيم. 


ولى در صورتى كه مخلوق را سبب و واسطه در رفع حاجات بدانيم؛ نه تنها شركك نيست بلكه عين ايمان و راه رسيدن به 


مقصود و عمل به دستور قرآن كريم است كه مى فرمايد «فابتغوا اليه الوسيله؛ به سوى خداوند وسيله بجوييد» (مائده؛ آيه . 


كنيم شركك باشد از باب مثال از ديكرى مى خواهيم كه به فريادم برس يا مشكل مرا حل كن و از اين قبيل مواردء اين كونه 
موارد حاجت خواستن از غير خداوند خواهد بود و شرك مى شودء در حالى كه اين كونه موارد را هيج كس شرك نمى 


داند» به جهت اين كه فردى را كه از او درخواست مى شود صاحب كمال است در آن جهت كه از او استمداد مى شود واز 


اودر جهت رفع مشكل استمداد مى شود ولى در عين حال او واسطه و سبب خواهد بود و مسبب وهمه كاره عالم هستى 


به نظر مى رسد مشكل وهابيت ويا ديكر كسانى كه هر جا سخن از حاجت خواستن از ييامبر و ائمه(ع) به ميان مى آيد بحث 
شرك را مطرح مى كنند به اين باز مى كردد كه آنان اولياى الهى را حتى در حد و اندازه ساير مخلوقات كه در رفع نيازشان 
به آنان مراجعه مى كنند نمى دانند» همان فردى كه حاجت خواستن از غير خداوند را شركك مى داند در زندكى روزمره اش 
به صدها نفر غير خداوند در جهت رفع مشكلش مراجعه مى كند و درمان درد خود را از دارو و يزشكك مى جويد و هيج به 
ذهن او خطور نمى كند كه حاجت خواستن از غير خداوند شركك استء حتى نمى كويد يزشكك و دارو به اذن خداوند درد 
مرا برطرف كرد و شفا داد» ولى وقتى بحث واسطه قرار دادن اشرف مخلوقات و مقربان دركان الهى به ميان مى آيد بحث 
شرك وده ها اشكال ديكر را مطرح مى كند. 

بنابراين كفتن جمله «اكفيانى فانكما كافيان وانصرانى فانكما ناصران» حتى اكر روايت هم نباشد بلا اشكال است و موجب 
شرك و قول به قادر مطلق بودن بيامبر و حضرت على(ع) نخواهد بود» بلكه درخواست حاجت از واسطه كان دركاه الهى 


است و در حقيقت توسل است. 


وامادر مورد مستند بودن دعاى فرج اين دعا را سيد بن طاووس در جمال الأسبوع . ص ٠‏ نقل كرده و كتب سيد بن 


طاووس در 


ادعيه هميشه مورد اعتماد علماى شيعه بوده است. 


همجنين كفعمى در بلدالامين» ص 187 نقل كرده است. البته مشابه جمله دعاى فرج در دعاى ديكرى نيز در كتاب كافى آمده 
است كه امام صادق(ع) به راوى مى فرمايد: هركاه از جيزى محزون شدى در آخر سجودت بكو «يا جبرئيل يا محمد يا جبرئيل 
يا محمد اكفيانى ما انا فيه فانكما كافيان واحفظانى باذن الله فانكما حافظان) (فروع كافى؛ ج ؟. ص 0209). 


با توجه به اينكه سجده بر غير خدا حرام است بس جرا در نماز استغاثه حضرت زهرا به سجده مى رويم و مى كوييم «يا مولاتى يا فاطمه 
اغيثينى » 
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با توجه به اينكه سجلده بر غير خدا حرام است يس جرا در نماز استغاثه حضرت زهرا به سجده مى رويم و مى كوييم «يا 


مولاتى يا فاطمه اغيثينى ) 
باسخ 


اولاء سجده فقط براى خداست و براى غير او حرام است. 


ثاثياء مسجدة يكك آمراسث و ذكز در سجده امر ذيكرى است: يبان مطلت اين كف سجده برائ عدا است و لآغير اما در سحده 
مى توان ذكرهاى كوناكونى كفت واين دو هيج منافاتى با هم ندارند؛ يعنى تفاوت ذكر ارتباطى با اصل سجده كه براى 


خداست ندارد. 


ثالفاء خداوتد متعال در قرآن قرموده اسث: زايا ابها الذين آمتوا اثقوا الله وابتغوا اليه الوسيله؟اى كساتى كه ايمان آورده ابد 


ورفيز كارو سه كيلو وسيلة اف براى تقرب به خدا بجو بيك..) (مائده» ايه 0ت . 


خداوند متعال در اين آيه شريفه دستور مى دهد كه براى تقرب به خدا به دنبال وسيله اى باشيد و آنان را واسطه قرار دهيد. اما 
اين كه وسيله جيست؟ در ياسخ بايد كفت كه وسيله در آيه فوق معناى وسيعى دارد و شامل هر كار و هر جيزى كه باعث 


شود انسان را به خدا نزديكك كند مى شود كه مهمترين آنها ايمان به خداء ييامبر(ص)» جهاد. عبادات و... است. 


عاسراض) قرموده وناو تحن الوسيلة إلى اللهاوالرضيلة الى وكبواتة اشية وما وسيلهاى به نوي هذا و اتصال به رصيوان 


خداييم...) (بحار» ج 36 ص تح 0 


رابعاء در نماز مذكور در مفاتيح آمده است كه هركاه حاجتى داريد و سينه شما تنكك شده است يس دو ركعت نماز بجاى 


آوريد و بعد از سلام نماز سه مرتبه تكبير 


و سيس تسبيح حضرت زهرا(س) و سيبس در سجده صد مرتبه بككوييد «يا مولاتى يا فاطمه اغيثينى...» همانطور كه مشاهده مى 
كنيد ما نماز را براى خدا بجا مى آوريم و سجده را نيز براى او انجام مى دهيم اما با ذكر يا مولاتى...؛ حضرت زهرا(س) را 
وسيله قرار مى دهيم تا بدينوسيله خداوند متعال حاجت ما را برآورده نموده و تنككى سينه مان را مرتفع سازد و اين هيج منافاتى 
با توحيد نخواهد داشت زيرا اين عمل هركز به اين منظور نيست كه انسان جيزى رااز شخص بيامبر(ص) يا امام يا حضرت 
زهرا(س) مستقلا تقاضا كنند, بلكه منظور اين است كه به آنان توسل بجوييم و آنان را وسيله اى براى تقرب به خدا قرار دهيم 
كه اين كار علالوه بر اطاعت از امر خداء يكك نوع احترام و اهتمام به موقعيت آنهاست كه اين هم يكك نوع عبادت است. 


بنابراين جنين امورى نه بوى شرك مى دهند و نه بر خلاف آيات قرآن است. 


فلسفه بوسيدن ضريح امامان و تبر ك كردن اشياء جيست؟ وهابيان كنايه مى زنند كه ما شيعيان ضريح و سر در امامزاده ها را مى بوسيم و 
يا اشيائى را متبرك به ضريح مى كنيم و اين كارها شرك و حرام است؟ 
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فلسفه بوسيدن ضريح امامان و تبرّك كردن اشياء جيست؟ وهابيان كنايه مى زنند كه ما شيعيان ضريح و سر در امامزاده ها را 


باسخ 


بيامبران و امامان بدان جهت كه بندكان شايسته خداوند هستند» سزاوار احترام و محبت هستند. 


احترام و ابراز ارادت به آنان» بدان جهت نيست كه براى آنان در مقابل خداء مقام و ارزشى مستقل قائل باشيم؛ بلكه آنان 
مستقل از خدا هيج ندارند و همه عظمت آنان و عشق و محبت ما به ايشان؛ ناشى از آن است كه آنان در اوج معرفتء بندكى 


وعبوديت حضرت حق قرار دارند و مورد عنايت خاص يرورد كار مى باشند. 


منتسب به معشوق است» مى بويد و مى بوسد و به سينه مى جسباند. 


به محبويش؛ يعنى» امام معصوم است. 
به تصريح قرآن كريم» حضرت يعقوبء لباس يوسف را بر جشم خود نهاد و بينابى خود را باز يافت: (َلَمَا أنْ جاء الْبَشِيرُ ألْقاهُ 


- 
م اعد ىس 


عَلى وَجْههِ فَارْتَدٌ بَصِيراً قالَ أ لَمْ أقلٌ لَكم إِنّى أَعْلَمُ مِنَ اللّهِ ما لا تَعْلَمُونَ» يوسف (37)» آيه 4#. «يس جون مزده رسان آمد» آن 
بيراهن را بر جهره او انداخت» يس بينا كرديد. كفت: آيا به شما نككفتم كه بى شكك من از [ عنايت ]خدا جيزهايى مى دانم كه 


شما نمى دانيد؟) تبد كك و استشفا به ييراهن يوسف. نمونه اى 


از تبذك و استشفا به جيزى است كه به شكلى منسوب به اولياى الهى است. 


بر اساس روايات معتبر نزد شيعه و سنىء اصحاب يبامبر اكرم(ص) هنكام وضو كرفتن ايشان» هجوم مى آوردند تا هر كسى 
قطره اى از آب وضوى ايشان را به عنوان تبك ب ركيرد؛ به كونه اى كه نمى كذاشتند قطره اى از آب وضوى ييامبر(ص) بر 
زمين بريزد و اكر به كسى جيزى نمى رسيدء از رطوبت دست ديكرى استفاده مى كرد. صحيح بخارى, ج 2١‏ ص "7 و اج /, 
ص ١8؛‏ مسند احمدء ج ع ص 714 و 70 اكر تبرّكك جستن به قطرات آب» شرك و حرام بود» وظيفه آن حضرت نهى و 
بازداشتن اصحاب از اين عمل بود. 


سيره اصحاب» تبدكك جستن به ظرف غذاى ييامبر(ص».» جاه هايى كه آن حضرت ازآن آب نوشيده اند و... - جه در زمان 
حيات ايشان و جه بعد از رحلت ايشان - بوده است. صحيح بخارى» ج "7 ص لفاوة كتاب المغازى؛ فضائل اصحاب النبى» باب 


مناقب على بن ابيطالب؛ صحيح مسلم» كتاب الجهاد السير» ح ضسدة صحيح مسلم» كتاب الحج» ح 73537 و 7357؛ مسنك احمد» ج 
ه ص 2:8. 


بنابراين بوسيدن و تبدكك جستنء بدون اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت (فاعليت استقلالى) شركك نيست. بر اساس داورى وهابيان - 


انسان ها - حتى خود وهابيان كه فرزندان خود را مى بوسند - مرتكب شركك و حرام شده اند!! 
يكى از اعتقادات شيعه متبرك دانستن قبور ائمه اطهار است آيا مى توان از قرآن نيز دلايلى بر اين موضوع ارائه داده ؟ 
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يكى از اعتقادات شيعه متب ركك دانستن قبور ائمه اطهار است آيا مى توان از قرآن نيز دلايلى بر اين 


موضوع ارائه داده ؟ 
باسخ 


طبق تصريح قرآن [ و لاتحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون ] كسانيكه در راه خدا شهيد شدند 
ميندارند آنها مرد كانند بلكه در نزد يروردكار شان زنده هستند و روزى مى خورند . بنابر اين توجه ما عمده به روح ملكوتى و 


حاضر و ناظر آنها است ( )١‏ 
©[ من يعظم شعائر الله فا نما من تقوى القلوب ) هر كس شعائر الهى را بزركك بشمارد اين از علامت تقواى الهى است ( ؟) 


هر جيز كه ياد و عظمت خدا را و آثين او را به ياد انسان مى اندازد از آنجا شعائر خداست و ائمه عليه السلام همككى حجت و 
اولياء خدا هستند اكر ياد آنها را در افكار و اذهان در ظاهر و باطن تعظيم كنيم و عظمت بد هيم جزء شعائر الهى است . 


©] لتتخذن عليهم مسجدا ] (") مدفن اصحاب كهف را مسجد و محل عبادت و نيايش قرار دادند . 


جون اين محل ( محل دفن اصحاب كهف مكان دفن اجساد بندكان صالح و محبوب خدا بود داراى فضيلت خاصى داشتند و 
بر آن مكان تبرك مى جستند و معتقد بودند عبادت و نيايش در آنجا ثواب بيشترى دارد و اين كاررا انجام دادند و قرآن آن 
را تاييد ميكند و اكر اشكال داشت يقينا قرآن تخطئه ميكرد. 


فضيلت و شرافتى است و دستور تبر كك آن مكان را داد. 


[ واتخذ من مقام ابراهيم مصلى 


1 ( ©) از مقام ابراهيم براى خود محل نما ز را اتخاذ كنيد اكر ما حرم ائمه عليهم السلام را تبركك ميداريم يعنى اينكه اولا آنها 


را به تصريح قرآن زنده ميدانيم . 


[ ولاتقولو لمن يقتل فى سبيل الله اموات بل احياء و لكن لايشعرون ) به كسانيكه در راه خدا كشته شده اند مرده نكوئيد بلكه 
نيا ولك كاقنو نن. كفا العستاسن فى كين 30 


و ما در حرم امامان عليهم السلام سلام به آنها مى دهيم كه قرآن هم مى كويد :[ سلام على موسى و هارون ) ( ©) و در آنجا 


نماز نيايش مى يردازيم و همجنين مكانى بين صفا و مروه هم محل عبادت شد جون محل مقدس اسماعيل و هاجر بود . 
* حضرت فاطمه سلام عليها مرتب به زيارت قبر حضرت حمزه مى رفت آنجا نماز مى خواند و كريه مى كرد (8) 


* حضرت يوسف بيراهنش براى يعقوب تبركا فرستاد و حضرت يعقوب قبول كرد و بر روى صورت خود كذاشت و بينا شد : 
براق هذا كار ثذارة اكر به شخصى با صرق عظمث يدهك. . 


جهت اطلاع بيشتر كتاب آثين وهابيت از آيه الله جعفر سبحانى مطالعه شود. 
١-آل‏ عمران آيه, ١29‏ 

احج آنه ؟ا 

#كهف أآيهر ” 

#؟سبقره آيه ١07‏ 

وعبوووه يثرن ابدوع8ا 

#حبوو عبار كد تسا آنه 702 

/ا- حج آيهر ”7 

8-كتاب آثين وهابيت راز آيه الله جعفر سبحانى 


9-سوره مباركه يوسف أيه ”414 


جرا برادران اهل سنت در برابر عزادارى و ماتم سرايى شيفتكان امام حسين(ع)» تندى كرده و در موضع كيرى خود آن را مولود بى 
خردى و دورى از سنت قلمداد مى كنند؟ 


جرا برادران اهل سنت در برابر عزادارى و ماتم سرايى شيفتكان امام حسين(ع)» تندى كرده و در موضع كيرى خود آن را 


مولود بى خردى و دورى از سنت قلمداد مى كنند؟ 


باسخ 


شد اعتل سفكه يارة اى روايات اميت كه دن آقاير ممتوعيت كريه و عوادازق بر غردة تأكيد شده اسث؟ اقااين روات يز 
اساين ديد كاه برعى از ضاحب نظران اهل سثت» از جيهت سند و محترا مشدوكن اسث. تووى از الديشهتدان اهل سنت من 
كويد: «روايات فوق از نظر عايشه يذيرفته نشده, او به راويان آن نسبت فراموشى و اشتباه مى دهد؛ زيرا خليفه دوم و يسرش 
عبدالله» اين روايات را به صورت صحيح از بيامبر نكرفته اند) و ابن عباس مى كويد: «اين روايات سخن خليفه استء نه سخن 


ييامبر (ص)).شرح النووى» ج زه ص كر 


از طرف ديككر در تاريخ نمونه هايى از بربايى عزادارى مردم براى دركذشت شخصيت هاى اهل سنت ثبت شده است مثلاً؛ 


براى جوينى (م 51/8 ق) عزادارى كردند. ذهبى از دركذشت جوينى و مراسم سوكوارى او جنين ياد مى كند: 


«نخست او را در منزلش به خاكك سيردند و آن كاه بيكرش را به «مقبرهالحسين» انتقال دادند. در ماتم او منبرش را شكستندء 
بازارها را تعطيل كردند و مرثيه هاى فراوانى در مصيبتش خواندند. او جهارصد شاكرد و طلبه داشتء آنان در سوكك استاد 
خويشء قلم و قلمدان هاى خود را شكستند و يكك سال عزادارى نمودند و عمامه هاى خود را به مدت يك سال از سر 
برداشتند» بدان حد كه كسى جرأت به سر كذاشتن عمامه را نمى داشت. آنان در اين مدت در سطح شهر به نوحه خوانى و 


مر ثيه سرايى يرداختند ودر فرياد و 2 زياده روى كردند).سير اعلام النبلاء» ج ى3. ص 6 


ذهبى 


نيز در مورد بازتاب مركك ابن جوزى (م 097 ق) مى نويسد: «با دركذشت اوء بازارها تعطيل كرديد و جمعيت زيادى در 
مراسم او حضور يافتند ... مردم نا يايان ماه رمضان در كنار قبر او شب را به صبح رساندند ... مراسم عزادارى را روز شنبه بريا 


كرديم ...اهمان» ص الخخرة 


عجب است كه مورخان به نام اهل سنت به آسانى و با مسامحه» صحنه هاى سو كوارى و عزادارى مردم براى عالمان سنى 
مذهب را كزارش و آن را بدون هيج تحليل ويا نقدى نقل مى كنند و كاه به بزركى از آن ياد مى نمايندء اما در برابر 
عزادارى بر اهل بيت(ع) و امام حسين(ع) موضع كيرى غير منطقى مطرح مى كنند؟ به راستى راز اين د وكانكى جيستإنكا: 


جرايبى كريه و سوكوارى؟: صص "6-١9‏ 


به نظر شيعيان مقام امام حسين(ع) بالاتر است يا بيامبر اكرم( ص)؟ اكر مقام ييامبر بالاتر است جرا براى فوت ايشان يك روز و براى 
امام حسين دو روز تعطيل است و براى ييامبر سينه زنى ذمى كنند؟ 
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يرسيس 


به نظر شيعيان مقام امام حسين(ع) بالاتر است يا بيامبر اكرم(ص»؟ اكر مقام يبامبر بالاتر است جرا براى فوت ايشان يكك روز و 


براى امام حسين دو روز تعطيل است و براى ييامبر سينه زنى نمى كنند؟ 
ياسخ 


هيج مسلمانى جه شيعه و جه سنى شكك و ترديد ندارد كه بالاترين انسان در عالم وجود رسول اللد(ص) مى باشد و هيج يكك 
از شخصيتهاى بزركك و حتى انبيا و اوصيا آنان و نيز اهل بيت عصمت به درجه و مقام آن حضرت نمى رسند ؛ البته در بسيارى 
از ويزكيهاء اهل بيت رسول خدا(ص) هميا و همطراز ايشان هستند ولى در مجموع؛ آن حضرت از اهل بيت خود برتر و داراى 


مقافي والاتن اسيف: 


اما اإينكه جرا به خاطر وفات رسول خدا(ص) يكك روز تعطيل رسمى است و براى شهادت امام حسين(ع) دو روزء اين مساله 
قراردادى اجتماعى است ضمن آن كه بايد توجه شود كه در روايات اشاره اى به تعطيل رسمى نشده است بلكه تنها 
بز ركداشت شعاير الهى مورد تأكيد قرار كرفته است و بحث تعطيل رسمى يديده اى نو ظهور در ميان كشورهاى جهان است و 
بى كمان اككر در سالروز وفات رسول خدا(ص) و اهل بيت مطهر ايشان؛ مراسمى اجرا كردد از مصاديق بارز بز ركداشت 
شعاير الهى است. بنابراين حتى مى توان بدون تعطيل كردن ادارات دولتى و مراكز آموزشى به احيا و بزركداشت شعاير الهى 
و مراسم مذهبى يرداخت ولى براى تسهيل در انجام اين امر مراكز دولتى و غير دولتى تعطيل مى شود البته بايد توجه نمود كه 
از آن جهت كه امام حسين(ع) ذو واسفاى اهداق رسول خدا(ضص) به شهادت رسيده رز ر كداشت ابشاث» عمانا بزو كداشت 


رسول خدا(ص) 


است؛ جنانكه بز ركداشت رسول خدا(ص) بز ركداشت امام حسين و اهل بيت ايشان و ساير احكام؛ معارف و مبانى دينى است 
و ميان آنها هيج تعارض و اختلافى وجود ندارد. كم يا زياد شدن تعطيلات براى عناوين مختلف هيجكاه نشانكر اهميت يكك 
موضوع نسبت به موضوعات ديككر نيست و هر دولت و حكومتى مى تواند قوانينى را وضعء جعل و اعتبار كرده و بر اساس آن 


مشى نمايد. 


در عزاداريها بى تأثير نبوده است جنان كه اهداف مهم امام حسين(ع) در نهضت كربلا كه استمرار اسلام ناب محمدى و 


مبارزه بر عليه كفار و مشركان بوده. تأثير فراوانى دارد. 


در هر صورت تأكيد بر عزادارى سيدالشهدا هركز به معناى بالاتر بودن مقام امام حسين(ع) نسبت به بيامبر اكرم(ص) نيست 


جرا ما «شيعيان» به خاطر زيارت رفتن و نماز خواندن در حرم ائمه(ع) و ندز كردن و مانند اين امور متهم به شرك مى شويم ولى اهل 
تسنن كه بيش از ما جنين امورى را انجام داده و مى دهند» متهم به شرك نشده و مى شوند؟ 
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يرسيس 


جرا ما «شيعيان» به خاطر زيارت رفتن و نماز خواندن در حرم ائمه(ع) و ندز كردن و مانند اين امور متهم به شركك مى شويم 


ولى اهل تسئن كه بيش از ما جنين امورى را انجام داده و مى دهند» متهم به شرككث نشده و مى شوند؟ 
باسخ 


همه اهل تسنن ما را متهم نمى كنند بلكه عدّه اى از آنان جنين تهمتهايى را مى زنند و تهمتهاى آنها اختصاص به شيعه ندارد 
بلكه ديكر اهل تسنن كه عقايد آن عدّهرا نبذيرفته اند نيز به جنين اتهاماتى متهم هستند و ابن تيميه در رساله (زياره القبور و 
الاستنجاد بالمقبور) به همه مسلمانان تهمت زده ولى نسبت به شيعيان بيشتر حساس هستند. 


حرف آنها اين است كه مى كويند: شيعيان» اهل قبور را عبادت مى كنند و براى اهل قبور نماز مى خوانند و از اهل قبور شفاى 


وشركك ال 11 


اكنون به خلاصه اى از حرفها و ادلّه آنها در اين رابطه اشاره مى كنيم و سيس ياسخ آنها رابا توضيح مختصرى بيان مى كنيم: 


تاودال تهمتها 
در رابطه با سرجشمه تهمتها و نسبتها تنها به خلاصه اى از عبارت بن بازء اكتفا مى كنم. وى كفته است: 


از بدعتهايى كه سبب شرك اكبر است» نجا نو قر فكيوا كد نوز كنار قروو اس هوق رول اللدرض افزوده اسة هذا 


لعنت كند يهود و نصارا راء آنها قبور انبياى خود را مسجد قرار 


دادند) !29 


ونيز كفته است: 


آن حضرت خطاب به مسلمانان فرموده است: «1 كاه باشيد» آنان كه قبل از شما بودند قبور انبياء و صالحين خود را مسجد قرار 


دادند» مراقب باشيد كه شما قبور را مسجد قرار ندهيد» من شما را از جنين عملى نهى مى كنم). [7] 
بن باز يس از نقله اين دو روايت نتيجه كيرى كرده و كفته است: 


ازاين دو روايت استفاده مى شود كه نماز و قرآن خواندن در كنار قبور و ملازم شدن و ماندن نزد قبور و جيز ساختن روى 
قور ال اسبات ش ركفو علو دك به اهل قبول اسك واايق كازها را بهود وانضارا أتجام دادنك و جهال ابن :امت انين همان كارها 
زا اننجام دادند تا آنيجا كه اهل قبور را عبادت كردند» براى اهل قبور قربائى كردندء به آنها استغاثه كردندء براى آثها ندر 
كرذند» از آنها شفاى بيمازان و يتوق بر دشمتان رخ واسهد و'اين كارها نزّد قبر حسين (ع)... انجام مى شود -خ ا آنكه كفته 
لق ع وسو لو تدر انون كروك از بنا و كج كارى قبور و نشستن روى قبور و كنبد ساختن روى قبور و نوشتن روى 


قبور. [؟1 واين نهى نيست مكر از جهت اينكه اين كارها تشبيه به يهود و نصارى و سبب شركك اكبر است. [8] 
جرا ابن د نسبتها 3 تهمت است؟ 


اكنون كه به طور خلاصه ادله آنها بررسى شد و ضمناً هم معلوم كرديد كه نظر آنان عمدتاً شيعيان و أئمه شيعه عليهم السلام 


هستند» مى كوييم: 


ما فعلاً در مقام اين نيستم كه روايات مورد استدلال آنها راز جهت سند و دلالت و جهت صدورء بررسى و صحت و سقم 


آنها را تأييد 


شيعيان در تكبيرهاى افتتاحيّه تمام نمازها جه نماز» واجب باشد جه مستحبء در هر كجا و هر وقت كه نماز مى خواند جه 
بخوانند: 


وججهت وجهى للذى فطر السماوات و الارض علم الغيب و الشهاده حنيفا مسلماً و ما أنا من المشركين إن صلاتى و نسكى و 
حاف و طناف لسوتت الحالمت ولا ديك لدو ردلكه ا برتقن اناشع التملية 121 


من با اينمان خالص رو به سوى خدايى آوردم كه آفريننده آسمانها و زمين استء داناى نهان و آشكار است و وجودم از لوث 
شرك و عقايد مشركان منزه است و مسلمان هستم و من هركز با عقيده جاهلا-نه مش ركان موافق نخواهم بود» همانا نماز و 
طاعت و كله اعمال من - قربانى و غير آن - و حيات و مركك منء همه براى خدا است كه يرورد كار جهانيان استء او را 


شريكك نيست و به همين اخلاص كامل مرا فرمان داده و من مطيع و تسليم امر خدا مى باشم. 


اين عبارت و اين كيفيت نماز خواندن و اين عقيده و ايمان خالص» ياسخى روشن و قاطع به تمام ياوه سراييهاى آن كسانى 


است كه شيعه را متهم به شركك مى كنند. 
در عين حال برخى از ادعاها و اتهامات آنها را مطرح و به طور خلاصه ياسخ روشن و كويا مى دهيم ان شاءاللّه. 


الفم) كنع انتونهاذ كواقان دن كناو التو زصاف كار بسع اها فون ابيع وال سيان هن كن من انق وعينا تقل 


آنها به شيعيان است كه در حرم ائمه(ع) و كاهى كنار بقيع نماز مى خوانند و همجنين بعد از زيارت» نماز زيارت مى خوانند. 


ياسخ تهمت ها: اوَلاُ شيعيان هر كجا و هر نمازى كه بخوانند جنانجه بخواهند نيت نماز را به زبان بياورند مى كويند: «نماز مى 
خوانم قربه الى الله) و هركز به ذهنشان هم خطور نمى كند كه - العياذبالله - «نماز مى خوانم قربهٌ الى صاحب القبر) و نماز 
ونارفك قي كنادن كو اندو عتفة كوه نع من كنه انيرا اقرش الل اللسيدن خوانقه وات ارا هنا حي في ها ةين 
كنندء همان كونه كه مثلاً در دعاى بعد از نماز زيارت امام حسين(ع) مى كويند: 
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اللهم إنّى صَِلَيتٌ و رَكعتٌ و مَريجَدتٌ لك وَحدّك لا شريكك لكك لأنَّ الصّلاه و الرّكوع و الشُجود لا يكونٌ إلا لكك... اللّهم و 
هاتان الرّكعتانٍ هَديّةٌ مِنى إلى مولاىّ الحسين بن على عليهما السّلام. [117 


مارزاتة تحقياة تماق را واف محا من كواننة واه | روا عديديى كس وهر كو راق ماع قر نجاف بن تخز ات و ونا 


عبادت ير ستشر نمى كنلندك. 


ثانياً اكر كنار قبور نماز خواندن شرك است جككونه از صدر اسلام تاكنون در مسجدالحرام كه قبور انبياء(ع) و غير انبياء - 
مانند هاجر مادر حضرت اسماعيل(ع) و فرزندان او - وجود دارد نماز خوانده و مى خوانند؟ در مسجدالنبى و اطراف قبور 
رسول الله(ص) و ابوبكر و عمر و به قولى قبر حضرت زهرا (س) نيز كه در مسجد مى باشد [8) - نماز مى خواندد؟ جندين 
سال عايشه در كنار قبور زندكى كرده و نماز خوانده است؟ آيا اينها قبر نيستند يا دليلى بر خروج اينها وجود دارد و آيا فرقى 


بين قبور مى باشد؟ 


.]١[‏ به تحفه الاخوان» تأليف 


بن باز صفحه ٠١‏ تا صفحه 18. (البته در اين قسمت اسمى از خصوص شيعه نبرده ولى در صفحه 210 كفته است: اين كارها 


نزد قبر حسين(ع) انجام مى شود) و به زياره القبور و الاستنجاد بالمقبوره تأليف ابن تيميهه ص ١‏ به بعد مراجعه شود. 
[؟]. «لعن الله اليهود و التصارى إِتََخَذوا قبول أنبيائهم مساجد). 


[*]. «ألا-و إن من كان قبلكم كانوا يتخذون قبور انبيائهم و صالحيهم مساجد ألا فلا تتخذوا القبور مساجد فانّى أنهاكم عن 


ذلكك). (به كتاب تحفه الاخوان او» ص ٠١‏ تا ١18‏ مراجعه شود). 
[ع]. «انه نهى عن تجصيص القبور و القعود عليها و البناء عليها و الكتابه عليها). 


[8] صفه الأخوانع تالبك عبد السويه عد الله فى اله على 118 ها 





[5]. عروه الوثقى» فى تكبيره الاحرام؛ مسأله ؟١.‏ 


[/ا]. مفاتبح الجنان حاج شيخ عباس قمى(قدس سره) زيارت مطلقه امام حسين (ع). 





[4]. در كتاب: التاريخ القويم - لمكه و بيت الله الكريم: تأليف محمد طاهر الكردى المكى: المجلد الأشول: ص 777 ضمن 
توضيح حجره و قبر بيامبراكرم(ص) (مقصوره قبرالنبى(ص)) جكونكى حجره حضرت زهرا (س) را توضيح داده واز بتنونى 
نقل كرده كه: داخل حجره آن حضرت ضريحى وجود دارد و ضريح بر مكانى قرار دارد كه بنابر كفته جمع كثيرى فاطمه 
زهرا (س) در آن مكان (وسط حجره شريفه) دفن شده است «قد اقيم فيما بين البابين ضريح على المكان الذى دفنت فيه السيده 


فاطمه على قول الكثيرين). 


جرا ما «شيعيان» وقتى مى كوييم يا رسول اللّهد(ص) و يا على (ع) و مانند اينها اهل تسنن به ما اعتراض مى كنند و مى كويند صدا زدن 
كسى كه از دنيا رفته شرك است و فقط بايد خدا را خواند و فقط كفتن يا الله بى اشكال است؟ 
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يرسيس 


جرا عا شيعنان» زفق فى كوي نا وسبول اللعلاص )و باعل (ع) وبماطد اندها لعل عستن "يما اعتراضن هي كتتد و من كويد 


صدا زدن كسى كه از دنيا رفته شركك است و فقط بايد خدا را خواند و 


فقط فتن يا اللّه بى اشكال است؟ 


باسخ 


منشأ و اصل اين اعتراض و اين تعمت» حرف ابن تيميه و بن باز است كه كفته اند: صدا زدن و خواندن اموات شرك و كفر 
است: «و دعاء الاموات... من الشركك الله الكش به» [11 ولى ا ملاكك اسلام و مسلمان نوكن اسان كين شهادتى استه 


نمى شود. 
در صحيح بخارى از عمربن الخطاب نقل كرده كه: 


«قال رسول اللّه(ص) أُمِرتٌ أن اقاتل الناس حتّى يقولوا: «لا اله الا الله فمن قال «لا اله الا الله عَصَعَ منّى ماله و نفسه الا بحقّه و 
حسابه على اللّم 17 


رسول اللُد(ص) فرمود: من مأمور شدم با مردم جنكك كنم تا بكويند: «لا اله الا الله بس كسى كه دلا اله الا الله ككفت» مال و 


است. 
قمين .زوابت باستدهاق غلك .دن محم سبلم از رسول اللدلاضن) آمده انيع .0 
ثانياً در صحيح بخارى است كه: 


ومنول اللدرس 6 كو تكش ناد ابر قرمود سياه مسة و جوار قر ال كقه قددة شاف قريشن راكر جاه از خادهاى بدن 
ريختند و آن حضرت يس از سه روز در حالى كه اصحاب همراه بودند» تشريف آورد كنار آن جاه ايستاد و يكايكك آنها را 
به اسم و اسم يدر ضدا زد و فرمود: يا فلان يسر فلانء يا فلان يسر فلان آيا مسرور نمى شديد اككر اطاعت خدا و رسول خدا را 


حقانيت آنجه را خدا به شما وعده داده بود يافتيد؟ عمر كفت: يا رسول اللهك(ص) با اجساد بى روح صحبت مى كنى؟ حضرت 


[نعق هتمانكوته كه "شما ؤثناه ها اضندائ مرا من اشتويك آنه نير.هين: شتوئد . 


إن نََى الله(ص» أَمَرَ يوم بَدرِ بأربعَهِ و عشرين رجلا مِن قريش فَفَدهُوا فى طَوىٌ مِنْ أطواءٍ بَدْرِ حَبيثْ مُحْبِثْ» و كان اذا ظهر على 
قوم اقام بالعرصه ثلاث ليالٍ. واعي وج اغا . حتى قامَ على شفه الوك فَتبعل ييناديهم بأسمائهم و أسماء آبائهم يا 
قلان بن قُلانء و يا قُلان بنّ فلان أَيَسدُ ؟ كم أنكم آَطْعمْ الو رَسُولة؟ فنا قد وَجَذْنا ما وعَدنا ينا حا َل وَجَدثُم ما وَعَدَ ربكم 
حقًاً؟ قال: قَعَالَ عُمر: يا رسولَ اللّه(ص) ما تُكلْم من أجساد لا أروا لّهاء فقال رَسُول اللّد(ص) «وَ اذى نفس مُحتري بيده ما أت 


ْم لِما أَقُول مِنْهُم). (©) 

همين مطلب را در جند روايت ديكر با اين عبارت نقل كرده كه 

«ثم قال النبى(ص) انهم الان يَسمَعُون ما اقول». 

رسول اللهد(ض) كنار جاه بدر ايستاد و فرمود: آنها الان آنجه من مى كويم مى 'شنوثد. 
همجنين رسول اللّهداص) در زيارت اهل قبورء اموات را صدا زد و خطاب به آنها فرمود: 
«السلام عليكم يا اهل القبور» يغفر الله لنا و لكم, انتم سلفنا و نحن بالاثر» [8) 

لف كدو انل كلاسدا لله وعم فو تزارات ريق لولس او ابريكر وكير كته اسه 
«السلام عليكك يا رسول اللّ(ص) السلام عليكك يا ابابكرء السلام عليكك يا ابتام» () 

كالم مه ميبلمانان در سراسر جهان در تشهد تمام نمازهايشان» مى كويند: 

«السلام عليكك ايها النبى و رحمه اللّه...) 


يعنى: سلام بر تو يا 


رسول اللد(ص). 


اكر بنا باشد كفتن يا رسول الله(ص) يا على(ع)؛ يا حسن(ع) و يا حسين(م) و مانند اينها شركك باشدء اكر بنا باشد صدا زدن 
اموات حرام و موجب شرك و كفر بشود بايد العياذ بالله كفته شود صدا زدن رسول الله(ص) كشته شده هاى قريش را و صدا 
زدن اهل قبور را نبايد انجام مى داد» عبداللّه عمر كه ككفت يا رسول اللّها(ص) يا ابابكرء يا ابتاه» و آنها را صدا زد - طبق كفته 


ابن تيميه و بن باز - مشركك است. 


مين همه مسلمانان كه در مهد تمازها ال ون و ترذيكك رسول الله(ض) وا مشاطب قرار مى دهيد وديه أو سلام مى كنئدة 
و مى كويند: «السلام عليكك ايها النبى) سلام بر تو يا رسول الل( ص) همه العياذ بالل مشركك و كافر هستئد. 


[ رسال زياوه القبوو و الاتشعاد بالنقوي تال ابد سوفن 19 (انستحاد انعبدادو كيك حرايف ) وفظه الاكر انه 


تأليف عبداللّه بن بان ص 18. 

[1]. صحيح بخارىء كتاب استتابه المرتدين» باب قتل من ابى قبول الفرائض صففحه 1187 م ©087. 

[*]. صحيح مسلم؛ كتاب الايمان» باب الامر بقتال الناس حتّى يقولوا لا اله الا الله صفحه "/ال ح 7١‏ - 0 
[؟]. صحيح بخارى» كتاب المغازى» باب قتل ابى جهل» ص الا ح 9108" 


هاف اميه التتحطاك صن 104 مداق ان متي 143و المحقة و الا شا عانق عبذالله بن انض قن 
من القحطانى» ص 1١4‏ به نقل از ترمذى. ح 187 و التحقيق و الايضاح تأليف عبدالله بن باز ص 





[*|. صلاه | ةَ م٠‏ القحطائ » صحفه ١51960‏ و > فتاوى 0 باز كتاب | > وا م - 4 4 


جرا ما شسيعيان وقتى به زيارت حضرت رسول(ص) مى رويم جنانجه مقابل قبر شريف زيارت بخوانيم و دست به دعا برداريم اهل تسنن 
اعتراض مى كنند و مى كويند براى دعا كردن به سمت قبله بركرديد و دعا كنيد و كمتر ديده شده كه آنها رو به قبر مطهّر دست به دعا 
بردارند و دعا كن 


جرا ما شيعيان وقتى به زيارت حضرت رسول(ص) مى رويم جنانجه مقابل قبر شريف زيارت بخوانيم و دست به دعا برداريم 


اهل تسئّن اعتراض مى كنند و مى كويند براى دعا 


كردن به سمت قبله ب ركرديد و دعا كنيد و كمتر ديده شده كه آنها رو به قبر مطهّر دست به دعا بردارند و دعا كنند؟ 


باسخ 


در كتب روايى شيعه آمده است كه اهل بيت رسول الله(ص) فرموده اند: 


زائر يس از خواندن زيارت رو به قبله كند و دست به دعا بردارد و حاجات خود رااز خداوند متعال بخواهد كه دعا به اين 
كيفيت سزاوار و لايق به اجابت است .]١[‏ 


ديكر مشاهده مشدّفه نيز جارى است. البته جنانجه زائرى رو به قبله نكند و رو به قبر شريف دست به دعا بردارد خللاف شرعى 


مرتكب نشده است و تنها مستحبى را تركك كرده است. 


ولى عدّه اى از اهل تسئّن «به طورى كه از كتابهايشان ظاهر است» بر اين عقيده هستند كه زائر يس از زيارت وقتى مى خواهد 
براى حاجات خود دست به دعا بردارد لازم است رو به قبله كند. و آنان دست به دعا بلند كردن را در حالى كه شخص رو به 
قبر باشد مشروع و جايز نمى دانند. [17 لذا وقتى مى بيندد كسى - هر جند غير شيعه - رو به قبر به دعا برداشته است منع و 
جلوكيرى مى كنند و جون اينككونه دعا كردن را به زعم و كمان خود منكر مى دانند نهى از منكر مى كنند. 


اميد است شيعيان وفقهم الله اين امر مستحب را رعايت كنند تا به اجابت نزديكتر باشد 


ويا اعتراقي اهل ساة ب مراحة ترق أن شام الله 


.]١[‏ در روايت است كه امام صادق(ع) كيفيت زيارت حضرت رسول(ص) را بيان كرد تا آنكه فرمود: واكر ترا حاجتى باشد 
قبر مطهر را در يشت دو كتف خود قرار بده و رو به قبله كن و دو دست خود را بالا ببر وحاجت خود را طلب كن» بدرستى 
كه سزاوار است حاجت تو برآورده شود ان شاء الله. (وسائل الشيعه. كتاب الحج.ء ابواب المزار» باب عه ح .)١‏ 


(همان). همجنين شهيد(قدس سره) در كتاب دروس فرموده است: يس از آنكه زائر حضرت را زيارت كرد رو به قبله كند و 


دعا كند به آنجه مى خواهد. (جواهر الكلام» ج ٠١‏ ص 05. 


["]. كتات: صلاه المؤمن القحطانى» ص .١173"9١‏ 


ابن جكونه عزادارى است كه هنكام ماتم و عزادارى بر سرتان مى كوبيد و سينه مى زنيد و زنجير به خود مى زنيد؟ 


3 


برسس 
اين جكونه عزادارى است كه هنكام ماتم و عزادارى بر سرتان مى كوبيد و سينه مى زنيد و زنجير به خود مى زنيد؟ 
باسخ 


براى ياسخ به سؤال فوقء لازم است مقدمه اى مختصر درباره اصل عزادارى بيان كردد. 


مقوله عزادارى» مسأله اى است كه از صدر اسلام وجود داشته و مسلمانان بويه ييامبر كرامى اسلام(ص) در مجالس عزادارى 


شركت نموده و مردم را به اقامه محافل سو كوارى و كريستن بر شهدا تشويق و ترغيب فرموده است. 


از منابع شيعى استفاده مى شود كه غم و اندوه و كريه بر مظلوميت ابا عبدالله الحسين(ع) نه تنها جايز و مشروع است بلكه از 


ذخ 2 فضيلت فوق العاده اى برخوردار است. 


بيامبر كرامى اسلام(ص) مى فرمايد: «كل عين باكيد الأاضى يكم عن نصانب اللشفيق قالها نايك مستبشره بنعيم الجن)؛ 
هر جشمى در روز قيامت كريان استء مكر جشمى كه بر مصيبت حسين(ع) كريه كرده است» صاحب جنين جشمى خندان 


است و بر نعمت هاى بهشت بشارت داده مى شود. 1١[‏ 


مؤلف اسدالغابه مى نويسد: وقتى رسول خدا(ص) خبر شهادت جعفر بن ابى طالب معروف به جعفر طيار را شنيد» به خانه 
سمي عفر وقض وااو ملت كفت سس الاعف نس عات فاللمدازين ) رعو بات را دحال كر ينوعد ادارق مقاهده 


كرد يس ييامبر(ص) جنين فرمود: على مثل جعفر فلتبكك البواكى» براى شخصيتى مثل جعفر بن ابى طالب» كريه كنند كان بايد 


0 


همجنين ييامبر اسلام؛ وقتى جسد بى جان عموى خود حمزه را در جنكك احد مشاهده نمود كريه كرد و آن كاه هم كه به 
مدينه وارد شد آن حضرت مشاهده كرد كه براى شهيدان صداى كريه بلند است و از اينكه حمزه كريه كننده اى ندارد»ء ييامير 


متأثر و ناراحت شد 


و فرمود: ولكن حمزه لا بواكى له اليوم. [17 اما حمزه امروز كريه كننده ندارد. 


فروع دين استء بلكه هر منطقه اى طبق رسوم خود عزادارى مى كنند» يس اصل عزادارى براى امام حسين(ع) تحت عنوان 
حفظ شعاير اسلامى داخل و شايسته ياداش نيكوست/ 


البته كارهايى كه به عنوان عزادارى انجام مى شود نبايد بر خلاف شرع باشد ولى دليلى در منابع اسلامى» بر مممنوع بودن سينه 
زنى و زنجير زنى وجود ندارد. لذا بزركان دين به اين مراسم توجه داشته و از وقوع كارهاى خلاف شرعء در اين كونه برنامه 


هاء جل و كيرى كرده اند. 


شايان ذكر است كه از حضرت امام خمينى؛ درباره شبيه خوانى استفتأ شده و ايشان در ياسخ فرموده اند: تعزيه و شبيه خوانى» 
اكر مشتمل بر حرام نباشد و موجب وهن مذاهب نشود, اشكال ندارد. ولى بهتر است به جاى آن. مجالس روضه خوانى بر يا 
كننك. (1ع2) 


همجنين از مقام معظم رهبرى در اين مورد استفتأ شده و ايشان در جواب مرقوم داشته اند: عزادارى براى حضرت سيدالشهدأ و 
ياران با وفاى آن حضرت(ع) از اعظم قربات الى الله تعالى است و بركزارى مراسم عزادارى به همان روال سنتى معمولء 
اشكال ندارد ولى قمه زنى» اكر خطر براى شخص داشته باشد» يا موجب وهن مذهب شود و همجنين شبيه خوانى اكر مشتمل 
بر اباطيل باشدء و يا موجب سستى عقايد جوانان كردد» بايد اجتناب شود و در هر صورت بهتر استء به جاى آن» مجالس 


نوحه و مرثيه خوانى و سينه زنى وروضه خوانى بر يا 


كن 81 

[١].وسائل‏ الشيعه» ج ؟» ص 475/ 

[ ؟].اسدالغابه» ج 5 ص 849 1؛ الاستيعاب» ج ١‏ ص /"١١‏ 
[].الاستيعاب» ج ١‏ ص 0/؟/ 


؟؟].استفتائات» حضرت امام ج 7 ص 7/ 





[0].به نقل از مجله 1ينده سازان» شماره 588) خرداد // 


در نشريه ايقاظ مطالب ناصوابى را به تشيع و حكومت اسلامى ايران خواه در ابعاد اعتقادى يا سياسى سنت داده كه برخى از آن مطالب 
قسمت و افتراء است وبرخى ديكر نيز بايه علمى ندارد كه در اينجا لازم است به باسخ جند شبهه اى كه نويسنده درباره عقايد نظير بدعت 
عزادارى» 


در نشريه ايقاظ مطالب ناصوابى را به تشيع و حكومت اسلامى ايران خواه در ابعاد اعتقادى يا سياسى سنت داده كه برخى از 
آن مطالب قسمت وافتراء است وبرخى ديككر نيز يايه علمى ندارد كه در اينجا لازم است به ياسخ جند شبهه اى كه نويسنده 


درباره عقايد نظير بدعت عزادارىء ولايت فقيه و موقف عمر در نزد اهل بيت يرداخته اشاره كنيم. 
باسخ 


اما مطلبى كه درباره عزادارى و بدعت مى نويسد: أحقاهل يمكن لمسلم كاثنامن كان ان يدافع عن ما يفعله الشيعه يوم عاشواء. 


در ياسخ نويسنده بايد كفت عزاداريهايى كه شيعيان انجام مى دهند نه تنها بدعت نيست بلكه در روايات و سيره بزركان دين 


وجود داشته است تبيين مطلب: 


بديهى است كه يادآورى اقعه طف. علانوه بر ذكر ايثارها و از جان كذشتكيهاى شيرمردان حسينى» روحيه مبارزه با ظلم و 
فساد و تسليم نشدن در مقابل اهريمنان و استعماركران در مردم زنده و جاويد خواهد شد. لذا اثبات اين اصل كه بايد 
رخدادهاى مهم و نقش آفرين» به مردم و نسلهاى جديدء تذكر داده شود .معرفه جندانى نياز ندارد. عقل سليم هم به فوائد و 
فلسفه ترويج حقايل در راستاى بيدارى مردم براى ايجاد روحيه مبارزه در آنان اذعان و اعتراف دارد. سيره عقلا هم از قديم 
الايام تا كنون جنين بوده كه هيجكّاه از حوادث حياتى خويش دست نمى كشيد. و در زمانى خاص به زنده نمودن آنها از 


طريق يخش اعلاميه و نشر مطبوعات و ساختن فيلم و تثاتر و جز آن دست مى زده است. 


از نظر روايى هم نه تنها هيج اشكالى در مورد انعكاس حماسه حسينى و اصحاب ايشان به شكلهاى مختلف وجود ندارد كه 
تأكد 


زيادى هم در اين باره شده و ثوابهاى فراوانى براى كسانى كه جنين اقداماتى مى نمايند» در نظر كرفته اند. زيرا با اشاعه 
فرهنكك عاشوراء مكتب اسلام از كزند تاريكى و افول و تحريف و همسريى با ظالمان و ستمكران مصون. روحيه جهاد با 
استعمار كران در مردم زنده و جاويدان باقى مى ماند. و از اين رو به نظر مى رسد كه ثوابهاى زيادى كه درباره بريايى مجالس 
و مراسم عزادارى مطرح شده بيشتر ناظر به جنبه هاى سياسى و اجتماعى جنين اعمال و نيز شهادت و به جنبه فردى و عبادى 


محض آن كمتر نظر دارد. 
شبهه بدعت 


اين اشكال كه عزادارى سالاسر شهيدان و اصحاب بز ركوارى» از مسائل مبتدعه است و برانجام مراسم عزادارى حكم حرمت 
مترتب مى كردد» هيج اساس و يايه اى در نظر عقل و سيره عقلا و سنت و قرآن مجيد ندارد. زيرا بدعت, مفهومى در مقابل 
سنت است. رسول خدا(ص) در اين باره فرموده است: «يأتى على الناس زمان وجوههم وجوه الآندميين و قلوبهم قلوب 
الشياطين... السنه فيهم بدعه و البدعه فيهم سنه. (تاج الدين الشعيرىء جامع الاخبار» ص 1١8‏ به نقل از البدعه» ص 208)). 


علاءالدين هندى در حديثى از اميرالمؤمنين(ع) درباره اينكه بدعت» مفهومى مقابل دستورات الهى و فرامين ييامبر(ص) است» 


كويد: 


«و اما اهل السنه» فالمتمسكون بما سنّه اللِّ لهم و رسوله و ان قالواء و اما اهل البدعه؛ فالمخالفون لامر الله تعالى و كتابه و رسوله 
و العاملون برأيهم و اهوائهم و ان كثروا....» (كنزالعمال: ج 18 ح 58112 ص 186 به نقل از البدعهء ص 18 و 14) 


بنابراين مستحدثاتى كه در دين ايجاد شده و مخالفت كليات قرآن و سنت ستء بدعت شمرده مى شود. آيا 


طبق نقل تاريخ نكاران و محدثين اهل سنت رسول خدا(ص) در شهادت عموى كراميش حضرت حمزه و جناب جعفربن ابى 


طالب و در سوكك فرزند عزيزش ابراهيم و در كنار مزار شريف مادرش و جز آن كريسته و عزادارى فرمودند: 


القبر. قال: فرأيت عينيه تدمعان...» صحيح بخارى» ج "” ص 68894). 


- كريستن ايشان بر فرزند كراميش ابراهيم:...عن انس بن مالكك: قال دخلنا مع رسول الله(اص) على ابى سيضٍ القين و كان ظثرا 
الل«داص) تذر فان... فقال رسول الله(ص): ان العين تدمع و القلب يحزن و لا نقول الا-ما يرضى ربنا و انا بقراقكك يا ابراهيم 


لمحزونون...» (همانء ص 0808). اين روات تدر احتاية حواز خرق و كر فستن در فراق اولياء الهى دلالت مى كند. 


- كريه بيامبر بر سعد بن عباده:... اشتكى سعد بن عباده شكوى لرفأتاه النبى(ص) يعوده... فلما دخل عليه فوجده فى غاشيه 
اهله. فقال: قد قضى؟ قالوا: لا يا رسول الله فبكى النبى(ص) فلما رأى القوم بكاء النبى(ص) بكوا...؛ (همان» ص 8017 اين 


كزارش بر جواز كريستن بر اثال سعد بن عباده و نيز جواز كريستن نزديكان مريض بر وى دلالت مى كند. 


- تشويق و ترغيب ييامبر(ص) بر كريه بر حضرت حمزه: «... و مكتب الانصار على قتلاهم. ذ مع لكف سول الللضن فقال: 
لكن حمزه لابواكى لهى فجاء نساء الانصار الى باب 


وفنول اللزمية ) مكدو و قل تحرو كوعا لين وسو ادن و انرطة بالانصراف. فهن الى اليوم اذا مات الميت من الانصارء بدأ 
النساء فبكين على حمزه ثم بكين على متيهن.» (طبقات ابن سعد. ج 7. ص 5©). 


اين روايت دلالت بر جواز و ترجيح كريه بر اولياء الهى و تشويق ديكران براى اين منظور مى كند. و اين عينا همان كارى است 


كه شيعه درباره امام حسين و بركزارى مراسم عزادارى در حق ايشان مى نمايد. 


با توجه به روايات فوق و نظير آنها كه فراوان است مى توان به منطق قرآن و سيره رسول اللهك(ص) در جواز و مرجح بوده 
عزادارى نسبت به امام حسين(ع) بى برد. مضافاً آنكه طبق روايات فريقين شخص ييامبر(اص) بارها از شهادت امام حسين (ع) 
خبر داد و در اندوه و مظلوميت وى كريستند. (ر. ك: مقتل خوارزمى» ج 2 ص ال الجامع الصحيح؛ ج 21١‏ ص ”1947 
المجمع الزوائد» ج 4 ص 188 به نقل از ياسخ به 8 يرسش. ص 36 و م 


بنابراين ب ركزارى مراسم عزادرى از نظر سنت نبوى نيز اشكالى ندارد. 
سيره صضحابه صدر اسلام نيز بر مشروعيت و جواز عزادارى دلالت واشاره دارد. 
ام المؤمنين ام سلمه كويد: زمانى كه رسول خدا(ص) در ميان ما بودء از ديدن ايشان آرامش مى يافتيم. 


اما هنكامى كه رحلت فرمود؛ اجتماع كرده و بيدار بوده و كريه مى كرديم. سحركاه صداى كوسفندان بلند شد. ما و مردمى 
كه در مسجد بوديمء بانكك برآورده و مدينه يكيارجه ناله وفرياد و فغان بود. نزديكك صبح. بلال - مؤذن ييامبر(ص) - بانكك 


اذان سرداد. وقتى به نام مباركك ييامبر اكرم(ص) رسيدء با صداى بلند كريه كرد و با اينكار اندوه ما جند 


برابر شد... [11 


در كزارش ديكرى آمده كه حتى خليفه اول و دوم در سوك ييامبر(ص) كريستند. انس بن مالكك كويد: ابوبكر بعد از وفات 
رسول خدا(ص) به عمر كفت: «انطلق بنا الى ام ايمن نزورها. فلما انتهاينا اليهاء مكتب. فقال دما يكركك؟ ناعتد الله خخير 


لرسوله. قالت: و الله ما ابكى ان لا اكون اعلم ما عند الله خير لرسوله. و لكن ابكى ان الوحى انقطع من السماء فهيجتهما على 
البكاء فجعلا يبكيان.) !27 


در حديث ديكرى آمده كه حضرت فاطمه(س) «تزور قبر عمها حمزه كل جمعه فتصلى و تبكى عنده) [7] 

[١].اسدلاغابه»‏ ابن عبدالبر» ج هه ص ؟١٠.‏ 

[1].دلائل النبوه» بيهقى» ج /اه ص 28!؛ حليه الاولياءء ج 7 ص 67؛ سنن ابن ماجه؛ كتاب الخبائز. الحديث 1978 و مصادر 
ارين 

["].مستدركك الصحيحين: كتاب النجنائزء ص 7م 

شبهات يبرامون شفاعت 


آبا طلب شفاعت از معصومين و زيارت قبور و تبرك مزار آنان و نوعى شرك نيست ؟ 


آيا طلب شفاعت از معصومين و زيارت قبور و تبركك مزار آنان و نوعى شركك نيست ؟ 
باسخ 


اولا م ثبوت تاثير در غير خدا , خواه مادى خواه غير مادى , امرى است كه انكار آن مستلزم ابطال قانون عليت و در نتيجه نفى 
توحيد الهى است . خداوند منان نيزبارها خود ثبوت تائير در مخلوقاتش را بيان فرموده است . آنجه نفى شده و اعتقادبه آن 
نوعى شرك به حساب مى آيد , تاثير استقلالى مخلوقات . طلب شفاعت يا زيارت قبور و تبركك مزار و بز ركداشت معصومان 
ونه از آن جهت است كه آنان مستقلا و در عرض خداوند داراى نفوذ و قدرت و تاثير در عالم اند , بلكه از آن جهت است 
كه آنان بيشترين بهره را از خداوند متعال دريافت كرده و مى كنند و درنزد خدا مقام محمود دارند . يعنى در حقيقت تقرب به 
آنان تقرب به خدا , شفاعت ازآنان و طلب مغفرت از نخدا و بز روكداشت آنان و بز ركداشت خداوند است . ثانيا م كسانى كه 
جنين يرسشى دارند , درباره حجر الاسود و كعبه جه مى كويند ؟ آيااين موارد هم شركك است اما استثناء شده و حرام نيستند ؟ 
حكم عقل كه استثناءبردار نيست . يس بايد كفت كه اين موارد طريق و ابزار و راه عبادت خداونداند م ودراين صورت جه 


تفاوتى ميان حجر الاسود يا كعبه با ديكر شعائر الهى , من جمله زيارت و شفاعت از معصومين وجود دارد . 


سنت الهى جنان است كه كارها و وعده هاى خداوند نه تخلف يذيرند نه داراى اختلاف . در حاليكه تحقق شفاعت موجب اختلاف در 
كارهاى خداوند است زيرا اكر شسفاعت باعث شودكه همه مجرمين عفو شوند بس جعل عقاب و وعيدهاى الهى لعب و بيهوده خواهد بود 
واين با حكمت الهى منافات 


3 
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سنت الهى جنان است كه كارها و وعده هاى خداوند نه تخلف يذيرند نه داراى اختلاف . در حاليكه تحقق شفاعت موجب 


اختلاف در كارهاى خداوند است زيرا اكر شفاعت باعث شود كه همه مجرمين عفو شوند 


يس جعل عقاب و وعيدهاى الهى لعب و بيهوده خواهد بود واين با حكمت الهى منافات دارد . و اكر شفاعت سبب شود كه 
برخى كناهكاران يا برخى از كناهان بخشيده شود اين امر مستلزم آن است كه در كارهاى خداوند اختلاف ود كركونى باشد 


زيرا كناه , كناه است و كناهكار هم كناهكار يس به جه دليل برخى كناهان يا كناهكاران بخشيده شوند و برخى نه ؟ 


باسخ 


ترديدى نيست كه سنت الهى و صراط او واحد است , امااين سنت ثابت تنها بر اساس يكك صفت از صفات الهى استوار 
نككشته است بلكه بر اساس آنجه مقتضاى جميع صفات الهى است استوار شده است . به بيان ديكر افعال الهى با توجه به جميع 
ضفات الهى صضووت مى كيرد اكر كسى را شفاهى دهد به دليل آن نست كه او جاق اسان ها وامى كيرد( هميت است ) يا 


بى هيج سبب و مصلحتى جنين مى كند بلكه جون رئوف و رحيم است جنين مى نمايد . بنابراين لايتغير بودن سنت الهى و 


حاكم عادل وقتى شفاعت را مى يذيرد كه متوجه خطاى خود شود و مصلحت را در انجام ندادن آنجه قبلا اراده كرده بود ببيند . و حاكم 
ظالم نيز شفاعت اطرافيان خويش رابا علم به ظلم بودن آن مى بذيرد زيرا مصلحت كار خويش را در آن مى داند . اما هردو نوع بذيرش 
شفاعت در 
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حاكم عادل وقتى شفاعت را مى يذيرد كه متوجه خطاى خود شود و مصلحت را در انجام ندادن آنجه قبلا اراده كرده بود 
ببيند . و حاكم ظالم نيز شفاعت اطرافيان خويش رابا علم به ظلم بودن آن مى يذيرد زيرا مصلحت كار خويش را در آن مى 
داند . اما هردو نوع يذيرش شفاعت در مورد خداوند محال است . زيرا از طرفى اراده او بر اساس علم ازلى و تغيير نايذير است 
از سوض شرك او عن مطلق اننع و كاري له عساهة اتديقى حصن قدارف قار اين ذليلى وز شفاضك كد اوقد يا ينرق 


شقافة:ذ يكراق اأسرى او.وحرد نذارد: 
باسخ 


يذيرش شفاعت از سوى خداوند مستلزم تغيير اراده و علم او نمى كردد بلكه تغيير درناحيه مراد و معلوم است . خداوند سبحان 
مى داند كه فلان شخص در وضعيت مشخص الف دجار حالاتى مى كردد و بعد در وضعيتى ديككر دجار حالات متضاد با 
حالات اول مى كرددزيرا در هر دو وضعيت اسباب و شرايط دركارند و علم و اراده خداوند به آنها تعلق مى كيرد . به عنوان 


مثال ما مى دانيم كه تا جند ساعت ديكر هوا تاريكك خواهد شد وجشمان ما جائى را نخواهد ديد در اين حالت اراده ما به 


داشتن جراغ و روشن كردن آن تعلق مى كيرد اما يس از مدتى روز خواهد شد و خورشيد همه جا را روشن خواهدساخت و 
در اين حالت اراده ما به خاموش ساختن جراغ تعلق خواهد كرفت . آنجه دراين مورد تغيير مى كند علم و اراده ما نيست بلكه 


كند . آنجه محال است اين است كه مراد و معلوم تغيير كنند اما اراده و معلوم تغيير نكنند . 


وعده شفاعت الهى از سوى خداوند و تبليغ آن توسط انبياء عليهم السلام و مستلزم جرى شدن بندكان بر معصيت و كمراهى آنان و هتى 
حرمت الهى و منافى با غرض و هدف دين كه همانا طاعت و بندكى خداوند است و مى باشد . بنابر اين هر آبه اى كه دلالت بر اين 
مساله خلاف ا 
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وعده شفاعت الهى از سوى خداوند و تبليغ آن توسط انبياء عليهم السلام , مستلزم جرى شدن بندكان بر معصيت و كمراهى 
اى كه دلالت بر اين مساله خلاف اصل داشته باشد بايد تاويل شود . 


باسخ 


اولا اين مطلب اختصاصى به شفاعت ندارد بلكه وعده يذيرش توبه و آيات حاكى از شمول و فراكيرى مغفرت و رحمت الهى 
را نيز شامل مى شود . حال اينكه مغفرت و رحمت الهى و يذيرش توبه نيز از اصول مسلم دين است كه فوايد سازنده آن نياز 
به ذكر ندارد . ثانيا : وعده شفاعت و تبليغ آن در صورتى مستلزم تجرى و كمراهى بندكان مى شود كه الف : نوع كناه و 
شخص كناهكارى كه مورد شفاعت واقع مى شود معين و مشخص شود رب : شفاعت در همه موارد و انواع كناه و عقاب تاثير 
كند و آن را صد در صد ريشه كن سازد . اما در قرآن كريم و در روايات هيجكاه نوع كناه و شخص كناهكارى كه مورد 
شفاعت واقع مى شود معين و مشخص نشده است . در ضمن آنكه وقوع شفاعت را مشروطبه شرايط دانسته و شمول آن را در 


مورد برخى كناهان يا برخى اوقات مورد تصريح قرار داده است . بنابراين زمينه اى براى تجرى و كمراهى وجود ندارد . 


آنجه سبب حفظ و استحكام جامعه مى كردد عمل به قانون و تعهدات اجتماعى است . ازاين رو بر هر حاكمى لازم است كه روحيه 
اطاعت از قانون را در افراد تحت حكومت خودبيدار و يايدار نموده و از هر جيزى كه باعث تضعيف جنين روحيه اى كردد احتراز كند . 
وعده شفاعت و بخشش 


3 


يرسيس 


روحيه اطاعت از قانون را در افراد تحت حكومت خودبيدار و يايدار نموده , از هر جيزى كه باعث تضعيف جنين روحيه اى 
كردد احترازكند . وعده شفاعت و بخشش كناهكاران سبب تضعيف جنين روحيه اى مى كردد و شايد به همين دليل باشد كه 


باسخ 


اولا اسلام جنين تفسيرى از شفاعت ارائه نمى كند . ثانيا شفاعتى را كه اسلام به مومنان وعده داده است تاثيرات منفى مورد 
سئوال را در بى ندارد زيرا قرآن مى فرمايد مومنان در آ نش روز قيامت جاويدان نخواهند ماند به شرط آنكه يروردكارخود را 
با ايمان كامل ملاقات كنند . اما قرآن ايمان انسان را در خطر بزركك كناهان , خصوصا كناهان كبيره , دانسته واين امر سبب 
مى شود كه مومن بين خوف ورجاء بسر برد . در ضمن آنكه اسلام قوانين اجتماعى مادى و معنوى كوناكونى وضع كرده كه 
جميع حركات و سكنات فردى و اجتماعى انسان را شامل مى شود و در قبال تخلف از قوانين كيفرها و حدود و جزاى مناسب 
قرار داده است . همجنين براى استحكام وتحكيم اين قوانين , اصل امر به معروف و نهى از منكر و انذار و تبشير را موردتاكيد 


قرار داده است ٠.‏ 
جه شباهتى ميان بت يرستان كه بتها را شفيع مى دانستند با خدا يرستان است ؟ 


يرسس 


باسخ 
همانطور كه تواريخ به روشنى كواهى مى دهد بت يرستان اعتقاد به تاثير بتها درسرنوشت خود داشتند و مبدئيت تاثير براى 
آنها قائل بودند , در حالى كه مسلمانان معتقد به شفاعت , تمام تاثير را از خدا مى دانند و براى هيج موجودى استقلال درتاثير 


قائل نيستند . 


قرآن صريحا از عبادت و برستش غير خدا نهى كرده بس شفاعت انبياء و ٠+٠‏ كه خود يك نوع عبادت محسوب مى شود جه توجيهى دارد 
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قرآن صريحا از عبادت و يرستش غير خدا نهى كرده يس شفاعت انبياء و ٠٠١‏ كه خود يكك نوع عبادت محسوب مى شود جه 


توجيهى دارد ؟ 
ياسخ 


اولا-: قرآن مقام شفاعت را براى جمعى از نيكان و صلحا و انبياء و فرشتكان اثبات كرده است منتها آن را منوط به اذن الهى 


دانسته است زيرا مراجعه برادران يوسف رابه يدر و همجنين ياران ييامبر را به ييامبر و تقاضاى استغفار از وى را صريحاآورده 
است . ثانيا : مفهوم عبادت آخرين حد خضوع و تواضع است كه به عنوان تعلق و وابستكى مطلق و تسليم بى قيد و شرط عابد 
در برابر معبود انجام مى كيرد و در تقاضاى شفاعت از شفيعان هيجكونه اثرى از عبادت و يرستش با اين مفهوم ديده نمى شود 
اما در موردخواندن غير خدا كه در آيات متعددى از آن نهى شده است مفهومش اين نيست كه صدازدن و خواندن كسى به 


اكر شفاعت اين است كه شفيع از موقعيت و نفوذ خود استفاده كرده و نظر شخص صاحب قدرتى را در مورد مجازات زيردست او تغيبر 
دهد ابن هم انعكاسى از جوامع عقب افتاده و فئوداليت مى باشد و هم متضمن يكنوع شرك و انحراف از توحيد است هم روح سعى و 
تلاش را مى كشد و هم 


يرسش 
اكر شفاعت اين است كه شفيع از موقعيت و نفوذ خود استفاده كرده و نظر شخص صاحب قدرتى رادر مورد مجازات 
زيردست او تغيير دهد اين هم انعكاسى از جوامع عقب افتاده و فتئوداليت مى باشد و هم متضمن يكنوع شرك و انحراف از 


توحيد است هم روح سعى و تلاش را مى كشد و هم موجب تشويق به كناه است . 
ياسخ 


اين اشكالات همه نتيجه شفاعت در عرف عام و معنى نادرست آن است شفاعت در منطق اسلام بر اساس تغييرات و 
ذك ركوئيهاق كوناكون در شفاعت شونده استث . زيرا كساتى كه به اصضل شفاعت معتقدثد براى اينكه مشمول آن شوتد 
ناكزيرند شرائط آن را فراهم سازند و از كناهانى همانند ظلم كه اميد شفاعت را به صفر مى رساند ببرهيزند ,برنامه خود را از 
يكك دك ركونى عميق و همه جانبه در وضع خويش شروع كنند از كناه توبه كنند ويا حداقل در آستانه توبه قرار كيرند 
خلافكارى و شكستن سد قوانين الهى را متوقف سازند و يا لااقل تقليل دهند و ايمان به خدا و دادكاه بزركك رستاخيز را در 
خود زنده نككاهدارند و قوانين و مقررات او را محترم بشمرند و ازطرفى براى برقرار ساختن بيوند ميان خود و شفاعت كننده از 


صفات او اقتباس كنندو يكك نوع سنخيت هر جند ضعيف , ميان خود و او برقرار سازند . 
آيا لازمه شفاعت اين نيست كه شفاعت كنندكان دايه مهربانتر از مادر و باشند 5 
بيرسش 


آيا لازمه شفاعت اين نيست كه شفاعت كنندكان دايه مهربانتر از مادر , باشند ؟ 


باسخ 


حير زوا ولسوزف و ميرباتى شنافت كتقد كاف قوق الارحمة ب نبابان الهى اسك ويه درك بسنكةه #شفاعتك و وشيلةو 
راهى است كه خداى متعال خودش براى آمرزش بند كان كنهكارش قرار داده و در حقيقت , تجلى و تبلور بالاترين رحمتهاى 
اوفك ك4 ترد كان ماسقة ويركريناكن تايان عى شوة انه دعا واتويه قز وسايل ذيكري عسعد كد او خودت يراق 


قضاى حوائج و آمرزش كناهان عنايت فرموده و مقرر كرده است . 


آيا درخواست شفاعت از شفيعان واقعى و شرك است 5در توضيح سئوال كفته مى شود و شفاعت حق مخصوص خدا است جنانكه قرآن 
كريم در ابن زمينه مى فرمايد : قل لله الشفاعه جميعا . -)١(‏ بكو براى خداست حق شفاعت . بنابراين , درخواست شفاعت از غير خدا , 
درخواست حق مط 
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آيا درخواست شفاعت از شفيعان واقعى , شرك است ؟در توضيح سئوال كفته مى شود , شفاعت حق مخصوص خدا است 
جنانكه قرآن كريم در اين زمينه مى فرمايد : قل للمه الشفاعه جميعا . -)١(‏ بكو براى خداست حق شفاعت . بنابراين , 
درخواست شفاعت از غير خدا و درخواست حق مطلق خدا از بنده اوست وجنين درخواستى در حقيقت , يرستش غير خداست 


وبا توحيد در عبادت ساز كارنيست . 


باسخ 


مقصود از شرك در اينجا , شرك در ذات يا خالقيت وو يا شرك در تدبير نيست ,طبعا منظور شرك در عبادت و يرستش او 
است . روشن است كه تبيين اين مساله , به تفسير دقيق عبادت و يرستش بستكى دارد و همككى مى دانيم كه تفسير معناى 
عبادت , در اختيار ما قرار داده نشده است تا هر خضوعى را براى مخلوقى و هر درخواستى را از بنده اى عبادت بدانيم . بنابر 
تصريح قرآن مجيد , فرشتكان بر آدم سجده كردند . فاذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين فسجد الملائكه كلهم 
اجمعون . (؟)- يس آنككاه كه او را به خلقت كامل بياراستم , و از روح خود در وى دميدم , يس بر او به سجده درافتيد , كه 
همه سجده نمودند . در عين حال , اين سجده كرجه به فرمان خدا بود , ليكن از نظر ماهيت , عبادت آدم نبود , وكرنه خدا به 
آن فرمان نمى داد . همجنين مى دانيم فرزندان يعقوب و حتى خود آن حضرت , بر يوسف سجده نمودند . و رفع ابويه على 


العرش و خروا 


له سجدا . (*)- و يدر و مادر خود را بر تخت نشاند و آنان بر او سجده كردند . اكر جنين خضوعى يرستش يوسف بود و نه 
حضرت يعقوب ييامبر كه از مقام عصمت برخوردار است انجام مى داد و نه به اين كار فرزندان خود راضى بود . در عين حال 
كه هيج خضوعى بالا-تر از سجده نيست . بر اين اساس , بايد مفهوم خضوع و يا درخواست از غير را از معناى يرستش 
جداسازيم . حقيقت يرستش آن است كه انسان , موجودى را خدا بينديشد و در برابر او به يرستش برخيزد ويا يديده اى را 
مخلوق خدا بداند وليكن تصور كند كه كارهاى خدايى از قبيل تدبير جهان و غفران ذنوب به وى تفويض كريده است . اما 
اكر خضوع ما دربرابر كسى , آنككونه باشد كه او رانه خدا بدانيم و نه بينديشيم كه كارهاى خدايى به وى واكذار كرديده 
است , جنين خضوعى , جز احترام وى بسان تكريم فرشتكان در برابر آدم و احترام فرزندان يعقوب در مقابل يوسف , بيش 
نخواهد بود . در مورد سئوال نيز بايد كفت كه هركاه تصور كنيم حق شفاعت به شافعان راستين تفويض كرديده و آنان مى 
تؤائئد بدون قبد وشرط:, شفاعت تمايتد ومابه مغفرت كاهان كروند اجنين اعتقادى و موجب شرك خواهد بوق ء زيزا كار 
خدا را از غيراو درخواست نموده ايم اما هركاه بينديشيم كه كروهى از بندكان ياكك خدا , بدون اين كه مالكك مقام شفاعت 


شوند , در يكك جهارجوب معين , اجازه شفاعت در مورد كناهكاران را 


دارند و مهمترين شرط همان اذن و رضايت خداوند است و روشن است كه درخواست جنين شفاعتى از بنده اى صالح , ملازم 
با خدا دانستن او نيست , همجنانكه مستلزم تفويض امور خدايى به او نمى باشد , بلكه درخواست كارى است از كسى كه كار 
و شان اواست . مامى بينيم كه در زمان حيات بيامبر , كناهكاران براى درخواست مغفرت به حضور وى مى رسيدند و آن 
عتضيزت نيزابه آثان وفيت شركة تمن ذاد . وسنت ابن مائجه از سامير كزافنروابت مئ كلذ كه فرهود اتدرون :ها خيرنئ 
ربى الليله ؟ قلنا الله و رسوله اعلم . قال فانه خيرنى بين ان يدخل نصف امتى الجنه و بين الشفاعه فاخترت الشفاعه , قلنا يا 
رسول اللّه ادع الله ان يجعلنا من اهلها قال هى لكل مسلم . (6)- آيا مى دانيد كه خدا امشب مرا بين جه جيزهايى مخير فرمود ؟ 
كفتيم خدا و ييامبربهتر مى دانند . فرمود : او مرا مخير ساخت بين اين كه نصف امت من وارد بهشت كردند و بين شفاعت , 
يس شفاعت را اختيار نمودم . كفتيم اى ييامبر خدا , ازيرورد كار خود بخواه كه ما را شايسته شفاعت كرداند . فرمود : شفاعت 
و براى هرمسلمانى خواهد بود . دراين حديث به روشنى , ياران ييامبر از خود او درخواست شفاعت مى كنند ومى كويند : 
ادع الله ٠٠١‏ . قرآن كريم نيز مى فرمايد : ولو انهم اذا ظلموا انفسهم جاوك فاستغفروا اللّه و استغفرلهم الرسول لوجدواالله توابا 
ريه ,:(6) حاو اكر انان متكا 


كه بر خود ستم كردند , به سوى توامى آمدند يس ازخدا طلب مغفرت مى نمودند و ييامبر براى آنان استغفار مى كرد , 
بدرستى خدا را توبه يذير ومهربان مى يافتند . و در جاى ديككر به نقل از فرزندان يعقوب مى فرمايد : قالوا يا ابانا استغفر لنا 
ذنوبنا انا كنا خاطئين . (2)- كفتند : اى يدر , از خدا بر تقصيرات ما طلب مغفرت كن كه ما بر خطا بوديم . و حضرت يعقوب 
هم به آنان وعده استغفار داد و هركز آنان را به شركك متهم نساخت . قال سوف استغفر لكم ربى انه هو الغفور الرحيم . (/)- 
كفت به زودى از دركاه خدا , براى شما مغفرت خواهم خواست , همانا او آمرزنده ومهربان است . 


عنوان شفاعت در مفاهيم مذهبى شبيه يك نوع توصيه هاى بى دليل اجتماعى و يارقى بازى است زيرا مفهوم آن ابن است كه افراد آنجه 
مى توانند كناه كنند هنكامى كه از فرق تا قدم لوده شدند دست به دامن شفيع زنند 
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عنوان شفاعت در مفاهيم مذهبى شبيه يكك نوع توصيه هاى بى دليل اجتماعى و يارتى بازى است زيرا مفهوم آن اين است كه 
افراد آنجه مى توانند كناه كنند هنكامى كه از فرق تا قدم آلوده شدند دست به دامن شفيع زنند 


باسخ 


شفاعت كه بوسيله بندكان خاص خدا انجام مى كيرد همانند شفاعت تكوينى است كه به وسيله عوامل طبيعى صورت مى 
كيرد يعنى مْ همانطور كه اكر در درون يكك دانه كياه وعامل حيات و سلول زنده وجود نداشته باشد تابش هزاران سال آفتاب 
وياوزش نسيم و ريزش قطرات حياتبخش باران هيج كونه تاثيرى در نمو و ريشه آن نخواهد كرد ,شفاعت اولياى خدا نيز 
براى افراد نالايق بى اثر است , يعنى اصولا آنها براى اين كونه اشخاص شفاعتى نخواهند داشت و شفاعت نيازمند يكك نوع 
ارتباط معنوى ميان شفاعت كننده و شفاعت شونده است و به اين ترتيب شفاعت يكك عامل تربيت است نه يكك وسيله يارتى 


بازى و فرار از زير بار مسئوليت . 


شفاعت كننده بايد از دو راه وارد شود : يا اطلاعاتى درباره شايستكى و لياقت شفاعت شونده در اختيار آن شخص بزرى بكذارد وازاو 
بخواهد در حكمش تجديد نظ ركند يا رابطه شفاعت شونده را با شفاعت كننده بيان كند تا به خاطر علاقه اى كه شخص بزرك به شفاعت 
كننده دارد و 
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شفاعت كتنده بايد از دو راه وارد شود : يا اطلاعاتى درباره شايستكى و لياقت شفاعت شونده در اختيار آن شخص بزركك 
بككذارد و از او بخواهد در حكمش تجديد نظ ركنئد يا رابطه شفاعت شوئده را با شفاعت كنئده بيان كند ثا به خاطر علاقه اى 
كه شخضن بزركف بها شفاعت كنندةدارة و حكمش راتغيير ذهد تابرايق شفاعت تغبيرف است دراراده يروزه كار سية ابه 
كناهكار 


باسخ 


هر يكك ازاين دو موضوع و راه , فرع براين است كه شفاعت كننده اطلاعاتى داشته باشد كه نزد شخصى كه در بيشكاه او 
شفاعت مى كند وجود نداشته باشد اما اكر اواحاطه كامل علمى به همه جيز و همه كس داشته باشد هيجكس نمى تواند نزد او 
براى كسى شفاعت كند , زيرا هم لياقتهاى افراد را مى داند و هم ارتباط آنها را بايكديكر , بنابراين تنها با اذن او شفاعت 
صحيح است از اينجا روشن مى شود كه شفاعت تغييرى در اراده يرورد كار نسبت به كناهكار نمى دهد بلكه كناهكار است 


كه باارشباط معتوئ با شفاعت كتنده توعن تكامل وق يروزش فى بابد و به سرحدىق مى وسد كه شاسته عفو خذا فى كردة, 
جابر بن عبدالله انصارى جه مناظره هائى درباره شفاعت داشت؟ 
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جابر بن عبد الله انصارى جه مناظره هائى درباره شفاعت داشت؟ 
باسخ 


«طلق بن حبيب» مى كويد: 


عذاب دوزخ به صورت عذاب جاودانى ياد شده استء خواندم و نتيجه كرفتم كه بنا به كفته آيات بايد اهل دوزخ در آتش» 


مخلد و جاودان باشندك. 


كه خواندى و در آنها عذاب دوزخ به صورت يكك عذاب جاودانى ياد شده؛ مربوط به مشركان و بت يرستان است ولى 
شفاعت از آن كسانى است كه دجار لغزش و كناه شده سيس كيفر اعمال خود را در دوزخ ديده اند و بعداً در اثر شفاعت از 


افوا ره قد انل 
سيس جابر به كوش خود اشاره كرد و كفت: 


«ناشنوا باشد اكر آنجه مى كويم شخصاً از ييامبر نشنيده باشمء من با اين دو كوش خود از ييامبر شنيدم كه فرمود: كروهى از 


كنهكاران يس از آنكه وارد آتش شدندء از آن بيرون مى آيند) 


از اينكه جابر آيات مربوط به دوزخيان را بردو دسته تقسيم مى كندء و آن دسته از آيات را كه در آنها سخن از خلود در 


دوزخ به ميان آمده مربوط به مشركان و بت يرستان» و دسته ديكر را مربوط به مؤمنان كنهكار مى داند» مى توان موقعيت 


علمى جابر را در تفسير آيات قرآن به دست آورد. 


تنها اين مورد نبود كه جابر» مردم را با معارف قرآن آشنا كرده استء بلكه از كتب احاديث به روشنى 


استفاده مى شود كه وى در يكك مجمع عمومى ييرامون شفاعت. با يكى از محدثان مناظره نموده او را محكوم ساختء اينكك 
مناظره او: 


ايزيد فقيرا مى كويد: من در كنار جابر نشسته بودم و او براى مردم از ييامبر كرامى حديث نقل مى كردء او ضمن سخنان خود 
كفت: كروهى از دوزخيان از آتش آزاد مى كردند. 


من از اين سخن سخت ناراحت شده رو به جابر كردم و كفتم: من از ديكران در شككفت نيستم بلكه از شما ياران محمد(ص) 
در اث -3 كه تضؤن من كد كروهى از دوزخيان از دوزخ خارج مى شوند» در صورتى كه اين سخن با كفتار خدا سازكار 


«آنان مى خواهند از اتش بيرون بيايند ولى هركز خارج نخواهند شد) مائده//ا". 


بكذاريد تا من او را روشن كنم» سيس كفت: 


آيه اى كه درباره خلود در آتش دوزخ تلاوت كردىء مربوط به مشركان و بت يرستان» و به طور كلى راجع به كافران است و 


درباره آنان نازل شذده است» ابه جنين انعننت* 


«انّ الذين كفروا لو ان لهم ما فى الا-رض جميعاً و مثله معه ليفتدوا به من عذاب يوم القيامه ما تقل منهم و لهم عذاب اليم 


يريدون ان يخرجوا من النار و ما هم بخارجين منها و لهم عذاب مقيم) مائده الالاع". 
جابر يس از خواندن اين دو آيه» رو به من كرد و كفت: قرآن تلاوت مى كنى 
كفتم: قرآن را حفظ كرده ام. 


جابر در اين هنكام مرا به ياد آيه ديكرى انداخت كه خداوند در آن به بيامبر نويد مقام بس يسنديده اى مى دهد 


و مى فرمايد: 


«اى ييامبر! بخشى از شب را با انجام دادن نوافل (نمازهاى مستحبى) متهجد باش تا خداوند تو را به مقام يسنديده اى برساند» 
اسراء/9/ا 


آنكاه جابر افزود: اين «مقام محمود) (مقام يسنديده) همان مقام شفاعت است كه خداوند از آن سخن مى كويد. اين شفاعت 
شامل كسانى خواهد شد كه خداوند آنان را به خاطر كناهانشان» در دوزخ بازداشت خواهد كرد وهركز با آنان سخن 


نخواهد كفت وهر وقت بخواهد آنان را آزاد كند» آزاد مى نمايد. 
ايزيد فقيرا مى كويد: يس از شنيدن بيانات جابر» ديكر شفاعت را انكار نكردم (حياه الصحابه 9/ )67١‏ . 
در اينجا بى مناسبت نيست حديثى را كه از امير مؤمنان (ع) درباره شفاعت نقل شده و نظريه جابر را به روشنى تأييد مى كندء 


امير مؤمنان (ع) از ييامبر كرامى نقل مى كند كه حضرت فرمود: من به قدرى درباره امت خود شفاعت مى كنم كه ندائى از 


امير مؤمنان (ع) يس از نقل اين حديث رو به مردم عراق كرد و كفت: اى مردم عراق! شما تصور مى كنيد اميدوار كننده ترين 
آيه در قرآنء آيه: «يا عبادى الّذين اسرفوا على انفسهم لا تنقطوا من رحمه الله ان الله يغفر الّنوب جميعا انّه هو الغفور الرَحيم) 
زمر/اه است ولى ما خاندان بيامبر مى كوئيم: اميدوار كننده ترين آيه در كتاب خداء آيه «و لسوف يعطيكك ربكك فترضى) 


اضحى 6٠/‏ ات 
آنجه خدا به ييامبر مى بخشد, همان مقام شفاعت است (حياه الصحابه */ 67). 
ساير موارد 


جرا قبور ائمه بقيع : و قبر فاطمهء بنت اسد (مادر حضرت على / و عباس عموى رسول خدا2و صحابهء بزرى آن حضرت و ضريح و كنبد 
و باركاه ندارد و تا كنون به صورت ساده باقى مانده است ؟ 
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جرا قبور ائمه بقيع : و قبر فاطمهء بنت اسد (مادر حضرت على 7 و عباس عموى رسول خداءو صحابهء بزركك آن 


حضرت , ضريح و كنبد و باركاه ندارد و تا كنون به صورت ساده باقى مانده است ؟ 
باسخ 


قبور آن عزيزان تا زمان تسلط ومّابيان و ملكك سعود و بيروانش , داراى ضريح , كنبد و باركاه ومحل راز و نياز و زيارت 


يعنى حدود شش ماه , قبور و كنبد و باركاه آن ها را تخريب كردند. 


وهّرابى ها نه تنها قبور ائمهء بقيع را تخريب كردند, بلكه در ظرف دوازده سال , به شهر مقدس كربلا و اطراف آن و نجف 
حمله مى كردند, كه نخستين آن در سال 58١7٠١صورت‏ كرفت . در اين مرحله جنان رسوايى در كربلابه بار آوردند كه در 
وصف نمى كنجد, ينج هزار تن يا بيش تر را به قتل رسانيدند و يس از فراغت از جنكك , به طرف خزينه هاى حرم رفتند كه 


اناشغة او امزال قراواة و (شاء تقس عرد عمد را ممغارف نكف 
(ياورقى ١.جعفر‏ سبحانى و آيين وهَابيت و ص 539 


كفتنى است : از جمله مسائلى كه وهابيان بر آن حساسيت خاصى دارند, تعمير قبور و ساختن بنا بر روى قبور ييامبران و اولياى 
الهى است , و عمدهء دليلشان دو جيز است : اجماع (اتفاق نظر) علماى اهل سدّت , وحديث ابى الهاج . از ابى الهاج نقل مى 
كنند كه او كفته است : روزى حضرت اميرالمؤمنين /ابه من فرمود:شما را براى انجام كارى مى فرستم كه رسول خداتمرا براى 
انجام آن مأمور كرد, و آن اين كه 


: هر تصويرى راديدى , محو كن , هر قبرى را مشاهد كردى , آن را مساوى و برابر با زمين بنما. 


هر دو دليل وهابيها مخدوش است ,و زيرا اجماع و اتفاق علما و امت اسلامى در تمام ادوار اسلامى برخلاف اين اعتقاد بوده و 
در زمان خود بيامبر*و ياران او تعمير قبور و ساختن بنا بر روى آن وجود داشته است . 

روزى كه اسلام در شبه جزيره انتشار يافت و قسمت مهمى از خاورميانه را كرفت , قبور ييامبرانى كه مدفن آنان شناخته شده 
بود سقف و سايبان و قبه و باركاه داشت . در مكه قبر حضرت اسماعيل و مادرش در حجرقرار داشت و قبر دانيال در شوش , 


وقبر يونس و هود و صالح و ذوالكفل در عراق بود. قبر حضرت ابراهيم وفرزندش اسحاق و يعقوب و يوسف , در قدس 
اشغالى همككى داراى نشان بود, حتى يدر شيخ محمّد رهبرفكرى وهابى ها و برادرش كه از علاما بودند, با او مخالف بودند. 


كه مورد انتقاد حديث شناسان اند, مثللا حافظ ابن حجر عقلانى در كتاب در مورد از امام احمد بن حنبل نقل مى كند :او در 


يانصد حديث اشتباه كرده است (انّه اخطا فى خمس مأه حديث ).00 
(ياورقى ١.تهذيب‏ التهذيب و ج ١١‏ ص ١18‏ طبق نقل آيين وهابيت و ص 8١‏ 


و دربارهء سفيان ثورى از ابن مبارك نقل مى كند: سفيان در حال حديث كفتن براى عده اى بود كه من رسيدم وديدم در 


حديث تدليس مى كند و وقتى مرا ديد., خجالت كشيد. 


ودر مورد حبيب بن ابى ثابت از ابى حيان نقل مى كند كه او هم در حديث تدليس مى كرد و غير واقع را واقع جلوه مى داد, 


و دربارهء ابى وائل مى كويند: وى از نواصب و از منحرفان از طريق امام على /ابود.() 
(ياورقى ؟.شرح حديد, ج 9 ص 994 به نقل از آيين وهابيت , ص 7ع 


وانككهى از افرادى است كه از علوم نبوى بى بهره بود و در تمام صحاح ششكانه تنها يكك حديث ازاو نقل شده است , آن هم 
همين حديث . معلوم است فردى كه اهل حديث نبود, نمى شود به حرف اواعتماد كرد. يس حديث سنداً مخدوش است و از 
نظر دلالت هم ناتوان است , جون در حديث آمده : ولا قبرأمٌشرفاً إلا سَويّته مز مُشرف در لغت به معناى بلندى است , مخصوصاً 


بلندى كه به شكل كوهان شتر باشد. كلمهء در لغت به معناى مساوى قرار دادن و كج و معوج را راست كردن است . 


يس از آ كاهى از معانى كفته مى شود: مقصود حضرت اين است كه روى قبر را صاف ويكسان قرار بده واز صورت يشت 
ماهى و كوهان شترى خارج ساز. اصللا اين حديث ربطب به تخريب قبور وتساوى آن ها با زمين ندارد, بلكه همان طورى كه 


وقتى ثابت شد وهابى ها دليلى براى ادعاى خود ندارند, اما بر حرف خود ايستاده و نمى كذارند قبور اثمه ءاطهار: تعمير شود, 


متوجه خواهيم شد عملشان جز 


عناد و دشمنى با خاندان نبوت : توجيه ديككرى ندارد.والسلام . 


جرا به حرم امامان(ع) در عراق عتبات عاليات مى كويند؟ جرا ائمه در عرقا حرم و باركاه دارند» ولى أثمه بقيع (ع) در مدينه هيج حرم 
و باركاهى ندارند؟ مكر دولت عربستان و اهل سنّت اجازه ساختن باركاهى ندارند؟ مكر دولت عربستان و اهل سنت اجازه ساختن باركاه 
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جرا به حرم امامان(ع) در عراق عتبات عاليات مى كويند؟ جرا ائمه در عرقا حرم و باركاه دارند» ولى أثمه بقيع(ع) در مدينه 
هيج حرم و باركاهى ندارند؟ مككر دولت عربستان و اهل سنّت اجازه ساختن با ركاهى ندارند؟ مككر دولت عربستان و اهل سنّت 


اجازه ساختن با ركاه را نمى دهند و خودشان به آن اعتقادى ندارند؟ 
باسخ 


جواب سؤال شما در دو بخش ارائه مى شود: 
بخش اوّل: اطلاق عنوان "عتبات عاليات" بر قبور امامان شيعه(ع) كه در عراق به خاكك سيرده شده اند: 


"عتبه" در لغت به معناى "آستانه در" و جمع آن عتبات است؛ كه در اصطلاح به مشاهد متبركه اطلاق مى كنند؛ به عبارت 


اماماته اها يلين مكيخدية ابن اماك ""غاليات "فى "كر ريب "كتهو برذارتدة احباد كك تريف وببرتريق ابا ها ينك 


در نتيجه اطلاق "عتبات عاليات'» به حرم امامان دفن شده در عراق اختصاص ندارد و مانعى ندارد كه بر مذار ديكر ائمه نيز 


اطلاق شود؛ كرجه امروزه نام "عتبات عاليات" تداعى كننده باركاه امامان مدفون در عراق است. 
بخش دوم: علت حرم و باركاه نداشتن ائمه بقيع: 


قبور ائمه بقيع(ع) قبل از حكومت آل سعود داراى كنبد و باركاه بود و بين شيعه واهل سنت در اين زمينه اختلافى نيست؛ تنها 
عامل بدون باركاه بدون قبور بقيع» حكومت عربستان است كه ييرو مذهب "وهّاييت" است. اين فرقه منسوب به محتّرد بن 


ممنوع دانسته و ساختن بنا روى قبر ها را حرام مى دانند و آنجه را كه ساخته شده ويران مى كنند. 


محعمل بق متعوةة :يز ركم خاندان ستعودق كه از ريزوآان وهابية"بوةة ااذولت عنناتى سكل واسنس حجار و همه شية جزيره 


عربستان را به جنكك آورد و همه قبور صحابه و تابعين و أثمه(ع) را ويران كرد. 


يس أن آن كه شهر مدينة در سال 7*8 و.ق به تصدّفق وهابى ها در آمد: عبدالله بن بلهيد قاضى القضاه وهابى وقتء» در ماه 
رمضان از مكه به مدينه رفت و از مردم مدينه درباره خراب كردن قبه ها يرسيد, مردم از ترس كفتند بايد خراب كردد. يس 
آنجه كنبد و باركاه در مدينه واطراف آن بود» ويران كرديد كه از آن جمله مى توان كنبد و باركاه ائمه بقيع را (كه عباس 
عموى بيامبر(ص) نيز در آن دفن شده است) نام برد. آنان ديوارها و صندوق روى قبور را خراب كردند و كنبد مقبره عبدالله 
يدر ييامبر(ص) و آمنه مادر حضرت و اسماعيل بن جعفر صادق(ع) را نيز خراب نمودند. و در مدينه و اطراف آن [هيج اثرى] 
از قبرها باقى نككذاشتند. 


شايسته است در اين فسمت اشاره اى به وضعتّت قبور ائمه بقيع بيش از خراب شدن داشته باشيم: 


ميرزا حسين فراهانى در سال قمرى به سفر حج تشرف يافته و درباره قبور بقيع كفته است: قبر جهار امام از امامان 
شيعه(ع) در بقعه بزركى كه به صورت هشت ضاعى ساخته شده. واقع است و اندرون و كنبد آن سفيد كارى است. بناى اين 


بقعه معلوم نيست كه از جه وقت بوده اما محمد على 


ياشاى مصرى در سال775١‏ قمرى به دستور سلطان محمود خان عثمانى آن را تعمير كرده وهر سال نيز از جانب سلاطين 


عثمانى اين بقعه مباركه و ساير بقعه هاى واقع در بقيع تعمير مى شود. 
محمد على ياشا و خلفاى عثمانى» همكى از اهل سنت بوده اند. والسشلام. 


آيا لعن در اسلام با روح تعاليم اسلامى و با نهى از سب كردن كه در آموزه هاى دينى آمده استء منافات ندارد؟ 


آيا لعن در اسلام با روح تعاليم اسلامى و با نهى از سب كردن كه در آموزه هاى دينى آمده استء منافات ندارد؟ 


باسخ 


قبل از ياسخ بايد به تفاوت دو مفهوم سبّ و لعن اشاره كنيم و آن كاه منافات نداشتن لعن با روح تعاليم اسلامى را تبيين 
نماييم. 
سبٌ به معناى دشنام دادن است و در قرآن از آن نهى شده است. در آيه ٠١8‏ سوره انعام آمده است: "ولا تسبوا الذين يدعون 


مِن دون الله فيسبوا الله عدواً بغير علم؛ كسانى را كه غير خدا را مى يرستند دشنام ندهيد كه از سر دشمنى و نادانى خداوند را 


دشنام دهند". 

اين آيه يكى از ادب هاى دينى را خاطر نشان مى كندء كه با رعايت آنء احترام مقدسات جامعه دينى» محفوظ مانده و 
دستخوش اهانت و ناسزا ويا سخره نمى شود جون اين مسثئله از غرائز هر فرد است كه از مقدّسات خود دفاع كند, بنابراين 
اكر مسلمانان به منظور دفاع از يرورد كار بت هاى مشركان را هدف دشنام قرار دهند» عصبتٍ جاهليت» مشركان را وادار مى 


سازد حريم مقدّس خداوند را هتكك كنند, از اين رو دستور مى دهد به خدايان مشركان ناسزا نككوييد. 


لعن به معناى لعنت و نفرين كردن است. لعن در قرآن بيشتر از طرف خدا به كافران و منكران و ظالمان و دروغ كويان است. 


دراخرت به فعناق عذات وادرادنا به معتاق تر يد كن ال رحست و توفيق است: 


لعنت از طرف انسان به شخصى ديكر به معناى نفرين است. همان كونه كه در آيات مى بينيم» لعن از طرف خدا و لعن 
كنند كان بر انسان هاى كافر و 


دروغ كويان و ظالمان وارد شدهاست؛(١)‏ بنايراين تجويز لعن در آيات قرآن وارد ادل ارد كداخيرنا در ادعيه شيعه وارد 


شده باشد. 


اعمال بد خويش به درجه اى از يستى رسيده اند كه مستحق لعن و نفرين شده اند بنابراين لعن در اسلام منافاتى با روح تعاليم 
اسلامى ندارد» زيرا مجاز نيستيم هر فردى را لعن كنيم مكر اين كه يقين به كفر يا جواز لعن او داشته باشيم. هيج مؤمن و 
مسلمانى را نمى توان لعنت كرد. 

سب و دشنام دادن به مخالفان اسلام در هيج يكك از آموزه هاى دينى سفارش نشده. بلكه مسلمانان را از ناسزا كفتن به 


مخالفان اعم از كافران» مش ركان و منافقان نهى كرده است. 
.١‏ احزاب (*#”) آيه 5 و هود () آيه 18. 


جرا اسلامى كه اكنون در جامعه ترويج مى شودء به تجليل از مردكان برداخته و مراسم عزادارى را به بهترين وجه بركزار مى كند اما به 
شادى ها كم توجه است؟ آيا اين مرده يرستى نيست5 
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جرا اسلامى كه اكنون در جامعه ترويج مى شودء به تجليل از مرد كان يرداخته و مراسم عزادارى را به بهترين وجه بركزار مى 


كند اما به شادى ها كم توجه است؟ آيا اين مرده يرستى نيست؟ 
باسخ 


)١‏ اين نككرش كه بركزارى مراسم براى مردكان.» مرده كرايى استء قابل قبول نيستء زيرا عزادارى براى آن عده كه از دنيا 
رفته اند» احترام به جايكاه و مقام بلند انسان است. در آموزه هاى دينى انسان جايكاهى والا دارد و هر كونه تجليل از آن» 
احترام به حرمت و قداست بشر محسوب مى شود. ازاين رو امروزه جهان براى بزركان خود كه رفته اند مراسم مى كيرند و 


ياد و خاطره آنان را كرامى مى دارند. 


ال سوق ذيكر باسداشت:ها براق شخصيت هاى سياس وعلمى و فرهتكى بركزان هن شود, تجليل اؤايخ شخضيت هاء احياى 
فرهنكك و تمدن وعلم است. ياسدارى از علم و تمدن و خلاقيت ها نه تنها مرده يرستى نيستء بلكه تمدن سازى و نكو داشت 
از علم» فرهنكك و تمدن است. 


آنجه كه مورد احترام قرار مى كيرد» شخصيت استء نه شخص. درست است كه شخص و بدن او در خاك رفته استء اما 


شخصيت او (در صورت داشتن صفات ارزشمند) جاودانه و زنده است. 


بر همين اساس بزركان دين براى امام حسين(ع) عزادارى نموده و ديكران را نيز به عزادارى فرا مى خواندند» جون شخصيت 
او كه حماسه. تن به ذلت ندادنء فرهنكك ايثار. از خود كذشتكى و ديكر صفات عالى انسانى استء همه در فرهنكك عاشورا و 


حماسه أن وجود دارد و زنده و يايدار استء تا زمانى كه انسان 


روؤى زمين اسيت: 


افزون بر آن» در اين كونه عزادارى هاء كويند كان» شاعران و نويسند كان به بيان مطالب و حقايقى مى يردازند كه انسان ها 
بدان نياز دارند؛ مثللاً در عزادارى براى امام حسين(ع) از دين مدارى» ستم ستيزى» شجاعت و ... سخنى به ميان مى آيد كه 


البته بايد در همه امور از جمله عزادارى هاء از افراط و تفريط جلو كيرى شود. عزادارى ها و مراسم بايد به كونه اى باشد كه 


طراوت و شادابى از بين نرود و باعث دلزدكى و رنجش نشود كه با هدف بريايى عزادارى در تضاد قرار مى كيرد. 


”) در اسلام همان كونه كه به ياسداشت از مردكان سفارش شده استء به وجود آوردن شادابى و نشاط نيز اهميت دارد. بر 
اساس آموزه هاى دينى است كه مردم وظيفه دارند مراسم ولادت بزركان دينى؛ بعثت ييامبر و ايام عيدها را جشن بكيرند. اين 
سفارش بدان جهت است كه هم از مقام بز ركان و شخصيت ها تجليل شود و هم شادى به وجود آيد. از سوى ديككر در اسلام 
بر تفريحات سالم نيز تأكيد شده است. 


امروزه در جمهورى اسلامى ايران همان كونه كه براى بزركان دين و شخصيت ها مراسم عزادارى بركزار مى شود به مناسبت 
ولادت و مناسبت هاى ديكر نيز مراسم جشن بركزار مى كردد؛ مثلا در نيمه شعبان به مناسبت ولادت امام زمان(عج) جشن با 
شكوه بر كزارى مى كردد كه مقدمات آن از هفته ها قبل فراهم مى كردد اين از ويكى هاى اسلام است كه جهت حفظ 


تعادل روحيه انسان ها هم به عزادارى توجه كرده است و هم به 


شادى. 


در جمهورى اسلامى از برخى شادى ها به دليل غير مشروع بودن آن جلوكيرى مى شود ازاين رو بعضى تصور مى كنند در 
جامعه اسلامى ايران از شادى ها كاسته شده است. عدم بركزارى برخى از جشن ها و يا عدم اجراى برخى از مراسم ها در 
جشن ها بدان جهت است كه مشروعيت ندارند. خيلى از جيزهايى كه در جوامع غربى به عنوان شادى مطرح هستند؛ در اسلام 
مشروع نبوده واز مصاديق شادى كاذب هستند. جامعه اسلام مؤلفه ها و شاخصه هاى خاص خود را دارد و بايد عزاها و جشن 
ها بر اساس آموزه هاى دينى تعريف شود. در عين حال كه فرهنكك جوامع مختلف در كيفيت و جكونكى آن ها تأثير مى 
كذارد. 


وقتيكه مى كوثيم امام حسين عليه السلام براى حفظ اسلام كشته شد به دين خدا اهانت كرده ايم ,و و در حقيقت يذيرفته ايم كه نابودى و 
بقاء اسلام منوط به بود يا نبوديك انسان است 5 
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وقتيكه مى كوئيم امام حسين عليه السلام براى حفظ اسلام كشته شد به دين خدا اهانت كرده ايم , و در حقيقت يذيرفته ايم 
كه نابودى و بقاء اسلام منوط به بود يا نبوديكك انسان است ؟ 


باسخ 


منظور از اينكه امام حسين عليه السلام براى دفاع از دين كشته شد اين است كه دين با شهادت او زنده مى شود و اين وضع در 
مورد همه شهدا صادق اسث مائند حمزه , جعفرو امثال آنها كه شهادتشان موس حيات دين شد و آنها دزعوض حيات 
جاودانه اى نزدخدا يافتند . البته دين عبارت از احكام و قوانين است كه از طرف خدا توسط يبامبر بر مردم آورده شده و حيات 
آن منوط به عمل مردم به آن است و جون يزيد با اعمالش موجبات ابطال احكام و اضمحلال دين را فراهم آورده بود , و به 
مصداق الناس على دين ملوكهم مردم كه حاكم خود را متجاهر به فسق و شرب خمر و ارتكاب فجور و تركك نماز و روزه مى 
ديدند و نيز به همان مسير مى رفتند و امام حسين ( عليه السلام ) باشهادت خود و عزيزانش جلوى نابودى دين را كرفت و 
خودش فرمود :ان كان دين محمد لم يستقم الا بقتلى فياسيوف خذينى يس در حقيقت امام حسين ( عليه السلام ) نفس خود را 
فداى شرف دين و حفظ آن كرد وو اين اهانت به دين نيست جون ما دين را با اين تفسير بالاتر از جان امام معصوم دانسته و 


قائليم كه حتى براى حفظ دين اكر لازم باشد امام هم بايد فدا شود . 


جرا شيعه از مذاهب جمهور مسلمانان يبروى نمى كند ؟ منظور مذهب اشعرى در اصول دين و مذاهب اربعه در فروع دين مى باشد و در 
صورتى كه كذشتكان صالح به آنها متدين بودند . 


جرا شيعه از مذاهب جمهور مسلمانان ييروى نمى كند ؟ منظور مذهب اشعرى در اصول دين و مذاهب اربعه در فروع دين مى 


باسخ 


تعبد شيعه در اصول دين به غير مذهب اشعرى و در فروع دين به غير مذاهب اربعه به خاطر تحزب و دسته بندى و تعصب 
نيست , بلكه اين ( ادله شرعى ) است كه ( شيعه ) رابه ييروى از ( مذهب اهل بيت ييامبر (ص ) ) ملزم ساخته , ملزم به يبيروى 
از مذهب همانها كه در دامن رسالت يرورش يافته اند , و رفت و آمد فرشتكان در خانه آنهابوده , و محل فرود آمدن وحى و 
نزول قرآن كريم بوده اند . روى اين جهات است كه ( شيعه ) در فروع دين و عقايد مذهبى , اصول فقه و قواعد آن معارف 
سنت و قرآن ,و علوم اخلاق و آداب و رسوم به آنها بيوسته است . اين فقط به خاطر ( تسليم در برابر ادله و برهان ) , و تنها به 
واسطه تعبد دربرابر سنت ييامبر اسلام (ص ) مى باشد كه اين ( راه ) را بركزيده است و بس . اكر ( ادله شرعى ) به ( شيعه ) 
اجازه مخالفت با ( ائمه اهل بيت ييامبر (ص ) ) رامى داد و يا او مى توانست به هنكام انجام وظايف - طبق مذهب ديكر - 
قصد قربت كند ,از جمهور تبعيت مى كرد و قدم به جاى قدم آنها مى ككذارد تا ييمان دوستى محكمتر ودستكيره برادرى 


مطمئنتر كردد 


, اما ( ادله قطعى ) راه شخص مومن را سد مى كند وبين او و خواسته هايش فاصله مى اندازد . و از شما جاى بسى شككفتى 
است كه مى فرمائيد : كذشتكان صالح , متدين به اين ( مذاهب اربعه ) بوده اند كويا شما مطلع نيستيد كه صالحان ييشين و 
هم آنها كه بعد آمده اند , يعنى ( شيعيان آل محمد (ص ) ) - كه در حقيقت نصف مسلمانان راتشكيل مى دادند - به ( 
كذاهي انمة اها سيت )و لتقن سوال اللدااضى) )قدي وده انلو وان أن فركرية الدراف يانه اند آنها او رناة علو 
فاطمه (ع )تا هم اكنون , مطابق اين روش عمل مى كرده اند م يعنى از آن زمان كه نه اشعرى و نه هيجكدام از ائمه مذاهب 
اربعه و و نه يدران آنها وجود داشته اند . اين مسلما برشما مخفى نيست . علاوه , مسلمانان دورانهاى سه كانه نخستين )١(‏ , 
متدين به هيجكدام از اين مذاهب نبوده اند . اين مذاهب كجا و مردم دورانهاى اول و دوم و سوم كجا ؟ - كه بهترين دورانها 
به شمار مى رود - زيرا اشعرى در سال 71١‏ هجرى تولد يافته و در حدود سال8"از دنيا رفته است . و احمد حنبل در 1288 به 
دنيا آمده و در سال 78١‏ از دنيا رفته است . و شافعى در سال ١8٠‏ متولد شده و در سال 7٠١5‏ وفات يافته است . و مالكك در 
سال 90 قدم به اين جهان كذارده ودر سال 


به سراى ديكر شتافته . و ابوخنيفة در سال ٠‏ تولد يافته ودر سال به جهانى باقى قدم كذارده است . اما ( شيعه ) از 
صدر اسلام , متدين به ( مذهب ائمه اهل بيت (ع ) بوده - كه اهل بيت به آنجه در خانه است آشناترند -, و غير شيعه به 


دوره اول به مذاهب نامبرده عمل كنند , نه مذهب ديكرى كه از بيش مورد عمل بوده است ؟ 


با توجه به اينكه قرآن ميفرمايد: وَلااْلقُوا بأَنِديكُمْ إلى التَهْلَكَه بقره/ 118 [خودتان را به هلاكت نيندازيد] بس جرا امام حسين(ع) حق را 
به كشتن داد؟ 
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باتوجه به اينكه قرآن ميفرمايد: وَلاتُلْقُوا ايديم إلى التَهْلكهِ بقره/ ١90‏ [خودتان را به هلا-كت نيندازيد] يس جرا امام 


حسين(ع) حق را به كشتن داد؟ 
باسخ 


القاى نفس در تهلكه, يكى از موضوعاتى است كه به حسب اختلا.ف احوال و عناوين» كاه موضوع حكم تحريمى و كاه 
موضوع حكم الزامى و وجوبى ميشود واين طور نيست كه مطلقا القاى نفس در تهلكه حرام باشد. بلكه كاهى هم واجب 
ميشود و اكر فرضاً اين آيه عموميت داشته باشد با ادله ديكر تخصيص ميخورد. اكر اسلام در تهلكه بيفتد و نجات آن از تهلكه 
متوقف بر القاى نفس در تهلكه باشدء آيا باز هم القاى نفس در تهلكه جايز نيست و آيا عقالاً و شرعاً كسى كه براى حفظ 
جان خود. اسلام را در تهلكه بكذارد مسؤول نيست؟ و آيا اين مورد از جهاد و دفاع, اولى به فداكارى و وجوب نيست؟ فلسفه 
جهاد و دفاع» دعوت به توحيد و آزاد كردن بشر از يرستش غير خدا و حفظ اسلام و نجات دين از تهلكه ويا حفظ كشور 
اسلام از تسلط اجانب است كه بر مردم طبق احكام جهاد و دفاع با يقين به كشته شدن و افتادن نفوس بسيار در تهلكه واجب 
است. اككر دفاع از سنكر و مرزىء توقف بر كشته شدن جمعى از لشكّر بيدا كرد و براى حفظ مملكت اسلام؛ دفاع از آن 
ضرورت داشت بايد با تحمل تلفات سنككين به دفاع يرداخت وا ين القاى در تهلكه. جايز بلكه واجب است. كسى كه در راه 
خدا و براى حفظ دين و مصالح عموم كشته شود, ضايع و 


باطل نشده. بلكه باقى و ثابتتر كرديده و خود را به اعلى الثمن و كرانترين قيمتها فروخته است. يس در زمينه تحصيل مصلحت, 
يادفع مفسدتى كه شرعاً, مهمتر از حفظ جان باشدء بذل جان و تن دادن به مركك و شهادت القاى در تهلكه نيستء نظير 
صرف مال كه اكر انسان آن را دور بريزد تبذير است ولى اككر براى حفظ آبرو و شرافت يا استفاده بيشتر بدهد» بجا و مشروع 


اكر يزيد ادعا كند اكر من فرزند على وفاطمه ( ع ) بودم مرتكب اين جنايات نمى شدم يازنى بكويد اكر من هم به جاى فاطمه بودم يبه 
مقامى مى رسيدم جواب شماجيست ؟ 
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اكر يزيد ادعا كند اككر من فرزند على وفاطمه (ع ) بودم مرتكب اين جنايات نمى شدم يازنى بكويد اككر من هم به جاى 


فاطمه بودم .به مقامى مى رسيدم جواب شماجيست ؟ 


باسخ 


ياسخ به يرسش شما تنها با يكك ديدكاه صحيح انسان شناسانه روشن مى كردد و آنجه اين مساله را مبهم و لاينحل كذاشته 
تذاشعن اسان كعانين درسة ونواقنى ابنك وايش اند كيه ال قبل كاد ساق تناف ينه عوانك در واخدار شيخضيك الات 
كنش هاى او و راهى كه به سوى سعادت يا شقاوت برمى كزيند موثر است . اككر دقيقا" سوال را بكاويم مى بينيم يكك ييش 
فرض او مانولوزيك نادرستى در آن نهفته و آن اين است كه هر انسانى بدون دخالت هيج عامل ديكرى جبرا" طبق نظام 
تربيتى خانوادكّى و اجتماعى خود حركت خواهد كرد و زبان كنش و كردار بازكو خواهد كرد . در نتيجه جبرا" در خانه 
معاويه يزيد و در خانه على (ع) حسين (ع ) يرورش مى بابد . اين ديدكاه كه تا حدودى زيربناى روان شناسى رفتاركراست 
سلوك آدميان را بازتاب و رفلكس شرطى محيط و مانند ترشح بزاق از دهان سكك در آزمايشات ياولف مى داند .اكر ما بشر 
را جنين موجودى بشناسيم قطعا" جاى اين يرسش هست و يزيد بايد بتواند آن كونه احتجاج نمايد» ليكن نككرش واقع بينانه و 


رياليستى قرآن آدمى را به كونه اى ديكر معرفى مى نمايد .برخى از خصوصيات اين ديدكاه از قرار زير است : 


. هر انسانى تركيبى از كرايش هاى كوناكون و متنوع در دو جهت معنوى و مادى است‎ )١ 


) هر انسانى با فطرت ياكك توحيد آفريده شده و ذاتا" خداشناس و خداجوست . 


اندز الشاض "قاراف رادو لسارو قديرت انتحات است :و :نذا بالرامي هو قث تاقد دواع نكن آذ قاباوك وروي كزانك 


وبا بعضى ديكر مقابله نمايد . 
*) هر انسانى از درون توسط ييامبر باطنى ( عقل و فطرت ) هدايت يافته و به خوبى مى تواند راه نيكك رااز بد باز شناسد . 


ه) خداوند منان اكتفا به هادى باطنى نكرده و به لطف خويش از طريق عوامل بيرونى ( ييامبران ) نيز مشعل فروزان هدايت را 
فرا راه انسان قرار داده ( و لكل قوم هاد ) و در قيامت هم بر اساس آنجه از طريق آنان آموخته محاسبه مى كند ( وما كنا 


العو اننا ف ادف الود وق عرو :يورق وق ركه رف ارم رمعوبا وفع دويز رز لباب ا داب 
عواملى كه برشمرديم مربوط به همه انسان هاست و از نظر ذات انسانى در امور فوق فرق ماهوى بين امام حسين (ع) يزيد 
وجود ندارد . ازاين رو هم امام حسين (ع) مى توانست در خانه على (ع) راه يزيد را بيش كيرد وهم يزيد راه حسين (ع) راء 
جنان كه نمونه هاى بسيارى در تاريخ وجود داشته است . مككر ييامبر اكرم (ص) و ساير مردم متعلق به يكك جامعه فاسد نبوده 


اند؟ مككر حمزه و ابوجهل هر دو عموى ييامبر نبوده ودر يكك خانه رشد نيافتند؟ مككر دختر ابوسفيان ام حبيبه و دختر ابوبكر 


عايشه هر دو همسر يبامبر نبودند؟ مككر حر و عمر سعد به طور يكسان نسبت به امام حسين (ع) آكاهى نداشتند و در شرايط 
محيطى مشابهى زيست نكرده اند؟ يس جرا با شرايط نسبتا مساوى يكى خود را به اعلى عليين رساند و ديكرى به اسفل سافلين 
؟ مككر بسر همين يزيد ( معاويه بن يزيد ) نبود كه يس از مركك يدرش اعلام كرد يدر و جد م غاصب حكومت بودند و من 
حكومت را حق حسين بن على (ع) مى دانم و كناره كرفت ؟ و مككر جعفر فرزند امام عسكرى (ع) نيست كه به كذابيت و 
دروغ كويى مشهور است و خواستار غصب مقام امامت بود؟ اينها همه و همه يكك نكته دقيق انسان شناختى را نشان مى دهد و 
آن اين است كه تربيت و محيط كرجه موثرند ولى نقش آنها تنها و تنها به مثابه (( علت شرطى ) ) و زمينه براى رشد يا 
انحطاط است نه ( ( علت حقيقى ) ) . يس علت اصلى همان اراده انسانى است و اين خود انسان است كه در دو راهى ( ( 
سعادت ) ) و( ( شقاوت ) ) با آكاهى و با ميل و اختيار خويش يا به نداى ( ( فطرت توحيد ) ) ياسخ مثبت مى كويد ويا به 
آن يشت يا زده وره به سوى ( ( شيطان نفس ) ) مى ييمايد . اكنون مى كوييم به فرض اكر يزيد در قيامت جنين سوالى بكند 


آيا خدا در جوابش نخواهد كفت : اكر يدر تو معاويه بود ولى مكر 


به تو فطرت الهى و كرايشات معنوى و عقل و اختيار و قدرت انتخاب صحيح و مشعل هدايت نبوى(ص) را عنايت نكردم ؟ 
يس آن همه الطاف كجا رفت ؟ آيا جون يدرت معاويه بود ديككر قدرت فكر و درك و انتخاب راه صحيح هم نداشتى ؟ آيا 
اكر اندكث كامى به سوى من بر مى داشتى الطاف بيكران من به سوى تو سرازير نمى شد؟ يس جطور همسر فرعون راه خدا را 
بركزيد و ساحران دربار فرعون در برابر حق به سجده افتادند در حالى كه فرعون زود تراز آنها معجزه موسى (ع) را ديده و 
ايمان نياورده بود؟ و بر همين اساس است كه ثواب و عقاب معنا دارد .البته كسانى كه در محيط سالم تربيت يافته اند براساس 
عدالت الهى مسئوليت بيشترى نسبت به ديكران دارند و مسلما" مسئوليت بزركك شده در خانه معاويه به اندازه كسى كه در 
خانه اهل بيت - عليهم السلام - رشد يافته نيست و خداوند اعمال هر كسى را به تناسب نعمت هايى كه به وى عطا كرده مى 
ستعيك وابرائ جر قله "اف كو قنامتتء سه فيؤاة كقوهه م شؤة :ذرواة ((سشياة) )((خسناف )32( مات ) )نبو يكن 
از اق عقت سااسحط ترين است:حالبه آذ كة قرآن مى فرمابد اعداؤتك و ورشتكان معرمان راتمورة سوال قزان به ذهيد 
كه : (( الم ياتكم نذير؟ قالوا: بلى ) ) و در مورد عذاب مى يرسند ( ( اليس هذا بالحق ؟ ) ) باز ياسخ 


كويند : بلى و هيج كس زبان به اعتراض نككشايد كه جرا من در فلان جا به دنيا آمدم و ... و باز خداوند بر آنان احتجاج و 
استدلال مى فرمايد كه : ( ( لقد جتناكم بالحق ولكن اكثركم للحق كارهون ) ) ( سوره زخرف آيه 74) . يس تنها علت 
كرفتارى آنها ( ( حق كريزى ) ) و كراهت از حق و حقيقت است نه شناختن آن در حالى كه فطرتا" خداوند آنان را كراينده 
به حق و نور و ياكى آفريده است . و جالب تر آنكه خداوند خود در قرآن مجيد اين سوال را ييش بينى كرده و راه آن را بسته 
و فرموده است ييامبران را فرستاديم تا ديككر كسى جنين اشكالى نكند (٠.‏ ( لايكون للناس على الله حجه بعد الرسل ) ) ( نسا آيه 
20 ) آنجه كفته شد از نقطه نظر انسان شناسى بود. البته يرسش شما ياسخ فلسفه ديكرى نيز دارد كه به جهت اختصار از ذكر 
آن خوددارى مى شود . نكته ديكر آنكه اككر خداوند فاطمه ( س ) را( ( كوثر ) ) خطاب كرده به لحاظ علم خدا نسبت به 
كنش اختيارى آن حضرت است و جون خدا مى داند فاطمه ( س ) اين جنين رفتارى خواهد داشت از قبل شخصيتش را 
معرفى كرده و اكر هر كس ديكّرى جاى آن حضرت مى بود نيز همين كونه بودء نه اين كه كمان شود جون (( كوثر ) ) 
خطاب شده يس تحنين كزذه ؟ بلكة قاطمه زهرا (س ) نيز مائند زئان ديك مئ 


توانست بعدا" كناه كند و اكر مى كرد قطعا" خداوند در موردش جنين آيه اى نازل نمى فرمود . بنابراين كرجه اين آيات 
زمانا" از قبل بيان شده ولى در رتبه علل رفتار و شخصيت آن حضرت نيست و اما صرف اين كه نطفه آن حضرت از ييامبر ( 
ص ) است كمالى نسبى است و آن كوجكترين نقشى در حساب الهى و جزا و ياداش قيامت ندارد. حتى شخصيت حقيقى فرد 
هم به آن وابسته نيست . از اين رو بيامبران ديككر هم فرزندانى داشته اند ولى بعضى از آنان به مفاسد بسيار بزركى كرويده اند 
.بنابراين شخصيت فاطمه ( س ) در خود آن حضرت است و معلول اختيار اراده و عمل خود آن حضرت مى باشد. واكر 
خداوند علم و عصمت موهبتى به آن شخصيت هاى بزركوار عنايت كرده است. به جهت آن بوده است كه مسئوليت بر عهده 
آنها سبرده است و اعطا هر مسئوليتى ملازم با دادن امكانات لازم مى باشد و اين يككث اصل عمومى و قانون كلى است. ناكفته 
نماند اين علم و عصمت موهبتى به منظور ايفاى مسئوليت است و در حد يايه ( ©835) مى باشد اما خود آن شخصيت هاى 
بزركوار در كسب علم و مقامات معنوى هر جه بيشتر كوشش مى كردند و عبادت فراوان و جهاد و ايثار بسيار داشتند و علت 
بركزيد كى اين تعداذ نيز بخاطر آن بوده است كه خداوند مى دانسته است جه كسانى بار اين مسئوليت را بهتر مى توانند به 
عهده بككيرند جنان كه در قرآن مى خوانيم : ( الله اعلم حيث يجعل رسالته 


, 


مذهبى را كه يبامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند بياده كنند و بس از تحريفهاى زيادى كه در آآن صورت كرفته به دست مارسيده» 
جكونه مى توانيم بياده ذماييم؟ 


3 


يريس 


مذهبى را كه بيامبر و امامان((عليهم السلام)) نتوانستند بياده كنند و يس از تحريفهاى زيادى كه در آن صورت كرفته به دست 


مارسيده» يحكونه مى توانيم يياده نماييم؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال جند نكته را بايد يادآور شويم. 


نخست اينكه؛ اين تصور كه مذهب اسلام قابل يياده شدن نيست,ء در اثر نداشتن بينش صحيح از مكتب اسلام است. كسى كه 
اصول اعتقادى اسلام را بر يايه استدلال و برهان آموخته باشد و به اين حقيقت رسيده باشد كه اسلام دينى است كه خداوند با 
علم نامحدود و با آكاهى از تمامى نيازهاى انسان در تمامى شؤون نازل كرده استء. در مى يابد كه دين داراى كاملترين 


دستوراتى است كه مى تواند بر جوامع انسانى حاكم شود و انسانيت را در تمامى شؤون اداره كند. 


دوم اينكه» وقتى كفته مى شود اسلام تنها آيين جامع و كاملى است كه مى تواند در جامعه بياده شود با اينكه اين آيين در 
بيشتر مقاطع تاريخ در جامعه حاكميت يبدا نكرده باشد منافات نداردمٌْ زيرا حاكميت دين شرايطى را مى طلبد كه ممكن است 
در تمام زمانها وجود نداشته باشدمٌ مثلا وجود نيرو و افراد صالح براى مقابله با حكومتهاى جائر و مستبد يكى از شرايط 
حاكميت اسلام است. شرايت حاكميت اسلام درزمان امامان((عليهم السلام))وجود نداشته است و رهبران الهى مامور بوده اند 
كه با وجود عدّه وعدّه حاكميت اسلام را ايجاد كنند. 


سوم اينكه. بايد به اين نكته توبجه كرد كه در تعاليم اسلامى كيفيت مقابله با حكومتهاى جائر مهم است. ييامبران و 


امامان((عليهم السلام))بهترين و كاملترين شيوه ها را براى مقابله با زمامداران جائر داشته و براساس آنها عمل مى 


كردئد. به كونه اى كه در حفظ دين و مؤمنان موفق بوده اندء» كرجه حكومت رابه دست نكرفته باشئد. 


دينى كه براى سعادت انسان آمده؛» جطور انسان را در برابر خاك بى ارزش به سجده مى آورنء آيا اين باعث قداست و يبرستش خاى 
نمى شود؟ 


3 


يريس 


دينى كه براى سعادت انسان آمده.؛ حطور انسان را در برابر خاكك بى ارزش به سجده مى آورد» آيااين باعث قداست و 


بر ستشر خاكك نمى شود؟ 
باسخ 


اكر ما خداوند را داراى علم كسترده و بى نهايت» و موجودى حكيم بدانيم» خواهيم يذيرفت كه هيج دستورى را بى حساب 
نمى دهد و حتما محاسبه آثار آن شده استء مككّر اين كه مادر اين زمينه داراى مشكل باشيم. 


اما درباره سجده بر خاككء اولامْ اين كار ارزشى براى خاكك نيست, جون انسان براى اظهار تواضع نسبت به خداوند جنين 
عملى را ارتكاب مى كند و دليل آن ذكرى است كه مى كوييم وعلت سجده را بيان مى كنيم. و مى بينيم كه مهر نماز در بين 
ما احترامى ندارد و فقط براى سجده بر خاكك استفاده مى شود. و اكر هم كسى احترام مى كذارد و مى بوسدء دليلى نداردْ 
البته مهر امام حسين ((عليه السلام)) مشهور به تربت كربلا دليل خاص دارد كه استثناء مى شود. 


ثانياً: اين حركتء يكك مفهوم زيبا و سمبليك دارد كه از على ((عليه السلام)) برسش شد و ايشان جنين جواب فرمودند: 
سجده اول يعنى اعتراف به اين كه خدا من جيزى نبودم» جز همين خاكك سرد. اما تو به من هستى دادى. 


با سجده دومء يادآورى اين معنا مى شويم كه دوباره به همين خاك باز مى كرديم. 


و هنكامى كه سراز سجده بر مى داريم» اذعان مى كنيم كه در خاكك نمى مانيم و بايد ياسخكوى اعمال خويش در فرصت 


بين تولد تا مركك باشيم. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا مى قوان كفت شيعه با جمعيتى كمتر از "1 در صد جمعيت جهان تنها مذهبى است كه حق ورود به بهشت را دارند؟ 


باسخ 
در اين جا بايد به جند نكته توجه داشته باشيد: 


-١‏ آيا ملا-كك در بهشت و جهنم رفتن افراد جنبه هاى آمارى و كمى است يا ملاكك يويش راه حقيقت و به تعبير ديك ركيفيتها 


حق است هرجند سالكان آن اندكك و باطل باطل هر جند يويند كانش بسيار باشند. 


-١‏ آنجه در متون روايى دراين موارد وجود دارد بيشتر تكيه بر آن دارد كه دشمنان اهل بيت(ع) و غير وافى به ولايتاهل 
بيت(ع) وارد بهشت نمى شوند اين مساله اختصاص به تفكر شيعه ندارد و غالب اهل تسنن نيز دشمنى با آنان راحرام مى دانند 
و محبت آنان را واجب البته ولايت مراتبى دارد و مرتبه نهايى آن كه سعادت برين را نيز در يى داردولايت جامع و كامل است 


كه شامل ولايت زعامت و رهبرى نيز مى شود. 


*- كيفيت برخورد خداوند با بندكان در قيامت بستككى به جهتهاى ظاهرى(انبيا) و باطنى (عقل و فطرت) دارد كه دردنيا براى 
ينك كان قرا ذاذه اسكه يفابرايق اكر كسى راطق راشناعت ونهوة بيشق اسع ولى اكريا ان به ستبزير امت حيتي 
اسث. اما كسانى كه ححق را تماما نشناخته اند كر در نشناختن آن مقصر باشند از رحمت الهى دورندولى اكر تقصيرى در آن 
رابطه نداشته باشند معذور خواهند بود. اين كروه اكر وارد بهشت هم نشوند. معذب نخواهندبود و در شرايط نسبتا مناسبى 


خواهند زيست. إل 


جرا شيعيان به حضرت على (ع ) بيشتر از يبامبر اكرم (ص ) و به حسينه ها بيشر از مساجد توجه دارند؟ 


جرا شيعيان به حضرت على (ع ) ببشتر از ييامبر اكرم (ص ) و به حسينه ها بيشر از مساجد توجه دارند؟ 
باسخ 


اول جتن عرزي واقعييت ندارد؛ زيرا شيعيانى كه داراى عقيده صحيح باشند» هر كز حضرت على (ع) را در مرتبهييامبر قرار نداده 


ودر نماز ودر اذكار ديكر نام بيامبر(اص) است كه همواره مورد ذكر قرار مى كيرد. البته شيعه بنا بهجهاتى كه در اين مختصر 


نمى كنجد و در برابر اقدامات دشمن مبنى بر مخفى كردن فضايل حضرت على(ع) در طولتاريخ» همواره در صدد بيان مناقب 
وفضايل آن حضرت بوده اند. 


آنجه درباره مساجد و حسينيه ها كفته ايد با آنجه كه ما در مناطق مختلف مى بينيم مطابقت ندارد و مساجد هم ازنظر تعداد و 
هم از نظر اهتمام بدان هاء در مرتبه بسيار والاترى قرار دارند. احداث حسينيه ها نيز بدان جهت است كهمحدوديت هاى مسجد 
رااز جهات مختلف نداشته باشدء تا خداى نكرده احترام آن مخدوش نككردد و البته اينحسينيه ها در اوقات مخصوص مثل ماه 


محرّم» شلوغ و در بقيه اوقات» خلوت مى شود. [ل 


از كجا بدانيم كه اهل ببت بيامبر(ص ), فقط ينج تن آل عبا هستند؟ 


از كجا بدانيم كه اهل بيت بيامبر(ص »), فقط ينج تن آل عبا هستند؟ 
باسخ 


اشتمال اين آيه بر ينج تن آل عبا(ع) ادله متعددى دارد كه اهل تسئن نيز همككى قبول دارند. ليكن برخى از آنها زنانيبامبر را 
نيز تحت شمول آيه مى دانند ولى به دلايل قطعى از قراين موجود در آيه و سخنان خود زمان بيامبر و ديكرادله اى كه بعضا 
علماى برجسته اهل تسنئن مانند امام شافعى ذكر كرده اند عدم شمول آيه نسبت به زوجات ييامبر ثابتو مسلم مى شود. برخى از 


آن ادله عبارت اند از : 


الف) شافعى كويد: از نظر معنى شناسى زوجه را نمى توان اهل بيت (ع) شخص به حساب آورد زيرا زوجيت نوعيرابطه 
اعتبارى است كه با طلاءق و مركك از بين مى رود. ولى روابط نسبى تكوينى و غير اعتبارى است از اين رو طلاقبردار نيست و 


نيك الاسن ازهر كداقو معفاظ است. 


ب ) تغيير ضماير مؤنث به مذكر در آيه تطهير» خود اشعار به تغيير مخاطب دارد و اكر دليل بر نفى شمول زنانبيامبر(اص) در 
خواست ام سلمه را كه از آن حضرت اذن دخول تحت كسا نمود رد كردند و در ياسخ وى نسبت بهشمول آيه فرمودند: تو 
هم زن خوبى هستى و اين نفى مؤدبانه و كريمانه موضوع است. مشابه همين روايت در صحيحبخارى از عايشه نيز نقل شده 


است. 


ج ) صالح ترين فرد براى معرفى اهل بيت(ع) خود بيامبراص) هستند و دراين باره روايات متواترى در ميان شيعه وسنى نسبت 
به شمول آيه در شأن ينج تن عليهم السلام وارد شده و بيامبر(ص) در موارد متعددى تصريح نموده اند كهاهل بيت (ع) جه 
كسانى هستند. از جمله روايات 


معتبر است كه بييامبر(ص) به مدت شش يا هشت ماه همه روزه از كنارخانه فاطمه (س) مى كذشتند و به اهل آن خانه 


(على١ع1»‏ فاطمه١س)»‏ حسن و حسين(ع1) سلام مى دادند ومى فرمودند: «السلام عليكم يا اهل البيت». 


د ) هيجيك از همسران ييامبر حتى عايشه كه همواره خود راامٌ المؤمنين مى خواند ادعا نكرده اند كه جزو اهلبيت(ع)مى 
باشند بلكه آنرا بر اساس روايات وارده در صحيح بخارى و مسلم كه از معتبرترين كتب اهل سنت است رد نموده اندو بسيار 
شكنك انكر امنق اكر كنى آبدر ا شامل اناق جداتده 


ه) اراده مذكور در آيه اراده تكوينى است و مفاد آن عصمت است,. در جايى كه علماى اهل تسنن وجود برخى ازلغزش ها 
مانند: مخالفت عملى عايشه با آيه «و قرن فى بيوتكن» در جنكك جمل را قبول دارند» ليكن نسبت به ١معصوم‏ هيجكس حتى 
آنانكه عصمت را قبول ندارند اندكك كناه و خطايى از آنان نقل ننموده اند. 


فريقيقم مده ثامك كه اشكه يراع ١‏ كاهى بيشتري كف بد:: 
-١‏ منتخب الاثر آيه الله صافى كليايكانى 

"- معالم المدرسين علامه سيد مرتضى عسكرى 

*- مسائل كلى امامت ابراهيم امينى 

؟- ثم اهتديت تيجانى سماوى 

ه- من هم اهل البيت تيجانى سماوى 

ع- فى آيه التطهير (على مائده العقيده) علامه عسكرى 

- مع الدكتورا سالوس فى آيه التطهير 

8- آيه التطهير سيد محمد باقر ابطحى 

9- الغدير علامه امينى 


0! 


يكى از دانشجويان اهل تسنن در خوابكاه ابرادى وارد كرده كه شما شيعيان بعد از اتمام نماز هر ده انكشت را بالا مى بريد وما فقط يى 
انكشت را و عمل شما منافى وحدت خداست و با بالا بردن يك انكشت به يكانكى خدا اقرار مى كنيم ؟ 


يكى از دانشجويان اهل تسنن در خوابكاه ايرادى وارد كرده كه شما شيعيان بعد از اتمام نماز هر ده انككشت را بالا مى بريد وما 
فقط يكك انككشت 


راو عمل شما منافى وحدت خداست و با بالا بردن يكك انككشت به يكانكى خدا اقرار مى كنيم ؟ 


باسخ 


غد اذ تماز تيك انكفث بالأدتردن ارد شنم اسع در عدوم كفت بالابردة شه ين اتكدي وا بالك تن يرف انبعه كه 
معمولا مؤمنين بعد از نماز انجام مى دهند دعا است و براى ايجاد ارتباط با خداء نام خداى تباركك و تعالى را ده مرتبه صدا مى 
زتقد يا اله يا النريه لحاظ شسارش غدد ده ايخ يكك روش ايت كه با انكشناق دسة فى شمارقن. سداء دهان تين در 
روايات آمده است. بنابراين هنككام دعا دو دست نياز را به سوى آسمان با اشاره به محل نزول رحمت از مبدأ عالى به عالم 


باثين بلند نموده» فقط از حضرت حق كمكك مى جوئيم. 
جه حقيقة بالاتر از اينكه همه دعاهاى خود را با «اللهم» يعنى اى خداى من. ويا «ربنا» يرورد كار همه ماء شروع مى كنيم. 


اين جه استدلالى است كه يكك انككشت و ده انككشت دليل بر حقانيت يا نقص يكك مذهبى باشد؟ بهتر است به جاى آن آيات 


ولايت اهل بيت را ياسخ بدهند. 
براى آكَاهى بيشتر ر.كك: «آنكاه هدايت شدم) و«همراه با راستكويان)»» دكتر تيجانى سماوى. 
عناصرى كه در حال حاضر بيش از همه بر ضد شيعه قلم فرسايى مى كنند» جه كسانى هستند؟ 
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عناصرى كه در حال حاضر بيش از همه بر ضد شيعه قلم فرسايى مى كنند» جه كسانى هستند؟ 


باسخ 


عناصرى كه در سالهاى اخير به استخدام صاحبان زر و زور در آمده و بر ضد تشيع قلم زده يا مى زنند بيش از آن هست كه 
نامشان در اين مختصر كنجد, - لذا- تنها به اسامى كروهى كه بيش از همه هيزم كش اختلافء و آتش بيار معركه بوده اند 


اشاره مى كنيم: 


١.ابراهيم‏ جبهان از حجازء ؟.ابوبكر جزائرى خطيب مسجد نبوىء» "”.ابوالحسن ندوى هندى 8.احسان ظهير الهى ياكستانى» 
©.ا حمد محمد ت ركمانى جزائرى» ُ عبدالحميد طه حميد مصرى» /. عبد الله محمد الغريب مصرىء»6٠.‏ عبد الشكور لكهنوى.؟. 
نسي الج الخطيب ١٠:‏ شغد الشان «وقى ,كنات 11 مخمك عال. الله يخويض #ااتعرلكنا تعماتى بالكنقات 1 د كر اضر 


قفارى ونيب 


براى اين كروه» در جهان اسلام مشكلى جز شيعه و كارى جز ستيز با ييروان اهل بيت ييامبر (ص) نيستء و كويى مسلمانان 


در قدس شريف و كشمير در بند» مشكلى ندارند ! 


بهره كيرى از حربه تهمت و افترا به شخصيتها و آيينها جيز تازه اى نيست. همه بيامبران الهى در معرض اتهام قرار كرفته اند و 
در تاريخ تشيع نيز براى نخستين بارء معاويه بن ابى سفيان اين شيوه را رايج ساختء و در بخشنامه اى ياد آور شد كه عمال وى 
در نشر فضايل خلفا بكوشند واز زدن هر نوع تهمت به ياران على (ع) كوتاهى نورزند. (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 
ع«عادعع) 


جرا معروف است كه اهل سنت فقط ثقل اكبر» قرآن را كرفته اند و شيعه ثقل اصغر» اهل بيت را كرفته اند؟ جرا شيعه به كنار كذاشتن 
قرآن معروفند؟ 
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جرا معروف است كه اهل سنت فقط ثقل اكبرء قرآن را كرفته اند و شيعه ثقل اصغرء اهل بيت را كرفته اند؟ جرا شيعه به كنار 


كذاشتن قرآن معروفتد؟ 
باسخ 


بنا بر حديث ثقلين كه ميان اهل سنت و شيعه متواتر است بيامبر اسلام مى فرمايد: "انى تاركك فيكم الثقلين ما ان تمسكتم بهما 
لن تضلو كتاب الله وعترتى اهل بيتى و انهما لن يفترقا حتى يردا على -الحوض همانا من دو جيز كران بها در ميان شما برجاى 
نهادم تا هنكامى كه به آن دو جنكك زنيدء هركز كمراه نخواهيد شدء و آن دو جيز عبارتند از: كتاب خدا و عترت و اهل بيتم 
وآن دوهركزاز هم جدا نمى شوند تا در قيامت بر سر حوض كوثر بر من وارد شوند.( وسائل الشيعه شيخ حر عاملى ج 77, 
#ااسوسهه ال الج 


اهل سنت از اين دو ثقل تنها قرآن را كرفتند و عترت واهل بيت را رها كردند. منشأ اين كار» سخن خليفه دوم عمر در وايسين 
روزهاى حيات با بركت ييامبر و در حضور آن حضرت است كه در واكنش به دستور ييامبر به آوردن قلم و دوات براى نوشتن 
جيزى كه ه ركز كمراه نشويد» ككفت حسبنا كتاب الله ( بحارالانوار» علامه مجلسى ج ”2 ص #/ا» مؤسسه الوفأء بيروت / 
شرح البلاغه ابن ابى الحديدء ج 7 ص 088 كتابخانه يت الله مرعشى نجفى ) كتاب خدا ما را بس است و بر همين اساس بعد 


از رحلت ييامبرة خلفا از نوشتن احاديث ييامبر جل وكيرى 


كرذنك و احاديئن كه توشعه شذه بود واسوزاتئدئد. علت اضصلك اين كازة مسائل سياسي وبه.وستث كرفتن قدرت و حكويت 
بودمٌ زيرا بنا بر روايات متواتر. مانند حديث يوم الدار» منزلت غدير و... جانشين بلافصل ييامبر» حضرت امير المؤمنين على 
شق اناق عر بكعده را كار نواد اهل ممه شاهر عدار كرسي ال كوت الامش قري كةاوقد فين الموسيى على كيرا 


به دست كيرد. 


شيعه هم قرآن را كرفت و هم اهل بيت را. اين كونه نيست كه شيعه ثقل اصغرء اهل بيت را كرفته و ثقل اكبر قرآن را رها 
كرده باشد. 


بهترين دليل وجود تفاسير فراوانى است كه علماى شيعه براى قرآن كريم نوشته اند. 

دليل ديكرء اين كه يكى از منابع فقه شيعه قرآن كريم است 

دليل سوم اين است كه به نظر دانشمندان شيعه يكى از راه هاى تشخيص حجيت و اعتبار روايات موافقت آن ها با قرآن است ( 
ر.كك تهذيب شيخ طوسى ج / ص 47720 دارالكتب الاسلاميه ) يس اين نسبت به شيعه كه آنان قرآن را رها كرده اهل بيت را 
كرفته اند» صحيح نيست 


بعضى از سنى ها مى كويند: بين شيعه و سنى فرقى نيست بدليل اينكه امام صادق دخترش را به يك سنى داد. در جواب اين افراد جه 
بايد كفت ؟ 
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بعضى از سنى ها مى كويند: بين شيعه و سنى فرقى نيست بدليل اينكه امام صادق دخترش را به يكك سنى داد. در جواب اين 
افراد جه بايد كفت ؟ 


ياسخ 
در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 


-١‏ براساس كدامين سند تاريخى ادعا شده است كه امام صادق(ع) دختر خود را به اهل تسنن تزويج كرده اند؟ اين دختر جه 


نام داشته و همسرش 1 كبسيت؟ 


-١‏ فرض كنيم امام صادق(ع) جنين كرده باشندء آيا منطقا تلازمى بين اين مسأله و حقانيت راه اهل سنت وعدم تفاوت بين 
تسئن و تشيع است؟ از نظر شرعى تزويج بين شيعه و سنى مانعى ندارد» زيرا هر دو مسلمانند» ليكن تفاوت اساسى بين آن دو 
اين است كه در مكتب تسنن بخش عظيمى از دين كه مسأله ولا.يت وزعامت سياسى دين است از قلم افتاده و ولا-يت اهل 


بيت(ع) كه در طول ولايت و ربوبيت تشريعى خداوند است از دايره دين بيرون راندهشده است. بنابراين از نظر اصل مسلمان 


بودن هر دو مسلمانند» اما يكى مسلمان تكك ساحتى و ناقص و ديكرى مسلمان جامع و كامل. (به ضميمه يكى از ادله ولايت 


تقديم مى كردد). 


درباره حقانيت شيعه كه اساسى ترين ركن برترى مى باشد» در طول تاريخ صدها جلد كتاب ير حجم و عميق توسط عالمان و 
فرزانكان نكاشته شده كه در غالب آنها استناد به معتبرترين منابع اهل سنت شده و هيج جاى كريزى براى مخالفين باقى 
نككذاشته است. براى روشن شدن اين مطلب بايد ابتدا توجه كرد كه اساسى ترين ركن اختلاف بين شيعه و ديكر مسلمانان 


جيست؟ آنجه د راين باره مى توان كفت اين است كه شيعه معتقد است ييامبر 


به امر الهيبراى رهبرى دينى و اجتماعى امت افراد معصوم و شايسته اى را نصب و معرفى نموده اند كه اولين آنها حضرت 
على(ع) مى باشد. بنابراين رهبر و يبشواى حقيقى امت يس از ييامبر(ص».» امامان اهل بيت(ع) مى باشند. تنها يكى از ده ها 
دليل متقن و معتبر شيعه در اين باره حادثه غديرخم در حجه الوداع است. 

در رابطه با مسأله حجه الوداع و غدير خم, عين واقعه را به نقل از ترجمه الغدير (ج ١‏ ص ١9‏ -77) تقديم مى داريم. لازم 
است بدانيد كه اين واقعه و خطبه يبامبر اكرم(ص) در آنء مورد اجماع و اتفاق جميع مسلمانان شيعه و سنى است و جايكاه 
ويزه اى در نصوص دينى و ادبيات و اشعار مسلمانان - اعم از عرب و غير عرب - دارد. در متون اسلامى هيج روايتى به اندازه 
اين واقعه به حد فوق تواتر نرسيده است و احدى را ياراى ترديد در آن نيست. درميان صحابه ييامبر(ص) ٠٠١‏ نفر و از تابعين 
4 نفر آن را نقل كرده اند و طبقات راوى آنء به "2٠‏ نفر رسيده است. شاعران بسيارى نيز اين جريان را به نظم آورده اند؛ 
ازجمله: 


در قرن اول: امي رالمؤمنين(ع)» حسان بن ثابت انصارىء قيس بن سعد بن عباده انصارى. عمر و بن عاص بن وائل» محمد بن 


در قرن دوم: كميت بن زياد» سيد اسماعيل بن محمد حميرى» شعيان بن مصعب كوفى. 
در قرن سوم: ابو تمام حبيب بن اوس طايى» دعبل بن على بن رزين الخزاعى و در قرون بعد ده ها نفر ديكر. 


از اهميت ان واقعه» همان بس كه علامه امينى يازده جلد كتاب ارزشمند «الغدير» را ييرامون اين حادثه به نككارش دراورده 


است. 


كتين انه سوال 


سر همان ماهيت و دلالت اين واقعه است: 


١‏ برادران اهل تسنن اظهار مى دارند كه اين حادثه عظيم تاريخى و سخنان و تأكيدات ييامبر اكرم(ص»)» صرفا به معناى لزوم 
«محبت و دوستى») حضرت على(ع) است,. و هيج دلالتى بر امامت و زمامدارى و لزوم ييروى از ايشان ندارد. دليل آنان نيز آن 
است كه «ولا-يت» جند معنا دارد و يكى از معانى آن «دوستى» است. بنابراين تا زمانى كه به اين معنا قابل حمل است» نمى 
توان به معانى ديكر آن تمشكك جست. 


١‏ ديدكاه شيعه اين است كه ماهيت اين حادثه و سخنان ييامبر اكرم(ص)» نصى صريح و قاطع بر امامت و يبشوايى حضرت 
على(ع) است و قراين و شواهد حالىء؛ مقالى و مقامى به كونه اى است كه هركز نمى توان آن را تنها به دوستى و محبت 
تفسي نكر البقة نايك توععة داشئه باشيك كةا شيعه ادله بق شمار دكرئ ازقرآن وعقل وسنت بر امامت آن عطيرت دن :دست 
دارد و اين مسأله يكى از آن ادله مى باشدء نه تنها دليل. در عين حال اين رخداد» حجتيقاطع و خلل نايذير است و به هيج روى 


نمى توان از آن دست برداشت. دلايل و قرائنى كه بر صححت ديد كاه شيعه كواهى مى دهدء عبارت است: 


١‏ معناى ولايت: لغت شناسان و كتاب هاى برجسته و ممتاز لغت» كلمه ولايت را به معناى سريرستىء عهده دارى امور» سلطه. 
انقلكة رهبرى وها ندارئ معنا كردة انك ذلاب عا :معنا ارم كلمه ونا وك ار مشقاتفة فقط :از كناف عاق الف اهل 


سئلتكت 


برايتان نقل مى كنيم: 


- راغب اصفهانى مى نويسد: «ولايت؛؟ يعنى» يارى كردن. و وّلايت؛ يعنى» زمامدارى و سريرستى امور و كفته شده است كه 
ولا-يت و ولا-يت مانند دلاللت و لالت است و حقيقت آن «سريرستى» است. ولى و مولى نيز در همين معنا به كار مى رودا» 


(المفردات الراغب» ص ). 


حاين اتيز مى تويسسدة «ولق؛ يعت ناون.. وهر كس امرى زا بر غهذه كيزد'«مولى وول آن است): سيسسن خودش مى كويد: 
«و از همين قبيل است حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه)... و سخن عمر كه به على(ع) كفت: «تو مولاى هر مؤمنى شدى)؛ 


يعنى» «ولى مؤمنان كه (النهايه. لابن اثير» ج هف ص3727). 


- صاحب صحاح اللغه مى نويسد: «... هر كس سريرستى امور كسى را به عهده كيرد ولى او است»» (الصحاح فى لغه العرب» 
ج 8# ص 1618). 


- صاحب مقاييس مى نويسد: «.. هر كس زمام امر ديكرى را به عهده كيرد «وليّ او است»» (معجم مقايبس اللغه. ج 8 ص 


.)18١ ص‎ 


اكنون با اين كفته هاى مصرّح ارباب لغت. حِككونه مى توان « من كنت مولاه فعلى مولاه » را به «دوستى» صرف معنا كرد و 
خودش تصريح مى كند كه كلمه «مولى» در روايت ١‏ من كنت مولاه فعلىٌ مولاه » از زبان بيامبر(ص) و در كفتار عمر در 


خداوتك. به بباميرش وجى كئده كه اكن آن .وا 


ابلاغ نكنى» رسالت الهى را انجام نداده اى؟ خداوند مى فرمايد: ١‏ يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربكك و ان لم تفعل فما 
بلغت رسالته والله يعصمكك من الناس ان الله لايهدى القوم الكافرين '» (مائده آيه 0. آيا اين اخطار شديد اللحن به خوبى 
نشان نمى دهد كهمسأله بالاتر ازاين حرف ها است؟ البته محبت اميرالمؤمنين(ع) جايكاه بسيار بلندى دارد و يكى از نشانه 
هاى ايمان است؛ ليكن بحث در اين است كه اين خطبه بنا به دلايل ذكر شده» قطعا منحصر به «ولايت محبت» نيست. 


*“دلدارى خدايى: در آيه ياد شدهء خداوند ييامبر را دلدارى داده» مى فرمايد: در راستاى اجراى اين مأموريت» خداوند تو را 
در مقابل توطئه هاى مردم محافظت مى كند ١‏ واللّه يعصمكك من الناس ». آيا اين مسأله نشان نمى دهد كه اين مأموريت» 
مسأله مهمى بوده است كه ييامبر(ص)بيم آن داشته كه برخى بر اثر هواهاى نفسانى به مقابله برخاسته و توطئه كنند؟ آيا فقط با 
اعلام دوستى حضرت على(ع) جاى جنين خوفى بود؟ 

؟ كزيتشن:مكان: ايا ابن كه ياف ر(ض) جحنة را - كه .مكان جندا شسدن و انشعات مسافران اسث -انتكاب كردند) تا همك 
قبل از انشعاب در سخنرانى آن حضرت حضور داشته باشند و نيز اين كه ييامبر(ص)دستور دادند كسانى كه از آن مكان 


كذشته بودند بركردند» و صبر نمودند تا كسانى هم كه عقب مانده بودندء از راه برسند و... نشانه جيست؟ 


اين كه دستور دادند كه شاهدان به غايبان اطلاع دهند و اين «نبأ عظيم» را به كوش همكان برسانند, دلالت بر اين ندارد كه 


مسأله براى امت اسلامى فوق العاده مهم و حياتى است؟ آيا عاقلانه است كه 


بيشواى بزركك مسلمانان در آخرين سخترانى براى جمعيت باشكوه حج كزاران و در آن كرماى سوزان؛ مسافران خسته و 
كوقتهازا كرد آووذى ناابق تاكبداكوديا انان سمحن يكريند و تنها متصودكن اين باشد كه يكويد (على را دوست 
داشتهباشيد)؟! 

© نزول آيه اكمال: اين كه يس از اجراى اين مأموريتء آيه نازل شد كه: اليوم اكملت لكم دينكم و رضيت لكم الاسلام ديناء 
(مائدهء آيه "). آيا دلالت براين ندارد كه مسأله بالاتراز صرف محبت بوده و آيا فقط با دوستى حضرت على(ع) - نه رهبرى 


اكرمسأله ققط كوم هركت يوكة كه ذو ايخ زابطه قبل آيذاى تاؤل هذاه اق ايخ جيهت تقصص در دين ثبو زيرا ايقل لا 
اسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى » (شورىء آيه 1) قبلا نازل كشته بود. بس نتيجه مى كيريم كه آيه اكمالء بيام ديكرى 


را در بر دارد. 
* جرا ييامبر(ص) در آن حادثه؛ به مسائل اعتقادى استشهاد نموده و در كنار آنها مسأله ولايت را مطرح كردند؟ 
/اجرا بيامبر(ص) عترت را در كنار قرآن و به عنوان «ثقل اصغرا ذكر نمودند؟ 


جرا يبامبر(ص)فرمودند: قرآن و عترت از يكديكر جدا نمى شوند و فرمودند: امت بايد به هر دو جنكك زند؟ آيا صرف 
دوست داشتن قرآن كافى است يا بايد از آن ييروى كرد و آن را امام و يبشواى خود دانست؟ وحدت سياق نشان مى دهد كه 


در مورد اهل بيت(ع) » نيز بايد 


يا ازواج مطهرات رسول كرامى ما در تمام مؤمنان نيستند اكر هستند جرا بعضى از برادران تشيع به حضرت عايشه محبوب ترين همسر 
ييامبر ناسزا مى كويند؟ 


3 


يريس 


آيا ازواج مطهرات رسول كرامى ما در تمام مؤمنان نيستند اكر هستند جرا بعضى از 


برادران تشيع به حضرت عايشه محبوب ترين همسر ييامبر ناسزا مى كويند؟ 
ياسخ 


از ديد كاه تشيع همسران آن حضرت ما در مؤمنين اند جون صريح آيه قرآن است (و ازواجه امهات المؤمنين)» اما اين حكم 
بدين معناست كه هيج يكك از مؤمنان اجازه ازدواج با همسران آن حضرت را ندارند دليل اين نكته آن است كه مؤمنان و 
مسلمانان به همسران ييامبر محرم نيستند و زنان آن حضرت بدون حجاب و يوشش اسلامى اجازه نداشتند در جلو نامحرمان 


ظاهر شوند/ 
اما اين كه نوشته ايد برخى از شيعيان ناسزا مى كويند, 
اونا قوكان خا #رهه اه درك الدشيساة 


ثانياً از نظر شيعه ناسزا كفتن به غير همسران ييامبر جايز نيست جه رسد به زنان ييامبر بزركوار اسلام و اكر برخى از افراد ناسزا 
مى كويند دراثر عدم آكاهى آنان است جنان كه برخى از اهل سنت نيز به مقدسات اهل تشيع در اثر ناآ كاهى ناسزا مى 
كويند» بايد هر دو كروه آكاه شوند البته از نككاه شيعه. همسر بودن ييامبر(ص) دليل نمى شود كه رفتار ناصحيح و باطل آنان 
نيز كفته نشود جرا كه خود قرآن تصريح فرموده كه همسران ييامبر(ص) بايستى در خانه هاى خود بمانند (و قرن فى بيوتكن و 
لا تبرجن تبرج الجاهلئ)» متأسفانه عايشه بر خلاف صريح آيه قرآن از خانه بيرون آمده و به جنكك با بهترين فرد يس از ييامبر 
اكرم(ص) يرداخت كه در آن جنكك انسان هاى خوبى به قتل رسيدند/ 


اولاخرا مسر يباقير (ضن ) برخاذت قرا عمل برد 
و ثانا إظافوت ان غايقة يد عض و دنه سلما تاق از كيه مسر ان ان عطيرك واحي امك 


الثاً اكر اعتراضى داشت جرا از راه غير جنكك وارد نشد؟ و اين يرسش ها 


را هيج صاحب خردى ناسزا نمى داند و دليلى بر جايز نبودن طرح اين بحث ها وجود ندارد/ 


آيا اهل تشيع اهانت به بيامبر اكرم(ص) را جايز مى دانند؟ اكر جايز نمى دانند بس جرا در كتاب هايشان رواياتى نقل كرده اند كه به 
ساحت مقدس بيامبر اكرم اهانت شده و مى خواهند ايشان را نسبت به ناموس خويش بى غيرت جلوه دهند؟ 


اشاره 
به اين حديث در اين رابطه توجه كنيد: 
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يرسس 
آيا اهل تشيع اهانت به بيامبر اكرم(ص) را جايز مى دانند؟ اكر جايز نمى دانند يس جرا در كتاب هايشان رواياتى نقل كرده 
اند كه به ساحت مقدس ييامبر اكرم اهانت شده و مى خواهند ايشان را نسبت به ناموس خويش بى غيرت جلوه دهند؟ 


از حضرت على(ع) روايت شده است كه مى كويد با رسول خدا(ص) سفر نمودم او خدمتكرارى جز من نداشت» فقط يكك 
لحاف داشت,ء عايشه همراه او بود و رسول خدا بين من و عايشه مى خوابيد و روى ما سه نفر فقط يكك لحاف بودء هنكامى كه 


خوابيده بوديم» برسك. 11١1‏ 
باسخ 


براى ياسخ دادن به اين سؤال تذكر جند نكته ضرورى است. 


.١‏ شيعه نه تنها اهانت به ساحت مقدس بيامبر اكرم(ص) را جايز نمى داند» بلكه براى اهانت كننده به ساحت قدسى آن 


حضرت احكام شديدى نيز وضع نموده استء جنان كه فتواى جهانى حضرت امام خمينى؛ درباره سلمان رشدى بر هيج كس 


يوشيده نيسثك. 


؟. اندكك آشنايى با كتب شيعه؛ توهم اهانت به ييامبر اكرم(ص) را از بين مى برد لذا جهت ايجاد اين اندك معارفه به جند 


نكته اشاره مى شود. 


"١‏ شيعيان كتاب هاى روايى معتبر زيادى دارند؛ اما به هيج كدام از آنها عنوان صحاح, - جنان كه اهل تسنن بعضى از كتب 


خويش را صحاح مى دانند و تمام روايات آن را بدون جون جرا مى يذيرند - نداده است. 


7/". كتاب بحارالانوار كه حديث از آن نقل شده است نيز يكك كتاب جامع روايى است كه مؤلف آن مورد تأييد بوده اما 


كتاب خويش را كتاب صحيح نام ننهاده است. 


"/0. آنجه در كتاب هاى روايى به عنوان روايت نقل شده حتماً مورد قبول شيعه نبوده بلكه آن روايت بايد در نظر سند و متن 


ودلالت مورد نقد و بررسى قرار كيرد تا صحت و سقم آن واضح كردد. 


*/1. اين حديث را مجلسى؛ از كتاب احتجاج طبرسى و ايشان از كتاب سليم بن قيس نقل نموده است و سليم از شخصيت هاى 
برجسته و از خواص اصحاب اميرالمؤمنين(ع) و امام حسن(ع) و امام حسين(ع) و امام سجاد(ع) است و امام باقر(ع) را نيز 
دركك نموده است و كتاب سليم نيز اولين كتاب شيعه در زمان امير المؤمنين(ع) بوده است. اما امروزه جند سؤال در مورد اين 
كتاب مطرح است. 


]7[ آيا كتاب موجودء همان كتاب سليم هست يا خير؟‎ 0١ 


"/5/,. بر فرض كه همان كتاب باشدء آيا جيزى به آن اضافه نشده است و يااز آن جيزى كم نشده است وايا از تحريف 


مصون مانده يا خير؟ [*) 


عن سليم قال جأ رجلى الى على بن ابى طالب(ع) و انا اسمع... قال فاخبرنى بافضل منقث لكك من رسول الله(ص) قال(ع) نصبه 
ايامى بعد يرخمء فقام لى بالولائ من الله عزوجل بامر الله تباركك و تعالى» و قوله «انت منى بمنزل هارون من موسى»» و سافرت 
مع رسول اللهع(ص) و ذلكك قبل ان يأمر نسأه بالحجاب و انا اخدم رسول الله(ص) ليس له خادم غيرىء و كان لرسول الله«(اص) 
لحاف ليس له لحاف غيره و معه عائشه» و كان رسول الله«(ص) ينام 


بينى و بين عايشه ليس علينا ثلاث لحاف غيره» و اذا قام رسول اللهى(ص) يصلى حط بيده اللحاف من وسطه بينى و بين عاديشه 
ليمس اللحاف الفراش الذى تحتنا و يقوم رسول الله(ص) فيصلى. [؟1 


إذلرة فيان كرظ كد لاسن شاو م ابذك اع واففه فل ازاترول 1 بتخجانت وده واقملنا عصعاب بو بوشمكن مها ب عزوق توه 


است. 


"/ل.اين واقعه در حال سفر بوده و امكانات محدود بوده ودر آن هنكام ناجار بوده اند كه هر سه نفر در زير يكك لحاف 


بخوابند» الضرورات تبيح المعذورات/ 


0# ]كد جنيك نواتيا فت مطالعه كته متوه دن شود كه امير المؤميى :ذو تعال نان عاقب ويف بود ة ايت تادر ارجعا 


مى خواهد اعتماد ييامبر به خويش را بيان نمايد. 


*/". واقعه از زبان خود امير المؤمنين(ع) نقل شده و اين حاكى از آن است كه اماء(ع) در آن هنكام بيدار بوده كه مى ديدئد 
باز هم على (ع) در رختخواب مى مانده و يا همراه بيامبر به نماز مى ايستاده» ساكت است بنابراين نمى توان جنين اتهامى را به 


على(ع) و بى توجهى به ناموس را به ييامبر(ص) نسبت داد. 


ار اكر سؤال كننده وأفعا نه وتيال رفع و دفع اهانت از ساحت مقدس ييامبر اكرم(ص) مى باشند» ضما 5 تحسير*" عمل ايشان» 
خاطر نشان مى سازيم كه به كتاب هاى صحاح (كه اهل تسنن آنها را اصح الكتب بعد از قرآن مى دانند و روايات آنها را 
صحيح مى دانند به طورى كه هيج جاى خدشه اى در آن راه ندارد) نككاهى كذرا داشته باشند و ببينند كه 


جه اهانت هايى به ساحت مقدس نبى اكرم(ص) شده است تا شايد بتوانند اين بى حرمتى ها راز دامن مقدس ييامبر كرامى 
اسلام بزدايند كه در اين صورت ما دعاكوى ايشان خواهيم بود البته بايد خاطر نشان كرد كه ما ترويج اين كونه روايات را 
ه ركز مناسب نمى دانيم» اما متأسفانه براى ياسخ به نويسند كانى كه با خورده كيرى به برخى روايات شيعه را مورد حمله قرار 


مى دهند لازم است به برخى از آنها اشاره شود. 


./١‏ جاى بسى تأسف است كه در كتاب هاى صحاح اهل تسئن به بيامبرى كه خداوند او را اسوه حسنه؛ [0] تامكاة سيق 
حيايى به او داده و مى كويند كه آن حضرت در مقابل ديكران در حالى كه ايستاده استء ادرار مى نمايد آيا اين كفتار با 


شأق امن هذا كه قران اسث نهترين الكو براق افك :اسلامى باشد سا ز كار است؟ 


من حذيفه قال رأيتين انا و النبى(ص) نتماثى فاتى سباط قوم خلف حائط فقام كما يقوم احدكم فبال فانتبذت منه فاشار الى 


فقمت عند عقبه حتى فرغ. [9) 


6/1. متأسفانه در كتب صحاح. ييامبر اكرم(ص) و عايشه را جز علاقه مندان به رقص و آوازه خوانى معرفى نموده اند كه به 


نمونه هايى از آن روايات اشاره مى شود/ 


0م منزل ييامبر اكرم(ص) كه محل نزول وحى است را جايكاه حضور رقاصان و آوازه خوان ها معرفى نموده اند و عايشه 
را كه ام المؤمنين است را تدارك دهنده اين مجلس رقص و ييامبر اكرم(ص) را شنونده و بيننده اين آوازها و رقص ها دانسته 
است و به همين جا نيز بسنده ننموده اند و مى كويند ييامبر(ص) نسبت به اعتراض ابوبكر كه به دخترش نهيب مى زند كه جرا 
خانه ييامبر اكرم را جايكاه آلات شيطانى نموده اى؟! ساكت نمانده و 


به دفاع از كار عايشه و رقص رقاصان و آواز آوازه خوانان يرداخته است»ء بهتر است كه خود حديث را سبيليك. 


عن عايشه قالت دخل على رسول الله(ص) و عندى جاريتان تغنيان بغنأ بعاث فاضطجح على الفراش و حول وجهه و دخل 
ابوبكر فانتهرنى و قال مزمازٌ الشيطان عند النبى(ص) فاقبل عليه رسول الله(ص) فقال دعهما فلما غفل غمزتهما فخرجتا. [17] 


7//. ييامبر و عايشه در حالى كه كونه بر كونه هم داشتند مشغول ديدن مجلس رقص و آوازه خوانى بودند عن عايشه... 
كان يوم عيد يلعب السودان بالدّرق و الحراب فاما سالت النبى(ص) و اما قال اتشتهين تنظرين فقلت نعم فاقامنى ورأه خدى 
على خدّه و هو يقول دونكم يا بنى ارفده حتى اذا مللت قال حسبكك قلت نعم قال فاذهبى. [8] 


6/”/7. ييامبر عايشه را براى ديدن رقص رقاصان در ملأ عام فرا مى خواند و عايشه در حالى كه سر بر دوش بيامبر نهاده به آنها 
نظاره مى كند. 


عن عايشه قالت جأ حبش يزفنون فى يوم عيد فى المسجد فدعانى النبى فوضعت رأسى على منكبه فجعلت انظر الى لعبهم حتى 
كنت انا التى انصرف عن النظر اليهم. [9) 


0 ضور جامير :در تخالش وقاتدآى كه ون الهاي تو احعه مق شن 


قالت الربيع بنت معوذ بن عفرأ جأ النبى(ص) فدخل حسين بنى على فجلس على فراشى كمجلسكك منى» فجعلت جويريات لنا 
يضربن بالدف و يندن من قتل من آبائى يوم بدرء اذ قالت احداهن و فينا نبى يعلم ماف عنه؛ فقال(ص) دعى هذه و قولى بالذى 
كب تقو لبو 1 


1 آدرس جند حديث دركر جهت مراجعه» صحيح بخارى» ج ه ص ١16؛‏ كتاب مناقب الانصار» باب مقدم النبى02ص) و 


اصحابه المدينه؛ صخي بخارى» ج دل 


ص وعع ج الك كتاب العيدين» باب اذا فانه العيد يصلى ركعتين؟؛ صحيح بخارى» ج ع اسل ص عع كتاب الجهاد. باب 
الدرق» ح 2 /٠‏ 


“/ع. در بعضى از رواياتى كه در صحاح آمده متأسفانه به خاطر اينكه فضيلتى را براى خليفه اى بيان كنند» ييامبر كرامى اسلام 
رااز عرش به فرش رسانده اند و مقام ييامبر خدا را يايين آورده اند وجه بى حرمتى ها كه به شخصيت آن بزركوار نشده 
است. عايشه مى كويد ييامبر اكرم(ص) در منزل به يهلو دراز كشيده و مشغول استراحت بودند در حالى كه لباسش كنار رفته 
و ران هاى ييامبر(ص) مكشوف بودء خليفه اول و دوم جهت انجام كار و رفع حوايج خويش خدمت ييامبر رسيدند و ييامبر با 
همان حالت به آنها ياسخ داد و آنها رفتند سيس خليفه سوم وارد شد» به محض اينكه عثمان اجازه ورود كرفت ييامبر سريع از 
جا برخاسته و بدن خويش را يوشاند و در نهايت در مقابل سؤال عايشه كه جرا جنين فرقى بين اين سه نفر كذاشتيد؟ مى 
فرمايد جككونه حيا و شرم نكنم از كسى كه ملائكه از وى شرم و حيا دارند. جه بسا با توجه به خود حديث نكات ديكرى نيز 
براى شما آشكار شود. 


ان عايشه قالت كان رسول الله مضطجعاً فى بيتى» كاشفاً عن فخذيه فاستأذن ابوبكر فاذن له و هو على تلكك المحال فتحدث ثم 
استأذن تمر فاذن له و هو كذلكك فتحدثء ثم استأذن عثمان» فجلس رسول الله سوى ثيابه - قال محمد: و لا اقول ذلكك فى يوم 


واحد - فدخل فتحدث فلما خرج قالت عائش: دخل ابوبكر فلم تهتش له. و لم تباله» ثم دخل عمر 


فلم تهتش له و له تباله» ثم دخل عثمان فجلست و سويت ثبابكك فقال «الا استحى من رجل تستحى منه الملائكه). [11] 


اكنون از شما خواننده محترم دعوت به عمل مى آوريم تابه قضاوت نشسته به دو مسأله راى و نظر خويش را صادر نموده و 


حق رابه حق دار بدهيد/ 


.١‏ با توجه به آيه كريمه قرآن كه مى فرمايد: (لقد كان لكم فى رسول الله اسؤ حسنه)7 1171 كه يبامبر اكرم(ص) را به عنوان 
بهترين نمونه و سرمشق براى انسان ها معرفى مى كند و نيز با توجه به روايت بيامبر اكرم كه مى فرمايد: «انما بعثت لاتمم 
مكارم الاخلاق2: 111 كه علت بعثت خويش را اتمام مكارم اخلاءق دانسته استء آيا روايات وارده در كتب اهل سنت با 


شخصيت جنين ييامبرى سازكار است. و آيا جنين اهانت هايى به ساحت مقدس ييامبر اكرم سزاوار است؟ 


نا بررسى و مقاسه زوايقق كه دنبيكنى ان كنات شاى شيعه آمدة اث كة در حال سفر و اضطرار حتيق مسأله اى ضورت 
يذيرفته و با توه به رواياتى كه در كتاب هاى اهل سنت آمده كه نه در حال سفر بوده و نه اضطرار جنين وقايعى رخ داده 
استء در كدام يكك از اينها به ساحت مقدس بيامبر اهانت شده است و ييامبر را نسبت به ناموس خويش بى غيرت جلوه داده 


است. 


البته بر هيج مسلمان خود ييشه اى مخفى و يوشيده نخواهد ماند كه آنجه در كتاب هاى صحاح آمده اهانتى مسلم بر ساحت 
مقدس ييامبر اكرم(ص) بوده و بر بزركان اهل تسنن فرض است كه يا اسم صحيح را از روى كتاب هايشان حذف كنند و يا 
كتاب هايشان را ازاين حديث جعلى تهذيب نمايند تا سؤال كننده نيز به نتيجه 


ياسخ خويش كه دفع و رفع اهانت به ساحت مقدس بيامبر اكرم(ص) است برسند/ 
[١].بحارالانوار‏ مجلسى» ج ص / 

[١].معجم‏ رجال الحديث؛ ج ل ص 311-77١‏ به بعد/ 

[ "].همان/ 


[؟].برنامه معجم فقهى» كتاب سليم بن قيس» ص 1377/ 





[0].سوره احزاب» ايه /"١‏ 





[ 5 صحيح بخارى؛) ج .١‏ سس لارل كتاب الوضِوؤ باب البول قاكياء باهمين مضمون؛ مس كا» ج ١‏ ص 58 كتاب 


الطها..طلباب المسح على الخفين/ 


باب سن العيدين لاهل الاسلام و مسلم» ج ؟ ص 208 كتاب صلا العيدين باب الرخص فى اللعب الذى لا معصيته فيه/ 


8].بخارى» ج ١-1‏ ص 66 كتاب العيدين باب المحراب والدرق يوم العيد/ 


[9].مسلم» ج ؟, ص 22094 كتاب صلا العيدين» ح ,٠‏ باب الرخصٌ فى اللعب/ 





[٠٠].بخارى»‏ ج * - د ص 078 ح 917؟, كتاب المغازى باب شهود الملائك بدراً/ 





[١١].صحيح‏ مسلم به شرح النووى» ج 6 ص 158١؛‏ فضايل عثمان» ص 4», عمد القارى» شرح صحيح بخارى» ج 5 ص 7/ 


-41-47- ١8و‏ سى دى حديث شريف (شرك العريس للكمبيوتر) مسند احمدء ج 2١‏ ص /١١5‏ 

[19]اضورة احزاية آي 1/ 

[1].بحارالانوار مجلسىء ج 18 ص /١١١‏ 

شيعه ها در عقيده خود داراى منافاتى هستند در حالى كه در قرآن آمده فقط فرشتكان و ييامبران الهى معصوم مى باشند. 


3 


يرسيس 


شيعه ها در عقيده خود داراى منافاتى هستند در حالى كه در قرآن آمده فقط فرشتككان و بيامبران الهى معصوم مى باشند. 


داسخ 


از نحوه سؤال استفاده مى شود كه عصمت ببامبران الهى و فرشتككان در نزد سؤال كننده امرى ثابت و مسلّم است و لى مازاد بر 


اين دو كروه (كه شايد مراد وى عصمت جهارده معصوم باشد) جه دليلى بر عصمت وجود دارد. 


دلايل مختلفى در نزد شيعيان هست كه از آنها استفاده عصمت مى شود و جون بنابر اختصار است فقط به يكك مورد اشاره مى 
كرزذد. قبل اق آن تذكر بعد يكنه: 


اولاً: آيه اى در قرآن كه معصوم بودن را منحصر به يبامبران و فرشتكان بداند وجود ندارد (به كونه اى كه نفى غير نمايد) آن 
جه مى توان كفت آن است كه انبياء در سه بخش عصمت (عصمت از خطا در كرفتن وحى و عصمت در تبليغ و رسالت و 
عصمت از معصيت) را دارا هستند و قرآن كريم در آيه 4١‏ سوره انعام مى فرمايد: «اولئكك الذين هدى الله فبهديهم اقتده»» و 


ديكر آيات مثل آن جه در سوره كهف آيه »١1/‏ يس آيه آ جن آيه 7/8 نساء آيه 28) نساء آيه ١8‏ آمده است. 


در مورد عصمت فرشتكان به آياتى مى توان استدلال كرد از جمله: «يا ايها الذين آمنوا قوا انفسكم و اهليكم نار وقودها الثاين 
و الحجاره عليها ملادئكه غلا-ظ شداد لا يعصون الله ما امرهم و يفعلون ما يؤمرون؛؛ 1١‏ و آيه مباركه «بل عباد مكرمون لا 


يسبقونه بالقول و هم بأمره يعملون)؛71) و آيه 85 سوره مريم. 


ثانياً: تكليف فرشتكان از سنخ و نوع تكليف انسان ها نيست كه اوامر و تكاليف اعتبارى از ناحيه شارع مقدس جعل كردد 


و براطاعت آن از سوى بندكان ثواب و بر عصيان آن عقاب و عذاب مترتب باشد. بلكه آنان (فرشتكان) مخلوقاتى هستند كه 
ذات نورانى و ياكى دارند و بر اساس آن كارى را كه مورد اراده حضرت حق است انجام مى دهند و لذا ثواب و عقابى 
ندارند زيرا تكاليف آنان تكاليف تشريعى نيست بلكه تكليف تكوينى است؛ به كونه اى كه با اختلااف درجات و مراتب 


از قرآن شريف و بسيارى روايات و سنت نبوى استفاده مى شود كه كروه سومى از اولياء و بند كان خاص الهى هستند كه آنان 
هم معصوم مى باشند و اين عصمت از نوع عصمت فرشتكان نيست كه در آن نوعى جبر مشاهده كردد بلكه از نوع عصمت 


انبياء و بيامبران الهى است كه از اوج ايمان و بلنداى معرفت و خلوص توحيدى آنان حكايت مى كند. 


دليل اول از قرآن «انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا». (6) 


ام سلمه مى كويد: اين ايه در خانه من نازل شد... رسول خدا(ص) جامه خيبرى را كه بر دوش داشت بر سرشان افكنده سه 


مرتبه فرمود: خدايا اينها اهل بيت و خواص من هستند رجس و آلودكى رااز آنها برطرف كن و ياكك و ياكيزشان كردان. [18] 
عمر بق ابخ سلفة مشابه:اين داستان را تقل فى كند. 21 


شداد بن عمار مى كويد: روزى نزد واثله بن اسقع بودم جند نفر را ديدم كه به حضرت على(ع) بد مى كفتند. وقتى رفتند 
واثله به من كفت مى خواهى داستانى را كه خودم شاهد آن بودم برايت تعريف كنم؟ كفتم: آرى. كفت: روزى به منزل 


فاطمه(س) رفتم سراغ عل (ع) را كرفتم» فرمود: به اتفاق حسن و حسين خدمت رسول 


خدا(ص) مشرف شده است. من همان جا به انتظار حضرت على (ع) نشستم تا اين كه رسول خدا(ص) دست حسن و حسين را 
كرفته و به اتفاق على به منزل فاطمه وارد شد. يس على و فاطمه را نزديكك خويش قرار داد و حسن و حسين را بر دو زانوى 
تعاس أن كان جامد افو براردر اكيا تكس و رانم زوفة اللشي را تلاوت كزضسى :فرمرد: خناانا كني اهل ما م 


متف و اهل يبت" من سَرَاوارترفد, [197 


بزركانى از صحابه و اهل بيت شاهدان داستان كساء هستند مانند: ام سلمه همسر رسول خدا(ص»» على بن ابيطالب(ع)» امام 
حسن (ع)) عايشه همسر رسول خدا(ص)» عمر يسر ام شلمةة زينب دختر ام سلمه.» ثوبان غلام آزاد شده رسول خدا(ص)» واثله 
بن اسقع» خود رسول كرامى اسلام؛ و ديككر صحابه كه اككر شاهد و ناظر نبودند ولى از آنها نقل شده. 


براى مطالعه تفصيلى داستان مى توان از منابع معتبر اهل سنت مثل: جامع الاصولء الصواعق المحرقه. ذخائر العقبى» صحيح 
مسلم» مسند احمد» درالمنثور» سنن ترمذىء مجمع الزوائد» ينابيع الموده و غيره استفاد نمود. 
علالوه براين واقعه رسول خدا مدت طولا-نى (شش ماه يا نه ماه يا جهل روز به حسب اختلاف روايات) [8) به خانه زهرا و 


على (عليهم السلام) مى آمدند مى فرمودند «انما يريد اللّه ليذهب عنكم الرجس...). 


غدة اق ال امفسران اهل معت اقل بيت .را به معت 'همسران امن داسته اثدولك اولا: فى :تينم :در ذبل حدايك كساه ببامبر 
اكرم(ص) به ام سلمه كه صاحب بيت بوده اجازه نداد در خانه بماند و فرمود: «قومى فتحنى عن اهل بيتى»» قالت: فقمت و 


تنحيت فى البيت قريباً. [9] (برخيز و دور شواز اهل بيت 


خيبرى جاى داد تا راه سوء استفاده ها را مسدود نمايد تا بعداً كسى از همسران آن حضرت ادعا نكند, ما هم از اهل بيت 


هستيم. حتى به ام سلمه فرمود: (هنكامى مى خواست در زير جامه قرار كيرد) بر جاى خويش باش تو نيز برخيزى. ]٠١[‏ 


ثالثاً: در بسيارى از روايات (هم جنان كه قبلا اشاره تقار اسهد كسرودك: 1ه نافيا سماد ذا احغيرة سول رضن ) ديت 
خانه زهرا(س) مى ايستاد و همين آيه را تكرار مى فرمود. تمام اين حركات رسول خدا براى تثبيت جايككاه اهل بيت و تأكيد بر 


عصمت و دورى از يليدى و رجس آنان مى كند. 


رابعاً: به قول مرحوم سيد شرف الدين» اكر آيه تطهير درباره زنان رسول خدا نازل شده بود بايد به صورت مؤنث ادا شده باشد 


يعنى بكويد: «انما يريد الله ليذهب عنكنّ الرجس اهل البيت و يطه ركنّ تطهيراً» نه به صورت جمع مذكر. )1١[‏ 


در يايان مهم است كه كفته شود كرجه مرود نزول آيه تطهير همان ينج نفر معين بودند ولى رسول كرامى اسلام بعداً موضوع 
را توسعه داده و اهل بيت را به عنوان جمعيت ثابت و باقى معرفى فرمود. مانند اين حديث معروف نبوى كه فرمود: «انى تاركك 


فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى اهل بيتى). (17) 


ودر جاى ديكر فرمود: مثل اهل بيت من مثل كشتى نوح است. هر كس بر آن سوار شد نجات يافت و هر كس تخلف نمود 
در آتش افتاد. [17) 


جابر بن عبداله از رسول خدا(ص) روايت نموده است كه فرمود: خدا 


نسل هر بيغمبرى را در صلب خودش قرار داد ليكن نسل مرا در صلب على قرار داد. )١[‏ 
از حضرت على (ع) سؤال شد معناى قول ييامبر(ص) كه فرمود: «أنْى مخلف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى» من باقى كذارنده 
يس از خودم هستم ميان شما در دو جيز كرانبها كتاب خدا و عترتم. 


بود عترت رسول خدا هستيم. عترت از قران جدا نمى شود و قرآن نيزاز عترت جدا نمى كردد تا در قيامت بر لب حوض كوثر 
با رسول خدا ملاقات كنند. 2١8[‏ 


و ديكر روايات در همين موضوع وارد شده كه به جهت اختصار ذكر نمى شود. [112 بنابراين سطح بالاى معرفت و ايمان اهل 
بيت كه خود يكك افتخار و فضيلت است سبب افتخار ديكرى كه عصمت است مى شود و اين مصونيت آنان در برابر كناه و 


يليدى ها از مقام معرفت و علم و تقواى آنها سرجشمه مى كيرد. 


البته آياتى ديكر از قرآن هست كه مى توان در مسأله عصمت اهل بيت و امامان دوازده كانه به آنها استدلال كرد. مثل: («يا 
ايها الذين آمنوا :لدو ليوا الرسول و اولى الامر منكم)؛ 1171 و ديكر آيات كه به دليل اختصار ارجاع به كتب مفصله 


داده مى شود. 
توضيح كلمه رز خسن 


در المنجد به معناى كثيف و نجس است و به معناى كار زشت و قبيح هم آمده است. ابن اثير در نهايه رجس را به معنى نجس 


و كثيف و نيز كار زشت و حرام آورده است. راغب اصفهانى آن را به معنى كثيف و يليد آورده است. 


در قران به 


هر دو معنا آمده است. .١‏ معناى نجاست ظاهرى مانند: (إِلَا أن يكون ميته أو دماً مسفوحاً او لحم خنزير فانّه رجس»؛ [18) 7. و 
كاهى به معناى آلودكى باطنى است «... كذلكك يجعل الرجس على الذين لا يؤمنون)؛ 1191 و «و اما الذين فى قلوبهم مرض 
فزادتهم نا الى رجسهم و ماتوا و هم كافرون)»؟1 17١‏ و «قال قد وقع عليكم من ربكم رص ع1 


مراد از رجس در اين آيات يكك حالت نفسانى است كه همان يليدى و سياهى و آلودكى باطنى است. به اين قرينه استفاده مى 
شود كه رجسى كه در آيه تطهير استعمال شده نمى تواند به معناى نجات اصطلاحى باشد بلكه مراد همان يليدى است زيرا 
اولاً: وجوب اجتناب از نجاست هاى ظاهرى اختصاصى به اهل بت ندارد بلكه بر تمام مكلفين واجب است (با توجه به اين كه 


كلمه «انّما مفيد حصر است و موضوع اختصاص به اهل بيت داده است). 


اننا :هوني انما قل امعائها عامج اهنا كدت يوتري و ماني امسق تدا مي ةا با اد تقر اق امن لعانةبير انها 


انداختن و راه ندادن ام سلمه به زير جامه) بخواهد آن را ثابت نمايد يا آن كه خود اهل بيت به آن افتخار و احتجاج نمايند. 


[١].التحريم»‏ آيه ع, 


[؟].الانبياء» آيه /ا3. 





[".الميزان» ج 49 ص 778 (سوره تحريم). 
[؟].احزاب» ايه إرذرة 
[0].ينابيع الموده. ص مث درالمنثور» ج زه5 ص 1 


[8].ينابيع الموده.» ص 750١؛‏ جامع الاآصول» ج 4 ص 162. 


["|.مجمع الزوائد» ج 84 ص ١‏ ينابيع الموده. ص 72 .١‏ 





[48].مناقب خوارزمى» ص ”77؛ الامام الصادق و المذاهب الاربعه» ج ١‏ ص 94,؛ جامع الاصول» ج 4 ص 16#. 


[14].مجمع الزوائد» ج 84 ص 128 





0 ١].ذخائر‏ العقبى» ص ١‏ مجمع الزوائد» ج 


4 ص /121. 

[١1].كلمه‏ الفراد فى تفصيل الزهراء» ص .5١*‏ 
[1].ينابيع المودهء ص ”197. 

[17].ينابيع المودهء ص .19١‏ 


[5١].مجمع‏ الزوائد» ج 4 ص 72 .١‏ 





[18١].غايه‏ المرام» ص 1 بحار» ج إرفة ص /1 ١‏ 
[8١].غايه‏ المرام» ص ضف رةه 
[/١١].نساءء‏ ابه 04. 


[18].انعام» آيه ه0؟1١.‏ 


[14].انعام» آيه 0؟١.‏ 





.١70 آيه‎ .هبوت.]7١[‎ 
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برسس 
رفض جيست؟ و رافضى به جه كسى كفته مى شده است؟ 
باسخ 


يكى از واه هايى كه نياز به ريشه يابى و تحقيق دارد» رفض و رافضى است. در طول تاريخ» كروه ها و فرقه هاى اسلامى 
براى كوبيدن واز صحنه بيرون كردن كروه مخالف خودء همواره از القاب نايسند و ناشايست استفاده مى كرده اند و متأسفانه 


عدم آكَاهى توده هاى مردم در عصر اموى و وجود سياست هاى خاص حاكمان آن دوره براين مسأله دامن زده است. رفض 


ورافضى از جمله جنين القابى است كه برخى از نويسند كان آن را به شيعه اماميه نسبت داده اند/ 


رفض در لغت 
رفض به معناى تركك و رها كردن جيزى است: «رفضته اى تركته)؛ رها كننده جيزى را رافضى كويند/ 
در اصطلاح نويسند كان تاريخ و عقايد در مورد وجوه استعمال اين واه اختلاف است/ 


بازكشت به آثار و ارزش هاى جاهليت و اين حقيقت را به شخصى به نام عبداله بن سبا و ييروان او نسبت داده اند زيرا وى» 


«إنّما سَمُوا الروافض لكونهم رفضوا الدينَ»[1١)‏ بدين جهت رافضى كفته اند كه دين را رها كردند/ 


بعضى معتقد هستند كه وازه رفض و رافضى از سال ١77‏ ه' . ق. در زمان زيد بن على به كار برده شد. بغدادى مى نويسد: 
«فرقه زيديّه را رافضى مى كويند). [؟) در مفاتيح العلوم» خوارزمى آمده است: «به جماعتى كه با زيد بن على بيعت كردند و 


سيس او را رها كردند رافضى كفته شده است»/ 


مصباح المنير نيز جنين مى نويسد: «و الرّافض فرق 


من شيع الكوف سوا بذلكك لأنّهم تركوا زيد بن على(ع) حين هُمْ عن الطعن فى الصحاث فلمًا عرفوا مقالّته و انّه لا يبرأ من 
الشيخين رفضّوه ثم استعمل هذا اللَّقبَ فى كلّ من غلافى هذا المذهب و أجاز الطعنٌ فى الصحابث»: [8) رافضى به كروهى از 
عاق كزفة كفقة شل "اسث كدازيد بق على زانيها كردت وار شعي حنانو كوو غس ص رزانث محسهة» شيين ابق لقكدية 
كسانى كه در برائت آن دو غلو و زياده روى كردند و اجازه طعن در مورد صحابه دادند اطلاق شد/ 


به مرور زمان اين لقب درباره شيعه اماميه نيز به كار برده شد و در كتاب هاى فرّق و مذاهب يادداشت كرديدء جنانكه 


ابوالحسن اشعرى مى نويسد: «و أنّما سمّوا الاماميّ رافض أرفضهم امام ابى بكر و عُمر). [5] 
ذهبى نيز در الميزان و حافظ در تهذيب رافضى را به كسانى اطلاق كرده اند كه شيخين را مورد طعن قرار داده اند/ 


عسقلانى مى نويسد: «التشيعٌ هو محبٌ على و تفضيله على الصحاب فمن قدّمّه على أبى بكر و عُمر فهو رافضى غَالٍ فى التشيع و 
من لم يُقدمه عليهما فَهُو شيعى70 101 كسى كه على را بر ابوبكر و عمر مقدم بدارد رافضى است و كسى كه علاقمند به على 


باشد و او رااز صحابه افضل و برتر بداند شيعه مى باشد/ 

وازه رافضى به كسانى كه به اهل بيت: محبت و عشق مى ورزيده اند نيز اطلاق مى شده است جنان كه امام شافعى كفته است: 
«إن كان رفْضاً حب آل محمدفليشهّد الثقلانَ إنّى رافضى»: (2] 

اكر علاقه و محبت آل بيت محمد(ص) رفض است يس آدميان و يريان كواه باشند كه من رافضى هستم/ 


ادن تطليك عا كن از ا ناتيت كمد 


كس نسبت به اهل بيت ييامبر(ص) محدّت و عشق مى ورزيده - هر جند سنّى باشد - لقب رافضى به او داده مى شده است/ 


به نقل از بيهقى وقتى كه به امام شافعى كفته شد كه كروهى اهل بيت را دوست ندارند و هر كس جيزى در اين خصوص نقل 


مى كند او را رافضى مى خوانند وى اين شعر را سرود: 

«اذ نحن فضّلنا علياً فانّنا روافض بالتفصيل عند ذوى الجهل»: [17] 

رازى از قول بديع همدانى نقل كرده كه وى بر سر مزار على بن موسى الرضا(ع) كفت: 

«أنا مع اعتقادى فى التسنّن رافضى فى ولائكك و الا اشتغلت بهؤلا فلست اغفل اولئتك؛. [0) 

بنابراين اكر مقصود اين است كه به خاطر تفضيل و برتر دانستن على بر ابوبكر و عمر وازه رافضى بر تشيع اطلاق مى شود 
على را برتر و خليفه بلافصل معرفى مى نمايد» جنان كه در نزد جمعى از علماى اهل سنت نيز تفضيل على بر ابوبكر مسلم شده 
است؛ مانند بغداديون - بشر بن معمرء ابوجعفر اسكافىء ابوالحسن خياطء محمود بلخى و شاكردانش -. همجنين جُتبايى از 
علماى بزركك اهل سنت كفته است: اككر روايت نقل شده توسط طائر صحيح باشد» على افضل است. [9] وى زؤانت مى كند 


كه ييامبر از خدا خواست بهترين فرد را بر سفره غذايش حاضر نمايد» آن وقت على وارد شد وهر دو با هم غذايى بهشتى ميل 


فرمودند/ 


ابن عبدالبر نيز كفته استء ييشينيان در تفضيل 


ابوبكر و على اختلاف داشته اند» افرادى مانند سلمانء ابوذرء مقداد. جابر. ابوسعيد ُحدرى و زيد بن ارقم» على را بر غيرش 


تفضيل داده اند/ 


بنابراين اكر تفضيل را ملاكك رفض بدانيم بايد بيشتر ييشينيان و راويان حديث را رافضى بدانيم و اين نوع برخورد تنها ناشى از 
تعصب استء جنان كه در اين رابطه يكى از نويسند كان اهل سنت يس از نقل فضايل و كمالات على(ع) جنين كفته است: 
«فضايل على قابل انكار نيست و انكار فضايل و نسبت رفض به معتقدان آن جز از ناحيه متعصبان صورت نمى كيردا. و نيز مى 
كويد: «لو كان هذا رفضاً و تركاً للسنْ لم يُوججد مِن اهل الرواي و الدرائ شئ اصلا فاتّاك و التعصبٌ فى الدين و التجنبٌ عن 
الحق و اليقين»7[١٠2‏ اكر نقل فضايل على (ع) رفض و تركك سنت باشد جيزى از اهل روايت و درايت حديث يافت نمى شود 


يس بيرهيزيد از تعصب در دين و اجتناب از حق و يقين/ 


برخى از نويسند كان اهل سنت در توجيه اين لقب به روايتى تمسكك كرده اند كه از نظر متخصصان علم حديث» مجعول است. 
مضمون اين روايت جنين است كه بيامبر(ص) فرمود: «يَظهرٌ فى آخر الزمان قومٌ يُسمُّون الرافض يرفْضَون الاسلام)؛ در آخر 


زمان قومى آشكار مى شوند كه نام آنان رافضى است و اسلام را رفض مى كنند/ 


در ياسخ اين كروه بايد كفت اين روايت به دو دليل قابل اعتماد نمى باشد؛ نخست آن كه اين روايت از نظر سند صحيح 


متوكل أن زا ضعيف وواهى دانسته است :و ابق عبن البر ثيْز كفتة اين 


حديث در نزد جميع رجاليون ضعيف است. ]١١[‏ 


دوم بر فرض صحت و سلامت حديث» حضرت كروه خاصى را مشخص نفرموده اند تا آن كروه رافضى دانسته شوند و شايد 
مقصود حضرت همان مطلبى باشد كه در روايت ديكر آمده است كه از سرزمين حجاز «قرن شيطان» 1171 ظهور مى كند و 
آنها هستند كه فتنه و فساد ايجاد مى كنند و يهود و كفر را به سرزمين مقدس اسلامى دعوت كرده و اسلام واقعى را رفض و 
رها مى كنند/ 


با توجه به مطالبى كه يادآورى شد روشن مى شود كه نسبت رفض و رافضى به شيعه اماميه» به هيج وجه صحيح نيست زيرا 
تاراش عر قز[ م ست و عوك كيده مم4 كناة كه باع ماد قارع اذو اراق يله فرقوك اسالقع زو لكم نا بيار 
فكع ويا رو واكم بار لون لاف + لقع بو راف لي اكد رو له اندي 1511 عمد اتافارايا مالا كينا بحددى 
خواهند و جرا عيب مى كيرند و به شما لقب رافضى مى دهند! آرى سوكند به خدا شما دروغ را رفض كرديد و حق را بيروى 


نموديد/ 


از اينجا به خوبى روشن مى شود كه دست هاى تفرقه افكن در ميان امت اسلامىء اين كونه القاب را ترويج كرده تا جهره 
مكتب اهل بيت را دك ركون و خدشه دار نمايد/ 


در كتب فِرّق و مذاهب» رفض و رافضى بودن را به كروهى به نام سبائيه نسبت داده اند [؟١)‏ سيس اين لقب به كروه هايى 
مانند زيديه» اماميه» كيسانيه و غلات نيز اطلاق كرديده است/ 


بغدادى يس از اين كه سبئيه را به عنوان رافضى معرفى كرده است جند كروه ديكر مانند اماميه و زيديه را به اين نام مى خواند 


سيس مى نويسد: «امَا فرق الزيديه 


و فرق الاماميه فمعدودون فى فرق الأمْ و الفرق السبئيه ليست من فرق امْ الاسلام لتسمتيهم علتاً الها( [118 فرقه زيديه و اماميه 
از كروه ها و فرقه هايى هستند كه داخل امت اسلامى مى باشند و اما فرقه سبثيّه از فرقه هاى امت اسلامى نيستند زيرا آنان على 
و تند ناسنةه انك 11 ان ناف امتفادمنين شوة كذ تبي قفن نف امام تدده خرسة العا ر رز[ تاقرو مستبا نات اقرز 


رافضى كسى است كه از اسلام و امت اسلامى خارج باشد/ 
بايد دانست كه اين اصطلاح در احاديث نبوى نيامده» لقبى است كه كروهى به كروه ديككر نسبت داده اند/ 
عقايد رافضى ها 


نكته اى كه به خوبى ناروايى نسبت رفض به شيعه را روشن مى كند» عقايدى است كه در كتب فرق و مذاهب به عنوان عقايد 
رافضى ها بيان شده است زيرا شيعه اماميه به هيج يكك از اين عقايد باور ندارد و بلكه آنها را از عقايد باطل به شمار مى آورد. 


-١‏ نسبت بيغمبرى به على و نسبت خطا در رساندن وحى توسط جبرييل؛ اين نسبت را برخى از نويسئد كان ناآ كاه به شيعه 


نسبت داده اند و كفته اند كه قرآن براى على نازل شد و جبرييل - نعوذ بالله - به اشتباه آن را بر ييغمبر خوانده است/ 


1- غلو درباره على بن ابيطالب؛ تا جايى كه در مركك ايشان شبهه كردند و كفتند على مخفى شده و مانند عيسى بن مريم(ع) 
به آسمان عروج نموده و ككمان برده اند كه او خداست واين عقيده به برخى ديكر مانند كيسانيه و خطابيه سرايت نمود و 


محمد بن حنفيه و امام صادق را خدا دانستند/ 
- تحريم كوشت شتر. )1١2[‏ 


اين 


توصيف ها روشن مى كند كه شيعه اماميه از تمامى عقايد ياد شده ياكك است و در اين باره به مكتب اهل بيت ظلم شده و 
تاريخ نكاران و نويسندكان ملل و نحل انصاف را رعايت نكرده اند/ 


.]١[‏ مقاللات الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى» ص 84 بياورقى/ 
[1]. الفرق بين الفرق» بغدادى» ص /١١‏ 
["ا. مصباح المنير» فيومى / 


[6ا. مقاللات الاسلاميين» اشعرى ابوالحسن» ص 4/ 





6]. هدى السارىء ابن حجر عسقلانى» ص 11777/ 


[9]. تفسير فخر رازى» ذيل أيه قربى و صواعق المحرقه؛ ابن حجر» بحث محبت اهل بيت/ 
[/ا]. اتحاف بحبٌ الاشراف» شيرانى شافعى» ص 737 و نور الابصار» شبلنجى.» ص /١١6‏ 


[8]. نقض» عبدالجليل بن ابى الحسين» ص /١١8١‏ 


[4]. ر.كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج اول» مبحث تفصيل / 





.]١ 0‏ حاشيه شرح عقائك» نسفى» ص كرفة ابوالفضل عبيد الله الحنفى القندهارى. 
.]11١[‏ اسنى المطالب» ص /١16‏ 
.]1١[‏ شرح عقايد نسفىء تفتازانى. 


.]١3[‏ جامع احاديث الشيعه» ج ١‏ ص ٠١‏ اسماعيل المعزى الملايرى. 





.]١[‏ علامه بغدادى در فرق بين الفرق در مورد سبائيه مى كويد: «سبائيه كروهى بيرو عبداله بن سبا بوده اند كه در تاريخ 


ببدايش شيعه و ستى وبحت أن كذشت و روش شد كه انها واقعيك خارجى قداشنه اند/ 
[16]. الفرق بين الفرق» بغدادى» با حواشى محمد محيى الدين عبدالحميد/ 

/7١77 همانء ص‎ .]١8[ 

موضوع: حكمت وضو و غسل 


اشكالات وارد در وهابيت 


وهابيان به جه علت مورد اعتراض شيعيان قرار دارند؟ آنان ها عقايدى دارند كه با قرآن سازش ندارد؟ 


3 


يريس 


وقامان سه هلت موره اعد اف شيناة قران ذارقك؟ آنان عا عقايدئ دارقل كه باقر ]و ساو تدارد؟ 


باسخ 


وهابيان بيرو محمد بن عبدالوهاب , يكى از علماى اهل سنت مى باشند. ايشان داراى عقايدافراطى و برداشت هاى غلط از دين 
بود وعلت آن اين است كه بيش تر كتاب هاى را كه از افراطيون در عقايد بود. مطالعه مى كردند و تحت تأثير او واقع شدند. 
محمد بن عبدالوهاب وقتى به حي بيت الله الحرام رفت , يس از اداى مناسكك حج , به مدينه رفت و در آن جا استغاثهء مردم 
به بيامبرءرا انكار كرد. او براى جلو كيرى مردم از استغاثهء به مخلوق هر كه باشد بسيار مبالغه مى كرد و آن را در حدّ شركت 


به خدامى دانسة . 


هر كس از محمد بن عبدالوهاب متابعت مى كرد, بايستى سرش را بتراشد. اثفاقا زنى به شيخ كفت : تو وقتى زنان را وادار به 
تراشيدن موى سرشان مى كنى , بايد مردان را هم مجبور به تراشيدن موى ريششان بكنى ,م زيراموى سر زن و ريش مرد زينت 


است . شيخ جوابى نداشت كه به آن زن بدهد. 
محمد بن عبدالوهاب , جمعى كه سرشان را نتراشيده بودند, به قتل رسانيد! 


وهابيان آن جه را كه در قرآن و سنت نيامده باشد, خارج از اسلام مى دانند, به همين مناسبت آن را بدعت وحرام مى دانند, 
مثلاً دخانيات را حرام مى دانند و هر كس دخانيات استعمال بكند, او را همانند مش ركان مى دانند و قهوه و امثال آن را نيز 


وهابيان به هر ده و شهرى حمله و آن جا 


را تسخير مى كردند, به ويرانى ضريح ها و قبور مى يرداختندمْ از اين روه ياره اى از نويسند كان ارويايى به آن ها لقب دادند. 


آنان تمام قبور صحابه و ائمه راخراب كردند و اجازهء زيارت آن ها را با ندادند. 

آنان عكاسى را حرام و يرده بستن به ضريح ييامبرءرا بدعت مى دانستند. 

آنان تحت عنوان بدعت و شركت , با تمام مظاهر دين و شريعت مبارزه كردند و هر كس از شيعيان را كه درزيارت كاه هاى 
امام على /او امام حسين /او موسى بن جعفر/او امام جوادلامى يافتند و يا اهل سنت رانزد قبور شيخ عبدالقادر و حسن بصرى و 
زبير وامثال آنان مشاهده مى كردند كه نزد قبور آنان نماز مى خوانند واز صاحب قبر حاجت مى خواهند, از نادان ترين و 
كمراه ترين مردم مى دانستند و در درجهء اعلاى كفر و شرك قرار مى دادند. 

وهابيان عقيده دارند اكر كسى بككُويد و يا ويا وو و قصد اوازاين خطاب دفع شر يا جلب خير باشد و امورى را در نظر بكيرد 
كه جز خداوند كس ديكرى قدرت انجام آن را ندارد, مشرك و مهدور الدم است و تصرف در اموال او مباح مى باشد. 

به طور خلاصه وهابيان عقيده دارند: 


. به وسيلهء هيج يكك از انبيا و اوليا, به خدا توسل نجوييد و هركاه مثلا بككوييد: جنين كسى به راه مشركان رفته است‎ ١ 


١‏ به قصد زيارت بيغمبر يا امامان سفر نكنيد و به قبر مطهر دست نككذاريد و نزد قبر دعا نخوانيد و نمازنكذاريد و روى آن 


ساختمان بنا نكنيد و مسجدى نسازيد و براى آن نذر 


كه از بتان شفاعت خواسته باشد! 
لامي كناف دكوروو او زا فمدا بردو كرس نا وقول الس 
« نذر براى غير خدا و يناه بردن و استغاثه و خواندن غير خدا شركك است )١(.‏ 


به نظر بقيدء مسلمانان و شيعيان اين نظريات افراطى است و بعضى از آن ها درست نيست . بديهى است حكم كردن به كفر و 
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شرك , صرف داشتن بعضى انحرافات عملى يا فكرى , خلاف روح اسلام و منافى سيره ءبيغمبر و بيشوايان دين است , مثلا 
امام باقر/افرمود: اسلام با قول و فعل ظاهر مى شود. ابوحفينه مى كويد: من هيج يكك از اهل قبله را كافر نمى دانم . ييامبر وقتى 


ييامبر#به اسامه كفت : تو از كجا دانستى كه در قلب اعتقاد به توحيد نداشت ؟! تو كه قلب او رانشكافتى كه ببينى مسلمان 


نشده است ! 


كفتن يا رسول الله , يا على , يا حسين , يا محمد اشفع لنا عندالله ويا محمد أغثنى , شركك نيست , زيرا شركك ويرستيدن و 


غبزا دوت غير ذ| اسيف» 


ما شيعيان ييامبر و ائمه و بزركان را نمى يرستيم و آنان را عبادت نمى كنيم و فقط عبادت و يرستش رامخصوص 


زفاوك قبووبراى عبرت كرف وببه ياذهر كك افتادن و دعا براي عقت ودر ضورق كة مطاق سكت وام #اشده سعض اس 
و ييامبر*بر روى قبر فرزندش ابراهيم آب ياشيد و براى آن علامت كذاشت . در هرصورت هيج يكك از اتهاماتى كه وهابيان به 
00 


(ياورقى ١.على‏ اصغر فقيهى , وهابيان و ص ١8” ١1١/‏ 
(ياورقى ".على اصغر فقيهى , همان و ص 5١‏ ابه بعد. 
مقصود وهابيان از توسّلهاى مجاز و توشلهاى ممنوع جيست؟ 
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برسس 
مقصود وهابيان از توسّلهاى مجاز و توسّلهاى ممنوع جيست؟ 
باسخ 


نويسند كان وهابى» براى آنكه از كاروان متوسلان به اسباب» عقب نمانند» سه نوع توسل را تجويز كرده اند كه هركز جاى 
بحث و كفتكو نبوده اند: 

١‏ - توسل به ذات حق تعالى و اسماء و صفات او. 

١‏ - توسل به اعمال صالحى كه انسان در كذشته انجام داده است. 

“اووخواشث دعا أو بر اقل هد مد. 


وهابيان براى جايز نشان دادن اين سه نوع توسل» صفحاتى را سياه كرده و در حقيقت كاغذ و قلم را حرام مى كنند. (به كتاب 


التوصل إلى حقيقه التوسل» مراجعه فرماييد. 


در صورت نخست توسل مفهوم و واقعيتى ندارد» زيرا توسل بر انككيختن وسيله است ميان خود و خدا و اكرء معنى «توسل) 
همين استء توسل به ذات حق تعالى جه معنى مى دهد؟ و همجنين توسل به اسماء و صفات او كه هر يكك حاكى از حقيقتى 
در ذات اقدس الهى است و به حكم اينكه در ذات» تركيب نيست و از همه جهات» «بسيط» استء توسل به اسماء و صفات» 


توغى توسل به ذات اقدس است: و كفعه شد كه توسل معتى تدارة» مكر باطو هجا 


توسل به صورت دوم, هرجند توسل است ولى احدى از مسلمانان درباره آن بحث و كفتكو ندارد» كذشته از آن كه صورت 
دوم بسيار نادر است. جه فردى مى تواند عمل صالح خود را به رخ خدا بكشد و تضمين كند كه آن عمل با اخلاص توأم بوده 
تا خدا به خاطر آن» حاجت او را ب رآورده سازد؟ مكر اينكه انسان بسيار وارسته اى باشد كه از حقيقت عمل خود آكاه شود. 


جنانكه درباره سه نفر از بنى اسرائيل اين جريان رخ 


داد. اين سه تن بر اثر ريزش كوه در غارى زندانى شدند و راه خروج از غار بر روى آنها بسته كرديد و هر يكك خدا را به كار 
نيكى كه كرده يودثك سو كتك اذ ثا زاه باز شن (احمد/ مينتد 9/12) 


توسل به صورت سومء همان توسلى است كه خدا به كنهكاران دستور مى دهد كك به نزد ييامبر بروند وازاو درخواست دعا 
كنندء ولى وهابيان در همين نوع از توسل تصرف كرده. مى كويند: اين نوع توسل تنها مخصوص زند كان است و تنها از 
انسان زنده در اين جهان» مى توان درخواست دعا كرد نه از انسان مرده (زنده در جهان برزخ) و در غير اين صورت اين كونه 


توسلهاى ممنوع نزد وهابيان 


١‏ - توسل به انسانهاى ارجمند و مكانهاى محترم و ماههاى كرانقدرء مانند كعبه» مشعرء ماه رمضان و شب قدر و ماههاى حج 


و ماههاى حرام. 

- توسل به مقام انسانهاى با فضيلت و حرمت و قداست آنان نزد خدا. 
#حي و كيل ادن خدا بدحرمق و قداسث نيد شخصتتها. 
ع - درخواست دعا از ييامبران و صالحان يس از د ركذشت آنان. 


سه نوع توسل نخست»ء هر جند به سه صورت جلوه مى كنند ولى در واقع همككى به يكك جيز باز ميكردند و آن اينكه همكّى 
كرامت انبيا و اوليا را وسيله قرار داده اند تا خحدا به احترام آنان» دعاى انسان را مستجاب كندء وكرنه ذات منهاى كرامت و 


قذاسث نمى توائد وسيله استجابتث دعا كرده. 


جرا عدّه اى از اهل تسنن» ما «شيعيان» را متهم به بدعت كذارى مى كنند و خويش را مبرّاى از آن مى دانند. آيا واقعاً آنها بدعت در 
دين نكذاشته اند؟ 
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يريس 


جرا عدّه اى از اهل تسئنء ما «شيعيان» را متهم به بدعت كذارى مى كنند و خويش را مبرّاى از آن مى دانند. آيا واقعاً آنها 


در دين نككذاشته اند؟ 


ياسخ(قسمت اول) 

بايد كفت: آنجا كه عيان است جه حاجت به بيان است؟ بدعت از سر تا يا و بالا و يايين آنها مى بارد كه اهل خبره با اندكك 
توجهى به بدعتهاى بى شمار آنها يى مى برد كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 

معناى بدعت به نظر برخى از آنان 

بن باز مفتى بيشين اهل تسنن حجاز, بدعت را جنين تعريف و معنا كرده است: 

«البدعه هى كل ما أحدث على غير مثال سابق» )١[‏ 

بذعت هن حيو كازواافيت كددر كدشنه ماتنك تداشته استه 


وأظاغرا شاكروان اوماد «التتحطات » تر هين معنارا بديرفة اند طق اين تعربت اند كقث: بدعدياى عه كروه از اهل 


تسنن مرتكب مى شوند دو قسم است: 

اول: بدعتهايى است كه طبق فقه و حرفهاى خودشان بدعت است و مرتكب مى شوندء 
دوم: بدعتهايى است كه طبق فقه شيعه بدعت است. 

بدعتهاى برخى از آنها طبق فقه خودشان 


عدّه اى از آنان مدعى هستند هر عملى كه در زمان رسول اللفاضن الوقن صر فسان نبوده و انجام نداده اند نبايد انجام دادو 
به طور كلى هر عمل دينى كه بعد از رسول اللهء(ص) و اصحاب آن حضرتء رايج شده و حادث و تازه است» بدعت و حرام 


است و موجب شركك و كفر و خروج از دين است. و باين روايت تمسكك كرده اند كه رسول الله(ص) فرموده است: 
اياكم و محدثات الأمور فإن كل محدثه بدعه و كل بدعه ضلاله. [؟2 


طق اند مط كدي اف بهت تمرؤة اندو و معضاف: ابن ووزابك كل انبوسول اللا(من) نقل كردوت و قير بل ررفهد انه مووي را 


كه ذيلا يادآور مى شويم مدقف سكو ور الذن ثغاة رسول اللد(ضى) و عيضا حلي امورف ول فد اشع وان 


جيزهايى هستند كه در زمانهاى بعد حادث و رايج شده است ولى كروهى از آنان با جديت تمام آنها را انجام داده و مى 


دهند» و آنها عبارتند از: 
١‏ - نسبت شرك و كفر دادن به مسلمانان. 


زان رشن| لدوم )"وذو عد فيد بلس امرك رجاف لد اكه و يا انكو كا ناكف نر :د افكة. ويه اقول عورد اوقا لي 
صحابه كاهى بر خلاف يكديكر اجتهاد مى كرده اند و حتى در مواردى با هم جنكك كرده و در برابر يكديكر صف آرايى 
نموده اند» و حتى خود ححا مداع نان اندي عفاة را كيم فر آناة كلق رشول اللترمج) برد سدوور مسار 
كردتة واووا كشعد و حتازه اشن زا بين ا حي زوز ذر حاى كهنيهوة دفن من شدتل ذفن كرد تددر عي حال يكديكر را 
تكفير نكرده» نسبت شرك و كفر به هم نداده اند ولى اين كروه تندرو به محض اينكه مسلمانى طبق فقه و اجتهاد خودش 
عمل مى كند وبا آنها هم عقيده نمى شود او را متهم به شرك و كفرو خروج از دين مى كنند و جنين بدعت و ضلالت و 
خلاف شرع و عقل و انسانيت را مرتكب مى شوند. 


مضافاً بر اينكه اين عمل آنها بر خلاف قرآن كريم است كه خداوند فرموده است: 
(وَ لا تقولوا لِمَن آلقى إليكم السَّلامَ لست مُؤْمِناً) (9) 
اى مسلمانان بآن كس كه اظهار اسلام كند نسبت كفر ندهيد. 


بنابراين يكى از بدعتهاى مسلّم آنان اين است كه مسلمانان را به اندكك جيزى متهم به شركك و كفر مى كنند و بر خلاف آيه 
شريفه و روايتى كه خود نقل كرده اند عمل مى كنند. 


" - امورى كه نسبت به قبرستانهاى بقيع» احد و حجون 


(ابوطالب) مرتكب شده و مى شوند: 

الف) براى قبرستانها درب و ديوار قرار دادن بدعت است. 

ب) درب قبرستانها را در شب و ساعاتى از روز بستن و مانع زيارت اهل قبور شدن» بدعت است. 
ج) تابلو داخل قبرستان و خارج آن نصب كردن و جيزهاى غير مربوط بر آنه نوشتن بدعت است. 
د) مأمور كذاشتن و زائرن را در مضيقه قرار دادن» بدعت است. 


زيرا در زمان رسول الله(ص) و در عصر صحابه هيج يكك از امور نامبرده وجود نداشته و همه اين امور از بدعتها و مستحدثات 


صد ساله اخير است كه ابداع و به وجود آورده اند و الا در صحيح بخارى است كه: 


ودر صحيح مسلم است كه: 
كاه ووه واشت دق فى 315 اندو رسول اللدزقى ادوون يعد تمدقو آنها شان مت خرانة امك ا 


بدعت آشكارتر بلكه از همه ناكوارتر اينكه» دور قبور شهداى احد را ديوار كشيده واز ورود زائران محترم - كه از كشورهاى 
اسلامى مى آيند - به قبرستان ممانعت كرده و علاوه بر نصب تابلوها و نوشته هاء بلند كو نيز نصب كرده و در ساعاتى كه 
زائران مى خواهند لااقل از يشت ديوار و در فاصله زياد» زيارت اهل قبور بخوانند» بلندكوها سر و صدا راه مى اندازند و اجازه 
نمى دهند مسلمانان كه شايد در عمر يكك مرتبه به زيارت شهداى احد موفق شده اندء با آرامى و حضور قلب و حواس جمع 


زيارت اهل قبور بخوانند. 


غحيا!! آنا اتن اقمال بذعت نسة؟ آنا ابن كونه ناتؤائراق مسلماة زفان كردن وان سكت كرق ها ندعةتسيت؟ اناينها 


سنترسول اللداضي )ار مروف از سلف 


صالح است؟ 


*- تمان ب عرد د كتو]ندن :دن ستخدالحرام واسستعدالنبى اسك كه بعد ااثمارها محمولا يكك يا جنك تازه زا داخل سند الخرام 


و مسجدالنبى مى آورند و بر آنها نماز مى خوانند. 


ظاهر ١‏ اع واو وماك وفيت | ركد عمل فووا شه رشك ننه ماشه دسم ات جز مسعةارة الى وقاضن اراز تسعد 
عبور دادند وعايشه بر آن نماز خواند» مسلمانان اعتراض كردند و عايشه را بر اين عمل سرزنش نمودند عايشه كفت: مردم 


جه وق ف انوك كزلاقن كه وغول اللارعى )ادر تعد ب عا ر سول نما خوانك 12 


در صحيح بخارى كه آن را اصح و مقدم بر صحيح مسلم مى دانند اين حديث و نماز خواندن بر مت در مسجد نيامده و 
مطرح نشدهاست. در كتاب «الفقه على المذاهب الا-ربعه») ج ١‏ «مياحث صلاه الجنازه: هل يجوز الصلاه على الميت فى 


المساجد)» افلاه ال 


آيا نماز بر ميت در مساجد جايز است؟ سيس كفته است: نماز بر ميت در مساجد مكروه است هر جند جنازه خارج مسجد 
باشدء همان كونه كه حنفى ها و مالى ها كفته اند و وارد نمودن جنازه در مسجد قبل از آنكه بر آن نماز خوانده شود مكروه 


شافعى ها كفته اند مستحب است. 


در كتاب «صلاه المؤمن» 1171 به حديث عايشه اشاره كرده و از «الخطابى» كه يكك نفر از اهل تسئن است نقل كرده كه نماز بر 


جنازه ابوبكر وعمر نيز در مسجد خوانده شد اما مدركك ارائه نكرده است. 
بن باز نيز كفته است: 


نماز بر جنازه در مسجد جايز استء ولى اكر 


در جايى كه نماز عيد خوانده مى شود نماز بخوانند افضل است. 181 


اكنون ملاحظه مى كنيد كه آوردن جنازه در مسجد و نماز بر آن ظاهراً تنها باستناد يكك روايت است واز آن روايت هم معلوم 
مى شودء آوردن جنازه داخل مسجد و نماز خواندن بر آن در زمان رسول اللّد(ص) معمول نبوده و اكر اين روايت صحيح 
باشد تنها يكك مرتبه» آن هم يكك جنازه آن هم ظاهراً در غير وقت نمازء داخل مسجد آورده و رسول الم(ض) بر آذ نماز 
خوانده است» بعد هم يكك جنازه و يكك نماز توسط عايشه خوانده شده است. و معلوم مى شود در زمان صحابه نيز جنازه ها را 
داخل مسجد نمى آورده اند و در يكك مورد هم كه به دستور عايشه يكك جنازه را به مسجد آوردند» مسلمانان اعتراض كردند 
وازاين قضيه معلوم مى شود مسلمانان» كارها و اعمال خودسرانه عايشه را قبول نداشته و مشروع نمى دانستند» و عايشه در 
مقام دفاع از خود به عمل رسول اللّه(ص) استناد كرد. 

از مجموع آنجه از منابع معتبر اهل تسنن بدست آمد معلوم شد كه آنها برخلاف قرآن كريم و برخلاف سنت رسول اللّداص) 


استء مرتكب مى شوند و آنها به اين قرار است: 


و10 نط يفت روا ف “كع كر مشتوسول نهر مونو عا نقاكن فيه رابفيت لماز جو قده ند دنم دده وس ال 
بوده است و هيج دليلى بر جواز و صحت آن نسبت به مسجدالحرام وجود ندارد» يس بردن جنازه در مسجدالحرام و نماز بر 
ندر انها طق كفعه و ادعاق ود انان بذعت اسث. (مكز اينكه بكويتل فرق تمى كبك ودن اين ضورت تابد يكويتك تماق 


بر ميت در تمام مساجد جايز و مشروع است). 


دوم) 


در روايت مزبور است كه تنها يكك جنازه در زمان رسول الله(ص) و يكى هم در زمان عايشه داخل مسجد آورده و بر آن نماز 
خواندند, نه جنازه هاى متعدد و آن هم در هر شبانه روز كاهى بنج نوبت و كاهى يس از يكك نمازء جنازه ديكر مى آورند 


كه كاهى در شبانه روز شش نماز يا بيشتر مى خوانند. 
سوم) در آن روايت نيست كه نماز بر اموات بعد از نماز جماعت بركزار شده بلكه نماز عايشه قطعاً بعد از نماز نبوه است. 


جهارم) از همه اسف انككيزتر اينكه مردم را از انجام تعقيبات و خواندن نافله بازداشتن و كاهى دو نماز ميت خواندن با اينكه 
تأكيد شده بعد از نماز به تعقيبات و نافله ها مشغول شوند ولى مردم ناجار مى شوند معطل شوند تا نماز ميت خوانده شود و 


جه بسا براى نماز بر يكك طفل آن همه جمعيت را از تعقيبات تعيين شده توسط شرع مقدس باز مى دارند. 


ينجم) مؤذن با بلند كو و با صداى بلند در كثار رسول اللهد(ص) داد مى زند:«الصلاه على الأموات» واين عمل وداد زدن يكفته 


عودشان دن مؤارة كرك بر خلاف اين آيه شريفه است:(انْ الذين يغضون اصواتهم عند وله الله 1 


از همه اينها كذشته جنازه را لازم است هر جه زودتر دفن كنند ولى آنان طبق اين برنامه كه بايد نماز بر ميت در مسجدء آنهم 
بعد از نمازهاى جماعت خوانده شوق عاك جناتحه اناه اي اعاده دفق شده و نتوانستند آن را براى نماز» بعد از نماز صبح به 
متيعد يرسالتك: انح جتازه نانك روئ زميق ساتدةثا يعد :از ثماز ظهن برا ان تمان بحوائدد و ايف تأخير .دقن وى يدف و منكر 


است 


كه مرتكب مى شوند. 


اكنون ملاحظه فرموديد كه آنها طبق فقه وعقيده خودشان تنها در بركزارى نماز بر مرده هايشان جندين بدعت و منكر [شكار 


مرتكب مى شوند. 


يادآور مى شوم كه در كتاب صلاه المؤمن القحطانى صفحه /177؟7١‏ «الصلاه على الميت» مده است كه دليل جواز نماز بر ميت 
در مسجدء. حديث عايشه است كه بر جنازه سعد نماز خواند» و از آن جواز استفاده كرده اند و ظاهر آن اين است كه روايت 


قابل ذكرى جز روايت عايشه وجود ندارد. 

بدعتهاى آنان در مورد مساجد 

؟ - برخى از بدعتهاى آنها در مورد مساجدء خصوصاً مسجدالحرام و مسجدالنبى و مسجد قبا به قرار ذيل است: 
اول: ساخت مناره هاى متعدد و سر به فلكك كشيده. 


دوم: ساخت كنبدهاى متعدد خصوصاً بالاى درب ١‏ مسجدالنبى (باب الملكك فهد) كه هفت كنيد در كنار هم و همائند 


ينا تيه اخناء 

سوم: تزيين در و ديوار و سقف مساجد خصوصاً مسجدالنبى با انواع نقش و نككار و با جراغهاى متعدد و كوناكون. 
جهارم: نوشته هايى به درب و ديوارهاى مساجد. 

ينجم: بستن دربهاى مسجدالنبى و محروم نمودن زائران و نمازكزاران در قسمتى از شب. 

ششم: بناى كتابخانه هاى متعدد در داخل مسجدالنبى. 


هفتم: سفره انداختن و جيز خوردن در مسجدالحرام و مسجدالنبى خصوصاً در ماه مبارك رمضان كه معمولا هنكام نماز مغرب 


سفره هاى متعدد يهن مى كنند و همجون سالن غذاخورى مشغول غذا خوردن مى شوند. 


هشتم: مرده ها را مرتب داخل مسجد آوردن و بعد از نمازهاى يوميه بر آنها نماز خواندن - به شرحى كه قبلا بدعت بودن آن 


را متعرض شديم -. 


نهم: راه دادن زنها هر روز در دو نوبت براى زيارت قبور در مسجدالنبى - كه خودشان رفتن زنها را به زيارت اهل قبور بقيع 


و ساير كورستانهاء به عنوان بدعت منع و حرام مى دانند -. 11١1‏ 

باسخ(قسمت دوم) 

دهم: فرش كردن مسجد به فرشهاى مصنوعى و رنكارنكك و سجده بر آنها با اينكه اين فرشها از مظاهر دنيا هستند. و با اينكه 
وسول |للازسى اث اليد ون ص مد 17 رصا 3 همين كتاب مراجعه شود). 


يازدهم: نماز خواندن در مسجدالحرام و مسجدالنبى كه قبرهاى متعدد وجود دارد و برخلاف ادعا و فتواى بن بازء» مفتى يبيشين 


در مسجدى كه قبر وجود داشته باشد نماز صحيح نيست و موجب شرك و غلوٌ نسبت به اهل قبور است'). 11١١‏ 


اينها برخى از بدعتهاى آنها در خصوص مساجد است و اكر دقيقاً بررسى شود شايد بيش از آن باشد كه ذكر شد و بدعت 
بودن آن جه ذكر شد بر حسب ادلّه و حرفهاى خود آنها استء به علاوه از بعضى از آنها صريحاً نهى شده و نبايد انجام دهند 


وما دراينجا به برخى روايات از كتابهاى مورد قبول خودشان اشاره مى كنيم. 

ابن عباس كويد: ييامبر(اص) فرمود: 

ما امرت بتشييد 1١7[‏ المساجد 2١11‏ 

امر نمى كنم (امر نشدم) به بالا بردن و طولانى كردن ساختمان مساجد. 

نيو ايخ غباين ال آينذه مسلمانان خبر داذه و كفته است: 

خرفلها كما يَْوَفْت البقوة و التضاردى. 

مساجد را نقش و طلاكارى خواهيد نمود. همان كونه كه يهود و نصارى مى كنند. )١[‏ 

نيز» عمربن الخطاب مردم را از رنكك آميزى مساجد بر حذر داشت «ايّاكك أَنْ تُككر او تُصَفَّره. )١6(‏ 
از سويى نقل كرده اند كه: 


ان المسجد كان على عهد رسول الله(ص) مبتباً باللبن و سقفهٌ الجريد و عُمدّهُ حَسَّبُ النّخل فلم يَزْد فيه ابوبكر شيئاًء و زاد فيه 
عمر و بناه على يُنيانه فى تَهد رَسول اللهكا(ص) 


بِاللَنَ و الجربد واعاد تمده حَمَاَتُمٌ غيره عثمان فزاد فيه زياد كثيرة و بنى جدارَةٌ بالحجارة المنقوشه وَ القَضَّهِ (كج) و جعل 


عمده من حجاره منقوسَّهِ وَ سقَفَةٌ بالسّاحٍ. [12] 


فق هن شوك اللشرض اكترا (مستجة الح ١‏ لحف معو سا 1137 ستؤيعت رما سحت أن شا عقاف قربا ون 
در عهد ابوبكر نيز جنين بود. يس از آنء عمر بن الخطاب مسجد را توسعه و تجديد بنا كرد به همان كيفيت زمان رسول 


رنكى :الآ برد وسقق أن رااز جوبهاق متخصوض [كه از.هتد:مى اورلك] يوشائد. 
فمناين باز مف مفروك انها كنك ابيف: 


در زمانى كه مردم خانه هاى زيبا بنا مى كنند واز بناهاى قديمى دورى مى كنند جنانجه مساجد را مانند قديم به حال خود 
بكذارند مردم از اجتماع و نماز در آنها خوددارى مى كنند و در جنين زمانى مانعى ندارد كه مساجد را با سنكهاى رنكى و 


كح سازند مانند آنجه عثمان ساخت تا مردم به رفت مسجد رغبت كنند. 1١1/[‏ [218 
د : مردم به رفتن : 


اكنون ما درباره صحت و سقم اين روايات و حرفها بحث نمى كنيم بلكه صحبت اين است كه جه شده كه عدّه اى و در رأس 
آنها بن بازء در مورد مسجدالحرام و مسجدالنبى و مسجد قبا و بدعتهايى كه در اين مساجد اعمال شده و مى شود. باين 
روايات كه در اصح كتابهاى آنها آمده. اعتنا نمى كنند؟ به حرف عمر و ابن عباس توجه نمى كنند؟ به كلام رسول اللهد(ص) 


نسبت به بالا بردن ساختمان مساجد ترتيب اثر نداده و نمى دهند؟ 


جه شده كه 


رواياتى را كه دليلى بر بدعت بودن سفر بقصد زيارت قبر رسول الله(ص) و ساير انبياء و اولياء و جشن كرفتن و امور ديكر 
مى آورند و طبق آنها حكم به شرك و كفر ديكّران مى كنند» در مورد بدعتهاى خود نسبت به مساجد و حرمين شريفين نمى 
آورند واصلاً نمى بينند ويا مانند بن باز توجيه مى كنند؟ كه به منظور رغبت مردم به آمدن مساجد آن كونه مسجد ساختن 


تزيين و جراغانى و نقش و نكار مساجد و ساختن مناره ها و كنبدهاى آن جنانى بدعت و خلاف سنت نمى باشد و قابل توجيه 
است امام ساختن قبور بزركان اسلام و تجديد بناهاى تخريب شده توسط آنها بدعت و حرام و شرك و كفر است!! نظافت و 
تميز كردن اطراف قبور ائمه بقيع عليهم السلام و شهداى احد با آن همه زائر بدعت و خلاف شرع و موجب شرك و كفر 


است!! 
بدعتهاى اهل تسنن طبق فقه شيعه 


برخى از بدعتهاى اهل تسنن را طبق فقه و مذهب و روايات مورد قبول خودشان ارائه كرديمء اكنون برخى از بدعتهاى بارز و 
آشكار آنها طبق فقه شيعه: 


اول: اذان كفتن قبل از طلوع فجر كه كفتن آن به عنوان دستور شرع بدعت و حرام است. 

دوم: «الصلاه خير من النوم» كه كفتن آن در اذان صبح. به عنون جزء اذان» بدعت و حرام اسيت: 
سوم: با دست بسته نماز خواندن كه (بنابر مشهور بين فقها) بدعت و حرام و مبطل نماز است. 
جهارم: نككفتن «بسم الله الرحمن الرحيم» در اول سوره حمد بدعت و مبطلل نماز است. 


ينجم: كفت: «آمين» بعد از 


خواندن سوره حمد «به قصد جزء نمازا بدعت و حرام و مبطل نماز است. 

ششم: در نماز آيه سجده را خواندن و در وسط ركعتء؛ سجده كردن بدعت و حرام و مبطل نماز است. 
هفتم: نخواندن يكك سوره كامل بعد از سوره حمدء ناقص كردن نمازو مبطل نماز است. 

هشتم: سجده بر فرش بدعت و حرام و مبطل نماز است. 

نهم: در حال سلام دادن نماز» صورت را از سمت قبله بركرداندن بدعت و حرام و موجب بطلان نماز است. 
دهم: عدم رعايت اتصال صفها در نماز جماعت بدعت و مبطل نماز است. 

يازدهم: نافله هاى شبهاى ماه مباركك رمضان را به جماعت خواندن به نام (نماز تراويح) بدعت و حرام است. 
دوازدهم: حذف برخى از فصول اذان و اقامه به عنوان اينكه اذان و اقامه بدون آن فصول است حرام است. 
سيزدهم: روز جمعه براى نماز جمعه دو اذان كفتن بدعت و حرام است. 

جهاردهم: در نماز بر اموات به جهار تكبير اكتفا كردن و اين موجب بطلان نماز است. 11١91‏ 


(البته برخى از اينها به طور مطلق بدعت و حرام و مبطل نيستند يا محل بحث مى باشند كه در صورت نياز به كتاب عروه 


ضمناء روزهاى جمعه در نماز صبح معمولاً بعد از سوره حمدء سوره «السجده؛ را مى خوانند و علاوه بر بدعت بودن آن - كه 
در اثناى ركعت» سجده مى روند - عدّه اى هم مسافر و ناآشنا هستند و در نتيجه به جاى سجده به ركوع مى روند و ازاين 
جهت يقيئاً نمازهايشان باطل مى شود. كذشته از اين خواندن سوره طولاتى در نماز جماعت برخلاف امر رسول اللُد(ص) است 
و بر امام جماعت است كه حال مأمومين 


را رعايت كند. و اين امر اختصاص به نماز صبح جمعه ندارد بلكه در مطلق نماز جماعت امر شده كه رعايت حال مأمومين 


بشود. 
در صحيح بخارى و صحيح مسلم است كه رسول اللهك(ص) فرمود: 


اذا امّ احدكم الناس فليخفف فإن فيهم الصغير و الكبير و الضعيف و المريض (و ذا الحاجه) فإذا صلّى وحده فليصل كيف شاء. 
لق 


هر كاه يكى از شما امام جماعت مردم شد بايد نماز را سبكك و كوتاه بكيرد جون در بين نما زكزاران صغير و كبير و ضعيف و 
بيمار و صاحب حاجت - كه كار دارد ومى خواهد به كارش برسد - وجود دارد و آنككاه كه شخص نمازش را فرادا مى 


خواند هر كونه كه مايل بود بخواند. (طولانى يا كوتاه). 
دووؤانت كرا اسك كه فرمودة 
اذا صلّى أحدكم للناس فليخمّف فإن فى الناس الضعيف و السقيم و ذا الحاجه. [1؟) 


آنكاه كه يكك نفر از شما براى مردم امام جماعت شد نماز را سبكك انجام دهدء زيرا در بين مردم افراد ناتوان و بيمار و صاحب 
حاجت وجود دارد. 
روايات به اين مضمون در كتابهاى نامبرده و غير آن در حد تواتر است ولى آنان رعايت نمى كنند و خصوصاً نمازهاى صبح 


را طولانى مى كنند و حال اينكه بعضى حتى در بين نماز خوابشان مى برد. 


ايستادم علاوه بر خستكى جرتم برد» و اكر در ايران بخواهند نمازها را اين طور طولانى و خسته كننده بخوانند هيج كس به 


مسجد نمى رود. 


اينها برخى از بدعتهاى آنها در خصوص نمازهايشان مى باشد كه اكر بررسى شود شايد بيش 


از اينها باشد و الله العالم. 


آرى» شيعيان اين بدعتهاى آشكار را در نماز اهل تسئن مى بينند ولى به منظور وحدت كلمه در برابر دشمنان اسلام و 
مسلمانان و براى جل وكيرى از تفرقه و بدبينى سكوت كرده. بلكه طبق دستور فقها و مراجع تقليد در نماز جماعت آنها شركت 
وبا آنها در يكك صف مى ايستند و نماز مى خوانند واين دستور عيناً سفارش ائمه(عليهم السلام) است. ولى آنها با تهمت 
هاى كوناكون شيعه را به شرك و كفر متهم كرده و در نوشته ها و اجتماعات» توسط افراد نادان و بى منطق به ييروان اهل بيت 
عصمت و طهارت توهين مى كنند و نسبتهاى ناروان مى دهند و همين امر سبب شد اينجانب اين مسائل را بررسى و در اختيار 


شيعيان قرار دهم و من الله التوفيق. 
.]١[‏ فتاوى مهمه لعموم الامه. من اجوبه عبدالله بن باز شماره 1١‏ ص .١‏ 
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[0]. صحيح مسلم» كتاب الجنائز» ص اح ع/اق. 





[6]. صحيح مسلمء كتاب الجنائز» ص 08١١‏ باب 6, ح 41# - و روايت جنين است: «عائشه أمَرت أَنْ َمِرْ بجنازه سعد بن ابى 
وقاص فى المسجد فتصلى عليه فأنكر الناس ذلكك عليها فقالت: ما اسرع ما نسى الناس ما صلَّى رسول اللّهد(ص) على سهيل بن 
البيضاء الافى المسجد). و فى لفظ «عابوا علينا أن يمر بجنازه فى المسجد). 


[/. تأليف وهف القحطانى؛ ج 7. ص /1771. 


[8]. مجموع فتاوى ابن باز ج "ل ص 128. 





[4]. سوره حجرات / ”. 





.٠١[‏ كفته نشود راه دادن زنها به منظور زيارت مسجدالنبى(ص) است (نه زيارت قبور) جون زنها 


مولا داخل مسجدالنبى(ص) مستقرند و يس از خروج مردهاء آنها به قصد زيارت» هجوم مى برند. 


11 ايلك تو ارسي ادع اذا كاوس الستحدةق فالضداةة فوفر فمجنفة منواء كاق خلت المصليق أو أمامهم أو عن 
أيمانهم أو عن شمائلهم... و لأن الصلاه عند القبر من وسائل الشركك و الغلّو فى اهل القبور فوجب منع ذلكك.... تحفه الاخوان. 


ص ا6. 


6 تشييدك» (رفع البناء و تطويله)» صلاه المؤمن القحطانى» ص‎ .]1١[ 


[1]. صلاه المؤمن القحطانى» ص 548 به نقل از سنن ابى داود. 


.888 صحيح بخارى كتاب صلاه؛ ص 177 باب بنيان المسجد ذيل حديث‎ .]٠[ 





.]١0[‏ همان. 





[12]. صحيح بخارى» كتاب الصلاه. ص /الاء باب بنيان المسجد. ح مضضة (السَّاجء نوع من الخشب معروف» يؤتى به من الهند» 
صلاه المؤمن القحطانى» ص 69 


[17]. صلاه المؤمن القحطانى» ص 08٠١‏ نقلا منه اثناء تقريره. 
[18]. در الفقه على المذاهب الاربعه» ج »١‏ كتاب الصلاه «الكتابه على جدران المسجد... 


واغلاقه فى غير أوقات الصلاه» است كه: به در و ديوار مسجد جيز نوشتن و درب مسجد را در غير اوقات نماز بستن مكروه 


است و مذاهب اربعه در اين مسأله اتفاق نظر دارند. و در صفحه 700 آمده است: جيز خوردن در مساجد مكروه است. 


[19]. بعد از تكبير اول سوره حمد مى خوانند» بعد از تكبير دوم» صلوات بر محمد و آل محمد مى فرستند (به همان عبارتى 
كه در تشهد نمازشان مى خوانند) بعد از تكبير سوم براى ميت دعا مى كنندء بعد از تكبير جهارم مى كويند: «السلام عليكم و 
وتشهالله و كمى ل اعد وامتقرق عن تو ندء.ؤ ناز أمبرالو طن :علق (ع)انقل كد اتن كد ]ان سضوك ون تمان ير امواة بع 
تكبير مى كفته است. صلاه 


المؤمن القحطانى ص ١184‏ تا ص .١1798‏ ولى به كونه اى كه حضرت امير(ع) نماز بر اموات مى خوانده نمى خوانند. 


.]3١[‏ صحيح بخارى» كتاب الاذان» باب اذا صلى لنفسه فليطول ماشاءء ح ل و صحيح مسلم كتاب الصلاه باب» امر الائمه 
بتخفيف الصلاه فى تمام ح 21. و اللفظ للمسلم. 


6 صحيح مسلم» باب: امر الائمه بتخفيف الصلاه» ح‎ .]51١[ 
كتابشناسى وهابيت‎ 


برخى كتابهايى كه در ردّ افكار ابن تيميه و ابن عبد الوهاب از طرف علماى اسلام نوشته شده» جيست؟ 


برخى كتابهايى كه در رد افكار ابن تيميه و ابن عبد الوهاب از طرف علماى اسلام نوشته شده» جيست؟ 
باسخ 


كتابهايى كه از جانب علماى اسلام از حنفى و شافعى و مالكى و حنبلى و شيعه امامى و زيدى به زبانهاى فارسى» عربى» اردو 
بنكالى وغيره نوشته شده از ٠٠١‏ كتاب فزونتر استء و براى اينكه خوانند كان كرامى از جنين كرفتارى فكرى كه مدتهاست 


دامنكير جامعه اسلامى شده استء آكاه شوند» اسامى جند اثر از علماى اهل سنت در اين زمينه را مى آوريم: 
١‏ مقدمه شيخ محمد بن سليمان كرد بر رساله برادر شيخ (سليمان بن عبدالوهاب). 

” «تجريد سيف الجهاد لمدعى الإجتهاد) نوشته استاد شيخ (عبد الله بن عبد اللطيف شافعى). 

«الصواعق و الرعود» از علامه عفيف الدين عبدالله بن داود حنبلى. 

؟ «الصارم الهندى فى عنق النجدى» از شيخ عطاء مكى. 

ف والسى الباتر لعتق المدكر غل الأكابير ترشية سيد علوى ين الحيك دا د 

© «تحريض الأغبياء على الإستغاثه بالأنبياء و الأولياء» از علامه عبدالله بن ابراهيم مير غنى» از علماى طائف. 
«الانتصار للأولياء الأبرار» از علامه طاهر سنبل حنفى. 


8 «مصباح الأنام وجلاء الظلام واد الاغلانه سي علوق بن الحفك داق 


4 «الصواعق الإلهيه» از برادر شيخ به نام سليمان بن عبدالوهاب. 

٠‏ «سعاده الدارين فى الرد على الفريقين» الوهايئه و الظاهريه -از شيخ ابراهيم سمنودى منصورى. 
١‏ «الدرر السنيه» از احمد زينى دخلان» مفتى مكه. 

١‏ «شواهد الحق فى التوسل بسيد الخلق» از شيخ يوسف نبهانى. 

١‏ «الفجر الصادق» از جميل صدقى زهاوى. 

٠5‏ «إظهار العقوق مِمَن منع التوسل بالنبى والولى الصدوق» از شيخ مشرفى مالكى جزائرى. 


0 «رساله فى 


جواز التوسل» از شيخ مهدى وازنانى مفتى «فاس»). 

8 «غوث العباد فى بيان الرشاد) از شيخ مصطفى حمامى مصرى. 

«جلال الحق فى كشف أحوال شرار الخلق» از شيخ ابراهيم حلبى قادرى اهل اسكندريه. 

«البراهين الساطعه) از شيخ سلامه عزّامى. 

4 «النقول الشرعيه فى الرد على الوهّابيه) از شيخ حسن شطى حنبلى دمشقى. 

٠‏ «المقالات الوفيه فى الرد على الوهّابيه) از شيخ حسن قزبك. 

دانشمندان اهل سنت معاصر و يا نزديك به عصر ابن تيميه كه با نوشتن كتاب و يا مناظره» با او به مخالفت برخاستند» جه كسانى هستند؟ 


3 


يرسيس 


دالغتمتدان اهل سنت معاضر ويا زديك به عضر ابن قيميه كه با تونشتق كتاب و يا مناظزهه با او به.مخالفت برخاسجلء جه 


كسانى هستند؟ 


باسخ 
١‏ صفى الدين هندى (88 )7/١0-‏ 


صفى الدين از داناترين مردم به مذهب امام ابوالحسن اشعرى بوده و در هر دو اصول: (اصول دين واصول فقه) سرآمد 
روزكار به شمار مى رفت؛؟ وى نخستين كسى است كه در سال ,١8‏ در دارالسعاده با ابن تيميه به مناظره يرداختء و در تقرير و 
تبيين مطلب, فوق العاده توانا بود» و در مناظره به يكك نقطه فشار مى آوردء در حالى كه ابن تيميه از شاخه اى به شاخه اى مى 
يريد ازاين جهت صفى الدين به وى كفت جرا ادب مناظره را رعايت نمى كنى» تو كنجشكك وار از شاخه اى به شاخه اى مى 
يرى» مجلس مناظره در دارالسعاده دمشقء با ييروزى صفى الدين به يايان رسيد و ابن تيميه و دار و دسته او از وظائف دولتى 
بركنار شدند (طبقات الشافعيه 94/١87‏ --ع8١)‏ 


؟ - كمال الدين زملكانى (ت ح باع - 0/) 


كمال الدين معروف به قاضى القضاه زملكانى» قاضى تواناى منطقه حلب بودء و او دومين كسى است كه در سال 6 با ابن 
تيميه به مناظره يرداختء و او مؤلف كتاب «الدره المضيئه فى الرد على ابن تيميه» است كه كشف الظنون از آن ياد كرده 


است. سبكى مى كويد: وى نظريه ابن تيميه را يبرامون زيارت و طلاق رد كرده است. (طبقات الشافعيه 9/ )191١- 9١9٠‏ 


- شهاب الدين حلبى (م 0/7 


2 شو معاصر با ابن تيميه بوده و در نقد نظريه او ييرامون جهت 
شهاتب الدين حلبى از دانشمندان بنام دمشق. و بأ ابن ت 


داشتن خدا رساله مستقلى نوشته» و سبكى در طبقات الشافعيه متن رساله وى را در ترجمه او نقل كرده است. وى در آغاز 
وتحالة م كوفةة اتعد من 41 دكا رش ان رساله رادار كر ابقايوة عدا اتكيراً رسالة اف اقبط رن وحمي مسف شد و عقاف 
كه قدم راسخى در معارف ندارند» فريب داده استء من نخست عقيده اهل سنت را نقل كرده؛ آنكاه به نقد عقيده ابن تيميه 


مى يردازم. (طبقات الشافعيه 4/8) 


- شمس الدين ذهبى (م 0/68 


ذهبى از شخصيتهاى بز ركك حنابله است.» ودر تاريخ و رجال خدمات ارزنده اى انجام داده و كتابهاى او جرء مصادر رجالى و 
تاريخى است. وى در كتاب «تذكره الحفاظ» به ترجمه ابن تيميه يرداخته و در آنجا جيزى نككفته است. ولى يس از رو شدن 


عقائد او نامه كسترده اى به وى نوشته و نامه را با اين جمله ها آغاز ميكند: 

«يَا رَبَ ارْحَمْنى وَ أقلَنِى عَثْرَتى ... وَا آَسَفَاهُ عَلَى الشنه و أهلهاء وَاسُوقَاةٌ إلى إخوان يُعاونّنى عَلَّى البكاء ٠...‏ 

[خدايا بر من رحم كن و لغزش مرا يس كيرء تأسف بر نابودى سنت ييامبر و اهل آن!] (تكمله السيف الصقيل/1910) 
ه - صدرالدين مرحل (م حدود 0/8٠‏ 


صدر الدين بيشواى بزركك در كلام اشعرى و محقق در دو اصول (اصول دين واصول فقه) بشمار ميرود واز ذكاوت شككفت 
آور و حافظه فوق العاده اى برخوردار بود و مناظرات متعددى با ابن تيميه انجام داد» دشمن شكست خورده در ستككر علم در 


صدد سنكك اندازى در مسائل اجتماعى برآمد و او را متهم به مطالبى كرد كه از آن ييراسته بود. (طبقات الشافعيه ”4/78) 
© على بن عبدالكافى سبكى (م0/82 


على بن عبد 


الكافى» از محدثان و فقيهان بزركك دمشق بوده و نويسنده « طبقات الشافعيه» تاج الدين سبكى فرزند او استء وى در جلد دهم 
كتاب خود ص 178 و ... ترجمه كسترده اى از يدر آورده كه علاقمندان ميتوانند به آن مراجعه كنند. وى درفقه. شافعى» و 
در كلام» اشعرى بود شيخ ذهبى با آنكه به حنابله تعصب مى ورزيد نسبت به او فوق العاده خاضع بود. وى حافظ ترين مشايخ 
عصر در حديث و سخنورترين و داورترين آنهاست (فرقان القرآن /1191) وى كتاب مستقلى به عنوان رد بر انديشه هاى ابن 
تيميه نوشتء در آن به كليه شبهات او بيرامون مسافرت براى زيارت بيامبر» و زيارت قبر او ياسخ كفته و آن را «شفاء السقام» 
ناميد. اين» رساله به سال ١14‏ در مصر جاب شده استء وى علاوه بر اين كتاب» كتاب ديكرى به نام (ال5ة العصينم وه 
در آغاز آن جنين مى كويد: ابن تيميه در اصول عقايد» بدعتها نهاد. و استوانه هاى اسلام و اركان آن را شكست او مدتها در 
بوشش بيروى از كتاب و سنتء و تظاهر به دعوت به حق» زيستء ناكهان نقاب كنار رفت» ييروى از كتاب و سنت به بدعت 


كذارى ودورى از مسلمانان تبديل شد. 
-١/‏ محمد بن شاكر كتبى (م 0/86 


محمد بن شاكر كتبى مؤلف «فوات الوفيات» كه آن را به عنوان «ذيل» كتاب وفيات الأعيان ابن خلكان نوكته اث مى كوين 


ابن تيميه كتابى ييرامون فضائل معاويه نوشته و فتوى داده است كه لعن بر يزيد جائز نيست. (فوات الوفيات )7//١‏ 
8 - ابو محمد يافعى (م 0/87 


ابو محمد عبدالله بن اسعد مورخ, معروف به يافعى نويسنده كتاب 


«مرآه الجنان» در ترجمه ابن تيميه مينويسد: ابن تيميه به خاطر مسائل فكرى خاصىء زندانى و بازداشت شدء بدترين فتواى وى 
اين بود كه از زيارت بيامبر نهى كرده و اعتقاد به «جهت» را مطرح نمود او ١‏ استوا» را در آيه «إنَّ الله عَلَى الْعَوْش استوى» به 
معنى ظاهرى تفسير مى كرد و براى خداء حرف و صوت معتقد بود و براى بيشكيرى از سرايت عقيده او در دمشق ندا شد كه 
ركمو بر عقيناة او عاش حجان وال او هدر اسك (در اه النونان ع الحا 6 


9 - ابوبكر حصنى دمشقى (م 6759) 


تق الدين» ييشواى بز رككء مؤلف كتاب «دفع فدهن شقة زتره كا سال د رمصر جاب شده است, در كتاب ياد شده 


مى نويسد: 


در سخنان ابن تيميه نكريستم؛ احساس كردم كه وى ميل به باطل و كرايش به بيروى از آيات متشابه براى فتنه انككيزى دارد» 


در كتابهاى او جيزهايى ديدم كه زبان را ياراى كفتن وانككشتان را قدرت نككارش نيست (دفع شبهه من شبه و تمرّد/912؟) 
٠‏ -ابن حجر عسقلانى (م )0 


احمد بن حجر عسقلانى» شخصيتى است كه نياز به تعريف و توصيف ندارد او در عصر خود يبشواى بلا منازع بود» و دركتاب 


«الدررالكامنه» زندكّى ابن تيميه را منعكس كرده و مى كويد: 


ابن تيميه در محكمه اى كه قاضى آن مالكى مذهب بود. محكوم و بازداشت شدء كه وقتى قاضى آ كاه شده كه برخى با او در 
رفت و آمد هستند» دستور داد» كه اككر او را نكشته اند» هر نوع تماس با او را ممنوع سازند و جون او كفر ورزيده» كشتن او 


سرانجام ياد آور مى شود كه برخى 


م كرهدة | واعواهان ونافيك بوه و او عار كديه لفاك إءا تداقنية: (الذورا لكات 18 52 


آيا كواهى اين شخصيتها كافى در انحراف فكرى او نيست؟ آيا باز مى توان او راء يبرو مذهب اهل سنت و جماعت دانست؟ 
وجاك كت المتض فياف عظيس ان آناق قود وى سه او زف وكاو او رز غامد درست من التشارتد :و ايخ قرا غانا با 


اوععافي بزومويا كن بسن اذا زد كن فى كرذتك: 


برخى از دانشمندان اهل سنت كه در سده هاى يس از عصر ابن تيميه با نوشتن كتاب با انديشه هاى انحرافى او به مخالفت برخاستند» جه 
كسانى هستند؟ 


بيرسش 
برخى از دانشمندان اهل سنت كه در سده هاى يس از عصر ابن تيميه با نوشتن كتاب با انديشه هاى انحرافى او به مخالفت 


برخاستند» جه كسانى هستتدك؟ 


باسخ 


١‏ - جمال الدين اتابكى (؟1١481‏ -10/6م) 


وى مؤلف كتاب «المنهل الصافى و المستوفى بعد الوافى» است كه به عنوان استدراكك دوم بر ١‏ وفيات» ابن خلكان نوشته شده 
است و او مى نويسد: ابن تيميه در يكى از محاكم سندى را امضاء كرد و در آن خخحود را اشعرى مذهب خواند» و صريحاً 
كفت: كه ظاهر آيه والحمنٌ عَلَّى اعرش اشكوى؛ مقصود نيست و نزول مدا به آسمان اولء بسان استواء او بر عرش براق أو 
مجهول اسث» آنكاه از كفتة هاى قبلى خود توبة كرد و كروهى أن علماء رصحت سند و امضاء او كواهى ذادثد. (المنهل 
الصافى 1/889 .ع”) 


و كمراه و كور و كر ساخته است و ييشوايان بزرككء فساد عقيده و دروغ بودن اقوال او را روشن ساخته و هر كس مايل است؛ 


الدين و نوشته عزبن جماعت و شخصيت هاى ديكر از فقهاى شافعى و مالكى و حنفى» مراجعه كند. 


ايخ كمية ته ختها متأخريق زابه باد انتقاد عى كيرد بلكه بر بششاة مانكل عفر بخ خطاب:و على بن ابن طالب ثيز اعتراضن مى 


نمايد. خلاصه»ء سخن او 


قيمت لذاردة ويام او ازا يفت كذات كمراه و كمرام كتندة:داية: هذا بااعدلين .يا اووفتان كد وما زا ال شر عتيدة او 


حفظ نمايد. او براى خدا جهت ثابت كرده و براى وجود او جزء انديشيده ايا (الفتاوى الحديثه/868) 
“حملا على قارى (م 01١18‏ 


وى شارح كتاب ١‏ الشفاء فى تعريف حقوق المصطفى» نككارش عياض بن موسى (م 068) است و اين كتاب از نفيس ترين 
كتابهائى است كه درباره حقوق ييامبر كرامى نوشته شده است و آنرا كروهى شرح كرده اندء از آنهاستء ملا على قارى كه 
شرح وى بر شرح شفاى قاضى عياض معروف استء وى مى كويد: ابن تيميه سفر زيارتى را تحريم كرده و راه افراط را در 
ييش كرفته است؛ همجنان كروهى كه آن رااز ضروريات دين شمرده اند» كه انكار آن مايه كفر است. راه افرط رفته اند 
هرجند نظريه دوم نزدييك به حقيقت استء زيرا تحريم جيزى كه علماء اسلام بر استحباب آن اتفاق دارند. بالاتر از تحريم 
جيزى است كه علماء بر مباح بودن آن اتفاق داشته باشندء و دومى در نظر دانشمندان مايه كفر است. (حاشيه نسيم 


الرياض )”/0١5‏ 
ع > المكناسى معروف به ابن القاضى (98:0 )٠١70-‏ 


وى ابن تيميه را در كتاب خود به نام «درّه الحجال فى اسماء الرجال» نام برده و مى كويد: او فتاواى شاذ داشتء و خيال ميكرد 
كه مجتهداست. (درّه الحجال فى أسماء الرجال١‏ /0:”) 


© شيخ محمد بخيت ( م يس از لفرسردة 


شيخ محمد بخيت از علماى بزركك «ازهر) واز مدرسان عالى مقام آنجا بوده و مرحوم مصلح بزركك شيخ محمد حسين 


كاشف الغطاء در كتاب خود به 


نام «نقض فتاوى الوهّابيّه) يادآور مى شود كه در سال 1٠‏ در مصرء در مجلس درس او حاضر شده و از او بهره كرفته است. 
وى در كتاب ١‏ تطهير الفؤاد من دنس الأعتقاد) عبارت ابن حجر را در فتاواى حديثه نقل كرده؛ آنكاه يادآور مى شود در زمان 
ما كروهى به نشر كتابهاى ابن تيميّه همت كمارده. و فتنه خوابيده را بيدار مى كنند» از اين جهت بر خود لازم ديدم كه كتاب 
«شفاء السقام) سبكى را كه بهترين رد بر ابن تيميّه است منتشر سازم (تطهير الفؤاد من دنس الإعتقاد )4/١١7‏ و در حقيقت كتاب 


«تطهير الفؤاد) را به عنوان مقدمه كتاب سبكى نوشته وهر دو در سال در مصر جاب شده است. 
© - يوسف ابن اسماعيل نبهانى ( ١728‏ -.1730) 


يوسف بن اسماعيل نبهانى» رئيس محكمه حقوق بيروت» مؤلّف «القصيده الرائيه الصغرى فى ذم البدعه الوهابيه) در كتاب 
«شواهد الحق» يس از ياد آورى كروهى از منتقدان بر تيميه مى نويسد: دانشمندان مذاهب جهار كانه بر رد بدعتهاى ابن تيميه 
اتفاق نظر دارند» نه تنها مطالب او را استوار ندانسته اند» در كمال عقل او نيز خدشه كرده اند.او با اجماع مسلمانان مخالفت 


كرده مخصوصاً آنجه مربوط به سرور مرسلين است. 


نبهانى از .نويسند كان معروف قرن جهاردهم اسلامى است و كتاب ارزشمند او به نام «الشرف المؤبدٌ» از كتابهاى جاودانه مى 
باشد» و مجموع كتابى حاكى است كه يكك فرد واقع كرا بوده است. 


شيخ سلامه از دانشمندان ازهرء مؤلف كتاب «فرقان الفرقان» است كه در مقافة (الأمناء والصفات» بيهقى جاب شده استء از 


كاملا هيدا استا وق :من كوجنه مدهي ابح نمه مغكونق ا مذاهب كوا كواة اس 


أو دز مسأله توحيدء كاملا-از مذهب «كراميه» (منصوب به كرام سجستانى است كه در سال در كذشته است و كروه 
مجسمه. بيرو اين مذهب مى باشند.) بيروى مى كند كه براى ذات خداء اجزاءء جهتء مكانء حركتء. فرود و بالا رفتن قائل 


است. 


در برخورد با ديككر مذاهب اسلامى» ويزكى خوارج به خود مى كيرد» تمام فرق اسلامى را تكفير مى كند» و همه را مشركك 
مى داند» او در نوشته هاى خود دجار تناقض استء نخست مدعى مى شود كه اكر حوادث را تعقيب كنيم به سرآغاز آن نمى 
رسيم و صحابه و تابعان نيز بر اين عقيده بودهاند؛ اندكى بعد ميكويد: صحابه در نخستين جيزى كه خدا آفريده اختلاف كرده 
اند كه آيا آن آب است يا قلم» در حالى كه اختلاف در نخستين آفريده با بى نهايت بودن خلقت سازكار نيست. 


او در حالى كه به «جهميه) بد مى كويد ناكهان «جهمى» مى شود و مى كويد: آتش دوزخ يايان مى يذيرد و كافران در دوزخ 
جاودان نيستند. ( فرقان الفرقان/7؟7١ )١71/‏ 


كوثرى از نوادر روزكار در تتبع و كتاب شناسى و آشنايى به فرق اسلامى استء وى با انتشار كتاب سبكى به نام «السيف 
الصقيل» و افزودن تكلمه اى بر آن» ضربت مهلكى بر وهابيت در مصر فرود آورد. وى در مقدمه اسماء و صفات بيهقى از 
كتاب غوث العباد (ط حلبى مصر) از ابن تيميه نقل مى كند كه وى تصريح كرده كه خداى مى تواند» بر يشت مككسى قرار 
كيرد تا جه رسد بر عرش با آن عظمت! و همه اينها كواه بر مجسم بودن او است. (مقدمه اسماء 


صفات) 
4 - محمد ابو زهره (م ا 


شيخ محمد ابو زهره كتابى بيرامون زندكى ابن تيميه نوشته و تا آنجا كه توانسته كوشيده است نقاط ضعف او را منعكس 


مى كويد: من با ابن تيميه در مسأله تبركك به آثار ييامبر كاملا مخالف هستم. 


تبركك به اثر» عبادت صاحب اثر نيستء بلكه مايه ياد آورى و عبرت كيرى و بصيرت طلبى است. (ابن تيميه حياته و شخصيته 
00 


فهرستى از آثارى را كه در رد وهابيت تاليف و منتشر شده معرفى نمابييد 


3 


بريسن 
فهرستى از آثارى را كه در رد وهابيت تاليف و منتشر شده معرفى نماييد 
يباسخ 


تعهد واحساس مسؤوليت شما در قبال دفاع از اصول وارزش هاى متعالى مكتب شيعه سزاوار تقدير است»ء اميداست همواره 
مؤيد به تأييدات الهى باشيد. مسلم است كه با تلاش و دلسوزى افرادى همانند شما انديشه هاى منحرفزمينه اى براى رشد نمى 


3 


كرده و سيس به بررسى آن اقدام نمود. اين واحد آماده است در صورت ارسال جنين مواردى در حدامكانات خود ياسخ هاى 
نا وهال نه ك. 


جون در نامه فعلى شما هيج موضوع خاصى مشخص نشده تنها به ذكر منابعى كه وجود دارد اكتفا مى كنيم. 
١‏ آيين وهابيت جعفر سبحانى 

" بركى از جنايات وهابى ها مرتضى رضوى ترجمه: ضيايى 

" وهابيان على اصغر فقيهى 


ع وهابيت ايده استعمار مستر همفر ترجمه: علم الهدى 


د آيا اين است اسلام واقعى ابوالفضل حسينى 

7 فتنه وهابيت زينى دهلان ترجمه: همتى 

ناسيوناليسم و اسلام زينى دهلان ترجمه: همتى 

8 نقدى بر انديشه وهابيان موسوى قزوينى ترجمه: طارمى 

4 تحليلى نو بر عقايد وهابيان حسن ابراهيمى 

٠‏ فرقه وهابى و ياسخ به شبهات آنها قزوينى ترجمه: دوانى 

كوت انبر ار انام لحمو ارين 

١‏ نقد و تحليلى بيرامون وهابيكرى همايون همتى 

٠‏ اشتباه بزركك وهابى ها عيسى اهرى 

؟١‏ مجله بقيع 

0 يبشينه سياسى فكرى وهابيت درّى 

8 تاريخ مكه هادى امينى ترجمه: آخوندى 

١١‏ ترجمه كشف الارتياب» ج ؟ علامه سيد محسن امين ترجمه: تهرانى 
8 توسل يا استمداد از ارواح مقدسه جعفر سبحانى 

9 سخنى جند با موحدين مصطفى نورانى 

براى شناخت آثين وهابيت و رفع شبهات در مورد آن جه منابع و راه حلى ارائه مى نمائيد؟ 


بيرسش 


براى شناخت آئين وهابيت و رفع شبهات در مورد آن جه منابع و راه حلى ارائه مى نمائيد؟ 


باسخ 


بنيان كذار فرقه وهابيت «محمدبن عبدالوهاب» از شاكردان ابن كسيلة فى اباشلدة وا ادك كام تجن نوات عقايد و 
ديد كاه هاى خود را بر مردم تحميل و از مخالفت آنان جل وكيرى نمايد فرقه وهابيت تاريخى خونين و جنايت بار دارد. عقايد 
آنان نيز از آغاز توسط علماياهل سنت و شيعه مورد نقد و اعتراض واقع شد. اولين مخالف وى يدرش عبدالوهاب بود» واولين 
كسى كه بر رد او كتاب نوشتء برادرش «سليمان بن عبدالوهاب» مى باشد. مركز آنان درحال حاضر مدينه منوره است و در 


ميان برخى از مسلمانان جهان طرفدارانى دارند» ليكن طرفدارانآنها نسبت به مجموع مسلمانان بسيار اندكك مى باشند. 
براق ١‏ كافي نشد و كم: 

-١‏ آيين وهابيت جعفر سبحانى 

-١‏ فرقه وهابى و ياسخ به شبهات آنها سيد محمد حسن قزوينى 

*- نقد و تحليل بيرامون وهابيكرى دكتر همايون همتى 


تعهد و احساس مسؤوليت شما در قبال دفاع از اصول وارزش هاى متعالى مكتب اسلام سزاوار تقدير است» اميد اسثت همواره 
مؤيد به تأييدات الهى باشيد. مسلم است كه با تلاش و دلسوزى افرادى همانند شما انديشه هاى منحرف زمينه اى براى رشد 


نمى يابند. 


كرده و سيس به بررسى آن اقدام نمود. اين واحد آماده است در صورت ارسال جنين مواردى در حد امكانات خود ياسخ هاى 
آن را ارسال نمايد و شما هممى توانيد با مطالعه و تحقيق از كتب مختلفى كه در اين مورد نكاشته شده است» شبهات وهابيون 


رااز ديد كاه قرآن و سنت و عقل بررسى 


تمودة اثك تسبتك يهان ارين ساشتكى اطلاعات ييشترى .بحست تياوويك: 
برا مظائعد بو تحقيق يبر افون وعامكه كتان ناض سوفن شتام كيل راامطالعه كمارية: 
١‏ آيين وهابيت جعفر سبحانى 

؟ بركى از جنايات وهابى ها مرتضى رضوى ترجمه: ضيايى 

وهابيان على اصغر فقيهى 

* آيا اين است اسلام واقعى ابوالفضل حسينى 

0 فتنه وهابيت زينى دهلان ترجمه: همتى 

نقدى بر انديشه وهابيان موسوى قزوينى ترجمه: طارمى 

تحليلى نو بر عقايد وهابيان حسن ابراهيمى 

/فرقه وهابى و ياسخ به شبهات آنها قزوينى ترجمه: دوانى 

4 نقد و تحليلى بيرامون وهابيكرى همايون همتى 

١5‏ اشفاه زر كن وعابي ها عسي افر 

١‏ يبشينه سياسى فكرى وهابيت درّى 

١‏ تاريخ مكه هادى امينى ترجمه: آخوندى 

١‏ ترجمه كشف الارتياب» ج ؟ علامه سيد محسن امين ترجمه: تهرانى 
١5‏ سخنى جند با موحدين مصطفى نورانى 

-١‏ وهابيت آيت الله جعفر سبحانى 

إل 

سابر فرق غير شيعى 


راى خوارج و مرجئه در مورد ايمان و كفر , و قول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ 


راى خوارج و مرجئه در مورد ايمان و كفر, وقول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ 
باسخ 


خوارج معتقدند كه ارتكاب كناه , عامل مستقلى براى شقاوت ابدى است و بلكه موجب كفر و ارتداد مى شود , و مرجئه 
اعتقاد دارند كه وجود ايمان و براى سعادت ابدى كافى است و ارتكاب كناه ضررى به سعادت مومن نمى زند . ولى قول حق 
اين است كه هر كناهى موجب كفر و شقاوت ابدى نمى شود , هر جند ممكن است تراكم كناهان موجب سلب ايمان كردد . 


واز سوى ديكر جنان نيست كه با وجودايمان , هر كناهى بخشيده شود و هيج اثر سوئى نداشته باشد . 
راى خوارج و مرجئه در مورد ايمان و كفر و و قول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ 
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إرسس 

راى خوارج و مرجثه در مورد ايمان و كفر, وقول حق را در برابر آنان بيان كنيد ؟ 

باسخ 

خوارج معتقدند كه ارتكاب كناه , عامل مستقلى براى شقاوت ابدى است و بلكه موجب كفر و ارتداد مى شود , و مرجئه 
اعتقاد دارئد كه وجود ايمان و براى سعادت ابدى كافى است و ارتكاب كناه ضررى به سعادت مومن نمى زند . ولى قول حق 


اين است كه هر كناهى موجب كفر و شقاوت ابدى نمى شود , هر جند ممكن است تراكم كناهان موجب سلب ايمان كردد . 


واز سوى ديكر جنان نيست كه با وجودايمان , هر كناهى بخشيده شود و هيج اثر سوئى نداشته باشد . 
عقيده خوارج درباب خلافت جه بود؟ 


يريس 


عقيده خوارج درباب خلافت جه بود؟ 


باسخ 


تنها فكر خوارج كه از نظر متجددين امروز درخشان تلقى مى شود, تثورى آنان در باب خلاغفت بود. انديشه اى دموكرات 
مآبانه داشتند» مى كفتند: خلافت بايد با انتخاب آزاد انجام كيرد و شايسته ترين افراد كسى است كه از لحاظ ايمان و تقوا 
صلاحيت داشته باشدء خواه از قريش باشد يا غير قريشء از قبايل برجسته و نامى باشد يا از قبايل كمنام و عقب افتاده» عرب 
باشد و يا غير عرب. آنككاه يس از انتخاب و اتمام بيعت» اكر خلاف مصالح جامعه اسلامى كام برداشت از خلافت عزل مى 
شود واكر ابا كرد بايد با او بيكار كرد تا كشته شود. (ضحى الاسلام» 807/”) 


اينها در باب خلافت در مقابل شيعه قرار كرفته اند كه مى كُويد: خلافت امرى است الهى و خليفه بايد تنها از جانب خدا تعيين 
كرددء وهم در مقابل اهل سنت قرار دارند كه مى كويند: خلافت تنها از آنِ قريش است و به جمله (إنَّمَا الآبمَهُ مِنْ قَرَئُش)» 


ظاهراً نظريه آنان در باب خلافت جيزى نيست كه در اولين مرحله ييدايش خويش به آن رسيده باشندء بلكه آنجنان كه شعار 
معروفشان (لا كم إلا لِلّهه حكايت مى كند و از نهج البلاغه (خطبه :5 و شرح ابن ابى الحديد» 27808) نيز استفاده مى شودء 
در ابتدا قائل بوده اند كه مردم و اجتماع احتياجى به امام و حكومت ندارند و مردم خود بايد به كتاب خخدا عمل كتند. اما بعده 


ازاين عقيده رجوع كردند و خود با عبدالله بن وَهَب راسبى بيعت كردند. (كامل ابن اثير» 07/078 
ديدكاه خوارج درباره خلفا جه بود؟ 
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يريس 


ديد كاه خوارج درباره خلفا جه بود؟ 


باسخ 


خلاخت ابوبكر و عمر را صحيح مى دانستند به اين خيال كه آن دو نفر از روى انتخاب صحيحى به خلافت رسيده اند واز 
مسير مصالح نيز تغيير نكرده و خلافى را مرتكب نشده اند. اتتخاب عثمان و على را نيز صحيح مى دانستند, منتها مى كفتند: 
عثمان از اواخر سال ششم خلافتش تغيير مسير داده و مصالح مسلمين را ناديده كرفته است و لذا از خلافت معزول بوده و جون 
ادامه داده است كافر كشته و واجب القتل بوده استء و على جون مسأله تحكيم را يذيرفته و سيس توبه نكرده است او نيز كافر 
كشته و واجب القتل بوده است. و لذا از خلافت عثمان از سال هفتم و از خلافت على بعد از تحكيم, تبرّى مى جستند. (الملل 


والنحل شهرستانى.) 


زنادقه جه كسانى بودند و اعتقادشان جه بود؟ 


زنادقه جه كسانى بودند و اعتقادشان جه بود؟ 


باسخ 


زنادقه» طبقه متجدد و تحصيل كرده آن عصر بودند» طبقهاى بودند كه با زبانهاى زنده آن روز دنيا آشنا بودند» زبان سُريانى 
را كه در آن زمان بيشتر زبان علمى بود ميدانستند» بسيارى از آنها زبان يونانى ميدانستند» بسياريشان ايرانى بودند و زبان 
فارسى ميدانستند» بعضى زبان هندى ميدانستند و زندقه رااز هند آورده بودند» كه اين هم يكك بحثى است كه اصلاً ريشه 


زندقه در دنياى اسلام از كجا بيدا شد؟ و بيشتر معتقدند كه ريشه زندقه از مانويهاست. 


زنادقه از اساس منكر خدا واديان بودند» واين طبقه حال روى هر حسابى بود آزادى داشتند. حتى در حرمين» يعنى مكه و 
مدينه و حتى در خود مسجدالحرام و در خود مسجدالنبى مينشستند و حرفهايشان را ميزدندء البته به عنوان اينكه بالاخره فكرى 


استء شبههاى است براى ما بيدا شده و بايد بكتُوييم. 
خوارج جه كسانى بودند ويزكى بارز آنان جه بود؟ 


3 


برس 
باسخ 


خوراج بيشتر عرب بودند و غير عرب هم كم و بيش در ميان آنها بود ولى همه آنها, (اعم ازعرب و غير عرب) جاهل مسلكك 
و ناآشنا به فرهنكك اسلامى بودند؛ همه كسريهاى خود را مى خواستند با فشارآوردن بر روى ركوع و سجودهاى طولانى 


3 


جفاة طفام وعد اقزام: يعوا عن كل اؤب وكلبطؤا ين كل شوب يقن يبقى اد بعنه وبودت ويعلم و درت وتولى علمواو 
يؤْحَذ عَلى يَدَيْهِ لسوا مِنَ المُهاجرينَ وَالانصار وَلامِنَ الذينّ تََوَّوْاالدَارَ وَالايمانَ . (نهج البلاغه صبحى صالح . خطبه 578) 


]مردمى خشنء فاقد انديشه عالى و احساسات لطيف؛ مردمى يستء برده صفتء اوباش كه از هر كوشه اى جمع شده اند و از 
هر ناحيه اى فراهم آمده اند. اينها كسانى هستند كه بايد اول تعليمات ببينند. آداب اسلامى به آنها تعليم داده شود» در فرهنكك 


و ثقافت اسلامى خبرويّت يبدا كنند. بايد بر اينها قبِم حكومت كند و مج دستشان كرفته شود نه اينكه آزاد بككردند و شمشيرها 


مهاجرت كردند و نه از انصار كه مهاجرين را در جوار خود يذيرفتند.[ 


همه عيبها از فضب فضيلت شجاعت و فداركارى بهره مند بودند» عده اى ديكر از اين تيب تن متنشكك به وجود آمد كه اين هنر را هم 
نداشت. اينها اسلام 


روى صاحبان قدرت بكشند. شمشير زبان را بر روى صاحبان فضيلت كشيدند؛ بازار تكفير و تفسيق و نسبت بى دينى به هر 


عدم تفكيكك ميان ظاهر؛ يعنى خط و جلد قرآن و معنى قرآن بود. لذا فريب نيرنكك ساده معاويه و عمروعاص را خوردند. 


دراين مردم جهالت و عبادت توأم بود. على مى خواست با جهالت آنها بجنككد. اما جكونه ممكن بود جنبه زهد و تقوا و 
عبادت اينها را از جنبه جهالتشان تفكيكك كرد, بلكه عبادتشان عين جهالت بود. عبادت توأم با جهالت از نظر على كه اسلام 


ع 


خطر جهالت اين كونه افراد و جمعيتها بيشتر از اين ناحيه است كه ابزار و آلت دست زيركها قرار مى كي رند و سد راه مصالح 
عاليه اسلامى واقع مى شوند. هميشه منافقان بى دين» مقدسان احمق را عليه مصالح اسلامى بر مى انككيزند؛ اينها شمشيرى مى 
كردند در دست آنها و تيرى در كمان آنها. جقدر عالى و لطيف على لا اين وضع را بيان مى كند. مى فرمايد: (ثم أنتُمْ شرارٌ 


النّاس وَمَنْ رَمى به الشَّنِطانٌ مَراميةُ وَضَرَبَ به تيهَة.) (نهج البلاغه, خطبه 0؟1) 


إهمانا بدترين مردم هستيد. شما تيرهايى هستيد در دست شيطان كه از وجود يليد شما براى زدن نشانه خود استفاده 


مى كند و به وسيله شما مردم را در حيرت و ترديد و كمراهى مى افكند 
خوارج از نظر فكرى جه ويزكى هايى داشتند؟ 


3 


برسس 
خوارج از نظر فكرى جه ويزكى هايى داشتند؟ 
باسخ 


مردمى تنكك نظر و كوته ديد بودند. در افقى بسيار يست فكر مى كردند. اسلام و مسلمانى را در جهار ديوارى انديشه هاى 
محدود خود محصور كرده بودند. مانند همه كوته نظران ديكر مدعى بودند كه همه بد مى فهمند ويا اصالًا نمى فهمند و 
همكان راه خطا هى روثك و.همه جهنمى هستتد. اين كونه كوته نظران, اول كارى كه مى كتند اين است كه تنكك نظرى خحود 
رابه صورت يكك عقيده دينى در مى آورند» رحمت خدا را محدود مى كنند» خداوند را همواره بر كرسى غضب مى نشانند 
و منتظر اينكه از بنده اش لغزشى بيدا شود و به عذاب ابد كشيده شود. يكى از اصول عقايد خوارج اين بود كه مرتكب كناه 
كبيره (مثلاً دروغ يا غيبت يا شرب خمر) كافر است و از اسلام بيرون است و مستحق خلود در آتش است. عليهذا جز عده 


بسيار معدودى از بشرء همه مخلد در آتش جهنم اند. 


على در اينجا تنكك نظرى و كوته بينى را محكوم كرده و در حقيقت بيكار على با خوارجء ييكار با اين طرز انديشه و فكر است 
تدييكان با افراةة زرا اكر اقراد ابق حتيق فكر ندى كروتدى على نيو اتحتيق با آنها ركان تن كرو خوشان را ريحت ثانا 
مركشان آن انديشه ها نيز بميرد» قرآن درست فهميده شود و مسلمانان» اسلام و قرآن را آنجنان ببينند كه هست و قانون 


كذاركى ختواسته اعت 


در اثر كوته بينى وكج فهمى بود كه از سياست قرآن به نيزه كردن كول خوردند و بزركترين خطرات را براى اسلام به وجود 
آوردند وعلى را كه مى رفت تا ريشه نفاقها را ب ركند و معاويه و افكار او را براى هميشه نابود سازد. 


از جنكك بازداشتند و به دنبال آن جه حوادث شومى كه بر جامعه اسلامى رو آورد! 


نكرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جكونه بود؟ 
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بوبيسن 
نككرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جككونه بود؟ 
باسخ 


در فقه خوارجء امر به معروف و نهى از منكر يكك تعبد محض است؛ يعنى انسان حق ندارد حساب و منطق را در آن وارد كند. 
او بايد كوركورانه و جشم بسته؛ امر به معروف و نهى از منكر كند ولو يقين دارد كه در اينجا سرمايه را مصرف مى كند و 
سودى هم نميبرد. ميكويد به ما مربوط نيست» خدا كفته تو بايد به هر حال امر به معروف و نهى از منكر كنى. ائمه ما به ما 


كفتند اين اشتباه است؛ خدا اين جور امر به معروف و نهى از منكر را دستور نداده است. 


د اهر به معروفك ونه ال متكر قطعاً بايند حسات» كدير فكر و متظق به كار بوده شوة:غلناي كددز سبائل اجتفاع مظالعة 
كرده اند» كفته اند كه راز انقراض خوارج همين بود كه در امر به معروف و نهى از منكرء منكر منطق بودند. مثالا يكك نفراز 
آنها ميآمد در حضور يكك جبار كردنكش در حالى كه شمشيرش را كشيده بود و يقين داشت كه در اينجا حرفش كوحكترين 
اثرى ندارد؛ به اصطلاح خودش امر به معروف و نهى از منكر كندء او هم آنا او را معدوم ميكرد. به اصطلاح تاكتيكك نداشتندء 
نطق و سات وز كارشا ثبوى كدان عودشاة رابه آي ميزوتن در سه مشرفن شدنك: 


نكرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جكونه بود؟ 
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ير يسن 

نككرش «خوارج» به مسئله امر به معروف و نهى از منكر جككونه بود؟ 

باسخ 

در فقه خوارجء امر به معروف و نهى از منكر يكك تعبد محض است؛ يعنى انسان حق ندارد حساب و منطق را در آن وارد كند. 
او بايد كوركورانه و جشم بسته؛ امر به معروف و نهى از منكر كند ولو يقين دارد كه در اينجا سرمايه را مصرف مى كند و 


سودى هم نميبرد. ميككويد به ما مربوط نيست» خدا كفته تو بايد به هر حال امر به معروف و نهى از منكر كنى. ائمه ما به ما 


كفتند اين اشتباه است؛ خدا اين جور امر به معروف و نهى از منكر را دستور نداده است. 


دواس يدععروق ونين اذ متك قطلما بابلن محعافنه قدي فكز وجهاق إن كار ررقو هوف علمانى كوو عسات الطماع مطالعه 
كرده اند كفته اند كه راز انقراض خوارج همين بود كه در امر به معروف و نهى از منكرء منكر منطق بودند. مثلا يكك نفر از 
آنها ميآمد در حضور يكك جبار كردنكش در حالى كه شمشيرش را كشيده بود و يقين داشث كه در اينجا حرفش كوحكترين 
اثرى ندارد» به اصطلاح خودش امر به معروف و نهى از منكر كندء او هم آنا او را معدوم ميكرد. به اصطلاح تاكتيكك نداشتندء 
مق و سات دن كارشاة توف بيكدار خودشان رانه ا غيروتكه ذو تحه هقر قن شدئن 


زنادقه جه كسانى بودند و اعتقادشان جه بود؟ 
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يرسيس 


زنادقه جه كسانى بودند و اعتقادشان جه بود؟ 


باسخ 


زنادقه» طبقه متجدد و تحصيل كرده آن عصر بودند» طبقه اى بودند كه با زبانهاى زنده آن روز دنيا آشنا بودند» زبان سُريانى 
را كه در آن زمان بيشتر زبان علمى بود مى دانستند» بسيارى از آنها زبان يونانى مى دانستند» بسيارى شان ايرانى بودند و زيان 
فارسى مى دانستند» بعضى زبان هندى مى دانستند و زندقه را از هند آورده بودند» كه اين هم يكك بحثى است كه اصلاً ريشه 


زندقه در دنياى اسلام از كجا بيدا شد؟ و بيشتر معتقدند كه ريشه زندقه از مانويهاست. 


زنادقه از اساس منكر خدا واديان بودند» واين طبقه حال روى هر حسابى بود آزادى داشتند. حتى در حرمين» يعنى مكه و 
مدينه وحتى در خود مسجدالحرام و در خود مسجدالنبى مى نشستند و حرفهايشان را مى زدندء البته به عنوان اينكه بالاخره 


فكرى استء شبهه اى است براى ما ييدا شده و بايد بكُوييم 
آيا خوارج و عده اى از مردم كه در شناخت حجت خدا دجار اشتباه مى شوند كناهى دارند؟ 


يرسسن 


آيا خوارج وعده اى از مردم كه در شناخت حجت خدا دجار اشتباه مى شوند كناهى دارند؟ 


باسخ 


در رابطه با اينكه خوارج به انحراف كشيده شدند و اين انحراف و اشتباه در اجتهاد آنها بود يس كناهى بر آنها نيست؛ بايد 
كفت: 


.١‏ حجت را خدا و ييامبرش به كونه اى براى مردم نصب كرده بودند كه جائى براى شكك نبود. و اجتهاد در جنين مواردى نيز 
معنا ندارد. جرا كه نص صريح موجود بود و آنهم در زمانى كه فاصله جندانى از زمان ييامبر اسلام نداشتند. و در اين ميان 
بزركان صحابى نيز بودند حتيدر ميان خود خوارج» وازطرف خوارج نيز ادعا نشده كه على(ع) حجت خدا وصى ييامبر 
نيستء مشكل آنها اين بود همانطور كه درباره خود مى كفتند در ماجراى حكميت اشتباه كرده اند و كافر شده اند بايد توبه 
كنند در مورد على(ع) نز همين حرف را مى زدند و مى كفتند على تومشرك و كافر شده اى بايد توبه كنى و... يس خوارج 
تفكر موجودات خطرناكى بودند. 


؟. خوارج در جهل خود قاصر نبودند تا بككوئيم جون قاصر بودند يس معذور و بى كناه مى باشند بلكه جاهلين مقصّدر بودند 
جرا كه مى توانستند حقيقت را بيدا كنند و امام على(ع) هم خودش وهم نماينده اش ابن عباسء با آنها در مورد راه اشتباهى 


كه دنبال مى كردند حجت كردهبودند و دراين باره حجت بر خوارج تمام بود. 


احتجاج امام على(ع) در لشكركاه خوارج در نهروان نشان مى دهد كه امام على(ع) در متقاعد كردن آنها و 


آكاه ساختن خوارج از كذشته وآينده نهايت تلاش را انجام داده است, (براى آكاهى بيشتر ر.كك: خطبه ١17‏ شرح نهج 
البلاغهاين ابى الحديد //ا9/3١2).‏ 


". خوارج خودشان را مسلمان تراز همه قبول داشتند و براى خود اصول مذهب جديد درست كزده بودند كه طبق آن مردم را 
جايز القتل مى دانستند و با اين تفكر به حكومت امي رالمؤمنين(ع) ياغى شده و در مقابل 1..[لا.اردو زدند. باز امام(ع) با آنها 


جيز ديكر نبود و ابا كمال متانت اهانت ها را تحمل مى كردند. خودحضرت به خوارج وقتى كه به ايشان در مسجد توهين مى 


كنند مى فرمايد: تا وقتى كه دست به شمشير نبرده ايد و با ما هستيد از سه اصل اساسى برخورداريد. 


.١‏ از حق بيت المال شما را محروم نمى كنيم ؟. از ورود شما به مسجد براى نماز جل وكيرى نمى كنيم. ". با شما نمى جنكيم تا 
كما حكن را آغاز كنيد» (تاريخ طبرى» ج © ص 7098 و 50160 ترجمه ابوالقاسمياينده). 


لذا نمى شود كفت كه خوارج به جهت بد فهمى معذورند, و اككر فرض بر اين باشد كه خوارج عند الله به خاطر كج فهمى 
معذورند اين دليل نمى شود كه آنها كشته نشوند» معذوريت عند الله تأثيرى در نحوه برخورد حكومت و حكم اجتماعى ندارد 
و معذوريت عند الله با مجازاتدنيوى آن جمع مى شود. و خوارج در مقابل اعمالى كه مرتكب مى شدند و بدون جرم مسلمانان 
اح مد 


بايد مجازات مى شدند. بلى خوارج طالب حق بودند ولى اشتباه كردند و روى زمين فساد به راه انداخته و مردان و زنان بى 
كناه را كشتند. 


اأكرمة عن مانت ها دست تمن :دن شاند مسق عت قاو كن لمق شلالك: 


واضافه بر آن بايد بين كج فهمى و اشتباه در اجتهاد و بين اشتباه همراه با موضعكيرى و دست به شمشير بردن و خون مسلمانان 


را ريختن فرق كذاشتء خوارج به هر دو آلوده بودنك. 


؟. اضافه بر دلائل عقلى و نقلى كه بايد خوارج كشته مى شدند در روايت نيز يبش بينى از طرف ييامبر اسلام شده بود. كه 
بايد با آنها جنككيد و اميرالمؤمنين مى فرمايد: «من به جنكك با سه كروه فرمان دارم: قاسطين و ناكثين و مارقين را نام برد 
قاسطين شاميانند و ناكثين را نام بردو مارقين نهروانيانند يعنى حروريه (خوارج). باز در جاى ديكر امام(ع) مى فرمايد: «ييامير به 
من سفارش كرد كه با ناكثين و قاسطين و مارقين بجنككم. (ميزان الحكمه / 1/ 1985). 


بنابراين خوارج حجت الهى را خوب مى شناختند ودر كشف حجت مشكعل نداشتند» مشكل خوارج دراين بود كه خود را 
بالاتر از ديكران حتى امام مى دانستند و به راحتى و طبق بينش و اصول مذهبى كه براى خود تراشيده بودند مسلمانان را مى 
كشتند و بر حكومت اسلاميخروج كرده بودند ودراين ميان تسليم نصايح و روشنكرى امي رالمؤمنين قرار نكرفتند و جنكك را 
آغاز كردند و امام(ع) نيز براى از بين بردن اين تفكر شوم و فتنه بزركك كسانى را كه تسليم نشدند از دم تيغ كذراندند. 


برا ١‏ كافن يشت در موود او كك 


"5 سيرى در سيره ائمه اطهار(ع)» استاد شهيد مطهرى.؛ ص‎ .١ 


الى 59. 

". خوارج از ديدكاه نهج البلاغه» آيت الله نورى همدانى. 
*. خطبه 97 و 177 و 78 و1207 نهج البلاغه مطالعه شود. ل 
شعوبيّه جه فرقه اى است؟ 


3 


برسش 

شعوبيّه جه فرقه اى است؟ 

باسخ 

شعوبه فرقه اى است كه در عهد امويان و اوايل عتباسيان در مقابل غرور مفرط و تعضّب نؤادى اعراب ظهور كرد. آنان منكر 
تفوّق نزادى عرب بر ساير اقوام و شعوب بودنك. 


ف اضف هه ايففات و نش ننية سبلفاناة طوطن تعفن وير خلاق كه باهر الاعتل الله خليه و اله)) كدقرمرده 


موالى و بند كان خويش مى خواندند. نهضت شعوبيه در واقع عكس العملى در مقابل اين تفكر بود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ياورقى 


.71749 ميزان الحكمه. ج لل ح‎ - ١ 


ناصبى ها جه كسانى هستند؟ آيا اكنون ناصبى وجود دارد؟ 


ناصبى ها جه كسانى هستند؟ آيا اكنون ناصبى وجود دارد؟ 


باسخ 


كلمه نصب در لغتء به معناى اظهار داشتن جيزى» درد» بلا و شر است. )2١[‏ 


نصب به معناى عداوت امير المؤمنين(ع) استعمالى است به حذف متعلق كه عداوت باشد. 171 بعضى از لغويون» نواصب را به 
قومى معنا كرده اند كه معتقد به بغض ورزيدن به على(ع) باشند. [17 فقيهان شيعه در معناى ناصبى اختلاف نظر دارند. بيش 
تر فقيهان كسى را كه اظهار عداوت نسبت به اهل بي ت(عليهم السلام) نمايد. ناصبى مى نامند. بنابر فتواى بعضى فقيهان 
معاصرء اظهار عداوت و بغض نسبت به على(ع) موجب ناصبى شدن نمى شودء بلكه ناصبى كسى است كه معتقد باشد عداوت 


ورزيدن نسبت به على(ع) جر دين اسع اع! 


وى ناصبى ها را دشمنان اهل بي ت(عليهم السلام) مى داند كه با اين كار خود جز منكرين ضرورى دين محسوب مى شوند و 
منكر ضرورى دين» منكر رسالت به حساب مى آيد و كرجه در ظاهر اقرار به شهادتين نمايد. [10 


ناصبى ها امروزه در جهان اسلام وجود ندارند. با اين كه خوارج و ناصبى ها دو مقوله جدا از هم هستند ولو هر دو يكك حكم 
دارند لكن از خوارج به عنوان اغلب مصاديق نواصب نام برده شده و در تعريف ناصبى كفته اند: ناصبى ها به داشتن بغض و 
كينه على(ع) معروفند» جون با على(ع) دشمنى ورزيدند و بيش تر آن ها از خوارج بودند. به آنان اهل نصب و ناصبى نيز 


كفته مى شود و على بن جهم سرسخت ترين ناصبى دشمن توحيد و عدل بود. 


نسل خوارج نيز منقرض شده و تنها فرقه باقى مانده از خوارجء اباضيه است كه 


بيش تر آنان در عمان سكونت دارند» لكن تعريف ناصبى و مرام خوارج بيشين بر آنان صادق نيست. با اين وجودء متأسفانه 
در بعد نككارش و رفتار و عمل» هنوز در جهان اسلام نوشته ها و اعمالى يافت و مشاهده مى شود كه تداعى كننده انديشه 
متروكك و دفن شده ناصبى است؛ مانند تخريب باركاه ائمه بقيع(عليهم السلام)» يايه كذارى سنت سيئه دورى از اماكن متبركه 
ق فك كوي از آن هاء اهانت و جسارت به ساحت مقدس ائمه اطهار و امام صادق(ع) در كتاب ها و مقاله ها. [2) 


[١].ناصبته‏ الحرب و العداؤ: ظهرتها و أقمتها. قاموس اللغ» احمد بن محمد بن على مقرى فيومى» ج 8 ص 877/ 
[١].شفأ‏ الصدور فى شرح زيار العاشوراء ميرزايى ابى الفضل الطهرانى» ج ؟» ص /١١‏ 


[؟].لسان العربء ابن منظورء ج ٠5‏ ص ١01‏ - 100/ 


[؟].مستمسكك العرؤ الوثقى» السيد محسن الطباطبايى» ج 2١‏ ص 941/ 





[0].عقايد الامامئ» محمدرضا مظفر» ص عار 





[6].فرهنكك نامه فرقه هاى اسلامى» شريف يحبى الامين» ص /١7١‏ 


نام كروهى از مسلمانان است كه با اميرالموئمنين على (ع ) دشمنى ورزيدند, (لغت نامه دهخدا, ج ,٠*‏ ص 771787). ناصبى 
نام فرقه خاصى نيست ولى بعضى از فرقه هاى مسلمانان با على (ع ) دشمنى مى ورزيدند و حتى او را لعن مى كردند. بيشتر 
آنها از خوارج بودند, (ر.ك : فرهنكنامه فرقه هاى اسلامى , شريف يحيى الامين , ترجمه : محمدرضا موحدى , انتشارات 
باز). 


نواصب كروهى هستند كه با على ((عليه السلام)) و خاندان بيامبر دشمنى كرده به آن بزركواران دشنام مى دهند. اينان مانند 


كافران نجس مى باشند. 

آيا خوارج در جهان معاصر موجود هستند؟ در كجا و جه مقدار؟ و در صورت نبودن» جه قرنى از بين رفتنه اند؟ 

برسش 

آيا خوارج در جهان معاصر موجود هستند؟ در كجا و جه مقدار؟ ودر صورت نبودنء جه قرنى از بين رفتنه اند؟ 


باسخ 


حقى بود كه بر امامت او اتفاق صورت كرفت و خوارج در زمان او به وجود آمدند. 11١[‏ 


خوارج در سال /اا هجرىء عليه حكومت حضرت على(ع) شورش كردند. حضرت على(ع) با جمعيت ١١‏ هزار نفره خوارج 
صحبت كرد و#هرزار نفر از آنان توبه كردند و كنار كشيذنئد. از #هزار نفرى كه به جنكك آمدندء ده نفرزنده ماند: لكن 
رسوبات تفكر خارجى كرى بر جاى ماند. 171 سيس به فرقه هاى متعددى تبديل شدند كه مهم ترين آنها عبارت است از: 
مشكنه ازارقه. بخدات,. بيهيه عجاردٌ» تعالبه» اباضيه و صفريه. در ارزيابى وضعيت خوارج در جهان معاصر بايد كفت نسل 
كروه در هماهنكك با خوارج عمان و ميامه» كروهى حدود بيست هزار نفر را تشكيل دادند و اهواز» فارس و كرمان را تصرف 
كردند ودر منطقه دولاب اهواز بر فرستاده هاى ابن زبير ييروز شدند. ابن زبير از مهلب بن ابى صفره براى س ركوب ازارقه 
كمكك خواست سرانجام ازارقه كريختند. يكى بعد از ديكرى را به عنوان امير بيعت كردند دركيرى با خوارج ١4‏ سال ادامه 
يافت. در زمان حجاج بن ازارقه اختلاف شد قدرت به دست قطرى افتاد. وى به دست فرستاده حجاج كشته شد و بقيه آن ها 


را هم كه به قومس 


كريخته بودند» فرستاده حجاج كشت و بدينسان خوارج ازارقه نابود شدند. ["7] 


نسل بعدى خوارجء فرقه اباضيه - بيروان عبداله بن اباض تميمى - بودند. وى از خوارج افراطى كناره كرفت و راه اعتدال را 
تكن كر فت "كفت ]تن سنب اععد الاو تاها سات 3 وق ١‏ عند املكف بون مر لاو بهي اهن نا ترق در :ينك عد هقر القن وكا ار 
كروه در زمان حكومت عمر بن عبدالعزيز» در بصره يكك مركز علمى تأسيس كرد كه طلاب خوارج براى تحصيل به آن جا 
مى آمدند. مراكزى از جماعت هاى آن قوم در كوفه. حجازء حضر موت»ء يمن و عمان ايجاد كشت. از يايان قرن اول هجرى, 
خوارج عمان رنكك اباضى بيدا كردند. اباضيه در ليبى و الجزاير نيز تشكيل حكومت دادند. دولت آنان در ليبى بيش از سه 
سال ١81(‏ - 158 ه” ق) دوام نيافت. عبداله بن رستم نيز دولت بنى رستم را در شمال آفريقا تأسيس كرد كه حدود 18٠‏ سال 
(©1 - 792ه”. ق) دوام يافت. مركز آن شهر قاهرت در الجزاير» يكى از مراكز مهم اباضى بود. الجزاير» جبال اوراس» نصف 
تونس جنوبى و اكثر ليبى جز قلرو حكومت آنان بود. آنان اكنون در مناطق مختلف دنياى اسلام سكونت دارند. 


مركز عمده آنان كشور عمان است كه عقايد اباضيه را به عنوان مذهب رمحم صفق بل يزفية اما كروة هايى از اباضيه در 
زنكبار (بخشى از تانزانيا)» صحراى بزركك آفريقاء بويثه سرزمين ميزاب در الجزاير» كوه نفوسه در ليبى و جزيره جربه در 
تنس سكونت ذاونة. 1 


[١].الموسوع‏ المسيذ فى الاديان و المذاهب المعاصذ» مانع بن حماد الجهنى» ج ”" ص 67 /٠١‏ 


[").الفرق بين الفرق» بغدادى» ص ا 





[؟].تاريخ اديان مذاهب جهانء مبلغى 


آبادانى» ج * ص 1١2٠‏ - 1727/ 

[؟].فرق و مذاهب كلامىء ربانى كليايكانى» ص 788 -101/ 
مذاهب فقهى 

كليات 

منابع فقهى 


جرا برخى از فرقه هاى اسلام به مسئله تقليد معتقد نيستند؟ آيا حتماً بايد از مرجع زنده تقليد كرد؟ 


3 


يريس 


جرا برخى از فرقه هاى اسلام به مسئله تقليد معتقد نيستند؟ آيا حتماً بايد از مرجع زنده تقليد كرد؟ 


باسخ 


همه فرقه هاى اسلامى به تقليد معتقدندء با اين تفاوت كه شيعه معتقد است از مجتهد زنده بايد تقليد كرد (بقا بر ميت هم با 
اجازه مجتهد زنده بايد باشد) از اين طريق مسثئله اجتهاد همواره زنده و بالنده و يويا است و بدين وسيله حكم مسايل مستحدثه 
و موضوعات نو و تازه از نظر حكم اسلامى به بن بست نمى رسد. از ظاهر دلايل تقليد مثل آيه "فاسئلوا اهل الذّكر" و ادله 
ديكر استفاده مى شود كه مرجع تقليد بايد زنده باشدء به اضافه اين كه به عقيده شيعه مرجعيتء نيابت عامّه از حضرت ولى 


عصر(عج) استء بنابراين در مرجعيت, امامت و بيشوايى و رهبرى نهفته است و امام و بيشوا بايد زنده باشد. 
اهل تسنن فقط از جهار نفر ميت تقليد مى كنند و نظر آن ها را معتبر مى دانند. 

١‏ ابوحنيفه (نعمان بن ثابت) متوفاى ١8٠‏ قمرى. 

؟ عبدالله بن ادريس شافعىء متوفاى 55٠‏ ق. 

“”' احمد بن حنبل» متوفاى 7١‏ ق. 

مالكك بن انسء متوفاى ١775‏ يا ١1/4‏ ق.(١)‏ 


حتّى صوفيه و دراويش و اسماعيليه و ساير فرقه هاى شيعى و سئنّى اهل تقليد از علماى خود هستند. البته آنان كه ياى بند دين 


نباشند» رجوع به متخصّص و آكاه در احكام دين (تقليد) ندارنك. 


.1198 عبدالله مبلغى آبادانى» تاريخ اديان و مذاهب جهان, ج #, ص 1188 1197 119 و‎ .١ 
«فقه» در ميان اهل تسنن» جند شاخه شد و روش استنباطى ه ركدام» جه بود؟‎ 


3 


يرسيس 


«فقه) در ميان اهل تسنن» جند شاخه شد و روش استنباطى هر كدام. جه بود؟ 
باسخ 


در ميان اهل تسنن دو سيستم فقهى به وجود آمد: 
سيستم اهل حديث كه بيشتر ميان فقهاى مدينه معمول بود 


و سيستم رأى و قياس كه ببشتر ميان فقهاى عراق معمول بود. 


روش اهل حديث اين بود كه در مسائل» در درجه اول به قرآن رجوع مى كردندء اكر حكم مسأله را در قرآن نمى يافتند به 


حديث بيغمبر مراجعه مى كردندء اككر احاديث» مختلف بود, به ترجيح احاديث از نظر راويان سند مى يرداختند»» اكر در 


حديث نمى يافتند ويا ترجيحى در ميان احاديث مختلف به دست نمى آوردند به اقوال و فتاواى صحابه رجوع مى كردند و 


اكر ازاين راه هم طؤفى نمى بستند» كوشش مى كردند به نحوى از اشاراتى كه در نصوص هست جيزى استفاده كنند و 


بندرت اتفاق من افتاد كه .يه رأى و قياس متوسل شوئد. 


روش اهل قياس غير اين بود. آنها اكر حكمى را در قرآن يا سنّتء قطعى نمى يافتند به احاديث منقوله جندان اعتماد نمى 
كردقك زيزا ]نها واعالا مجعول باعحريت شده م 'داسحد مسقل رونيو كد كك تقر شي وو ال فمارسة در مقررات قط 


اسلامى» به روح قوانين اسلامى آشنا مى شود واز روى مشابهات مى تواند حكم مسأله مورد نظر را اكتشاف كند. 


اهل رأى و قياس معتقد بودند كه «عدالت» و «مصلحت)» مى تواند راهنماى خوبى براى فقيه باشد. اينجا بود كه فقيه خود را 
موظف مى ديد كه درياره آنجه «مقتضاى عدالت» است و آنجه مصلحت اقتضا مى كند بينديشد. اصطلاحاتى از قبيل 


«استحسان)» با «استصلاح) از همين جا بيدا شد. 


منابع فقه از نظر اهل حديث و اهل رأى و قياس» جيست؟ 


منابع فقه از نظر اهل حديث و اهل رأى و قياس» جيست؟ 
باسخ 


اهل حديث » منابع فقه را در اسلام سه جيز مى دانستند: 


كتاب (قرآن) 


اما اهل رأى و قياسء منابع فقه را جهار جيز مى دانستند: سه منبع مذكور به علاوه رأى و قياس. 
ديدكاه اشاعره و مخالفان آنهاء در جكونكى استفاده از كتاب و سنت جيست5 


3 


يريس 


ديد كاه اشاعره و مخالفان آنهاء در جكونكى استفاده از كتاب و سنت جيست؟ 


باسخ 


از نظر اشعريان استفاده از كتاب و سنت بايد به شكل تعبد باشد و بس؛ يعنى ما از آن جهت خداوند را به وحدت و علم و 


قدرت و ساير اسماء حسنى توصيف مى كنيم كه در شرع وارده شده استء وكرنه ما نمى دانيم و نمى توانيم بدانيم خداوند 


نمى توانيم بدانيم و بفهميم كه خدا جنين است. نقش نصوص دينى در اين زمينه اين است كه ما بدانيم از نظر دين جكونه بايد 


فكر كنيم تا همان كونه فكر كنيم و جكونه بايد معتقد باشيم تا همان كونه معتقد باشيم. 


ولى طبق نظر مخالفان آنها اين مطالب مانند هر مطلب عقلى و استدلالى ديكر قابل فهم است؛ يعنى اصول و مبادى اى در كار 


است كه اككر بشر درست به آن اصول و مبادى واقف كردد؛ مى تواند آنها را فهم كند. نقش نصوص شرعى اين است كه 


الهام بخش عقول و افكار و محركك انديشه هاستء اصول و مبادى لازم و قابل دركك را در اختيار مى كذارد. اساساً در مورد 
مسائل فكرى تعبد معنى ندارد. اينكه انسان طبق دستور و به اصطلاح «فرمايشى» بخواهد فكر و قضاوت كند و نتيجه بكيرد. 


مثل اين است كه در يكك امر ديدنى بخواهد فرمايشى ببيند؛ از طرف ببيرسد اين شئ را جكونه ببينيم؟ بزركك يا كوجكك؟ 


سفيد يا سياه يا آبى؟ زيبا يا زرشت؟ تعبدى فكر كردن 


جز فكر نكردن و بدون فكر يذيرفتن معنى ديكر ندارد. 
آيا به سنن غير قطعى رسول خدا نيز بايد مراجعه كرد يا نه؟ 


3 


برس 
آيا به سنن غير قطعى رسول خدا نيز بايد مراجعه كرد يا نه؟ 
باسخ 


در اينجا نظريات تا حدٌ افراط و تفريط نوسان يبدا كردهء برخى مانند ابو حنيفه به احاديث منقوله بى اعتنا بودهاند؛ كويند ابو 
حنيفه در ميان همه احاديث مرويّه از رسول خدا تنها هفده حديث را قابل اعتماد ميدانسته اسث. برخى ديكر به احاديث 
ضعيف نيز اعتماد مى كرده اند. ولى علماى شيعه معتقدند كه تنها حديث صحيح و موثق قابل اعتماد است؛ يعنى اكر راوى 


حديث شيعه و عادل باشد و يا لااقل راستككو و مورد وثوق باشد به روايتش مى توان اعتماد كرد. 


آيا در عصر ائمه(ع) اجتهاد و تفريع ورد فروع بر اصول وجود داشته يا نه؟ 


آيا در عصر ائمه(ع) اجتهاد و تفريع ورد فروع بر اصول وجود داشته يا نه؟ 
باسخ 


برخى مى يندارند در عصر ائمه(ع) اجتهاد و تفريع و رد“فروع براصول وجود نداشته و بعد از دوران ائمه در شيعه بيدا شده. با 
اينكه در ميان اهل جماعت از همان قرن اوّل وجود داشته؛ اين تصور به ادّلهاى باطل است. 


اوّلاً: اين تصور كه در عصر ائمه باب علم مفتوح بوده و نيازى به اجتهاد و فتوا نبوده غلط است. ائمه معمولاً در مدينه بودند و 
تنها براى شيعيانى كه در مدينه مى زيستند اين امكان بود كه حكم هر مسئله اى را مستقيماً از خود ائمه بيرسند» اما شيعيانى كه 


واوناف عنديف وشا كر ذاف اسه تمدق اذى آنها افافه كرود يود هدو لكان اياي الك كرده ردنك مين برس تند 


ثانيً: تاريخ شيعه و ائمه شيعه حكايت مى كند كه امامان» اكابر اصحاب خويش را كه مدتها شاككردى كرده بودند و آشنا با 


اصول و مبادى فقه شيعه بودند تشويق مى كردند كه بنشينند و فتوا بدهند. 


ثالثاً: يكى از امورى كه اجتهاد را ايجاب ميكند» جمع ميان خاص و عام, مطلق و مقيدء و حل تعارض اخبار و روايات است و 
همه اينها در زمان ائمه براى راويان حديث وجود داشته است. آنها ميبايست با قوه اجتهاد حل تعارض كنند و جمع روايات 
نمايند و احياناً برخى را طرد نمايند. روايات علا-جيه تنها براى زمانهاى بعد از ائمه نبوده استء براى معاصران ائمه هم بوده 


جرا اهل سنت به قياس رجوع كردند و اصولا معناى قياس جيست؟ 


يباسخ 


هنكامى كه آغاز نارسائيهائى را در احكام اسلام مشاهده كردند واكر مسأله اى بيش مى آمد ميديدند در قرآن حكم اين 
مسأله بيان نشده است. به سنت (آن مقدار نقل هايى كه دارند) مراجعه مى كردند» مى ديدند هيج حكمى درباره آن وجود 
ندارد. بى حكم هم كه نمى تواند باشدء جه كار بايد كرد؟ كفتند «قياس». قياس يعنى ما بر اساس مشابهت ميان مواردى كه 
درباره آنها حكمى در قرآن يا سنت موجود است و مسأله مورد نظرء حكم كنيمء بككوييم در فلان جا اينطور كفته اينجا هم 
كه بى شباهت به آنجا نيست» همان حكم را دارد. شايد در آنجا كه ييغمبر (ص) فلان دستور را داده به اين مناط و علت و 
فلسفه بودهء اين فلسفه در اينجا هم وجود دارد» يس اينجا هم آنطور مى كوييم. بر اساس «شايد)» است. بعلاوه آنجا كه سنت 
نارسا بود يكى و دو تا نبود. دنياى اسلام مخصوصاً در زمان عباسيان توسعه بيدا كردو كشور هاى مختلف فتح شد و 
احتياجات»؛ مرتب مسأله مى آفريد. نككاه مى كردند به كتاب وسنتء مى ديدند حكم اين مسائل وجود ندارد. مرتب قياس 


ميكردند. 


جرا اهل سنت به قياس رجوع كردند و اصولا معناى قياس جيست؟ 


باسخ 


هنكامى كه آغاز نارسائيهائى را در احكام اسلام مشاهده كردند و اكر مسأله اى بيش مى آمد ميديدند در قرآن حكم اين 


مسأله بيان نشده است. به سنت (آن مقدار نقل هايى كه دارند) مراجعه مى كردند» مى ديدند هيج حكمى درباره آن وجود 
ندارد. بى حكم هم كه نمى تواند باشدء جه كار بايد كرد؟ كفتند «قياس». قياس يعنى ما بر اساس مشابهت ميان مواردى كه 
درباره آنها حكمى در قرآن يا سنت موجود است و مسأله مورد نظر» حكم كنيم» بكوييم در فلان جا اينطور كفته اينجا هم 
كه بى شباهت به آنجا نيست» همان حكم را دارد. شايد در آنجا كه ييغمبر (ص) فلان دستور را داده به اين مناط و علت و 
فلسفه بوده؛ اين فلسفه در اينجا هم وجود دارد» يس اينجا هم آنطور مى كوييم. بر اساس «شايد) است. بعلاوه آنجا كه سنت 
نارسا بود» يكى و دو تا نبود. دنياى اسلام مخصوصاً در زمان عباسيان توسعه بيدا كردو كشور هاى مختلف فتح شد و 
احتياجات» مرتب مسأله مى آفريد. نككاه مى كردند به كتاب وسنتء مى ديدند حكم اين مسائل وجود ندارد. مرتب قياس 


ميكرد ند 
اهل سنت در استفاده از قياس به جند فرقه تقسيم شدند؟ 
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يريس 


اهل سنت در استفاده از قياس به جند فرقه تقسيم شدند؟ 
باسخ 


به دو فرقه تقسيم شدند» 
يكك فرقه منكر قياس شدند نظير احمدبن حنبل و مالكك بن انس (كه ميكويند در تمام عمرش فقط در دو مسأله قياس كرد)» 


فرقه ديكر جلوى قياس را باز كذاشتند رفت تا آسمان هفتم, مثل ابو حنيفه. ابو حنيفه ميكفت اين سنتهايى كه از ييغمبر رسيده 
أضبلا قابل اقساد تست كا واقعا يقير كفقة باشد. فيكريتد. كله انك ققط باووة هخ د يرن عق ثانك اسك كه بسر فرهودة 
بقيه ثابت نيست. در بقيه قياس ميكرد. شافعى موضعى بينا بين داشت» در بعضى موارد به احاديث اعتماد ميكرد و در بعضى 


ديكر قياس مينمود. 


شيعه اماميه» در عقايد و احكام, به احاديثى كه به وسيله افراد ثقه و مورد اعتماد از رسول كرامى نقل شود عمل مى كندء خواه 
اين روايات در كتب حديث شيعه باشد» و يا در كتب حديث اهل سنت. ازينروى در كتب فقهى شيعه كاه به رواياتى نيز كه بر 
طريق راويان اهل سنت نقل شده استناد شده است (در تقسيم بندى حديث به اقسام جهاركانه در علم درايه شيعه به اين كونه 


احاديث «مؤثق» مى كويند) و بنابراين آنجه كه برخى از غرض ورزان به شيعه نسبت مى دهند كاملا بى اساس است. 


يايه فقه شيعه را كتاب» سنتء عقل و اجماع تشكيل مى دهدء و سنت عبارت است از قول و فعل يا تقرير معصومين كه در 
رأس آنان ييامبر كرامى اسلام (ص) قرار دارد. بنابراين» هر كاه حديثى از طريق يكك راوى موثق از ييامبر اكرم (ص) نقل مى 
شود و مشتمل بر قول و فعل يا تقرير آن حضرت باشدء از نظر شيعه معتبر است. مندرجات كتب فقه شيعه كواه روشن اين مدعا 
بوده و به اعتبارى بايد كفت كه در اين قسمت ميان كتب حديثى شيعه و اهل سنت فرقى نيست؛ كلامى اكر هست در 


تشخيص ثقه و درجه اعتبار راوى اقبت 
اجتهاد در اهل سنت حكونه است؟ 


اشاره 


جرا علماى اهل تسنن براى دادن فتوا جلسات افتا تشكيل مى دهند ولى علماى شيعه جنين نمى كنند؟ 
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يريس 


اجتهاد در اهل سنت حِككُونه است؟ 


جرا علماى اهل تسنن براى دادن فتوا جلسات افتا تشكيل مى دهند ولى علماى شيعه جنين نمى كنند؟ 
باسخ 


اوري" لاسو ت كه اهل سنت براى افتا مشورت كنند .اجتهاد در مذاهب اهل سنت بسته شده است و همه آنان مقلد يكى از 
جهاد 3 ( احمد بن حنبل ( 18 - 078١‏ )» مالكك بن انس ( م : 0114 ) » محمد بن ادريس شافعى ( )017١8- 18٠‏ و 
ابو َي ( .م .ءؤله) 7 .كرجه در عصر جديد زمزه هاى اجتهاد زنده در ميان علماى اهل سنت شنيده مى شود . 


ثانا" + علمائ شيعة با مناظرة و تجلسات آفناء.همة اراق موجوة را بروسى من كلتك و سيس افتوا مى دهدد تشكيل جلسات أقنا ال 


ثالثا" : فتوا بايد منسوب به مجتهد و مرجع تقليدباشد و راى كيرى و انتخاب راى اكثريت در اين زمينه مفيد نيست. ؟؟؟؟ 


رابعا" : عمل انسان بايد از روى اجتهاد شخصى خودش باشد و يا اككر مجتهد نيست بايد بر اساس فتواى مجتهد اعلم باشد .در 
اين صورت اككر عمل انسان مطابق حكم واقعى خداوند بود هم به مصالح واقعى دست يافته است و هم ياداش مى برد واكر 
عمل او بر اساس خطاى در اجتهاد خودش يا مرجع تقليدش مطابق حكم واقعى خداوند نبود . 


اول" ترة اوتنك معدور الست و 


ثانيا" اكرروش اجتهاد او بر اساس مكتب اهل بيت باشد يقينا" اين روش بهترين روشى است كه بيشترين حكم صحيح را به 


دست او مى دهد . 


براى توضيح 


اين مطلب به امور زير دقت كنيد : 
اول جايكاه اجتهاد در حفظ اسلام 


-١‏ اسلام دين خاتم است و به همين دليل بايد بر خلا.ف ديكر اديان ازدست تحريف مصون بماند .ائمه اطهار (ع ) براى 
حفظ اسلام از دست تحريف دو كار انجام دادنك : 


١‏ -منابع اسلام راء كه همان كتاب و سنت است » حفظ كردند .يعنى آيات قرآن راو نيز سنت نبوى را به طور صريح بيان 
كردند؛ سنتى كه حدود نود سال كتابت آن ممنوع بود» ( توضيح الملل » ترجمه الملل و النحل . جاب اقبال » ترجمه جلالى 
ناينى » ج »١‏ ص 8"؛ الجامع الصحيح ( صحيح بخارى » دار احيا التراث العربى » ج »١‏ ص /اله حديث 41١5‏ ج 7 ص ”3/7 
حديث 8:0417! اج 0# ص 181١‏ حديث الا8ع؛ ج ل ص 187 حديث 477 ج ع, ص 79 حديث 0282894؛ ج © ص ذلا 
حديث 88"/!؛ مسند احمد» دار الفكر» ج ١‏ ص 00" ) . وغرض ورزانى در تحريف » حذف و جعل در آن تلاش بسيار 
كردند.7- روش فهم دين از منابع آن را آموزش دادند؛ روشى كه انسان در طول تاريخ بتواند دين را از قرآن و سنت وعقل 
بفهمد. فهمى كه يسند شارع است . اين روش همان اجتهاد نزد شيعه است كه با روش فهم دين نزد اهل سنت متفاوت است . 
دين شناسى شيعه و سنى از دو جهت متفاوت است : اول از حيث منابع ؛ زيرا سنت نبوى اى كه شيعه به آن تمسكك مى كند 


(ع ) است . ييامبر اكرم ( ص ) » خودش آنان را براى فهم دين ملاك قرار داد ( مانند حديث ثقلين : ( ( من از ميان شما مى 
روم و دوشى كرانبها را مى كذارم . قرآن كتاب خدا و عترتم اهل بيتم ؛ مادامى كه به اين دو تمسكك كنيد كمراه نمى شويدء 
( صحيح مسلم » ج ا ص 2177 سنن ترمذى » ج 7 ص 01؛ مسند احمدء دار الفكر, ج "ا ص ١7‏ و78 و22 : ج ؟, ص 
ععلاو الال ج ف ص 187و 189). 


دوم از جهت روش ؛ 


زيرا روشى كه اهل سنت در فهم دين دارند بر اساس مقتضيات مكتب خلافت رسمى صدر اسلام و مبتنى بر قواعدى است كه 
از ظنيات شخصى و غير مستند به كتاب و سنت و عقل است . دوم : مكتب تخطيه از جمله مبانى كلامى فقه شيعه اين است كه 
احكام اسلام تابع مصالح و مفاسد واقعى است . يعنى خداوند متعال براى رساندن بشر به كمال واقعى افعالى را كه او را به 
كمال مى رسائئد و داراى مصلحت واقعى هستند» واجب يا مستحب كرده است . وافعالى را كه او رااز كمال دور مى كنند و 
داراى مفاسد واقعى هستند» حرام يامكروه فرموده است . و آن دسته از افعال را كه در كمال و يا انحطاط انسان نقشى ندارد» يا 
مصلحت و مفسده آن مساوى است » و يا مصالحى اقتضاى آزادى انسان در آن را دارد مباح كرده است . اين احكام كه بر 
اساس مصالح ومفاسد 


واقعى است » ( ( حكم واقعى ) ) ناميده مى شوند .اكر مجتهد در استنباط خود به همان حكم دست يافت . فتواى او مطابق 
واقع است » اما اكر دراستنباط خود به حكمى غير از حكم واقعى رسيد فتواى او خطا خواهد بود واين فتوا باعث ايجاد هيج 
مصلحت يا مفسده جد يدى در آن عمل نمى شود.يعنى اكر عملى در واقع واجب است و مجتهد در استنباط خود به اباحه آن 
فتوا داد اين فتوا باعث نمى شود مصلحت واقعى آن فعل از بين رود و يااكر به حرمت آن فتوا داد» اين فتوا باعث نمى شود 
مفسده اى در آن عمل ايجاد شود.و نتيجه مى كيريم كه مجتهد ممكن است در فتواى خود خطا كند از اين رو به مكتب فقهى 
شيعه ( ( تخطيه ) ) كفته مى شودء ( عوامل خطاى در اجتهاد در ادامه اين بحث خواهد آمد ) در مقابل » اشاعره از اهل سنت 
معتقد ند فتواى مجتهد همان حكم واقعى است و خداوند احكام خود را بر اساس مصلحت يامفسده واقعى جعل نمى كند . و 
معتزله از اهل سنت معتقدند كر جه خداوندقبل از فتواى مجتهد حكمى دارد ولى اكر فتواى او مخالف آن باشد. حكمى 
مطابق آن جعل مى كند . يس بنابر هر دو نظريه اهل سنت فتواى مجتهدهمواره مطابق حكم خدا خواهد بود كرجه فتاواى 
مجتهدين متفاوت باشد .ازاين رو به مكتب فقهى آنان ( ( تصويب ) ) يعنى ( ( اصابت به واقع ) ) مى كويند, ( براى مطالعه 
بيشتر مكتب تخطيه و تصويب ر.كك : درآمدى 


بر قلمرو دين » حسنعلى على اكبريان » يذوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى » ص 73١‏ ) . 


تذكر ١‏ : اهل سنت فقط در شناخت احكام شرعى قايل به تصويب اند و در شناخت عقايدو شناخت موضوعات احكام مخطيه 
هستند زيرا موضوع عقايد و موضوعات احكام از امور خارجى اند نه اعتبارى و تصويب در امور خارجى بى معنااست » ( ر.كك 
: همان » ص "؛ التنقيح فى شرح العروه الوثقى » الاجتهاد والتقليد» ميرزا على الغروى التبريزى » ص 38) . 


واقعى و كُمان صحت دايمى فتوا از سوى مكتب تصويب » هركزواقع را تغيير نمى دهد .اكر در واقع حكمى موجود باشد و 
فتواى مجتهدمخالف آن باشد. كمان تصويب جه بار ارزشى مثبتى دارد؟! 


تذكر ”: مجتهدى كه احتمال خطا در فتواى خود مى دهد؛ مى داند روشى كه در استنباط حكم شرعى ييموده روشى است 
كه خود دين به او آموزش داده يس يقين دارد كه : 
اولة" عتدو مورت خطاء :ترك خداوتك معلاو انبدت ؛ 
ثانيا": اين روش كرجه احتمال خطا دارد» اما بهترين روشى است كه بيشترين حكم واقعى را براى اوبه دست مى دهدء و 


يقينا" عمل به اين احكام در مجموع مى تواند سعادت بشر را تضمين كند؛ زيرا خدايى كه آورنده دين است » آكاه از توانايى 


هاى دستككاه ادراكى بشر و با خبر از وقايع تاريخى يس از رسالت و سركذشت منابع دين است » و همو اين روش را 


براى فهم دين خاتم آموزش داده است. يس يقينا" احكامى كه از اين طريق فهميده مى شود مى تواند در مجموع سعادت بشر 
را تامين كند؛ ( اين مساله در كتب اصول فقه شيعه با عنوان ( ( جمع بين حكم واقعى و ظاهرى ) ) مطرح مى شود و نظريه فوق 
راى مشهور علماى شيعه است كرجه در درون مكتب تخطيه نظريات ديكرى نيز وجود دارد.رجوع كنيد به : اصول فقه , 
محمدرضا مظفر» ج )١‏ . 


سوم : منشا اختلا.ف در فتوا امكان دارد دو فقيه در فهم قرآن يا روايت با يكديكر اختلاف بيدا كنند ويا فقيهى راوى يكك 
حديث را معتبر و فقيه ديكر او را غير معتبر بداند و همين مساله باعث اختلاف فتواى آنان بشود .در اين بين وظيفه غير مجتهد 
ين اين است كه از بين مجتهدين » داناترين آنان به استنباط احكام شرعى را انتخاب و از اوتقليد كند .اين مقلد نيز به يقين مى 
داند عمل به فتواى مجتهد اعلم نه تنها او رالا-اقل در اكثر موارد به واقع مى رساند و باعث دركك مصالح واقعى و يرهيز 


ازمفاسد واقعى مى شود. در موارد احتمال خطا نيز عذر مقبول نزد خداوند محسوب مى شود . 


تذكر: دو فقيهى كه در يكك مساله با يكد يككر اختلاف دارندهيجيك فهم روش مند ديككرى را خارج از جارجوب دين و 
تفسير به راى نمى داند .آرى » اككر فهمى از دين » خارج از روش مورد تاييد دين باشد تفسير به راى به شمار مى آيد و نه 


تضمين كننده سعادت بشر و دركك مصالح واقعى ويرهيز 


از مفاسد واقعى است ؛ و نه در صورت مخالفت . عذ ر نزد خدا قرارمى كيرد ( بسيارى از تفسير از دين كه امروز به نام ( ( 
قرايت هاى آزاد از دين ) ) معرفى مى شوند منطبق بر روش آموخته دين نيست و تفسير به راى به شمارمى آيد ) . جهارم : آيا 
خداوند متعال» رسول اكرم ( ص ) و ايمه اطهار (ع ) احكام راصريح بيان نكردند؟ قرآن كريم وحى الهى است و بى كم و 
زياد كلام خدااست . بخش مهمى از عقايد» اخلاق و احكام و تاريخ ييامبران و امم ييشين ويند و اندرزها در آن آمده است و 
در بيان خود اهمال و ابهام ندارد .قرآن كريم تبيين كامل هدايت الهى را به عهده رسول اكرم ( ص ) كذاشته است » ( نحل 
/6* ) و ابه صراحت كامل اطاعت از او را در همه اوامر و نواهى اش واجب كرده است » ( نسا / 24 ) . ييامبر اكرم ( ص ) نيز 
در بيان دين و ابلاغ رسالت كوتاهى نكرد واين نكته را قرآن كريم تصريح فرمود, ( مايده /”) و مانيز در زيارت آن 
حضرت شهادت مى دهيم ( ( اشهد انكك قد بلغت الرساله ... اشهد انكك قد بلغت رسالات ربكك ... واديت الذى عليكك من 
الحق ) ) » ( زيارت رسول اكرم » مفاتيح الجنان » شيخ عباس قمى » شركت تعاونى ناشران قم » ص 2088 ) . يبامبراكرم ( ص ) 
با بيانى واضح و در موارد متعدد كلام 


اهل بيتش را مبين دين قرارداد و همكان را به وضوح به سوى آنان رهنمون ساخت ( مانند حديث ثقلين كه به همراه منابع آن 
از كتب اهل سنت ذكر شد ) . اهل بيت (ع ) نيز در طول تاريخ حضور خود همه آنجه به عنوان دين از سوى بيامبر اكرم ( ص 
) بيان شده بود به وضوح تبليغ كردند و در انجام رسالت خود هيج كوتاهى نكردند و مااين نكته را نيز در زيارات آنان 
شهادت مى دهيم ء ( ( ... حتى اعلنتم دعوته . وبينتهم فرايضه ... ) ) » ( زيارت جامعه كبير» مفاتيح الجنان » ص 105 ) . اما جه 
شده است كه امروز در فهم دين و به ويزه در احكام از سوى فقها اختلاف نظر وجوددارد .يا علت آن از ناحيه مبلغين دين - 
يعنى رسول ( ص ) و اهل بيت ( ص ) -است يا از امور ديكر؟ در اينجا به اختصار به مهمترين منشا اين اختلا.ف اشاره مى 
كنيم : مرور زمان به طور طبيعى مقتضى نابودى بخشى از قراين غير لفظى الفاظ قرآن و سنت است . ايمه اطهار (ع ) سعى 
كردند مانع از نابودى اين قراين شوند و همه آنها را نيز بيان كردند .اما عوامل متعدد سياسى و مذهبى زمان آنان باعث شد 
تلاش اهل بيت (ع ) در اين زمينه با دشوارى هايى همراه شود.جعل احاديث كاذب . منع از نشر احاديث صحيح و كتابسوزى 


هايى كه در اين دوران صورت كرفت از مهمترين اين دشوارى ها است . امروز شناخت روايت صحيح از 


غير صحيح و فهم دقيق معانى روايات » به دليل همين عوامل بسيارمشكل شده است » و كاه با اختلاف نظر مواجه مى شود .اين 
نلبد تهنا ذافن يعات را تكزقت وعد اهل سعد وار كه كود حت شار .و اعتاق وسدكاة لاقت :رود تن ماق ساعت. 
نزديكك به يكك قرن منع كتابت حديث از سوى عمر در زمان خليفه اول ( منابع تاريخى اين فاجعه در ابتداى ياسخ ذكر شد ) 
؛و نيز جعل روايات از سوى عالمان دربارى خلافت از يكك سو و نياز به توجيه فقهى و كلامى وقايع يس از وفات رسول اكرم 
( ص ) از سوى ديكر به انضمام دورى از مكتب اهل بيت (ع ) » علماى اهل سنت را به كلى از فهم صحيح دين و احكام آن 
دور ساخت و به اختلااف جشم كيرى دجار ساخت به كونه اى كه در دوران اندكى اختلاءف به حدى رسيد كه براى 
جل وكيرى از آن راه اجتهاد رامنسد كردند و احكام را منحصر در فتاواى جهار مجتهد : احمد بن حنبل ( 58١-١8‏ )ع 
مالكك بن انس ( م : 1784 ) » محمد بن ادريس شافعى ( 47١5-18٠0‏ ) » ابو حنيفه ( 8١‏ - 0180 ) نمودند و تا امروز همه اهل 
سنت مقلد يكى ازاين جهار مجتهدند .در دوران معاصر حركت هايى از سوى علماى اهل سنت براى احياى فكر اجتهاد زنده 
صورت كرفته است تا بتوانند نواقص وضعيت موجود را جبران كنند .با توجه به مسايل ياد شده مى توان دريافت كه 
منشااساسى اختلاف فتوا 


در ميان فقهاى شيعه در قصد مبلغان اصلى دين » يعنى رسول اكرم ( ص ) و ايمه اطهار نبوده است . بلكه عوامل شوم تاريخى 
زمينه آن را ايجاد كرده است . راهى كه اهل بيت (ع ) براى فهم دين براى بشر آموزش داده اند ( يعنى اجتهاد ) با توجه به 
اين زمينه هاى تاريخى است و راهى است كه مى تواند بيشترين احكام واقعى را تحصيل كند .ينجم : آثار ديكر اجتهاد زنده : 
شايد جنين كمان شود اكر در طول تاريخ شيعه يس از يايان دوران حضور ايمه (ع ) يكك مجتهد با همان روش آموخته اهل 
بيت همه مسايل واحكام اسلام را استنباط كند و ديكران همه از او تقليد كنند هم هدف اهل بيت تامين شده است وهم 
مقلدين دجار سر د ركمى نمى شوند .ياسخ : اولا" : معمولا" و به طور طبيعى مجتهدين نسل بعد اعلم از مجتهدين نسل قبل 
اند كرجه كاهى موارد و به ندرت خلاف آن نيز رخ مى دهد .يس جنين نيست كه وظيفه عملى مردم همواره تقليد از يكك نفر 
باشد .( اين سخن با قطع نظر از ادله فقهى ممنوعيت تقليد ابتدايى از ميت است كه به دليل تخصصى بودن آن ازاشاره به آن 
نيز صرف نظر مى شود براى مطالعه بيشتر ادله فقهى منع از تقليدابتدايى از ميت رجوع كنيد به : التنقبيح فى شرح العروه الوثقى 
» ميرزا على الغروى التبريزى ) . ثانيا" : جنانكه كفته شد اين اختلاف فتوا تا زمانى كه فتاواى فقها روش مند و بر اساس ضوابط 


أشتاانه باع سردر كم مقللشين :مق 


شود ونه باعث از بين رفتن مصالح واقعى بلكه كاه باعث رشد و شكوفايى فقه و درنتيجه نزديكتر شدن به واقع مى شود ,الغا" 
: بسيارى از موضوعات جديد درزند كى بشر بيش مى آيد كه موضوع آن در قبل وجود نداشته است . اجتهادى كه احكام اين 
موضوعات را استنباط مى كند همان اجتهادى است كه ديكراحكام را به دست مى آورد اككر شيعه نيز مانند اهل سنت باب 
اجتهاد رامى بست » نمى توانست احكام موضوعات جديد را استنباط كند و تفكيكك اجتهاد در موضوعات جديد و قديم غير 
ممكق اشسث ؤيرا اكر كسنى درو منانل جد بك محعية باشن بع تواثاين العنها درا داقع ياشند نمى: تواتد قد سابل :درك تقد 
باشد .( تقليد بر مجتهد ممنوع است ) . رابعا" : يكى از مهمترين آثاراجتهاد زنده - كه اكر هيجيكك از آثار ديكر نبود همين 
يكك اثر براى لزوم اجتهادزنده كافى بود - تامين سياست اصلى اسلام در امت اسلامى يعنى ولايت فقيه است . اكر مساله 
مرجعيت در فتوا را بتوان از ميت انتظار داشت مساله ولايت را نمى توان . اجتهاد مهمترين ركن ولايت فقيه وولايت مهمترين 
ركن سياست اسلام است و همين اثر كافى است كه زنده بودن اجتهاد در مكتب تشيع راتوجيه و تفسير كند .براى مطالعه بيشتر 
جايكاه فقهى و حقوقى اجتهاد درولايت فقيه و نيز جايكاه ولايت فقيه در انديشه سياسى اسلام رجوع كنيد به : ولايت فقيه » 
جوادى آملى » مركز نشر اسرا .دين و دولت » محمد سروش .» دفترتبليغات اسلامى . ولايت و ديانت » مهدى هادوى تهرانى » 
خانه 


خرد., 
ادلّه احكام نزد شيعه و اهل سنت جيست؟ 


3 


يرسيس 


ادلّه احكام نزرد شيعه و اهل سنت جيست؟ 


باسخ 

ادلّه احكام نزد شيعه عبارتند از: 

.١‏ كتابر 

سنت 

؟. اجماع,ْ 

؟. عقل. 

ونزد اهل سنت يا قسمتى از آنان«قياس» و «استحقان» هم از مصادر استنباط حكم به حساب مى آيد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١7 


آيا مبانى اهل سنّت مورد اطمينان است؟ 


آيا مبانى اهل سنّت مورد اطمينان است؟ 
باسخ 


مبانى اهل سنّت از منبعى مطمئن و معصوم از خطا و اشتباه به دست نيامده است ء زيرا آنان سنّت را از كسانى مى كيرند كه 


معصوم نيستند و به همين جهتء كفته انان قابل اعتماد نيست ولى علماى شيعه سنّت رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) راااز 
منبع معصوم, يعنى اهل بيت((عليهم السلام)) كرفته اند و به همين جهت,ء آنجه كهشيعه از سنّت رسول خدا((صلى الله عليه 
وآله)) نقل مى كندء مورد اطمينان است. در اين مورد مى توان به«حديث ثقلين»كه از طريق شيعه و سنّى نقل شده. مراجعه 


لمود. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ياورقى 

(101 - ينابيع المودهء ص 8" 

١ضرحل‎ 

معناى تأويل و استحسان از منابع فقهى اهل سنت جيست؟ 


3 


يرسيس 


معناى تأويل و استحسان از منابع فقهى اهل سنت جيست؟ 
باسخ 


.١‏ وازه تأويل از ريشه «اول» و در لغت به معناى بازكرداندن جيزى» بازكشت از جيزى و بركرداندن به جيزى مى باشد. اين 


وازه در اصطلاح» بركردندان كلام از ظاهر خود به مفهومى است كه احتمال آن را داشته باشد. 


؟. استحسان از ريشه «حسن» و در لغت به معناى نيكو ديدنء نيكو شمردن» خوب دانستن جيزى و همجنين به معناى طلب 
حسن به هدف ييروى از آن بوده ودر اصطلاح عبارت است از عدول از مسأله اى به موارد مشابه آن» آن جه كه مجتهد در 
داورى عقل خود نيكو مى شماردء آن جه كه به فهم و درك انسان تبادر مى كنيد و...؛ ازاين رو استحسان با قياس» قاعده 


استصلاح و مصالح مرسله بيوند داشته و عدول ياد شده نيز بر قياس استوار است. 


*. معانى ذكر شده از تأويل و قياس اين نكته را به دست مى دهد كه تأويل» اصطلاح و قاعده جداكانه اى در فقه اهل سنت 
نبوده و تعبيرى ديكر از قاعده استحسان است؛ جرا كه. تصرف در معناى ظاهرى كلام كه مفهوم واره تأويل است. خود كونه 
اى استحسان؛ يعنى عدول به موارد مشابه يكك مسأله بوده؛ وانككهى جنين عدولى با معنايى كه از تأويل بيان شد هم خوان و 
هماهنكك است. 


* دلبل مخالقت فقيائ شيعه با رعيافت قاعده استحسان آن اسث كه تكرش مزيون: دسث مق اهل سنت را ذرانساتف 


حكمى به شرع الهى با تكيه بر ذوق و سليقه وى باز كذارده» به كونه اى كه هر آن جه را او نيكو يندارد واجب و 


فقهاى شيعه بدون دليلى مستند از شارع» هيج حكمى را به او نسبت نداده و فرآيند تشريع در نظركاه آنان كاملا ضابطه مند 


است. 


البته جنين رويكردى بدان معنا نيست كه براى حل و فصل مسايل نوين جاره انديشى نشده و راه بسته باشد؛ بلكه در اين راستا 
نيز سمت و سوى مبتنى بودن هر حكم و فتوايى را بر نصى از شارع» همسان بودن با دليل ذكر شده در آنء ويا قاعده عقلى 
مورد تأييد شارع در بيش كرفته و با وسواس تمام بر همخوانى احكام شرعى با منابع و خطوط تصوير شده به وسيله شارع ياى 
فشرده اند. مهمترين خطوط مزبور بهره كيرى از قواعد تزاحم» تعارض» عرف مورد يذيرش معصوم(ع)» ييروى از مصلحت 


قطعى مقبول عقل مى باشد. 


خلاصه آن كه شيعه استحسان را قاعده اى مستقل در استنباط حكم شرعى به حساب نياورده جايكزين معتبر و مطمئن ترى را 


براى آن ييشنهاد مى كند تا آن را با اماره اى شرعى در هم آميزد. 

براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ الذرقام» مصطفى احمدء المدخل الفقهى العام دارالفكر» دمشق 1988م 

؟. سجادى, جعفر» فرهنكك معارف اسلامى» كومشء تهران 7ش 

*. صابرى» حسين» عقل و استنباط فقهى» آستان قدس رضوىء مشهد ١7اش‏ 

؟. جعفرى لنكرودى» محمد جعفر» مبسوط در ترمينولوزى حقوقء كنج دانش» تهران» 11/4اش 
د. جعفرى لنكرودى» محمد جعفرء ترمينولوزى حقوق» كنج دانش 

#. انصارى» محمد علىء الموسوعه الفقهيه الميسره. مجمع الفكر الاسلامى قم 71٠اق‏ 

آيا اجتهاد در مذاهب اهل سنت مسدود است يا مفتوح؟ 


برسش 
آيا اجتهاد در مذاهب اهل سنت مسدود است يا مفتوح؟ 


باسخ 


بيش از يرداختن به آراى اهل سنت در اين باره» لازم است تعريف اجتهاد مشخص شود. در تعريف اجتهاد آمده است: نهايت 


تلاش و كوشش براى استنباط احكام شرعى و تطبيق احكام شرعى. 


اين اجتهاد مخصوص كروهى از علما است كه به شناخت احكام فرعى عملى از ادله تفصيلى رسيده اند به اين علماء «مجتهد 
مطلق» و يا «مجتهد مستقل» كفته مى شود كه اين فقط شامل امامان مذاهب اربعه و برخى ديكر از علما مى شود كه در ذيل 


مى آيد). 


علماى اهل سنت,ء فقها را به هفت مرتبه و يا رتبه تقسيم بندى مى كنند كه جهار دسته از آنها را «مجتهدان» و سه دسته آنها را 
«مقلدان» مى نامند. 


.١‏ كسانى كه مجتهدان در شرع ناميده مى شوند. اينان اولين طبقه و بالاترين رتبه را دارند واهل سنتء آنها را مجتهدان مستقل 
در اجتهاد مى نامند. اين ها كسانى هستندكه احكام را از كتاب و سنت استخراج مى كنند و به كمكك قياس و بر طبق مصالح 
فتوا مى دهند و اكر مصلحتى نباشد»استحسان مى كنند. اينان تابع هيج كس نيستند؛ مانند فقهاى صحابه و فقهاى تابعين» از 
جمله سعيد بن مسيب و ابراهيم نخعى و فقهاى مجتهد مثل ابوحنيفه» مالكك ,شافعى» احمد واوزاعى. سؤالى كه در اين جا 
مطرح مى شود اين است كه آيا اين نوع از اجتهاد جايز است مفتوح باشد يا خير. علماى شافعى و اكثر علماى حنفى كفته اند 
كه جايز است اين نوع اجتهاد مفتوح باشد و تعداد زيادى از ايشان فعا اين نوع اجتهاد را مسدود دانسته اند (توضيح اين كه: 
«جايز است» يعنى طبق دليل شرعى و عقلى» اجتهاد مطلق در هيج 


شخصى محصور نيست و ممكن است اشخاص ديكرى بجز اشخاصى كه نام برده شد به درجه اجتهاد مطلق برسند و اين از 
حيث ادله عقلى و شرعى مانعى ندارد؛ اما بعد از افرادى كه نام برديم تا كنون كسى به اين مقام نرسيده و اجتهاد مطلق در غير 
اين اشخاص فعليت ييدا نكرده است. معنى اين عبارت اين است كه يس از امامان مذاهب اربعه» مجتهد مطلق نداريم و بنابراين 
با دياه ورمذاهب اهل مك تملكتو عولة سد ود اسك 


؟. رتبه دوم مجتهدان رتبه «مجتهدان منتسب» كفته مى شود و اين ها كسانى هستند كه نظريات امام مذهب رادر اصول كرفته 
اند ولى در فروعات با امام مذهب مخالف هستندء هر جند درنهايت به نتايجى مشابه با آنجه امام به آن رسيده؛ برسند. و اين 


ها اصحاب امامان مذاهب هستند وابن عابدين كفته است اصحاب ابوحنيفه از اين دسته اند (مانند امام ابى يوسف و شيبانى). 


". دسته سوم» مجتهدان در مذهب ناميده مى شوند. اينان در اصول و فروعى كه از امام رسيده تابع امام مذهب هستند و حيطه 
عمل ايشان» استنباط احكام مسائلى است كه درباره آنها از امامفتوايى نرسيده است. كار اين ها نيز «تحقيق مناط» است و اينان 


فقه مذهبى را تقرير كرده و بنيان رشد اين مذاهب را كذاشته اند و نيز ايشان بحث ترجيح بين آرا را وضع كرده اند. 


*- مجتهدان و مرجحان كه بين آرا و نظرياتى كه به آنها رسيده. به كمكك اصول ترجيحى كه علماى دسته قبلى براى آنها 


ضبط كرده اند» ترجيح مى دهند. 


مقايسه شيعه واهل سنت 


جرا عرب ها اولين امام خود را ابوبكر مى نامند؟ 


جرا عرب ها اولين امام خود را ابوبكر مى نامند؟ 
باسخ 


اين عقيده اهل سنت است كه خلفاى يس از ييامبر (ص) را امام مى دانند» جه از عرب باشند» جه از غير عربء ميان عرب ها 
شيعه هم هستند كه ابوبكر را امام نمى دانند» بلكه حضرت على (ع) را امام مى دانند. اهل سنت» كسانى را كه يس از ييامبر به 


خلافت رسيدند, امام مى كويند و جون اولين خليفه يس از ييامبر» ابوبكر بوده او را امام اوّل مى كويند. 
آن ها عقيده شيعيان را قبول ندارند» شيعيان مى كويند: 


ييامبر (ص) حضرت على(ع) را جانشين خود قرار داده و فرمود: بعد از من بايد على امام و رهبر مسلمانان باشد. شيعه مى 
كويةة امامت و جاتشيتى يبامبر (ض) منصب الهى :اسك وحيدا به يبامبر شن دسعون داد على (ع) و.ديكز امامان (ع) .زا به عئوان 


صحابه در محلى به نام سقيفه بنى ساعده جمع شدند و با ابوبكر بيعت كردندء از اين راه او جانشين ييامبر شد و بعد وى عمر را 
براى زمامدارى تعيين كرد و عمر خليفه دوم شد. عمر در سر انجام كار شش نفر را معين كرد و كفت: بين خودشان يكى را 
مشخص كنندء» خليفه سوم باشد, كه عثمان انتخاب شد. وى به جهت اين كه عملكردش خوب نبود و مردم ناراضى شدندو 
شورش نمودن و سر انجام او را كشتند» بعد با اصرار تمام با حضرت على(ع) بيعت كردند و على (ع) خليفه يا امام جهارم آنان 


شد. 


حالا كدام يكك از اين دو ديد كاه (شيعه و سنى) درست است» 


بحث جداكانه اى است كه در كتاب هاى اعتقادى وجود دارد و بايد آن ها را مطالعه كرد تا حقيقت مطلب آشكار شود. 


درباره عول و تعصيب و عقيده اماميه و اهل سنْت در اين مورد توضيح دهيد؟ 


درباره عول و تعصيب و عقيده اماميه و اهل سنت در اين مورد توضيح دهيد؟ 
باسخ 


يكى از احكام اسلام مسئله ارث است. در اين مسئله به دو بحث مهم برخورد مى كنيم: يكى مسئله "عول" و ديككرى مسئله 


سرجشمه اين بحث از آن جا شروع مى شود كه سهام ارث كاهى از مجموع مال كمتر و كاهى بيشتر استء مثلا اكر ورثه» 
فقط دو خواهد (يدر و مادرى) و شوهر باشند» ارث دو خواهر دو سوم مال وارث شوهر؛ نصف مال است كه مجموع آن دوء 
هفت ششم مى شودء يعنى يكك ششم از مجموع مال بيشتر مى كرددء كه اين بحث بيش مى آيد. آيا يكك ششم بايد به نسبت 
سهام از همه ورثه كم شودء يا اين كه از افراد معتّنى كم كردد؟ معروف ميان دانشمندان اهل تسئّن اين است كه بايد از همه 


كم شود. اين را فقها "عول" مى نامند» زيرا به معنى زيادى و ارتفاع و بلندى است. 


در مثال بالا مى كويند: يكك ششم اضافى بايد از هر دو به نسبت سهام آن ها كم شود. طرز محاسبه جنين است كه بايد از عدد 
كسرى جهار ششم كه سهم دو خواهر است و دو ششم كه سهم شوهر استء مقدار يكك ششم اضافى را به نسبت» كم كنيم» 
يعنى يكك ششم را به نسبت 6 و "ميان آن دو تقسيم نماييم كه طبق قاعده "تسهيم به نسبت" كه در رياضيات آمده است» 
نتيجه مى كيريم: از سهم دو خواهر جهار جهل و دوم واز سهم شوهر سه جهل و دوم كسر مى شود. هم جنين در موارد 


ديكر. در حقيقت سهام داران ارث را در اين جا همانند طلبكارانى فرض مى كنند كه بدهكار قادر به يرداخت مطالبات همه 
آن ها نيست و به اصطلاح ورشكست شده است. مى دانيم در جنين جايى مقدار كمبود را به نسبت از همه طلبكاران كسر مى 
كند. 


به عقيده فقهاى شيعه هميشه كمبود به افراد خاصى متوجه مى شود. در مثال فوق كمبود را فقط به دو خواهر مى زنند ومى 
كويند: همان طور كه در حديث وارد شده.(١)‏ ممكن نيست خداوندى كه حساب همه جيزء حتى ريكك هاى بيابان را دارد 
سهام ارث را طورى قرار دهد كه كسرى داشته باشد. حتماً خداوند در اين كونه موارد» قانونى وضع كرد كه با توجه به آن 
قانون» كمبودى متصوّر نيست. قانون؛ اين است كه ميان وارث هاء بعضى در قرآن سهم ثابتى از نظر حداقل و حداكثر براى 
آنان ذكر شده. مانند سهم شوهر و زن و يدر و مادرء ولى بعضى ديكر جنين نيستند» مانند دو خواهر و دو دختر» كه مى فهميم 
هميشه كمبود و كسرى بايد به آن ها بخورد كه حداقل و حداكثر سهم آن هاء مشخص نشده. يعنى قابل تغيير و در نوسان 


استء از اين رو در مثال بالاء كمبود متوجه شوهر نمى شود و تنها بايد يكك ششم اضافى را از سهم دو خواهر كم كرد. 


كاهى به عكسء مجموع سهام از مجموع مال كمتر استء و جيزى اضافه باقى مى ماند, مثلاً اككر مردى از دنيا برود و تنها يكك 


دختر و مادر از او باقى بماند» مى دانيم كه سهم مادر در اين صورت يكك ششم و 


دختر سه ششم مال مى باشد كه مجموع آن ها جهار ششم مى شودء يعنى دو ششم اضافه مى ماند. فقهاى اهل تسنن مى 
كويند: اضافى را بايد به "عصبه" (بر وزن كسبه) يعنى مردان طبقه بعد داد (كه اكر از طبقه اوّل كسى نباشد» نوبت به آن مى 
وله مكل براذرهائ موقي دزعتال) كه امطاكها "تعضيت "من تامنة ولق اققياق شنة مكقلتن :مه مال وا ناند ”فيان 331و 
(دختر و مادر) به نسبت ١‏ و ” تقسيم كرد. زيرا با وجود طبقه قبل» نوبت به طبقه بعد نمى رسد. به علاوه دادن مقدار اضافى به 


مردان طبقه بعد» شبيه قوانين دوران جاهليت است كه زنان را بدون دليل ازارث محروم مى ساختند.(1) 


عبدالله بن احمد بن حنبل كفته است: داناترين اهل مدينه به فرائض ارثء على بن ابى طالب(ع) است. شعبى كفته است 
حسابكر تراز على(ع) نيافته ام. ايشان بالاى منبر خطبه مى خواند» شخصى از او درباره مردى يرسيد كه فوت كرده و زنش و 
يدر و مادر و دو دخترش باقى مانده اند» نصيب زنش جقدر است؟ حضرت فرمود: يكك هشتم او يكك نهم مى شود. اين مسئله 
معروف شد به مسئله منبريه. بعد فرمود: "اككر براى يدر و مادر دو ششم و براى دو دختر دو سوم و براى زن يكك هشتم باشدء 
بنابراين فرض سهم آنان بيشتر از مقدار مال مى شود. يكك هشتم يكك نهم مى شودء زيرا مال را به بيست و هفت قسمت تقسيم 


مى كنيم. از بيست و هفت قسمت سه قسمت مال زن مى شود و شانزده قسمت از دو دختر و 


هت فسميت ”مان يدر و مادر مى شود". 


طبق اين نقل حضرت على(ع) از تمامى صاحبان فروض كم كرده است.(7) 


اين مطلب از قول اهل سنت نقل شده استء ولى شيعه به اين روش معتقد نيست و آن را صحيح نمى داند» زيرا در روايات 
شيعه آمده است اوّلِين كسى كه عَوْل را قائل شدء عمر بن الخطاب بود. زفربن اوس از ابن عباس سؤال كرد: اولين كسى كه 
قائل به عول شدء جه كسى بود؟ ابن عباس كفت: عمر بن الخطاب بود وقتى كه از او درباره ورثه اى كه يكك جهارم و يكك 
دوم ويكك سوم مى برند. سؤال شدء عمر كفت: "به خدا قسم نمى دانم خدا كدام يكك از شما را مقدّم داشته و كدام را مؤخر! 


هيج راهى بهتر از اين كه يكك سوم مازاد را بالنسبته از تمامى ورثه كم كنيمء نمى دانم ". 


بعد ابن عباس كفت: به خدا قسم! اكر عمر مقدَّم مى داشت. آن كس را كه خدا مقدّم داشته و مؤخر مى داشت آنجه را كه 


خدا مؤخر داشته» هركز فريضه اى زيادتر نمى شد. 


زفربن اوس به ابن عباس كفت: خدا جه كسى را مقدم داشته و جه كسى را مؤخر داشته؟ ابن عباس كفت: هر فريضه اى كه 
خدا فريضه اوَلى آن را تبديل به فريضه ديكّر كرده؛ فريضه اى است كه خدا آن را مقدَّم داشته (مثلاً همسر بدون فرزند يكك 
جمارغ وإنا تزجنا وك جحت ) داهن فريضة اف كه وف وات آنافرضن 'زاية ردابو ركز فرش :براي شيك يلك بقيه 


براى اوستء فريضه اى است كه خدا مؤخر داشته 


است. بنابراين فرض زوج بدون فرزند براى همسرش يكك دوم است و با فرزند يكك جهارم است يا زوجه يكك جهارم و با 
فرزند يكك هشتم فرض او استء يس از زوج و زوجه جيزى كم نمى شود يا مادر يكك سوم حق او استء ولى كاهى تبديل به 
يك ششم مى شوده بنابراين از او نيز جيزى كم نمى شود. خداوند اين ها را مقدّم داشته اما فرائضى كه خدا آن ها را مؤخر 
قرار داده» فريضه بنات (دختران) و اخوات (خواهران) است كه فريضه آنان دو سوم استء يس هنككامى كه از فريضه آنان كم 


شد فريضةه ذيكرئ تذارتك) بين ابنان كسا حستند كه دا آنان :رامو حر شعردةاست هكامي كه بيق:ورثة از.دو كرؤه: 

١‏ آنان كه خدا مقدّم داشته 

١‏ آنان كه مؤخر شمرده شده اند باشند ابتدا حق آنان كه مقدَّم داشته شده اند داده مى شود و بقيه را به دسته ديكر مى دهند. 
زفر بن اوس به ابن عباس كفت: جرا اين مطالب را به عمر نكفتى؟ كفت: هيبت عمر مانع اين كار شد.(6) 


فضل بن شاذان نقل مى كند كه امام رضا(ع) در نامه اش به مأمون نوشت: "والفرائض على ما أنزل الله فى كتابه و لا عول فيها؛ 


فرائض طبق آن جه كه خدا نازل كرده» تقسيم مى شود و عولى در آن ها نيست".(0) 
.١‏ وسائل الشيعه ج 2 ص 36 حديث مزه رةه باب 7اازابواب موجبات ارث. 


3 تفسير نمونه) عع ذيل ابه ١»‏ ع١‏ سوره نساء؛ صدر سيد جوادى» دائثره المعاردف تشيعء وازه ارث؛ مصطفى حسينى دشتى» 


معارف و معاريف. وارّه عول و تعصيب. 


بحارالانوار» ج ص 1 
ء كافى» ج لا ص 6/ 


جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش قرى برخوردار است؟ 


جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش ترى برخوردار است؟ 

باسخ 

علت اساسى بيشتر بودن اهل سنت را بايد در موضوع حاكمان و يادشاهان و وجود ابزارهاى تبليغاتى در دست آنها جستجو 
كرد: 

از قديم كفته اند "النادن على ديق ملوكهم؛ مردم به دين حاكمان خويش هستند". 


يس از وفات ييامبر اكرم (ص) در همه قرن هايى كه بلاد اسلامى داراى حاكمان مسلمان بوده است»ء اكثرا كرايش به مذهب 


سنى داشته اند واز آن مذهب دفاع و حمايت نموده ودر يى نابودى مذهب شيعه برآمده اند. 
كرايش عمومى به اهل سنت در ميان حاكمان اسلامى سبب شيوع اين مذهب و اكثريت يافتن آن در عالم اسلام است. 


جداى از اين» شيعيان در بسيارى از دوره ها ء اجازه تبليع و نشر عقايد خويش را نداشته اند حتى كاهى شيعه بودن جرم 
محسوب شده و شيعيان محكوم به مركك يا تحمل زندكى مشقت بار مى شدندء فلسفه تقيه كه در مذهب ما جايكاه ويزه اى 
دارد» اين بوده كه جان شيعيان از آزار مخالفان در امان باشد. همين فشارها » تبليغات سوء مخالفان و كافر و رافضى و قرمطى 
و مجوس و مهدورالدم خواندن شيعيان از سوى آنان » رويكرد عمومى را براى كرايش به اين مذهب بسيار بسيار كاهش داده 
است. يس طبيعى است كه شيعيان در مجموع عالم اسلام داراى جمعيت اندكك بوده و در اقليت باشند. 


تشيع به عنوان فرقه اى جدا شده از جامعه و ييكر اسلامى (اهل جماعت مسلمانان) قلمداد و تبليغ مى شد كه حتى در دوره 


هاى بسيار به عنوان يكك مذهب رسمى اسلامى در ميان مسلمانان شناخته نمى شد. همان 


كونه كه بيان شد با اسامى انحرافى از شيعه ياد مى كردند؛ در اين ميان وجود فرقه ها و تفكرات متعدد در ميان شيعيان نيز به 


با اين حال» تشيع به عنوان يكك كرايش اقليتى در دنياى اسلام؛ نسبت به ساير كرايش ها داراى اهميت و اعتبار بيشترى است. 
كرايش هاى اقليت بسيارى ار مى شناسيم كه در طول تاريخ اسلام يديدار شده و يس از مدتى از بين رفته اند اما شيعه باقى 
مانده و توانسته است در طول تاريخ براى خود جايكاهى ويزه بيابد. هر جند عقايد و بينش هاى شيعىء اكنون مهم ترين بينش 
اسلامى تلقى نمى كردد» ولى يكى از تأثي ركذارترين مذاهب عالم به حساب مى آيد كه توانسته يكى از بزركك ترين و مردمى 


ترين انقلاب هاى قرن كذشته ميلادى را يديد آورد. 


از لحاظ اعتقاد يبن شيعه و سنى نسبت به امامان اختلاف وجود دارد يعنى اهل سنت حضرت على (ع) را به عنوان امام اول قبول ندارند 
و ايشان را خليفه جهارم مى دانند از طرفى دين اسلام قوسط حضرت محمد آورده شده بس جرا در بين انجام وظايف دينى به عنوان 
مثال نماز خواندن و 


از لحاظ اعتقاد بين شيعه و سنى نسبت به امامان اختلاف وجود دارد يعنى اهل سنت حضرت على (ع) را به عنوان امام اول 
قبول ندارند و ايشان را خليفه جهارم مى دانند از طرفى دين اسلام توسط حضرت محمد آورده شده يس جرا در بين انجام 


وظايف دينى به عنوان مثال نماز خواندن و طريقه وضو كرفتن بين اين دو كروه اختلاف وجود دارد؟(ب) 
باسخ 
اختلاف شيعه و اهل سنت در اين مسائل به اختلاف در مبانى استنباط احكام ذبن 
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هر يكك از مذاهب فقهى اسلامى براى استنباط احكام دين» از يكسرى اصول و مبانى بهره مى كيرند. طبيعى است كه اككر در 
اصولء مبانى و منابع استنباط با هم اختلاف داشته باشند نتيجه و رهاورد استنباط ها متفاوت خواهد شد. بسيارى از اختلافات 
قبي شينة وطن ريقته در عشاوت ديد كان شاو اصوك :و شنا اشعياظة كارو كد اهل منت افروق برقران وصفة 
بيامبر(ص) به سنت صحابه و كاهى به سنت تابعين ارزش مى دهند. ولى شيعه افزون بر قرآن و سنت ييامبر (ص)» به سنت اهل 


بيت ييامبر(ص) بها مى دهند و سنت صحابه را اكر مستند به سنّت يبامبر نباشد, به عنوان منبع شرعى نمى يذيرند. 


برخى از اختلافات فقهى ريشه در همين نكته دارد. اختلاف در وضو هم از همين نوع است. شيعيان با تمسكك به حديث ثقلين» 


به اهل بيت و امامان معصوم(ع) مراجعه مى كنند و احكام شرعى خويش را فرا مى كيرند» اما اهل سنّت اين جنين نيستند. 


در زمان خلفا به ويزه خليفه دوم (عمر) سياست جلو كيرى از نشر حديث رواج داشت و خلفاى بعدى 


تا زمان عمر بن عبدالعزيز» همين سياست را در بيش كرفتند كه سرانجام بسيارى از روايت هاى ييامبر اسلام(ص) و حوادث 
صدر اسلام به فراموشى سيرده شد و نسل هاى بعدى نسبت به آن بيككانه شدند. زين يس شيعيان با مراجعه به امامان 
معصوء(ع) توانستند سنت فراموش شده ييامبر(ص) را دريابند و آن را سرمشق زندكى خويش قرار دهند؛ به عنوان مثال: امام 


كيفيت وضوى اهل سنت به جهت تفسيرى است كه ايشان از آيه "فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق" (7) دارند. 


ظاهر معناى آيه جنين است كه صورت و دست ها را تا آرنج بشوييد. اهل سنت از كلمه "الى" خيال مى كنند كه آيه مى 
كويد دست ها راز سرانكشتان به طرف آرنج بشوييد» ولى با اندكى دقّت روشن مى شود كه كلمه "الى" تنها براى بيان حدّ 


شستن استء نه كيفيت شستن. 


توضيح: آيه درست به آن مى ماند كه انسان به كاركرى سفارش مى كند ديوار اتاق رااز كف تا يكك متر رنكك كند. بديهى 
كمتر. بنابراين فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شودء در أيه ذكر شده اما كيفيت آن در سنت ييامبر (كه به وسيله اهل بيت 


به ما رسيده) آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سر انككشتان.(9) 


البته مذاهب جهاركانه اهل سنت» شستن دست هنكام وضو از سر انككشتان تا آرنج را واجب نمى دانند و مى كويند بهتر 


است كه بدين طريق وضو كرفته شود. 


اماميه(شيعه) كفته اند: از آرنج واجب است و عكس آن باطل استء هم جنان كه مقدّم داشتن دست راست بر حِبٍ واجب 
است. باقى مذاهب كفته اند: شستن آن ها به هر طريقى كه باشدء واجب بوده و تقديم دست راست و شروع از انككشتان تا 


آرنج افضل است؛ (9) يعنى ثواب بيشترى دارد. 


شستن يا به جاى مسح كه ميان اهل سنت رواج دارد» تفسير خاصى است كه از ادامه همان آيه ارائه داده اند. به نظر آنها كلمه 
"ارجلكم " (ياها) بر "وجوهكم ' (صورتها) عطف شده و بايد مانند آن شسته شود. اما شيعه معتقد است اين كلمه بعد از كلمه 


رؤوس (سرها) ذكر شده و عطف به آن است و بايد ياها را مانند سر مسح كنيد. 


در هر حال اختلاف عمل در مذاهب اسلامى ناشى از اختللاف برداشت و فهم متفاوت از آيات بوده و سنت ييامبر را هر دو 
كّروه طبق عقيده خود مى دانند, اما شيعه افتخار دارد كه ييرو ائمه اطهار بوده و ييشوايان معصوم(ع) از آيات الهى و روش و 


نت و كفتان وسؤل تخد ارهن )1 كامتر وده وفوست كن تفسين من كنك 
و همان كونه كه بيان شددر روايات ائمه(ع) بيان شده كه روش وضوى ييامبر(ص) به روش شيعه بوده است. 


مسئله دست بسته بودن (تكفير وايا تكّف) در حال نمازكه اهل سنت انجام مى دهند, از زمان خليفهء دوم مرسوم شد واز 
بدعت هاى ايشان اسث . در زمان ييامبر و خليفهء اول اين طور نماز مى خواندندهنكامى كه اسيران جنككّى ايرانى بر عمر وارد 


شدنك هميق كازير ا كزةتك.غمرا ال أيق كار وهس اننا و كفت #خوت 


است در نماز در برابر يروردكار همين كار را بكنيم . اما شيعه با توجه به روايات امامان معصوم آن را درست نمى داند. 


. امام باقر(ع) فرمود: و عليكك بالاقبال على صلاتكك ... قال : ولا تكفر فانّما يصنع ذلكك المجوس ؛ بر تو باد به توجه قلبى بر 


نمازت باق واستة نزوي دبيثك در حال تمان تكذارن زيرا لق كار حوس اسك (8 


بنابر اين به عقيده شيعه اين نحو نماز خواندن درست نيست وتكفير يكى از مبطلات نماز است , زيرا بدعت در دين محسوب 
مى شود.بيامبر(ص)فرمود: صلوا كما رأتيمونى أصلى , همانطور كه من نماز مى خوانم نماز بخوانيد. ييامبر و اصحاب دست 


./ ص "اج‎ ١ شيخ حرٌ عاملى» وسايل الشيعه» ج‎ -١ 


؟ - سوره مائده (0) آيه ُ 
* - تفسير نمونه)» ج ص 182. 
؟ - محمد جواد مغنيه» فقه تطبيقى »ترجمه كاظم يورجوادى» ص 6 


ه - وسائل الشيعه , ج * باب ١8‏ از ابواب قواطع الصلاه 
«فقهاء سبعه» جه كسانى هستند؟ 
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يرسيس 


«فقهاء سبعه) جه كسانى هستند؟ 


باسخ 


دوره قبل از يبشوايان دروه تابعين است» دوره كسانى است كه رسول اكرم را دركك نكرده اند اما صحابه آن حضرت را دركك 


كرده اند. در اين دوره هفت نفر در مدينه بودند كه به «فقهاء سبعه» معروفئد و آنها عبارتند از: 


١.ابوبكر‏ بن عبدالرحمن بن حارث بن هشام مخزومى. اين مرد از قريش است و نسب به يكى از برادران ابوجهل مى برد. در 
سال 95 در كذشته است. 


متعيد برخ سيب مكروس ابق فرزة تيز اذ قريكن اسكد به زهد و عبادت معروف: اسيث: كود تجاه سال شب زنده دارف كرد 


وبا وضوى نماز عشا نماز صبح را خواند. علامه سيد حسن صدر در تأسيس الشيعه (تأسيس شيعه. ص 198.) و بعضى ديكر از 


علماى بزركك شيعه. او را شيعه مى دانند. سعيد بن مسيب در حدود سال 9١‏ د ركذشته است. 


". قاسم بن محمد بن ابى بكر. نواده ابوبكر و جد مادرى امام صادق (ع) است. صاحب تأسيس الشيعه به تشيع او تصريح مى 
اوسن الشيعه//9؟) مادر قاسم جنانكه معروف است يكى از دختران يزدجرد ساسانى است. بنابر اين نقل» قاسم از 


طرف يدر قرشى و از طرف مادر ايرانى است. وى در فاصله سالهاى صد و صد و ده دركذشته است. 

؟. خارجه بن زيد بن ثابت انصارى» متوفى در حدود سال 44 اين مرد يسر زيد بن ثابت انصارى معروف است. 

سلما فانى سما ن :ار فروك ان قر اتن ورا ضعي الك اوزائق اسع ود ناوه سال #شدر كدق ميت 

. عبيدالله بن عبدالله بن عتبه بن مسعود» متوفى در حدود سال 48. اين مرد برادرزاده عبدالله بن مسعود صحابى معروف است. 


/. عروه بن زبير» متوفى 


جنانكه معلوم شدء از اين هفت نفر يكك نفر (سليمان بن يسار) احتمالاً ايرانى است» يكك نفر ديكر (قاسم بن محمد) بنابر يكك 


نقل كه جندان معتبر نيست از طرف مادر ايرانى است؛ باقى همه عرب خالص مكى يا مدنى مى باشند. 
جرا شيعه در هنكام وضو ياها را مسح مى كنند» اما اهل سنت ياها را مى شويند» عمل كدام كروه مطابق با نظر قرآن است؟ 
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برس 
جرا شيعه در هنكام وضو ياها را مسح مى كنندء اما اهل سنت ياها را مى شويند» عمل كدام كروه مطابق با نظر قرآن است؟ 
باسخ 


در وضوء جهار عضور از حكم خاصى برخوردارند اين جهار عضو عبارتند از: 
او؟. صورت و دست ها تا آرنج. 

لوغ نيوا وا يانها: 

قرآن درباره دو عضو نخست مى فرمايد: 

«فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق». 

و درباره دو عضو ديككر مى فرمايد: 

«فامسحوا بروسكم و أرجلكم إلى الكعبين). 


شما اين دو جمله را زير هم قرار دهيد (به نحوى كه قرار كرفته است) آنككاه درباره آن دقت كنيد در اين موقع داورى خواهيد 


نمود كه وحى الهى دستور مى دهدكه: 
صورت ودستها را بشوييم: «فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق». 
سر و ياها را مسح كنيم: «فامسحوا بروسكم و أرجلكم إلى الكعبين). 


و انديشه شستن ياها كاملا با ظاهر آيه مخالف بوده» و كسانى كه ياهاى خود را به جاى «مسح) مى شويند» تحت تأثير فتواى 


امام مذهب فقهى خود قرار كرفته» برخى از آنان از دلالت آيه بر خلاف آن آكاهند, اما جه كنند؟ اسير تقليد بى جون وجرا 


اك اقعاء وفلفة واضيو كر كتيةة ناه اسك اتا سكه وى كد لفطو رح لكو وو كناو | دن سكم )اق أو كل ف بول فاننة و فا غيل 
و وطبقة: و صو ضور «سسصسن ٠‏ 08 2 ر ر الى اياك قعرار كيرد و بعرماد 


وجوهكم و أيديكم و أرجلكم إلى الكعبين). 


واكر تأخير و ذكر آن در ذيل جمله دوم به خاطر بيان ترتيب عمل وضو است ( شستن يا يس از مسح سرانجام كيرد) لازم بود 


بفرمايد: 
«و امسحوا رؤوسكم واغسلوا أرجلكم إلى الكعبين». 


در حالى كه هيج كدام انجام نكرفته و لفظ « أرجلكم» زير مجموعه ٠‏ و امسحوا » وارد است و اين نشانه اين است كه وظيفه 


واضيق كير دان 


مورد ياهاء مانئد سرء مسح است. 

قرآن مجيدء كتاب هدايت و بيانكر وظايف اسلامى به زبان عربى آشكار استء هركز نبايد در بيان جنين وظيفه خطير كه براى 
مسلمانان هر روز مطرح است راه اجمال و ابهام ييش كيرد؛ آنجنان بايد آشكار سخن بكويد» كه هر عرب زبان و عربى دانى 
از آن بهره كيرد. 

و لذا ابن عباس از سربيجى مردم از ظاهر قرآن» سخن مى كويد و مى فرمايد: 

«نزل القرآن بالمسح و أبى الناس إلا الغسل.» (تفسير طبرى: 49/87 تفسير ابن ...5/71.) 

[قرآن درباره ياها دستور مسح داده ولى مردم جز شستن به جيزى تن ندادند.] 


ولذا كروهى ازعلماى اهل سنت بر دلالت آيه بر مسح ياهاء اعتراف كرده هر جند عماللا مخالفت نموده اند و برخى براى 
احتياط ميان مسح و غسل جمع مى كنندء و برخى با اعتراف به دلالت آيه بر مسح مى كويند علت «شستن يا) اين است كه 
شستن از نظافت بالا-يى برخوردار استء تو كويى خداى حكيم از فلسفه بافى آنان كاه نبوده و - لذا > نظافت يايين را 
تكليف كرده است. 


خلا-صه كروهى با اعتراف بر ظاهر آيه بر لزوم مسح ياهاء اعذارى براى مخالفت خود با ظاهر آيه تراشيده ايد و هم اكنون 


.١‏ ابن حزم متوفاى (508) مى كويد: ان القرآن نزل بالمسح. قال الله تعالى: ٠و‏ امسحوا برووسكم و أرجلكم » و سواء قرء 
بخفض اللام أو فتحها هى على كل حال عطف على الرؤوس.(المحلى:7/87»شماره ).5٠١‏ 


[قرآن درباره ياها حكم به مسح كرده استء و آيه نيز همين را مى رساند خواه لفظ « و أرجلكم) را به كسره بخوانيم يا به فتح 
ودر هر حال عطف بر 


«رؤوسكما مى باشد.] 


عتيا باغاارا تشو يق وبر اتحى الوه واتر از اباهاف افمان تس 


انس بن مالكك كه از اصحاب بيامبر است اين سخن را شنيد» كفت صدق الله و كذب الحجاج « خدا راست كفته و حجاج 
دروغ مى كويد)» خدا به مسح ياها فرمان داده استء جنان كه مى كويد: « فامسحوا برؤوسكم و أرجلكم» سيس از عامر شعبى 
نقل مى كند كه جبرئيل در مورد يا حكم مسح را آورده و لذا در تيمم آنجه در وضو شسته مى شود باقى مانده و آنجه كه 
مسح مى شود لغو كشته است. 


و قتاده نيز كفته است خدا دو شستن و دو مسح بر ما واجب كرده است.(الجامع لأحكام القرآن:؟8/87.) 


؟. على بن برهان الدين حلبى ( متوفاى 58#آه ) مى. كويند: جبرئيل آنكاه كه به:رسول تحدا وضو :زا 1موزش:ذادء فرمان نه 


مسح يا داد» سبس مى كويد محيى الدين مى كويد: مسح دو يا ظاهر كتاب است.( السيره الحلبيه:1/78.) 
اينها نمونه هايى از بزركان اهل سنت كه به دلالت قرآن بر مسح اعتراف صريح دارند. 
تفسير آيه از طريق اعراب آن 


دركذشته يادآور شديم كه آيه وضو مركب از دو جمله كامل است كه يكى بيانكر حكم صورت و دستهاء و ديكرى بيانكر 


حكم سر و ياها است. 

درباره حكم نخست مى فرمايد: 

«فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق». 

و درباره حكم دوم مى فرمايد: 

«فامسحوا برؤوسكم و أرجلكم إلى الكعبين). 

اكنون سخن در اينجا است كه آيا وازه « وأرجلكم» به كجا عطف شده است. و به تعبير ديكر: معطوف عليه آن جيست. 


مفسران شيعه مى كويند: معطوف عليه آن همان لفظى است كه 


در كنار آن قرار كرفته است يعنى «١‏ برؤوسكم). 

جيزى كه هست اين است كه در وازه «وأرجلكم) دو قرائت هست: 
قرائت جر «وامسحوا برؤسكم و أرجلكم). 

قرائت نصب «وامسحوا برؤوسكم و أرجلكم). 


بنابر قرائت جر كه جهار قارى(ابن كثير» وابو عمرو. حمزه؛ عاصم به روايت ابى بكر.) از قراء سبعه وفق آن قرائت كرده اند 
حكم آن واضح است و آن اين كه معطوف بر ظاهر ١‏ برؤوسكم)» مى باشدء و طبعاً هر دو عضوءحكم يكسان (مسح ) خواهند 


4. 


داشت. 


و بنابر قرائت نصب كه سه قارى از قراء سبعه وفق آن قرائت كرده اند عطف بر محل «برؤوسكم» مى باشد زيرا محل آن به 


حكم اين كه مفعول و «وامسحوا» است منصوب ميباشد و عطف بر محل در كلام عرب و قرآن شايع است از باب نمونه: 
١إن‏ الله برىء من المشركين و رسوله». توبه/” 
دراين آيه وازه « ورسوله» به محل» الله » كه به ظاهر منصوب واز نظر محل مرفوع استء عطف شده است. 


خلا-صه اين كه بر هر دو قرائت لفظ «١‏ وأرجلكم» معطوف بر« برؤوسكم)» است كاهى بر ظاهر و كاهى بر محل و نتيجه هر دو 


قراثت مسح يا است. 


ولى كسانى كه معتقد به شستن ياها هستند در تفسير اعراب آيه در تنكناى عجيبى قرار كرفته اند و ناجار شده اند هر دو قرائت 


رابه صورت بسيار ناكام و غير مقبول تفسير كنند. 
ما اكنون نظر آنان را در بيان معطوف عليه منعكس مى كنيم 


آنان به جاى اين كه « وأرجلكم؛ را بر لفظى كه در كنارش هست عطف كنندء آن را بر لفظ«وجوهكم)» كه در جمله ييشين 
است عطف مى نمايند» در حالى كه اين عطف برخلاف ظاهر و 


بر خلاف قواعد عربى مى باشد. 

اما اينكه بر خلاف ظاهر آيه است ما اين را با طرح مثالى روشن سازيم. 
فردى مى كويد: 

اكزسة ادا وعد احويى رضديق وهال 


هر كاه اين دو جمله را به دست عرب زبان يا عربى دانى بدهيم., و از او بيرسيم لفظ «خالد» بر كدام از دو لفظ عطف شده 
اسيك آبانر تفظو يكن كدر كارش قراو كرققه اير واذه عسوو كدق منمله نين واردداقاله اسك سلما قرا بن اهس 
كدروو كتارك عست عطف. فى كننو فى كريك: 


اين شخص دو كار صورت داده است: 

زيد وعمرو را احترام كرده. 

و بكر و خالد را نيز در كوجه و خيابان ديده است. 

وبه فكر هيجكس نمى رسد كه خالد محكوم به حكم جمله بيشين باشد و مثال ياد شده همكون با آيه مباركه است. 


واما بر خلاف قواعد عربى استء زيرا بنابر اين تفسير بين معطوف ١‏ وارجكم » و معطوف عليه « وأيديكم» جمله بيكانه يعنى ١‏ 
وامسحوا» قرار كرفته است, و جنين كار جون مايه اشتباه و التباس است در كلام فصيح وارد نمى شود و بزركان اهل سنت بر 


اين حقيقت تصريح كرده اند. 
آيا بر اهل سنت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ 


3 


يريس 


آيا بر اهل سنّت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ 


يباسخ 


اهل سئّت امامت را قبول ندارندمْ كرجه با ايمان نداشتن به امام» يكى از ضروريات مذهب را كه در سعادت و نجات انسان 
دخالت دارد منكرند» ولى به ظاهر حكم به مسلمان بودن آنان شده و احكام مسلمان بر آنان بار مى شود. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١1 


جرا شيعيان كه ادعا دارند از سنى ها برترند و بيش تر به ياد خدا و قرآن و ائمه هستندء كمتر به قرآن و بيامبر (ص) احترام مى 
كذارند؟ 
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جرا شيعيان كه ادعا دارند از سنى ها برترند و بيش تر به ياد خدا و قرآن و ائمه هستند» كمتر به قرآن و ييامبر (ص) احترام مى 


كذارند؟ 
باسخ 


جواب: موضوعى كه مطرح شده » كم و بيش درست استء اما بايد به نكاتى توجه كنيم: 


١‏ -ادعاى شيعه به برترى بر اهل سنتء نه به جهت افراد شيعه يا مدعى تشيعء؛ بلكه به جهت يبشوايان شيعه است,ء يعنى 
بيشوايان و ائمه شيعه اند كه بر ييشوايان اهل سنت برترى دارند. نيز به جهت برترى اعتقادى تشيع است كه به قرآن و اهل بيت 
معتقدند و بايد تمسكك كنند. 


؟ - برترى تشيع بر تسئن به معناى برترى افراد شيعه يا مدعى تشيع و برترى رفتارهاى آنان بر اهل سنت نيست. جه بسيارى 
شيعيانى كه | دعاى تشيع دارند» اما ملاكك تشيع ر !( كه ييروى از ائمه (ع) است) به اجرا نمى كذارند. برخورد و عملكرى كه 
ائمه (ع) در مقابل قرآن و مقام حضرت رسول (ص) داشتند» در زندكى بسيارى از شيعيان نمود نيافته است. وصايا و 
سفارشهايى كه از طرف يبامبر (ص) و اهل بيت» نسبت به قرآن و حفظ و عمل به احكام واحترام به آن وارد شده » در 
زندكَى بسيارى از شيعيان نمود نيافته است يس نمى تواند به صرف ادعاى تشيع » كسى برتر شود. در حالى كه برخى از اهل 


سنتء حداقل در بخش احترام به قرآن از ييامبر (ص) و ائمه (ع) بيشتر تبعيت مى كنند. 
“ - احترام ظاهرى به بيامبر (ص) و قرآن نيز نمى تواند ملاكك برترى رفتار يا عملكر يا اعتقاد شخص باشد. 


اكَر 


شيعيان برتر باشند. 


ع -طبق حديث ثقلين » اكر جه ثقل اكبرء كتاب خداوند و قرآن است و اهميت به آن از جهت ظاهر و باطنء برتر از همه جيز 


اشكن أما تقل امقر كداغل ركد ناض (قن) اذه فى اند .دو كنار قر ان تاد ونه كر فته سر فد 


امام و ييشوا تداشعه باشعد» عمل شان اق كاسى برخوودان اسةة زيرا قامين فرموده: "ايد دواز هم جدا تخواهتد شد" 


بنابراين اكر هر عقيده اى (شيعه يا اهل سنت) اين دو را جه از جهت ظاهر (احترام ظاهرى) و جه از نظر باطن (تدبر در آيات و 
عمل به آن ها) جدا نمايد و تنها به يكى از آنها اهميت و ارزش نهدء فكر و عملش ناقص خواهد بود. 


با اينكه خيلى از علماى سنى شاكردان و يا از ياران امامان معصوم(ع) ما بودند يس جرا همين علما از مذهب شيعه جدا شده با اينكه با 
امامان معصوم ما بودند مثلاً با امام صادق (ع)؟ 
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با اينكه خيلى از علماى سنى شاكردان و يا از ياران امامان معصوم(ع) ما بودند يس جرا همين علما از مذهب شيعه جدا شده با 
اينكه با امامان معصوم ما بودند مثلاً با امام صادق(ع)؟ 


باسخ 


تشكيل مذاهب جهار كانه اهل سنت از زمان حضرت صادق (ع) مى باشد. در آن زمان اوضاع سياسى دجار بحران شده بود 
يعنى از زمان امام باقر (ع) كه يايان دوران حكومت امويان و شروع حكومت عباسيان بود زمينه خوبى فراهم شد تا حضرت 
باقر (ع) فقه و احكام و مسائل اعتقادى خاص شيعه را نشر و كسترش دهند كه اين عمل را حضرت صادق (ع) تكميل نمودند 
و هزار شاكرد در علوم مختلف از محضر حضرت استفاده نمودند» عباسيان كه حضور اين شاكردان را خطرى براى خودشان 
احساس مى كردند و احتمال آن مى دادند كه دست به شورش زده واز علويان دفاع نمايند» خواستند كه آنها را از حضرت 
جدا كنند» جون با وجود اين شاكردان نمى توانستند حضرت را به شهادت برسانند. لذا دين اين افراد را با درهم و دينار 
خريدند» يولهاى فراوانى خرج كردند كه مذاهبى بسازند در مقابل مذهب تشيع كه با وجود اين مذاهب و كرايش بعضى افراد 
به اين مذاهب اطراف حضرت خالى شود و قدرت نفوذ حضرت صادق (ع) كم شود, حتى تا آنجا در ساخت مذاهب ييش 
رفتند كه دستور دادند هر عملى كه حضرت صادق (ع) انجام مى دهد شما عكس آن را به عنوان دين انجام دهيد. البته اول 


كه اين مذاهب ساخته شد در شهرهاى ديكرى بود و بعنوان فقه علوى و دين ييامبر اكرم (ص) تبليغ 


نمودند و بيروانى براى خويش جمع نمودند و با شهادت حضرت صادق (ع) و خفقان حاكم بر شيعيان» اين مذاهب قدرت 
بيشترى كرفته ودر هر جايى كه اسم اسلام بود آنها وارد شده و تبليغ نمودند و اسلامى را كه به مردم معرفى نمودند اسلام 
ساخته خودشان بود كه در مسائل اعتقادى و شرعى با عقائد و مسائل حقيقى فاصله زيادى دارد؛ امروزه اككر در تمام 
كشورهاى اسلامى و حتى اروياء اسلام مطرح مى شود, اسلام اهل سنت است كه در اثر تبليغات آن زمان به يادكار مانده و 
ديكر شيعيان قدرت بيدا نكردند كه مثل زمان امام صادق (ع) تبليغ نمايند. 


نتيجه اين شد كه يول دين افراد را خريد وحتى شاكردان حضرت صادق (ع) مثل مالككء را از حضرت جدا كردند. 
منابع و مآ خذ: 

بركرفته از كتاب تاريخ تشيع 

آيا اهل سنت بهتر از شيعه در اعمال عبادى دقت ندارند؟ مانند خواندن نماز اول وقت در 0 نوبت و قرائت قرآن و ... 
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آيا اهل سنت بهتر از شيعه در اعمال عبادى دقت ندارند؟ مانند خواندن نماز اول وقت در ه نوبت و قرائت قرآن و ... 
باسخ 


هر جند اهل سنت در ظاهر بعضى از اعمال از شيعه جلوتر هستند» ولى اين دليل بهتر بودن و قبولى اعمال آنها نيست به عنوان 
قال اكر فاشيق موقون تداشعه باهذ عيحكاه مركت تكوافك كرد هر عتد ظاهرى اراسكه داشته باشد ولى اكر ماشين ذاراي 
موتور باشدء» هر جند ظاهر نامرتب و خراب داشته باشد» قدرت حركت را دارد. يذيرش ولايت و محبت اهل بيت نيز مانند 
موتور قبولى اعمال و حركت در مسير الهى است لذا آنان كه از قبولى ولايت اهل بيت سرباز مى زنند» اعمالشان قبول نخواهد 
شد هر جند آن را زيبا به جا بياورند. براى توضيح بيشتر بايد كفت از نظر شيعه و آيه مباركه اتمام و اكمال دين با انتخاب 
رهبرى اتمام نعمت دنيا و آخرت مى شود. در حقيقت بعد از رحلت حضرت رسول (4)» اسلام بدون امامت اسلامى ناتمام 
است نكات قوتى كه به ظاهر در عملكرد اهل سنت به جشم مى خوردء (مانند توجه به نماز اول وقت و تلاوت قرآن در حد 
خودش جاى تمجيد داردمْ ليكن اكر اسلام برتر همان است كه آنها عمل مى كنند» يس بايد مسلمانان جهان كه بيش از يكك 
ميليارد نفر هستندء بر تمام دنيا تأثير كذار مى بودند. نه اين كه دنيا فقط روى حرف حكومت شيعى ايران كه تنها 66 ميليون 
مسلمان دارد» حساب باز كند و آن يكك ميليار مسلمان جهان همه ذخاير موجود در كشورهايشان 


به دست آمريكا و اسراييل استثمار شوند. يعنى اكر در قرآن به ما آموزش داده شده است كه به دنيا و آخرت از نخدا سعادت 
آرزو كنيم سعادت اين جهان ما به اين است كه در مقابل ديكران بتوانيم حرف منطقى خود را اعلا-م كنيم نه اين كه كاخ 
سفيد ويا امثال آن بر ما رياست كنند و ما فقط قرآن بخوانيم مكر همين قرآن در طول همان 77 سال آغاز اسلام جهان آن 
روز را تكان نداد؟ مككر اميراطوريهاى بزركك آن زمان را تحت تأثير قرار نداد؟ يس جرا الان يكك ميليارد مسلمان قرآن مى 
خوانند اما در مقابله با ؟ ميليون اسراييلى توان تصميم كيرى ندارند. مككر اين قرآن با آن قرآن اوليه تفاوت دارد؟ يس جرا 
اثرش مشاهده نمى شود. ولى جهان براى خطبه هاى نماز جمعه تهران كه مركز حكومت شيعى است حساب باز مى كند. از 
طرف ديكر. ما سهل انككارى بعضى از شيعيان را تأييد نمى كنيم در اسلام به نماز اول وقت و تلاوت قرآن بسيار سفارش شده 
و براى آن فضيلت زياد وارد شده است لذا خوب است ما شيعيان نيز به اين امور اهميت دهيم تا دست آويزى به دست دشمنان 


شيعه ندهيم 
منشأ اختلاف وضوى شيعه و اهل سنت جيست ؟ 
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منشأ اختلاف وضوى شيعه و اهل سنت جيست ؟ 


باسخ 


وضوى همه مسلمانان تا خلافت عثمان صورت واحدى داشته و مانندوضوى كنونى شيعه بوده اسث اين مسأله با آيه قرآن نيز 
تطبيق دارد كه مى فرمايد: «وامسحوا برؤسكم و ارجلكم (سوره مائده » آيه 8) در اين آيه خداوند امر به مسح سر و ياها نموده 
است در حاليكه اهل تسنن ياها رامى شويندء علت تغيير وضو اين بود كه عثمان در اواسط دوران خلافت خودنسبت به 
جكونكى وضوى بيامبر كرفتار ترديد شدء او سيس وضوى بيامبر رابه شكلى كه اكنون در ميان اهل سنت مرسوم است اعلام 
نمود. اين قضيه مورد مخالفت بسيارى از صحابه ييامبر واقع شد, لكن حكومت اموى بنا به اغراض سياسى در نقاط مختلف 
اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه جرأت مخالفت با روش دستكاه حاكم 


رانداشت و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت 
براى آكاهى بيشتر ر.كث به وضوءالنبى من خلال ملابسات التشريع على الشهرستانى 


دليل اختلاف شيعه و اهل تسنن در نماز جيست 


دليل اختلاف شيعه و اهل تسنن در نماز جيست 


باسخ 


يكم: اختلاف بين شيعه و سنى در نماز تنها در جزئيات است والا در كليات با هم مشت ركند. 
دوم: ريشه اساسى اختلاف آن است كه اهل تسنن به سيره خلفا روى آورده؛ و حتى اجتهادات آنان در برابر نصوص دينى را 
حجت مى دانند» لذا حتى در مواردى كه سيره خلفا برخلاف ظاهر قرآن يا ييامبر باشد» به آن عمل مى كنند. 


هم جنين در اين زمينه از فقيهانى غير از اهل بيت: نيز تبعيت مى كنند. ولى شيعيان در فقه و نيز اصول اعتقادى خود بيرو 
مكتب 


اهل بيت: مى باشند همين امر موجب آن كرديده كه تفاوت هاى عملى نيز در احكام بروز نمايد. 


كفتنى است كه يس از ييامبر اكرم * افراد زيادى به عنوان صحابه و يا تابعين» از آن حضرت نقل حديث مى كردند. اين نقل 
ها 


سرآغاز شكل كيرى فقه و مكاتب فقهى بوده است. 

متاسفانه به دليل فاصله كرفتن حكومت و خلافت يس از ييامبر اكرم * اين حكومت ها بنا به دلايل سياسى به ترويج افراد و 
مكاتبى كه متفاوت با مكتب اهل بيت: بود همت كماشتند تا آن جا كه حتى قرن هاى بعد همه مذاهب فقهى ديكر رسميت 
يافتند» ولى مكتب اهل بيت رسميت نيافت. 

فرق نماز شيعه با نماز اهل تسنن در جيست 
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برسش 
فرق نماز شيعه با نماز اهل تسنن در جيست 
باسخ 

كلياك تماز شيعه واسكى يكن اسة: 


تكبيره الاحرام»؛ حمدء ركوع و 


سجوده: ولى آمين كندة بعد از كمدة دست بلا سينة 
ايستادن» سوره كامل نخواندن و بعضى موارد جزيى 

ديكر در نماز اهل تسنئن هست كه شيعه آنها رااز 

نماز ييامبر(ص) نمى داند و انجام نمى دهد. 

علت اختلاف بين شيعه و سنى در اذان و نماز و ساير احكام جيست 
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يرسس 


علت اختلاف بين شيعه و سنى در اذان و نماز و ساير احكام جيست 


باسخ 

علت اختلافى كه بين شيعه و سنى درنماز و اذان و ساير احكام وجود دارد» روايات مختلفى است كه در اين زمينه ها رسيده 
استم زيرا نزد شيعه تنها طريق معتبر براى دسترسى به احكام خدا و سنأت نبوى» اهل بيت ييامبر(ع) هستند. ولى اهل 

سنت احكام دين را از راه قياس و استحسان و رواياتى كه ديكران نقل كرده اند به دست مى آورند. كيفيت اذان و اقامه كه از 
ائمه(ع) نقل شده. به همين ترتيب است كه بعد از ذكر ((حى على الفلاح)) دو مرتبه ((حى على خيرالعمل)) كفته مى شود و 
در اذان بعد از ((الله اكبر)) دو مرتبه نيز ((لا اله الاأ الله)) و در ابتداى اقامه ((الله اكبر)) دو بار و بعد از ((الله اكبر)) آخر نماز 
((لا اله الاأ الله)) يكك مرتبه كفته مى شود. همجنينرواياتى وارد شده است كه حذف ذكر ((حى على خير العمل)) به دستور 
عمر انجام كرفته است. 

7/06 سوال: لطفا در خصوص تاريخجه توضيح المسائل نويسى فقها و آغاز نظام مقلد و مرجع توضيح دهيد . 


اشاره 


"٠‏ سوال: اولين مرجع تقليد كه بود؟ در كشورهاى اسلامى جككونه انتخاب مى شود؟ 


57 سوال: فلسفه وجودى علم فقه و خلاصه تاريخجه آن از آغاز تا اكنون را توضى 


"٠‏ سوال: اولين مرجع تقليد كه بود؟ در كشورهاى اسلامى جككونه انتخاب مى شود؟ 
سوال: فلسفه وجودى علم فقه و خلاصه تاريخجه آن از آغاز تا اكنون را توضيح دهيد؟ 


9 سوال: در مورد زندكى مراجع بعد از نواب اربعه كتابى معرفى بفرماييد . 
باسخ 


جواب زرنكار: فقه؛ يعنى» علم به احكام الهى و توان استنباط آنها از طريق ادله تفصيليه (كتاب» سنت, عقل و اجماع فقيه؛ فقه 
كسى است كه در علوم جهارده كانه اسلامى تخصص داشته باشد و بتواند احكام الهى را از ادله. 


علم فقه از وسيعترين و كسترده ترين علوم اسلامى است از نظر تاريخى از همه علوم ديكرى اسلامى قديمى تراست. در همه 
زمانها در سطح بسيار كسترده تحصيل و تدريس مى شده است مسائل فراوانى كه شامل همه شؤون زند كى بشرى مى شود در 
فقه طرح شده است. مسائلى كه در جهان امروز تحت عنوان حقوق طرح مى شود با انواع مختلفشء» حقوق اساسى» حقوق 
مدنى» حقوق خانوادكى» حقوق جزائى» حقوق ادارى» حقوق سياسىء و انواع ديكر حقوق در ابواب مختلف فقه با نامهاى 
ديككر بحث شده استء كه در حقوق امروز مطرح نيست مانند مسائل عبادات. خلاصه اينكه فقه مشتمل بر رشته هاى كوناكون 
است كه در دانشكده هاى مختلف تحصيل و تدريس مى شود. فقه در اسلام با اعمال و افعال انسان همراه است جونكه به بايد 
و نبايد افعال انسان مربوط مى شود. و انسان در افعال خودش با يكى از احكام ينجكانه (واجبء حرام»؛ مستحبء مكروه؛ مباح) 
روبرو استء كه حكم فعل او را فقه بيان مى كند. لذا 


موضوع فقهء يا به تعبير بهتر فلسفه وجودى فقه ميان بايد و نبايد افعال انسان است. كه حدود افعال انسان را در مسائل شخصىء 


اجتماعى» عبادى» اقتصادى» سياسى و... مشخص مى كند. 


ب. علم فقه» يعنى فقه مدوّن كه در آن كتاب تدوين و تأليف شده و آن كتب هم اكنون نيز موجود است. سابقه هزار و صد 
ساله دارد. فقه يكى از ارزشمندترين علوم اسلامى و نمايانكر ديد وسيع و همه جانبه اسلام است احكام فقهى آدمى را از قبل 
از ولادت تا بعد از وفات تحت برنامه قرار مى دهدء جه اين كه براساس آيات و روايات فراوان و نيز دريافت هاى عقلانى 
آفرينش انسان وجهان هدفمند است و قطعا خداى حكيم, براى رسيدن بشر به كمال كه هدف خلقت است تدبيرى انديشيد» از 
موجودات :دبك كه بكذريم به لحاظ آن كه تكامل آنها ..طل..است و لذا ابزار آن در متن خلقت آنها يعنى به طور غريزى 
تعبيه شده است در مورد انسان كه تكامل شخصيت انسانى و اختيارى و در كرو رفتارهاى اختيارى اوستء از طريق هدايت 
تشريعى يعنى ارسال انبياء و ابلاغ شريعت صورت كرفته استء ابلاغ شريعت در عصر حضور ييامبران يا اوصياء آنان بسيار 
ساده بود اما در عصر غيبت به لحاظ ياى بندى به عمل به دستورات خداء بايد همان آموزه ها در قالب آيات و روايات و 
سنت» درست فهميده شود (اجتهاد) و به مردم ابلاغ كردد. فهم صحيح شريعت از منابع مذكرو توسط مجتهدين كه همانا 


متخصصين و كارشناسان فن مى باشند امرى مستمر بود كرجه بنا به مقتضيات روز شيوه ها و غالب هاى عرضه احكام شرعى 


به مرور تفاوت مى يافت. 


توضيح آن كه بدون ترديد از آغاز ييدايش اسلام» مسايل فقهى براى مردم تبيين و تفهيم مى شود تا مردم در برخورد با مسايل 
شرعى خود دجار مشكل نكردند. اين امر در زمان رسول اكرم(ص) كه توسط خود آن حضرت و اصحاب كراميش در زمان 
امامان(ع) به وسيله خود آن بزركواران و يارانشان» در زمان غيبت صغراى امام عصر(ع) توسط نواب خاص آن حضرت و نيز 
زمان غيبت كبرى به دست فقهاى اسلام كه احكام را از منابع آن استنباط نموده اند صورت مى يذيرفت. 


كو اين كه در همه اين مراحل» مسايل فقهى بيان مى شده. ليكن در هر دوره اى به كونه خاصى بوده استء. براى مثال» مسايل 
فقهى كه در اين زمان بيان مى شود. كرجه در اصل با مسايل دوره تشريع تفاوتى ندارد» ولى به طور طبيعى بيان آن در اين دو 
زمان كاملا متفاوت است. يهناور شدن قلمرو اسلام و كستردكى دامنه مباحث فقهى موجب شده كه فقه در اين زمان به كونه 
اى متفاوت از شيوه هاى بيان در دوره هاى بيش تبيين كردد. براى روشن شدن جواب بايد قبل از آغاز ادوار فقهى شيعه بايد 
به وضع فقه در دوره حضور بيامبر اشاره نمود .اين دوره از زمان بعثت تا زمان رحلت حضرت رسول اكرم(ص) به مدت بيست 
و سه سال ادامه مى يابد. در ابتداى اين دوره كه هنوز آيين اسلام كسترش نيافته بود» شخص بيامبر(ص) مسايل فقه را در منزل 
«ارقم» عهده دار بودند ولى يس از كسترش قلمرو اسلام و افزايش مسلمانان» ييامبر اكرم عده اى از ياران خود را به نقاط 


دوردست كسيل مى كردند تا از طريق نقل سنت احكام دين را به ايشان بياموزند. 


اما دوره هاى مختلف فقهى شيعه و اهل سنت . به طور كلى مى توان كفت كه فقه شيعه از آغاز تاكنون نه دوره به خود ديده 
البق الك دؤروها هنا زر نقد تاد عدي وى ردم كي مك كا اذيك عد 85 اع سدقت ترفك اليا وعد 


نهضت مجدد مجتهدان, /- بيدايش اخباريان» /- عصر جديد استنباط و 9- عصر كنونى. 


دوره اولء با رحلت بيامبر آغاز مى شود و تا سال 79ه.ق كه شروع غيبت كبرا است ادامه مى يابد. : در اين دوره شيعه نيازى 
به اجتهاد كسترده نداشت حون امامان معصوم حاضر بودند و مردم احكام دين خود رااز آنان به دست مى آوردند. در اين 
دوره؛ افرادى به عنوان فقيه معروف بودند مانند على بن ابى رافع» سعيد بن مسيّبء قاسم بن محمد بن ابى بكرء ابو خالد 
كابلى» زراره؛ بريد بن معاويه» ابوبصير» محمد بن مسلم» جميل بن دراج» محمد بن ابى عمير» صفوان بن يحيىء ابان بن عثمان» 
حماد بن عثمان» حمّاد بن عيسى و عبدالله بن مسكان.اكر مردم به مسأله اى نياز يبدا مى كردند يا به خود امام معصوم مراجعه 
مى كردند و يا به يكى از اين فقها كه از سوى امامان معرفى مى شدند مراجعه مى كردند. اين دوره به دو بخش تقسيم مى 


سشود: 


-١‏ زمان امامان معصوم(ع) در اين زمان» خود ائمه(ع) و برخى از ياران ايشان مانند زراره» محمد بن مسلم و.... عده دار اين 
مسؤوليت بزركك بودند و با كمال دقت مسايل فقهى و احكام دينى را براى مسلمانان بازكو مى كردند. 


”"- زمان غيبت صغرى: در اين مدت 


دوره دوم از غيبت كبرا شروع مى شود و تا نيمه اول قرن ينجم ادامه مى يابد. د..اين دوره براى اولين بار كتب فقهى به 
صورت فتوايى تدوين شد. فقهاى اين دوره عبارت بودند از: على بن ابراهيم قمى كه استاد كلينى است. محمد بن يعقوب 
كلينى كه كافى را تأليف كرده استء جعفر بن محمد بن قولويه نويسنده «كامل الزياره»» على بن حسين بن موسى بن بابويه 
قمى كه يدر شيخ صدوق است و محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه قمى كه معروف به شيخ صدوق است. مى توان 


كفت كه اولين فقيه اين دوره» على بن ابراهيم قمى است كه صاحب تفسير است. 


دوره سومء دوره آغاز اجتهاد است كه به وسيله ابن عقيل عمّانى و ابن جنيد اسكافى شروع مى شود و به دست شيخ مفيد و 


سيد مرتضى به تكامل مى رسد مى توان كفت كه در اين دوره اولين مرجع مردم در احكام دينى» شيخ مفيد بود. 


دوره جهارم كه دوره كمال اجتهاد استء از دوره قبل قابل انفكاك نيست. اين دوره با شيخ طوسى آغاز مى شود. شيخ 
طوسى فقه شيعه را در برابر فقه اهل سنت استقلال داد و به اجتهاد تكامل بخشيد. در اين دوره؛ اولين مرجع مردم شيخ طوسى 
است. در اين دوره احكام و مسايل دينى به شكل يرسش و ياسخ و در ضمن كتاب هاى فقهى كه به صورت علمى تنظيم شده 
بود بيان مى شد و مانند دوره ييشء فقها تنها به نقل روايات اكتفا نمى كردند بلكه كتاب را با عباراتى كه خود بر ميكزيدند 


مى 


نكاشتند. به عبارت ديكر ياسخ به يرسش ها را كه همان نظر و فتواى آنان بود مستند و مقرون به ادله آن يعنى آيات و روايات 


بيان مى كردند. 


دوره ينجم از ادوار فقه شيعه دوره اى است كه در آن فقهاى شيعه به نظرات شيخ طوسى اهميت فراوان مى دادند و خلاف 
نظر او نظر نمى دادند. به اين دليل اين دوره را مى توان دوره تقليد فقهاء از شيخ طوسى ناميد. فقهاى اين دوره عبار تند از 


فضل بن حسن طبرسىء ابوالفتوح رازى» ابن حمزه و ابن شه رآشوب. 


دوره ششمء دوره نهضت مجدد مجتهدان است. در اين دوره فقهاء دوباره دست به اجتهاد زدند و نظرات شيخ طوسى را نقد 
كردند و آراء خود را بيان كردند. فقهاى اين دوره عبارتند از: ابن ادريس حلى» نويسنده كتاب فقهى «سرائرا» محقق حلى» 
سيد بن طاووسء علامه حلى» محقق كركى و مقدس اردبيلى. 


در اين دوره اولين فقيه كه مرجع دينى مردم بود. ابن ادريس بود.در اواخر اين دوره مردم براى حل مسايل خود به رساله هاى 
عمليه مراجعه مى كردند و در صورت نبود مسأله در رساله از مجتهد مى يرسيدند. 


تفاوت رساله هاى عمليه اين دوره با رساله ها و كتاب هاى فقهى كه در دوره هاى قبل ارايه مى شدء بدين قرار است: 


.١‏ در رساله هاى عمليه تنها رأى و نظر مجتهد بيان مى كردد واز ذكر ادله و روايات اجتناب مى شود به خلاف كتاب هاى 


فقهى كه در آنها به روايات استناد و استدلال مى شود. 
؟. فهم و دركك رساله هاى عمليه براى عموم ممكن است. 


در واقع اولين رساله عمليه به سبكك و شيوه كنونى كه الان مرسوم 


استء» نخستين بار در اين دوره به دست عالم و متفكر بزركك جهان اسلام علامه شيخ بهايى(م ١‏ أآغاز شد. عنوان اين 


رساله «جامع عباسى») ا سث. 


دوره هفتم» دوره اى است كه در آن اجتهاد به ضعف كراييد و فقهاء به روايات و اخبار اعتماد كردند و اجتهاد را تخطئه 
كردند. سرسلسله اين كروه محمد امين استرآ بادى است. بنابراين اولين مرجع دينى اخبارى ها در اين دوره» محمد امين 


استر ا بادى است. 


در دوره هشتمء اجتهاد دوباره قوت كرفت. موسس اين دوره ملا محمد باقر بن محمد اكمل معروف به وحيد بهبهانى است. 
فقهاى اين دوره عبار تند از: وحيد بهبهانى» سيد محمد مهدى بحرالعلوم» شيخ جعفر كاشف الغطاء» ميرزا ابوالقاسم قمى» سيد 
على طباطبايى صاحب رياض و سيد محمد طباطبايى معروف به مجاهد. 


دوره نهم؛ دوره اى است كه در آن اجتهاد به اوج خود رسيده است. سرسلسله فقهاى اين دوره شيخ انصارى است. فقهاى اين 
دوره عبارتند از: شيخ انصارىء ميرزا محمد حسن آشتيانى» ميرزا حبيب الله رشتى» آخوند ملا محمد كاظم خراسانى» سيد 
محمد كاظم يزدى. ميرزا محمد حسين نائينى آقا ضياءالدين عراقى» ميرزا محمد تقى شيرازى» شيخ عبدالكريم حائرى مؤسس 
حوزه علميه قم؛ حاج اقا رضا همدانى» شيخ محمد حسين اصفهانى, ميرزا محمد على شاه آبادى» سيد ابوالحسن اصفهانى» 
آيت الله بروجردىء آيت الله حكيم» آيت الله حجت, آيت الله خوئى, آيت الله سيد احمد خوانسارى و امام خمينى. اولين مرجع 


تقليد اين دوره شيخ انصارى است. 


از آنجه كذشت به دست آمد كه اككر بخواهيم بدانيم اولين مرجع تقليد جه كسى بودء بايد به اين دوره ها توجه شود و در هر 


دوره» مؤسس آن مرجع دين به شمار مى رفته است و اككر مقصود. اولين 


مرجع تقليد در قم باشدء بايد كفت كه يس از تأسيس حوزه علميه قم اولين مرجع, آيت الله شيخ عبدالكريم حائرى بودند. 
ر.كك: تاريخ فقه و فقهاءء دكتر ابوالقاسم كرجى. 

دوره هاى فقه اهل سنت: 

فقه اهل سنت داراى دوره هاى مختلف است: 


دوره اول» دوره صحابه است. در اين دوره برخى از صحابه» مرجع دينى اهل سنت بودند مانند عبدالله بن مسعود. سلمان 
فارسىء معاذ بن جبل و مانند اينها. در همين دوره اول» اهل سنت دست به اجتهاد زدند جون منابع و مآخذ احكام دينى آنان به 
اندازه كفايت نبود در حالى كه در همين دوره شيعه نيازى به اجتهاد نداشت براى اين كه امام معصوم حاضر بود و هر كونه 
مشكل شرعى يبش مى آمد آن راحل مى كرد ولى اهل سنت اين كونه مرجع دينى نداشتند. 


دوره دومء دوره تابعين است. در اين دوره اهل سنت احكام دينى خود را از فقهايى مانند قاسم بن محمد بن ابى بكر عبدالله 


بن عباس» سعيد بن جبير» عبدالله بن عمر» شريح قاضىء انس بن مالكك و مانند اينها اخذ مى كردند. 


اهل سنت در اين دوره هم ناجار بودند اجتهاد كنند تا احكام دينى مردم را بفهمند. شيعه در اين دوره هم نياز به اجتهاد 


نداشت و هر جه ييش آمدء حكم آن رااز امام معصوم اخذ مى كردند. 


دوره سوم, دوره امامان جهاركانه است. اين دوره از اوايل قرن دوم شروع مى شود و تا نيمه قرن جهارم ادامه مى يابد. در اين 
دوره سنت وفقه تدوين مى شود. درخشان ترين دوره فقه اهل سنت اين دوره است. فقهاى اين دوره عبار تند از: ابوحنيفه 


نعمان بن ثابت» مالكك بن انس» محمد بن ادريس شافعى و احمد بن حنبل شيبانى و 


شاكردان اين جهار نفر. 


در اين دوره مذاهب اربعه شكل كرفته و با استقرار اين مذاهبء باب اجتهاد بسته شد و فقهاى بعدىء» براساس اين مذاهب» 
احكام دينى مردم را بيان مى كردند و خودشان نظر خاصى نمى دادند. براين اساس هم مردم و هم فقهاى بعدى همه مقلد 


كرديدند. 


دوره جهارم؛ دوره توقف اجتهاد است و دوره ينجم دوره تقليد محض است و اين دوره تا عصر حاضر ادامه دارد و دوره 


دوره تقليد محض از نيمه قرن هفتم تا اوايل قرن سيزدهم ادامه يافت و در اين هفت قرن و نيم» فقه اهل سنت ضعيف شد ولى 
محمود شلتوت كه در سال 1787 ه.ق وفات كرد فتوا داد كه اهل سنت مى توانئد به فقه جعفرى عمل كتند همان كونه كه به 


مذاهب اربعه عمل مى كنند. اين فتوا نشانه خروج فقهاى اهل سنت از تقليد محض است. تاريخ ييدايش اجتهاد: 
هم جنان كه از مطالب ييشين به دست مى آيدء تقليد در احكام دين از همان ابتداى بعثت رسول اكرم(ص) در ميان مسلمانان 


متداول بود و هر كسى با مراجعه آن حضرت و اصحاب ايشان مشكل خود را حل مى كرد. 


اما بيدايش اجتهاد و رد فروع بر اصول و استنباط احكام شرعى از روايات» در ميان اهل تسنن و تشيع متفاوت است. اهل تسنن 
يس از رحلت حضرت رسول اكرم از سويى با كمبود احاديث و رشد روزافزون مسايل جديد مواجه شدند. از سوى ديكر 


جون اعتقادى به جانشينى حضرات معصو مين (ع) نداشتند 


از همان زمان اجتهاد در امور شرعى و فقهى را شروع كردند. در مقابل شيعيان با اعتقاد به امامت ائمه(ع) خود را از اجتهاد در 
امور شرعى بى نياز مى ديدند و با مراجعه حضورى به آن بزركواران مانند زمان حضرت رسول اكرم(ص) مسايل خود را مى 
برسيدند تا اين كه در اواخر حيات حضرت امام صادق(ع) تدوين فقه شيعه و احاديث ائمه در ميان علماى اماميه از رشد بى 
سابقه اى برخوردار شد. در همين دوره بود كه در ميان ناقلان احاديث ائثمه در نقل حديث اختلاف افتاد و عده اى خائن به 
جعل حديث دست زدند. ائمه(ع) در آن زمان و يس از آن شيوه صحيح برخورد با اخبار متعارض را كه يكك نوع اجتهاد است 
تبيين نمودند و نيز در همين دوره ائمه(ع) ميزان و مقايس هاى ديكرى را براى اجتهاد و استنباط مانند استصحابء برائثت» 
احتياط و... تبيين كردند. لذا اين دوره فصل آغازين اجتهاد در تاريخ شيعه به حساب مى آيد اما علماى شيعه در عين مشروع 
بودن اجتهاد و تبيين قواعد اجتهاد از سوى ائمه(ع) به لحاظ امكان رسيدن حكم واقعى و دريافت احكام از آن بز ركواران به 
جز موارد اندكى اجتهاد را جندان مورد توجه و كاربرد قرار ندادند. يس از دوره غيبت صغرى بود كه اجتهاد رشد و شكوفايى 


خود را شروع كرد واين خود تاريخ مفصلى دارد. 

راف | كاهو تش رك 

تاريخ فقه و فقهاء» دكتر ابوالقاسم كرجى 

ادوار فقه شيعه د كتر محمود شهابى 

تاريخ الفقه الاسلامى» بدران ابوالعينين بدران 

تاريخ الفقه الاسلامى» دكتر محمد يوسف موسى 

الاجتهاد والتقليد امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى 


الاجتهاد و التقليد» سيك 


رضا صدرء دفتر تبليغات اسلامى 

اجتهاد و تقليد» على رحمانى سبزوارى؛ كنكره شيخ انصاريآ شنايى با علوم اسلامى» جلد *, 
اصول فقه فقه» استاد شهيد مرتضى مطهرى(ره) 

مرجعيتء سيد هدايت الله طالقانى. 

قصص العلماء محمود تنكابنى 

شهداء الفضيله علامه امينى 

روضات الجنات سيد محمد باقر خوانسارى ترجمه محمدباقر ساعدى خراسانى 
مفاخر اسلام على دوانى 

مكارم الاثار معلم حبيب آبادى 

مردان علم در ميدان عمل جاب جامعه مدرسين حوزه علميه قم 

تشريه حوؤهه ش 82و لاه 

كيهان انديشه» ش /ا- 9 

در صدر اسلام مسلمانان به جه صورت نماز مى خواندند به طريق شيعه يا سنى ؟ 
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برسش 

در صدر اسلام مسلمانان به جه صورت نماز مى خواندند به طريق شيعه يا سنى ؟ 

باسخ 

الف) در زمان ييامبر(ص) همه بر خاكك كف مسجد النبى سجده مى كردند و براى عدم تأذى از خشونت سنكريزه ها و براى 
تسطيح آن ماسه نرم ريخته بودند هم جنين براى جل وكيرى از سوزش در تابستان ها در محل سجده حصير مى كذاشتند. اين 


مطلب با مبانى فقهى شيعه نيز كاملا سازكار است. زيرا مهر از نظر فقهى موضوعيت ندارد. بلكه تسهيل كننده دسترسى به 
خاك است. در روايت صحيحه هشام بن حكم كه همه فقها طبق آن فتوا داده اند آمده است: «انه قال لاسبى عبدالله (ع) : 


ارك هما جرز الستجوه عليه و عمنا لأبحوز قال الستجود لابجون الافق الأرضن وغل ها ءاتينت الأرضن الا مااكل او لبنن: 
فقال له: جعلت فداك ما العله فى ذلكك؟ قال: لان السجود خضوع لله عزوجل فلا ينبغى ان يكون على ما يوكل و يلبس. لان ابنا 
الدنيا عبيد ما ياكلون و يلبسون. و الساجد فى سجوهه فى عباده الله عزوجل فلا ينبغى ان يضع جبهته فى سجوده على معبود ابن 
الدنيا الذين اغتروا بغرورها ؛ هشام از حضرت اباعبدالله- امام صادق(ع) يرسيد: مرا آكاه ساز بر جه سجده رواست و بر جه 
ناروا؟ فرمودند: سجده تنها بر زمين و آنجه مى رويد جايز است جز آنجه كه يوشيدنى و خوردنى است. باز يرسيد: فدايت 
شوم فلسفه آن جيست؟ فرمودند: زيرا سجده خضوع در بيشكاه خداوند عزوجل است. يس نشايد كه بر يوشيدنى و خوردنى 
انجام كيرد. زيرا دنيا كرايان بنده خوردنى ها و يوشيدنى هايند و سجده كر در سجده اش خداى را يرستشكر است. لاجرم 
نشايد كه 


بيشانى خود بر معبود دنياكرايان - كه فريفته فريبايى آنند - بسايند» » (وسائل الشيعه ج” باب ١‏ از ابواب مايسجد عليه). 


ب ) در مورد دست ها مداركك تاريخى نشان مى دهند كه تا زمان خليفه دوم دست بسته خواندن نماز معمول نبوده است و در 
زمان وى هنكامى كه اسيران فارس را به حضورش بردند وآنها را دراين حالت ديد يرسيد جرا اين كونه ايستاده ايد؟ ياسخ 
دادند كه آنان در برابر يادشاهان به نشانه احترام جنين مى ايستند. او از اين هيأت خوشش آمد و دستور داد در نماز جنين 


بايستند. زيرا خدا به تعظيم اولى است. 
(مستند العروه الوثقى كتاب الصلاه ج اص ع5 علامه خويى) 


در مورد مهر هم - جنان كه قبلا كفته شد - خود مهر موضوعيت ندارد. بلكه براساس روايات معصومين(ع) - كه جميع 
علماى شيعه طبق آن فتوا داده اند - سجده بايد برزمين و روييدنى هاى زمين غير از خوردنى ها و يوشيدنى ها باشد. بنابراين 


آن حضرت نيز ييشانى برزمين مى سايبد و از نظر علماى شيعه نيز سر بر خاكك زمين يا سنكك و امثال آن نهادن كافى است. 
جرا اهل سنت بهتراز ما نماز مى خوانند؟ 


3 


يريس 
جرا اهل سنت بهتر از ما نماز مى خوانند؟ 
ياسخ 


مشتركات مذاهب اسلامى - به ويزه دو مكتب تشيع و تسنن - بسيار زياد است. در بسيارى از اصول دين و فروع دين اين دو با 
يكديكر اشتراك دارند و عموم مسلمانان بايستى با تكيه بر مشتركات خود, راه وحدت را بيموده ويا از طرح موارد مورد 


برادر عزيز! كاش نوشته بوديد كه كدام يكك از جنبه هاى نماز برادران اهل سنت شما را مجذوب ساخته است؛ جون بسيارى از 
موارد آن مورد اتفاق شيعه و سنى است كرجه ممكن است برخى به آن عمل نكنند (مثلا نظم صفوفء. شركت در جماعت, 
اهتمام به نماز اول وقت و...) در اين صورت به شما خواهيم كفت كه برادران اهل سنت نوعا در اين موضوع كوى سبقت را 
ربوذه اند» ولى اكر مقصود شما جكوكى تماز خوائدن اسث» تفاوث شيعه:و ستى .دراين مورد 'تلها در دست بسته لماز خواتدن 


و كفتن آمين و سجده بر هر جيز است و در بقيه موارد تفاوت جندانى نيست. 
براى اين موارد نيز فقهاى شيعه دليل فمهي دارنئد كه جايكاه بررسى آن در فقه استدلالى است. 


اين تفاوت ها از آنجا ناشى مى شود كه شيعه فقه خود را فقط از بيامبر(ص) و اهل بيت(ع) مى كيرد؛ ولى اهل سنت از 


اشخاض ديكرى تيز در اين زميئة هرة فى يرلك 1 
در مورد اوقات شرعى اهل تشيع و اختلاف آن با اوقات شرعى اهل تسنن توضيح بفرمايبد »اين اختلاف از كجا و از كى شروع شدهاست؟ 
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يرسيس 


در مورد اوقات شرعى اهل تشيع و اختلاف آن با اوقات شرعى اهل تسنن توضيح بفرمابيد اين اختلاف از كجا واز كى 


شروع شده اسثت؟ 
باسخ 


ترديدى نيست كه ييامبر اسلام(ص) نمازها را كاهى در سه وقت مى خواندند و به عبارت ديكر ظهر و عصر و مغرب و عشاء 
راحتى امت را در نظر كرفته اند و جمع خوانده اند. شيعيان در طول تاريخ تلاش كرده اند كه سنت هاى ييامبر را زنده 
نكهدارند و اين هم يكى از سنت هاى بيامبر است. براى نمونه برخى از روايات را در زمينه ى جمع خواندن ظهر و عصر و 


مغرب و عشاء مى آوريم: 

روايات شيعه: 

امام صادق(ع) فرمود: ييامبر اسلام(ص) وقتى كه ظهر شدء نماز ظهر و عصر را با جماعت اقامه كردء بدون اين كه عذرى در 
كار بانشد و ميق تماز مغرب واعشاء وا يدون ابن كةاغذرى در كار باشد: و قبل از سقوط شفقق با جماعث اقامه كرد و 
ييامبر اين كار را فقط براى وسعت داشتن وقت» انجام داد(وسائل الشيعه. ج "0 ص .»٠١١‏ باب اا ح 2 ابواب مواقيت» جاب 


آخوندى. 


عبدالله بن سنان از امام صادق(ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: ييامبر اسلام(ص) بدون اين كه عذرى در ميان باشد» ظهر و 


عصرء مغرب و عشاء را با يكك اذان و دو اقامه. خواندند(همان» ص 129٠١‏ باب ”2 ح .١‏ 


عبدالملك قمى مى كويد: به امام صادق(ع) كفتم: آيا مى توانم بدون اين كه عذرى داشته باشم» بين دو نماز را جمع كنم؟ 


فرمود: ييامبر(ص) جنين مى كرد و مى خواست 


بااين كارش براى امتش سبكى و كنا نكن بياورد(همان» ح 1 


اسحاق بن عمار از امام صادق(ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: ييامبر خدا بدون اين كه عذرى در ميان باشد ظهر و عصر 
راباهم خواند. عمر كفت: آيا درباره نماز جيز تازه اى نازل شده است؟ ييامبر فرمود: نهء خواستم بر امتم كشايش 


اين روايات مى فهماند كه بيامبر خدا نمازها را جمع خوانده است و مى خواست كه مردم جمع بخوانند تاراحت باشند. 
بنابراين اكر كسى جمع خواند عمل به سنّت يبامبر كرده است. 


روايات اهل سنّت: 


جابر بن زيد ازابن عباس نقل مى كند: صَلَى النبيٌ سَبعاً جميعاً و ثمانياً جميعاً ييامبر(اص) هفت ركعت را جمع خواندند و 
هشت ركعت را هم جمع خواندند [|اا(صحيح بخارى» ج 2 ص 3750# ح /لاق باب ١77‏ باب وقت المغرب» جاب ينجم» 


١٠5‏ هجرى قمرىء دار ابن كثير» دمشق و بيروت. 


)ابن عباس مى كويد: صلّى رسول الله الظَهْرَ والعصرٌ جميعاً والمغرت و العشاء جميعاً من غير خوفٍ و لاس فر ييامبر اسلام(ص) 
ظهر و عصر و مغرب و عشاء را بدون اين كه خطر و سفرى باشد» جمع خواندند [11(صحيح سنن نسائى» ج 3 ص 2 
تي باب ل/اك. الجمع بين الصلوتين فى الحضرء جاب رياض» 848» محمد ناصر الدين الالبانى. 


ابن عباس مى كويد: انّ النبى(ص) كان بْصِلى بالمدينه يجمع بين الصلوتين بين الظهر و العصر و المغرب و العشاء من غير 
خوفٍ و لا-مطر. قبل له: لِم؟ قال: لثلا- يكون على امتِه حَرَحٌ ييامبر(ص) در مدينه بدون اين كه خطرى باشد و يا باران ببارد. 


ظهرو عصر و مغرب و مغرب و عشاء را با هم مى خواندند. از ابن عباس يرسيدند: جرا 


جنين كرد؟ ابن عباس كفت: تا امت در مشقّت نباشد [1/ا[(صحيح سنن نسائى» ج 2١‏ ص 7٠١‏ ح 801. 


بعك الت عير ابس عباس لقال ول كنك 5ن سل سول اللدزعى) الكي ارو الضير حا والبغرين و الحشاء سينا زاغ وق 
و لاسفر ييامبر بدون اين كه خطر و سفرى باشد ظهر و عصر و مغرب و عشاء را با هم خواند [|اا(صحيح مسلم» ج ١‏ ص 584 
ح 4ع؛ باب الجمع بين الصلوتين» جاب اولء دار احياء التراث العربى؛ بيروت» 1180 ميلادى. 


روايات اهل سنت در اين زمينه فراوان است. براى نمونه به اين جند روايت اشاره كرديم. بر اساس اين روايات ييامبر اسلام 
نماز مغرب و عشاء و ظهر و عصر را با هم مى خواندند و هدفشان هم اين بود كه مردم راحت باشند و آن حضرت مى ديدند 
كه مردم در مشقّت هستند و به خاطر همين جنين كردند. حال اكر كسى يا كروهى و يا امّتى مانند ييامبر نماز بخواند» نه تنها 
كار بدى نكرده اند بلكه به سنت ييامبر عمل كرده اند. آن جه بد استء رها كردن سنّت بيامبر است. هر كس سنّت ييامبر را 
رها كند» مرتكب كار زشت شده استء نه آن كس كه به اين سنت عمل مى كند. 


ودر جواب اين سؤال كه از كجا و از كى اختلافات شيعه و سنى بيدا شد بايد كفت: اولين بار در حال حيات ييامبر اسلام» 
كروهى به نام «شيعه ى على (ع)) معروف شدند مانند سلمانء ابوذرء عمار» مقداد و غير اينها(مى توانيد در اين باره به جزء ه - 
* خطط الشام» نوشته محمد كردعلى» بحث مربوط به شيعه مراجعه كنيد. 


يس از آن كه بدون خبر 


كردن خاندان ييامبر» در سقيفه ى بنى ساعده ابوبكر را به عنوان خليفه ى بيامبر انتخاب كردند» خط و مرز شيعه ى على(ع) 
مشخص تر شد و تعدادى از صحابه غير على(ع) را نيذيرفتندء كر جه يس از مدتى با ابوبكر بيعت كردند. يس از جنكك 
فرقيقة ابن قل وهزر 3 :ووش عناز نكن شد وبا يكن امدن حادق كريلا اخدلاقات ييخ شيعه و سق يشر كرديد و دن زمان 
امام باقر(ع) وامام صادق(ع) مرزها به طور كامل از هم جدا شد و شيعيان بيرو امام صادق(ع) و اهل سنت بيرو امامان 


جهاركانه خود كرديدند. اين مرزها تا به امروز همجنان از هم جدا مانده است. 


جرا بين مذاهب اسلامى در جكونكى اذان كفتن اختلاف وجود دارد؟ 
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برسس 
جرا بين مذاهب اسلامى در يحكونكى اذان كفين اختلاق وجود دارد؟ 
باسخ 


اذان يكى از شعاير بزركك اسلامى است كه از آغاز بعثت يبامبر اكرم(ص) به وسيله وحى الهى تشريع شده و از آن براى اعلام 
وقت نماز و فراخوان جهاد استفاده مى شود. اين شعار اسلام؛ افزون بر دعوت مسلمانان به نمازء آنان را به اصول دين - يعنى 


توحيد و نبوت - فرا مى خواند/ 


ففلل ون تقلا أ امام وضطااع ا:زو ]يت ددى لداع الوامحغريك فرعود ذه رزلا أنو اقلق بالأذان عل كهوينها أذ بكوة لكي 
ِلسّاهىء و تَنبيهاً للغافتل» و تغريفاً لِمنَ جَهدلَ الْوَقتَ و اشْتَعَلَ عَنْهُه و يكونَ المُؤْمِنُ بذلكك داعياً الى عِباذٍ الخالق» و مُرَغِباً فيها 
مُقرَاً له بالتوحيد, مجاهراً بالايمان, مُعلِناً بالاسلام...»؛ به علل كوناكونى مردم به كفتن اذان امر شدندء برخى از دلايل عبارت 
لبيك اناد دوي كطازه راف اكنرانى كظنات دو مدهو بو الاش مدا تك كاذه نيك وزيا لارام وقلظ هازج براق كنسي ابولق قار 
نمى داند. شخص اذان كو در حالى كه به يكانككى خداوند اقرار مى كندء ايمان را آشكار نموده و به اسلام تظاهر مى كند و 


نيز مردم را به سوى عبادت و يرستش خداوند فرا خوانده ودر مردم رغبت ايجاد مى نمايد/ 


مورد اختلا.ف است. كروهى جمله «شهادت ثالثه» و «حى على شير العمل» را در اذان مى كويند و كروهى جمله «الصلا خير 
من النوم» را. ناكفته بيداست هر كروه و يا مذهبى براى نظريه خويش به دلايلى استدلال مى كنند كه در 


اينجا به برخى از آن اشاره مى شود/ 
الف) علت حذف جمله «حى على خير العمل» 


-١‏ درباره حذف جمله «حى على خير العمل)؛ بنابر روايتى» در زمان خليفه دوم به خاطر فتوحات فراوان» جهاد و مبارزه از 
اهّميت ويزه اى برخوردار شد واز آنجا كه امكان داشت برخى از مسلمانان نماز رااز جهاد با ارزش تر بدانند و در جهاد كمتر 
شركت كنندء به دستور خليفه دوّم براى مدتى اين جمله كفته نمى شده است. در اين باره مرحوم شيخ صدوق از محمد بن ابى 
عمير روايت مى كند كه از امام موسى بن جعفر(ع) يرسيدم جرا در اذان» حى على خير العمل» كفته نمى شود؛ فرمود: «علت 
ظاهرى را مى خواهى يا باطنى را؟ عرض كردم هر دو راء فرمود: ما الل الظاهرٌ قَلتَا- دع النامسٌ الْجهادَ إتكالا على الضّلا...؛ 
در ظاهر علت آن اين است كه مردم با اتكاى به نماز جهاد را رها نسازند). «و اما الباطنٌ إن خيرٌ العمل الوَلايٌ فأرَادَ مَن أَمَرَ 
ترك حى عَلى خََثِرِ العمل مِنَّ الأذان أنْ لا يقَعٌ حت عليها وَ دعأ اليها2 211 اما علت واقعى آن است كه منظور از حى على خير 
العمل مسأله ولا-يت است و انكيزه كسى كه به تركك حى على خير العمل فرمان داد اين بود كه كسى به ولا-يت ترغيب و 


تشويق نشود/ 
-١‏ كروهى عقيده دارند كه اين جمله از آغاز تشريع اذان كفته نمى شده؛ يعنى در زمان يبامبر(اص) جزو اذان نبوده است/ 


*- نظر ائمه اهل بيت: اين است كه جمله «حى على خير العمل» در زمان رسول خدا(ص) جزو اذان بوده است7 171 البته اين 
ديد كاه در ياره اى از روايات صحابه كه در كتاب هاى اهل سنت نيز 


نقل شدهء وجود دارد كه نمونه هاى از آن ذكر مى شود/ 


يدرش از مسلم بن ابى مريم روايت مى كند: «أنَ على بْن الحسين كان يؤذن فاذا بلغ حى على الفلاح قال: حى على خير العمل 
و يقول هوالاذان الأول...: 1[ على بن حسين در اذان خود يس از «حى على الفلاح»» «حى على خير العمل» را اضافه مى كرد 


و مى فرمود كه اين جمله از ابتداى كفتن اذان وجود داشته است/ 
نافع مى كويد: عبداله بن عمر در اذان خود جمله «حى على خير العمل» را مى كفت/ 
ب) علت افزودن «الصّلا خيرٌ من النوم) 


دليل افزودن جمله «الصلا خير من النوم» توسط برخى از مذاهب اسلامى به اذان صبح. رواياتى است كه تمام آنها در كتاب 
كنزالعمال جمع آورى شده است؛ البته اين روايات به صورت هاى كُوناكون و متضاد نقل شده است. برخى از روايات حاكى 
از آن است كه ييامبر(ص) اين جمله را در اذان مى كفته اند و برخى ديككر دلالت دارد كه عمر بن خطاب آن را به اذان صبح 
افزوده اث يه ياوه الى :از ابخ .زؤابات:اشاره من شود 
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هلد لد سنن رواب عن كطدد وات لديل النّبى(ص) يُوْدْنَهُ بالصّلا مَرّ فقيل لَهُ: آنَا نائم» قنادى الضّلا حَيرٌ مِنَ الوم قَأَقَتْ 
فى صلا المَجْر:ْ [5) يكك بار بلال نزد بيامبر اكرم(ص) آمد ا اذان بكويد. به او كفته شد كه ييامبر(ص) خوابيده است. بلال 


بانكك برآورد كه «نماز بهتر از خواب است». يس از آن تكرار اين جمله در اذان صبح رايج شد/ 


"-از عبداله بن عمر نقل شده است: «عمر 


قال لمؤذنه: اذا بلغت حى على الفلاح فى الفجر فقّل الصلا خيرٌ من النوم؛ الصلوٌ خيرٌ من النوم:: [8) عبداله بن عمر مى كويد: 
بدرم به اذان كوى خود كفت: هر كاه به جمله «حى على الفلاح» رسيدى يس از آن جمله «الصلا خيرٌ مِن النوم» را كو 


*- مالكك بن انس روايت مى كند: «أنْهُ بَلَهُ آنَّ المؤدّنَ جأ ألى عمر بن الخطاب يُوْدنّه بصلا البح فوجده نائماً فقالَ: الصلا خيرٌ 
من النوم؛ فأمّر عُمر أن يَجعلّها فى ندأ الصبح) 191 روايت شده است كه مؤذنى نزد عمر بن خطاب آمد تا براى نماز صبح اذان 
دكوكد أو رامد كوف موذن كفت: الصلا خيدٌ من النوم. عمر دستور داد تااين جمله در اذان كفته شود/ 


ع د ا و ا ل ا او لد الصا خيه : 2000 
7 
النام > عتَى اليؤم»7 111 طاوس كفك در عهبدة رسؤل خدا ابن جمله كفته تمن شد يسن از وفات رسول خداء در زمان ابوبكرء 
بلالى شنيد كه فردى مى كويد الصلا خير من النوم بلال نيز آن را در اذان مى كفت تا اين كه يس از مدتى كوتاه ابوبكر از 
دنيا رفت؛ البته اين مدت بسيار اندكك بود . خليفه دوم در زمان خلافت خود كفت: ا ين جمله نهى كنيم؛ 
ولى كويا عمر 


ب اع لاوا الاضواي كابرول مرف دزا در اذاو يريا كه همجنين ابن جريح از عمربن حفض نقل مى كند: 31 
سغرداً أوَلٌ من قال: الصا عوييق اتوم فى لق غير فقال شمر يف 2 تَرَكهٌ و أنَّ بلالا لع ون لل ب كه 
كفت: الصّلٌ خيد من النوم سعد بود. عمر به او كفت اين بدعت است آنككاه سعد آن را رها كرد و بلال براى عمر اذان نككفت/ 


ولى شيعه با استناد به روايات ائثمه اهل بيت:. ذكر اين جمله را در اذان جايز نمى داند و معتقداست كه اين جمله در زمان 
رسول خدا(ص) در اذان كفته نمى شده د شده است؛ جنان كه ياره اى از روايات 
اهل سنت نيز بر اين مطلب صحه مى كذارد. البته اكر ذكر آن به قصد تنبيه و بيدارى باشد جايز است ولى اكر به عنوان جزيى 


از اذان كفته شود مصداق تشريع و حرام است. [8] 
ج) شهادت ثالثه در اذان 


يكى از اشكالاتى كه بر شيعه كرفته مى شود افزودن شهادت به ولايت و حجت بودن امام على(ع) است؛ جنان كه در اذان و 


أفامه رأشهه أذ كلا ون أشي كويد وجووانوى :ة قزهرو افا ممع بابزا ذاغل كرؤة .دن اذان دعكا كاماست/ 
براى ياسخ به اين اشكال بيان جند مقدمه ضرورى است: 


00 ت) دل تعريك بغت كفته شد ه اسيكه اكز كسئ يز »را كدادر ديف تست ىو ذليلق ان كتابة وسكت ته خفيك يه 


نحوعموم - بر آن وجود نداردء به عنوان بخشى از تعاليم دين به جاى آورد مرتكب بدعت شده 


است/ 


بنابراين اكر عملى با استناد به كتاب و سنّت به جا آورده شود ويا عملى انجام كيرد اما نه به عنوان بخشى از دين و دستور 


شرع به آن بدعت كفته نمى شود / 


مقدمه دوم) شيعه اعتقاد دارد آنجه از اعمال و اقوال ائمه اطهار: به طور قطع و يقين نقل شده است» حجيت دارد و سنت شامل 
كفتار و رفتار آنان نيز مى شود؛ زيرا به تصريح روايات فراوان و به نقل از ائمه اطهار: آنجه ايشان حديث مى كنند» از رسول 
خداست و آنان از نزد خود جيزى نمى كويند, بلكه جون ايشان از اهل بيت مى باشند و در خاندان وحى و نبوت و علم و 
حكمت يرورش يافته اند» سخنان آنان» نقل اقوال و سنت رسول خداست كه سينه به سينه توسط فرزندان ييامبر(ص) از آن 


حضرت نقل شده است/ 
وكي اوؤارات انخاه إحاديت انه امل بصع )سيق انبته 


مِ 
م 


-١‏ جابر مى كويد: اقلت لا.بى جعفر(ع) إذا > دَّنْتى بك ديث قأش.يدة لى فَقَالَ أبى جغفر > د تك عَنْ > دَى رَسولٍ الله عَنْ 
جَبرَئيل عن الله عرُّوجل و كلما احدئكك بهذا الاسناد): [14 به ابى جعفر(ع) كفتم: هنكامى كه حديثى مى فرماييد» سند آن را 
ذكر كنيد. ايشان فرمودند: روايت مى كنم از جدم ييامبر خدا و ايشان از جبرييل و جبرييل از خداى عز و جل و تمامى روايات 
ما جنين است/ 

1- هشام بن سالم و حمّاد بن عثمان و ديكران نقل مى كنند كه از اباعبداله(ع) شنيديم كه مى كفت: «.ديثى ححديثٌ أبى و 
خديث أ يحدت عدي وده ب لاعس ة المح وسدث الضمي حداث الين و عةي العدى سدية 


أميرالمؤمنين» و حديثٌ اميرالمؤمنين حديثٌ رسولٍ الله وَ حديثٌ رسول الله قول الله عزرّوجل/: 1٠١1‏ امام صادق(ع) فرمود: 


روايت مى كنم از يدرم و روايت يدرم روايت جدم مى باشد و روايت او روايت حسين و روايت حسين روايت حسن و روايت 


حسن روايت اميرمؤمنان است و روايت ايشان حديث ييامبر و حديث ييامبر قول خداست/ 
دراين مورد روايات فراوانى در كتاب حديثى شيعه جمع آورى شده است/ 


مقدمه سوّم) حضرت على(ع) در نهج البلاغه» خويشتن را ولَّى خدا معرفى مى نمايد. در نامه "اين كتاب آمده استثت: «إنطلق 
على تقوى الله وحده لا شريكك لَهُ... ثم تقول: عِباء الله أَرْسَكَنى أليكم ولَى الله و خَليفَتَه لإتحدّ منكم حي الله فى أموالكم...ا[ 
11١(‏ برو و با ترس از خدا كه يككانه است بككو: بند كان خدا! مرا ولى خدا و خليفه او به سوى شما فرستاده است تا حقى را كه 


خدا در مال هايتان نهاده از شما بكيرم/ 
در روايت ديكرى مى خوانيم كه: «على(ع) ولى هر مؤمنى است». اين روايت در منابع اهل سنت نيز نقل شده است/ 
عمران بن حصين مى كويد: «رسول خدا(ص) درباره على(ع) فرمود: «و هو ولَّى كل مؤمن بعدى)). [ 117 


مقدمه جهارم) روايات فراوانى در كتب شيعه از ائمه اهل بيت(ع) نقل شده است ودر آنها شهادت به ولايت على(ع) يس از 
شهادت به رسالت رسول خدا(ص». - البته نه به عنوان جزيى از اذان - مورد تأكيد قرار كرفته است. مشهورترين آنها روايت 
قاسم بن معاويه از امام صادق(ع) است كه آن حضرت فرمود: «اذا قال أ كم لانأله الله محمد رسول الله فليَقَلَ على 


أميرالمُؤمنين ولى الله». 1١71‏ اين روايت شمول كامل دارد واذان را در برمى كيرد/ 


ًَ 


در روايت ديكرى نيز آمده است كه امام صادق(ع) فرمود: «لما لق الله السماوات و الأوض أمرَ منادياً قنادى: أَشْهَدٌ أنْ لا اله 
ألا الله 


ثلاث هزات» سهد أن تحقدا امول أله ثلاث كرات أشهد أذ هلا أب الم هين ثلاث هزات] 71 
دراين قسمت شايسته است به كفتار برخى از عالمان شيعى كه به اين نكته تصريح كرده اند اشاره شود: 


-١‏ آقاى حكيم در مستمسكك عرؤالوثقى مى كويد: «كفتن شهادت به ولايت اميرالمؤمنين(ع) به قصد استحباب مطلق اشكالى 
ندارد؛ به دليل نكته اى كه در خبر احتجاج هست كه وقتى كسى از شما لا اله الا الله محمداً رسول الله مى كويد» كواهى به 


ولايت امير المؤ منين دهد). !110 


افيد إن محكد | رسول الله نه قصل 'قريت كفقه شوم 8 


*- امام خمينى نيز در توضيح المسايل خود مى فرمايند: شيك ان علبا نولك الك عرو لان و اإقامه قم وغوت اليك هلهال 
هك أذ محمد وسول الله به قصد قزرت كفده شود 1191 


؟- در استفتايى كه از رهبر معظم انقلااب صورت كرفته است ايشان فرموده اند: شهادت به ولا-يت على(ع) جز اذان و اقامه 
نيست ولى اككر به قصد ورود واين كه جز اذان و اقامه استء نباشدء مانعى براى كفتنش وجود ندارد بلكه اكر براى محض 


اظهار اعتراف و اذعان به انديشه اى كه نسبت به خليفه رسول خدا - كه درود خدا بر او و جانشيئنان معصومش باد - دارد» 


باشد» كفتنش راجح مى باشد/ 
[١1ا].‏ وسايل الشيعه» حرعاملى» ابواب الاذان و الاقام, باب كج 5 ص / 


[؟]. همان ابواب الاذان و الاقام, باب /١9‏ 





|[ "]. مصنف» صنعانى» ج ١‏ ص 75ج ١‏ ص 69٠‏ كتاب الاذان و الاقامه. باب من كان يقول فى اذانه حى على خير العمل 


جَ ا 
[؟]. همانء ح 17052/ 


9]. همان» ح 1 


[0]. همان ح ١70؟/‏ 





[8]. جامع المدارك؛ سيد احمد خوانسارى؛ ج ١‏ ص 219 كتاب الصلا باب اذان و الاقام/ 
[ة]. امالى» شيخ مفيد» باب حجئ فتوى الائغ, به نقل از كتاب جامع الاحاديث الشيعه» ج ١‏ ص /١7‏ 
[١٠ى].‏ همانء» به نقل از كافى» ج ١‏ ص 07/ 


/١0 نهج البلاغه» سيد رضىء نامه‎ .]1١[ 





.]١١1[‏ مسندء احمدبن حنبل» ج زه ص عمكرة حلتالاولياً ج 32 ص عا رياض النضره. ج 3 ص /ا١؛‏ كنزالعمال» متقهى هندى» 
جَ 8# ص ١65‏ و١//‏ 

/٠١ باب‎ ١ بحارالانوار» مجلسى» ج /1" ص اح‎ .]١[ 

[15]. همان» ج الت ص /١956‏ 


/١؟ مستمسكك عرو الوثقى» حكيم, ج 5» ص‎ .]١8[ 


[18]. توضيح المسايل» كليايكانى؛ مسأله 978/ 





[7]. توضيح المسايلء امام خمينىء مسأله 419/ 
موضوع: اهل بيت 
جرا وضو و نماز اهل سنت با ما فرق مى كند و اين تفاوت از كجا به وجود آمد. 
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يريس 


باسخ 


در ابتدا ذكر يك مطلب به عنوان مقدمه و به صورت كلى لازم است : به اعتقاد شيعه اماميه و هيج كس جز نبى اكرم (ص ) 
حق تشريع , تفسير و تبيين احكام الهى را ندارد. يبامبر اكرم (ص ) از طريق اتصال به منبع غيب , از احكام الهى مطلع مى 
شدند و مأمور به تبليغ اين احكام بودند. يس از ييامبر اسلام طبق نص و تصريح ايشان , ائمه (ع ) براى تبيين احكام الهى (و نه 
تشريع آن) منصوب شده اند. از جمله طبق حديث مورد اتفاق جميع فرق مسلمين : «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى 
مان تمسكتم بها لن تضلوا ابدا م دو شىء كرانبها ميان شما باقى مى كذارم : كتاب خدا و اهل بيتم , مادامى كه به اين دو 
جنكك بزنيد كمراه نخواهيد شدا. 


اكر ائمه (ع ) حكمى يا كيفيت عملى را بيان مى كنند, صرفا" بيان حكم الهى و نحوه عمل و سيره رسول اكرم (ص ) است و 


از بيش خود جيزى را تشريع نمى كنند. 
مشا يداش برحى كفاوت عادر كفيت تماد و وضوه يه دوهاما اشاس يرم كركد: 
-١‏ دور شدن از عصر حضور ييامبر اكرم (ص ) و ييدايش سؤالات جديد: 


با رحلت رسول اسلام , دوران دسترسى به كسى كه مبين حكم الهى بود به سر رسيد. با كذشت زمان و دور شدن از عصر نبى 


در زمينه مسائل مربوط به نماز و وضو) اهل سنت - كه راه دسترسى به بيانكر حكم الهى را بسته مى ديدند - براى يافتن ياسخ 


سؤالات خود, با اجتهاد و سليقه خود به ياسخ آنها يرداختند. 


اما از ديد كاه شيعه ائمه معصومين , مفسر و بيانكر حكم الهى بعد از نبى اكرم و بنا به سفارش ايشان بودند. آنان تا حدود 
8 سال يس از رحلت نبى اكرم , نيز دسترسى به مبين و مفسر احكام الهى داشتند و ائمه (ع ), آنجه را كه حكم الهى بود 
تبيين مى كردندمْ مثلا-" در مسائلى جون : آيا مى توان با كفش نماز خواند؟ آيا اكر بر روى زمين و محل سجده نما زكزار, 
جيزى غير از اجزاى زمين (مثل فرش ) فاصله شود, مى توان بر آن سجده كرد يا نه ؟ آيا خواندن سوره هايى كه سجده واجب 


دارد در قرائت نماز جايز است و..., در حالى كه اهل سنت در اين امور به فهم و رأى خود استناد كرده اند. 
-١‏ تغييرات و تشريعاتى كه از سوى خلفا 


ويس از رحلت رسول اكرم (ص ) صورت كرفت - مانند مسأله تكتف (دست بسته نماز خواندن ), عموما" از زمان عمر 
خليفه دوم مرسوم شد. به عنوان نمونه وقتى اسيران فارس را نزد وى آوردند, آنان مقابل عمر دست بسته ايستادند. وى علت 
اين عمر را جويا شد, كفتند ما مقابل اميران و بزركان خود به جهت احترام اين كونه مى ايستيم . عمر از اين نحوه اظهار ادب 


العروه الوثقى , آيت الله خويى , ج 5, ص 68* - جواهرالكلام ٠‏ ج الوص 09). 


در مسأله وضو آمده است كه وضوى همه ى مسلمانان تا خلافت عثمان صورت واحدى داشته و مانند وضوى كنونى شيعه 


بوده است . اين مسأله با آيه قرآن نيز تطبيق دارد كه مى فرمايد: «وامسحوا برؤوسكم و ارجلكم) (مائده , آيه ©) 


در اين آيه خداوند امر به مسح سر و ياها نموده است , در حالى كه اهل تسنن ياها را مى شويند, علت تغيير وضو اين بود كه 
عثمان در اواسط دوران خلافت خود نسبت به جكونكى وضوى بيامبر كرفتار ترديد شد, او سيس وضوى بيامبر را به شكلى 
كه اكنون در ميان اهل سنت مرسوم است اعلام نمود. اين قضيه مورد مخالفت بسيارى از صحابه ييامبر واقع شد, لكن حكومت 
اموى بنا به اغراض سياسى در نقاط مختلف اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه 


جرأت مخالفت با روش دستككاه حاكم را نداشت و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت . 
براى آكاهى بيشتر ر. كك : وضوء النبى من خلال ملابسات التشريع , على الشهرستانى ‏ نشر مشعر. 


خلا-صه كلام آن كه شيعه با اعتقاد به ولايت و وصايت ائمه هدى(ع) معتقد است كه احكام فقهى مربوط به هر بخشى از 
زندكى از جمله نماز و وضو با هدايت اهل بيت معصوم رسول كرامى(ع) همان است كه تاكنون باقى مانده است»ء اين مطلب 


را منابع اهل سنت هم تأييد مى كند. 


به عنوان مثال » حذف «حى على خير العمل» در اذان صبح» دست بستن در 


حال قيام و قرائت نماز ويا تحريم ازدواج موقتء از امورى كه اهل سنت هم قبول دارند كه برخلاف سنت رسول خدا(ص) 
در عصر خلافت خليفه دوم (عمر) و با سليقه او به وجود مده است. از اين رو بايد كفتء اهل سنت به دليل يشت كردن به 
امامت امير مؤمنان و فرزندان معصومين(ع) دجار تحريفات جدى در امر عقيده و عمل اسلامى شده اند كه در جاى خود براى 
اهل تحقيق روشن و آشكار است. در اين باره مطالعه كتاب ١١‏ جلدى الغدير مرحوم علاءمه امينى و يا كتاب «المراجعات"» 


مرحوم سيد عبدالحسين شرف الدين كه به فارسى هم بركردانده شده است (ترجمه محمد جعفر امامى) مفيد خواهد بود. 


جرا اهل سنت به نماز بيشتر از اهل تشيع اهميت مى دهند و نماز را به موقع به جا مى آورند؟ 


باسخ 


حضرت ابراهيم«ع» و همراهانش تأسى كنيد). (قد كانت لكم أسؤ حسنْ فى ابراهيم و الذين معه). 1١[‏ و نيز مى فرمايد: «ييامبر 
اكرم«ص» اسوه خوبى براى شما است». (لقد كان لكم فى رسول الله اسل حي )1171و سيريد روش تفي تهذيب روح از راه 
تقوا و ايمان و عمل صالح و ممارست و بهترين به منظور رسوخ قلبى آن است تا با هيج حادثه اى رخت برنبندد و زايل نشود/ 


از جمله موارد سفارش به تأسى شده؛ كه در تهذيب نفس و تقويت ايمان و تقوا نقش انحصارى دارد» نماز است» كه خداوند 
فرمود: (ان الصلؤ كانت على المؤمنين كتاباً موقوتاً). [1 نماز آنقدر عظمت وارزش دارد كه ييامبر(ص) آن را نور جشمء 
معراج مؤمن» محبوب منء و... ذكر كرده است. لذا مؤمن ضمن اقامه نماز بايد تأسى به يبام آوران نيز بنمايد و مخفى نيست 
كه ائمه(عليهم السلام) و شخص بيامبر(اص) اهميت فراوانى به اقامه نمازء آن هم در وقت آن وبه خصوص جماعت قائل شده 
ناكد كرد اند كدئيروان نان نز باسى دين كقد/ 


دارد» اول اين كه آيا جون به موقع به جا مى آورند؛ اهميت بيشتر قائل هستند؟ يا جون اهميت قائل هستند» اول وقت به جا مى 


آورند؟ اين دو مطلب است كه بايد 


از هم تفكيكك شود. و در ثانى هيج كس به ضرس قاطع نمى تواند ادعا كند كه برادران اهل سنت اهميت فراوان ترى نسبت به 
شيعه قائل هستندء اكر جه در بعضى موارد و در بعضى زمان ها ويا مكان ها شايد اين مطلب صادق باشد. ولى فى الجمله 


اما اين كه اول وقت نماز جه زمانى است و اين كه شيعه دو نماز ظهر و عصر و مغرب و عشأ را با هم اقامه مى كنند و برادران 
اهل سنت در ينج نوبت»ء اين دليل بر اول وقت استء دليل هم تام نيست. جون مواردى وجود دارد كه خود ييامبر(ص) هم 
كاهى موارد نماز را جمع مى خوانند. يس اككر در ينج نوبت وقت مضيق باشدء بايد نماز جمع خواندن يا قضأ باشد و يا در غير 


وقت خودش و حال آن كه از سنت يبامبر(ص) نرسيده كه وقتى جمع مى خوانند در غير وقت يا قضأ باشد/ 


در كافى با ذكر سند از «يزيد بن خليفه» نقل شده كه كفت: «خدمت حضرت صادق(ع) عرض كردم: "عمر بن حنظله درباره 
وقت نمازهاء از شما براى ما مطالبى نقل كرده'» حضرت فرمود: "او بر ما دروغ نمى بندد" - تا آن جا كه مى كويد - عرض 
كردم: عمر بن حنظله كويد: "وقت نماز مغرب موقعى است كه حرم آفتاب ينهان شود ولى رسول خدا(ص) در مسافرت 
كاهى كه با شتاب راه مى ييمود» نماز مغرب را تأخير مى انداخت, و آن را با نماز عشأ مى خواند'» امام فرمود: '"عمر بن 
حنظله درست كفته است ""). (ع) 


شيخ طوسى در تهذيب با ذكر سند از «صلخ بن زيد» از حضرت صادق(ع) از يدر بزركوارش روايت كرده كه فرمود: «رسول 


دو تارابا هم يكجا مى خواند مى فرمود: "كسى كه به ديكران رحم نكند به او رحم نخواهد شد". [0] 


نيز در آن كتاب با ذكر سند از امام صادق(ع) روايت شده كه فرمود: «رسول خدا(ص) وقتى كه در سفر بود ويا كار فورى 


داشت نماز ظهر و عصر را با هم مى خوند و هم جنين بين نماز مغرب و عشأ فاصله نمى انداخت». [12] 


شيخ صدوق در كتاب «فقيه» به سند خود از امام صادق(ع) روايت كرده كه فرمود: «در روزهاى بسيار كرم جون مؤذن براى 


اذان كفتن اجازه مى خواست رسول خدا(ص) مى فرمود: "ابرد» بككذار هوا خنكك شود""). [/117 


غرالى در كتاب احياالعلوم كويد: «رسول خدا(ص) هر وقت در نماز» كسى به خدمتش مى آمد و در كنارش مى نشست براى 
خاطر او نماز را كوتاه مى كرد. و متوجه او مى شد و مى فرمود: "آيا حاجتى دارى؟" يس از آن كه حاجت او را برمى آورد. 
ميجنادا به تماق :مق سحاد 1م) 


ولى در كتاب بدائع الضائع ابوبكر كاشانى هم اين كونه روايت را آورده و مى كويد: «امام شافعى جمع بين ظهر و عصر در 
وقت عصر و بين مغرب و عشأ را در وقت عشأ به واسطه عذر سفر و يا باريدن باران» جايز مى داند»» و دليل اين قول را روايتى 
مى داند كه از ابن عباس روايت كرده كه ييامبر(ص) جمع كرد بين نماز ظهر و عصر در عرفه و بين مغرب و عشأ در مزدلف و 


اين جمع براى احتياج در سفر و باران بوده جهت رعايت حال مردم, لذا او نيز جمع بين ظهر 


واغنضن وا :جايو مين ندال أفا اوبكر كاشائى مى كويد دلبل عايج 'امنت كذ تأ خيرضلا ازوقك آنا كتاهان كبيره است. وس 
به واسطه سفر و باران اباحه نمى شود. مثل ساير كناهان كبيره ديكر»» دليل آن را روايتى مى داند كه از ابن عباس نقل كرده 
كه يبامبر(ص) فرمود: «كسى كه بين دو نماز در وقت واحد جمع كندء كناه كبيره اى را انجام داده است» و از عمر نيز نقل 
شده كه كفت: «جمع بين دو نماز از كناهان كبيره است. جون نمازها وقت مخصوص دارند به دليل كتاب و سنت و اجماع؛ 


لذا تغيير آن جايز نيست و...)/ 


نيستث و... 2 


ودر كتاب «الفقه الميسر) كه بر مذهب ابى حنفيه نوشته شده هم آمده كه: «جمع بين دو نماز واجب در زمان واحد جايز 


نيست خواه با عذر باشد و خواه بدون عذر). [ 1٠١‏ 


اينجا مى شود نتيجه كرفت كه اهل سنت جمع را جايز نمى دانند و مى كويند اككر هم جمع بوده استء تأخير در نماز نبود 
بلكه ييامبر(ص) و عمر و حضرت على(ع) كه جمع انجام دادند» تأخير در نماز نبود بلكه نماز عصر را به جلو آوردند و انجام 
دادند. و به هر حال جمع بين دو نماز را قبول ندارند. 1١١1‏ امارواياتى را ذكر مى كنند لكن بنا به دلائلى سعى در توجيه آن 
دارند»اكر جه تاخير را قبول ندارند ولى جلو انداختن نماز را در بعضى موارد جايز ميدانندءاين در حالى است كه شيعه جمع را 


جايز مى دائئد و 


از طرفى هم وقت نماز را وقت موسع (وقت مشترك) مى داند يعنى وسعت دارد ولى برادران اهل سنت وقت آن را مضيق و 


بنابراين يكى از دلائل اول وقت خواندن آنان در اين است كه غير از اين وقت خواندن را قضأ مى دانند كه اين دليل اهميت 
دادن صرف نيست بلكه دليل فقهى آنان است. و اى جه بسا اككر آنان نيز وقت موسع مى دانستند» آنان نيز اول وقت نمى 


خوانند. براى تفصيل بحث بايد به كتب فقهى آنان وارد شد/ 


دليل مذهب شيعه نسبت به اوقات فرايض يوميه» همان اطلاق آيات و سنت نبوى است به اضافه رواياتى كه دلالت به خصوص 


در جواز جمع دارد. 2١117‏ 


از طرفى هم اهل تسنن و هم شيعه نقل كرده اند كه ييامبر(ص) نمازهايى را جمع خوانده است و اككر نماز در وقت مضيق بود 
انداخته دليل است بر موسع بودن اككر جه در كتب فقهى هم به آيات و روايات فراوان اشاره شده و بحث شده كه بايد به آن 


رجوع شود/ 
دلي ديكر ابن است كه اهل تسن شرايطي كه براى امام جماعت نة كند با نظرات شيعه فرق دارد/ 
بل ديحر اين تسنن شرا براى امام في كم جعاامر 


اهل سنت شرايط امام جماعت را اين كونه مى شمارد: الف) مرد باشد. ب) بالغ باشد. ج) عاقل باشد. ح) سالم باشد. ج) حر و 
آزاف ناه وك عَلما شبعة براى امام جماعت بالغ بودنء عاقل» شيعه دوازده امامى» عادل» حلال زاده؛ مرد بودن را شرط 


دانسته» احراز عدالت براى مأموم را لازم مى دانتد. )١[‏ اقتدا به امام جماعت حاضر بدون شناخت 


اسم و رويت جهره او را اكر به عدالت او از هر طريق ممكن اعتماد كند» جايز است. [18] 


بديهى است كه شرط عدالت,ء احراز كردن عدالت براى امام جماعت يكك شرط استثنايى است كه در فقه اهل سنت يا وجود 
ندارد و يا به اين حساسيت نيستء لذا با توجه به ضيق وقت و عدم عدالت امام جماعت» آنان نماز را زودتر انجام مى دهند كه 
اين دو دليل تا به حال دليل اهميت قائل شدن. به طور علت تامه نخواهد بود شايد علت جزئى و يا علت ناقصه باشد ولى دليل 
اصلى نيست. از طرفى ديكر» نكاهى اجمالى كنيم به سيره علمأ شيعه و مؤمنين شيعه و ائمه(عليهم السلام) خصوصاً در وقت 
سراغ نماز رفتن تا ببينيم شيعه اهميت براى نماز قائل است يا نه؟ تا ببينيم بعضى شيعه را نبايد همه شيعه انكّاشت؟ و كفت همه 
شيعه و ببينيم در بين برادران اهل سنت كاهل به نماز اول وقت و جماعت هم فراوان است. اين كونه نيست كه نماز جماعت و 


اول را همكان آنان فورى انجام دهند. كرجه نماز بى روح و بى محتوا - كه اهل بيت باشند - هم جاى صحبت دارد/ 


وقتى امام خمينى(ره) رااز قم مى بردند براى زندان (در عصر طاغوت) امام با حالتى نماز شب خوانده اند كه يكى از 
همراهيان - مثل اين كه سركروه عصار بود - بعداً به من كفت كه: «ما تحت تأثير شديد نماز امام واقع شديم و يكى از آن ها 


تا تهران كريه كرده بود)/ 


و بعد از آن همه كرفتارى ها ساعت ١‏ و شايد بيشتر» سرانجام امام در هتل بصره استراحت كردند. دو ساعت نخوابيده بودند 


كه ساعتشان زنكك زد و بيدار شدند و نماز شب خواندند و بعد هم نماز صبح...) [12] 


مرحوم ميرزا محمد تنكابنى(ره) مى فرمايد: «من در اوائل ورودم به نجف اشرفء براى نماز مغرب و عشأ به مسجد شيخ 
طوسى كه صاحب جواهر در آنجا اقامه جماعت مى كرد؛ مى رفتم و يشت سر صاحب جواهرء نماز مغرب و عشأ را مى 
خواندم؛ ولى نماز صبح را به مرحوم شفتى اقتدا مى كردم و براى دركك نماز صبح او هر روز از خانه ام كه مسافت تقريباً 
زيادى تا مسجد وى داشت,ء بدان جا مى رفتم كه در نماز جماعت» نزديكك او بايستم. ايشان زمانى كه تكبيزالاحرام قرائت مى 
فرمود. مد مى داد. من از شاكردان ايشان سؤال كردم كه در الله جاى مد نيستء سيد جرا مد مى دهد؟ در ياسخ كفتند: "ما 
اين امر را از ايشان سؤال كرديم". در جواب فرمود: "زمانى كه به كلمه مباركه الله اكبر» تكلم مى كنم از حالت اختيار بيرون 


مى روم واين مد دادن اختيارى 1 


سيد همه نماز را با خضوع تمام و با حزن بلكه با كريه قرائت مى كرد و بر هر مستمعى واضح مى شد كه نماز او با نهايت 
حضور قلب است و در نوافل هم ذكر ركوع و سجود را سه دفعه مى خواند». [19] 


والسلام 


١].ممتحنه‏ /ع/ 


/١١/ ["].احزاب‎ 
/١0 / ["]|.حاقه‎ 


[؟].اصول كافى» مرحوم كلينى(ره)؛ جاب دارالكتب» 21788 قم ج "ا ص 7374 / فى تهذيب» ج 7 ص 17/ 


[0].تهذيب الاحكام, شيخ طوسى(ره)» ج ” ص "” / فى الاستبصار» دارالكتب اسلامى؛ قمء 1788 ج 21 ص /١7١8‏ 





[2].كافى» 


اج ا ص 1377/ 

[/ا|.من لا يحضر الفقيه» شيخ صدوق(ره)؛ جامعه مدرسين قمء "03111 ج 2١‏ ص /١75‏ 

[4].به نقل از سنن النبى» مرحوم علامه طباطبائى(ره)» جاب هفتم» 211/8 كتابفروشى اسلامى» ص /١05١‏ 
[9].بدائع الضائع» ابوبكر بن مسعود الكاشانى» جاب اول؛ 1504. نشر مكتث الحبيث؛ ياكستان» ج 2١‏ ص /١١2‏ 


0 ١].الفقه‏ الميسر» شفيق الرحمن الندوى» جاب دوم» إخمفردة انتشارات شيخ الاسلام احمد جام» ص / 





[١1].بدائع‏ الضائع, همان/ 

[11].اجوثالاستفتائات» حضرت آثالله خامنه اى» نشر مؤسسه فرهنككى ثقلين» جاب ينجم. 191/8» قم ج ١‏ ص /٠١١‏ 
[١].الفقه‏ المسير» ص /٠١9‏ 

[١].توضيح‏ المسائل» آ بالل فاضل لنكرانى» قسمت شرايط امام جماعت/ 


.جوت الاستفتائات» ص 187/ 





*١].سيماى‏ فرزانكان» رضا مختارى, مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم /الا1ء ص /77١‏ 





/نامه.]١07[‎ 


جرا ما شيعيان در اذان و غير اذان» وقتى نام مبارك رسول الله(ص) را به زبان مى آوريم يا مى شنويم صلوات مى فرستيم ولى اهل 
تسنّن مقيد به فرستادن صلوات ذيستند؟ 


3 


يريس 


جرا ما شيعيان در اذان و غير اذان» وقتى نام مبارك رسول الله(ص) را به زبان مى آوريم يا مى شنويم صلوات مى فرستيم ولى 


اهل تسئّْن مقيد به فرستادن صلوات نيستند؟ 
باسخ 


علاوه بر آيه شريفه (إِنَّ الله و ملائكتّهُ يَصَلُونَ عَلَى النَبىَ يا أَيَهَا الذين آمنوا صَلُوا عَلَيهِ و سَلْمُوا تسليماً) ]١(‏ 


روايات كثيره اى از رسول خدا(ص) و ائمه(عليهم السلام) در دست است كه به همه مسلمانان سفارش فرموده اند كه هر وقت 


ودر هر حال اسم مباركك حضرت رسول(ص) يا لقب و كنيه آن جناب را بكويند يا بشنوند صلوات بفرستند و در كتابهاى 
اهل سنت كه به نظر خودشان صحيح واز معتبرترين كتابها مى دانند مانند «صحيح مسلم» نقل شده كه حضرت رسول(ص) 


فرمود: 


وقتى:مؤذق اذان :مين كواند جمله هاى اذان را مائتك او يكوبيد (كابت كممد) ؤب رمخ اضلوات بفرستيدة به:دزمتتن كداهر كس 


بر من صلوات بفرستند خداوند به هر صلواتى ده صلوات بر آن كس مى فرستد. [؟) 


براين اساس شيعه خود را موظف مى داند كه وقتى نام مباركك رسول خدا(ص) را به زبان آورد يا شنيد صلوات بفرستد ولى 
اهل تسنن و حتى خود مؤذن كه نام مقدّس آن حضرت را به زبان جارى مى كند شنيده نشده كه صلوات بفرستد و به رواياتى 
كه در كتابهاى معتبر نزد خودشانء آمده عمل نمى كنند و خود را از ثواب صلوات محرون مى سازند واين ثمره و جزاى 
كسانى است كه از اهل بيت ييامبر(ص) جدا شده اند. 


.20 - 8# كتاب الأذان» تأليف ابى حاتم» ص‎ .]١1[ 


[؟] صحيح مسلم كتاب الصلاهء ص 198 باب ": استحباب القول مثل قول المؤذن لمن سعمه ثم يصِلى على النبى... قال 
النبى(ص) إذا 


سمعتم المؤذن فقولوا مثل ما يقول ثم صلوا علي فانه من صِلى علي صلاهٌ صلَى الله عليه عشراً... و در كتاب صحيح ابن خزيمه 
ج ١‏ ص 7318 (88) باب فصل الصلاه على النبى(ع) بعد فراغ سماع الاذان» ح 518: روايتى به همين مضمون آمده است. 


همجنين كتاب صلاه المؤمنء القحطانى» ص 21817 همين مضمون را آورده است. 


جرا ما «مسيعيان» در اذان و اقامه بعد از «اشهد ان محمداً رسول اللّد(ص) «اشهد ان علياً امي رالمؤمنين(ع) و ولى اللّه» مى كوييم ولى 
اهل تسنن نمى كويند و بما هم اعتراض مى كنند و سؤال مى كنند كه «على ولى الله» (على(ع) ولى خداست) يعنى جه؟ مكر خدا ولى 
دارد؟ برسش 


اشاره 


جرا ما «شيعيان» در اذان و اقامه بعد از «اشهد ان محمداً رسول اللّد(ص) «اشهد ان علياً اميرالمؤمنين(ع) و ولى اللّها مى كوييم 
ولى اهل تسنن نمى كويند و بما هم اعتراض مى كنند و سؤال مى كنند كه «عليّ ولى الله) (على(ع) ولى خداست) يعنى جه؟ 
مككر خدا ولي دارد؟ 


باسخ 


در فقه شيعه رواياتى وجود دارد مبنى براين كه هر كاه شهادت به توحيد و رسالت حضرت محمد(ص) داديد» شهادت به 
ولايت حضرت على(ع) نيز بدهيد واز مجموع روايات استفاده مى شود كه شهادت و اقرار به يكانكى خدا و رسالت رسول 
خدا و ولايت و امامت امير المؤمنين(ع) از يكديكر جدا نمى باشند و بين آنها تلازم وجود دارد و غير قابل انفكاك استء و 
اين كه در خصوص روايات اذان و اقامه به آن تصريح نشده و متعرض آن نشده اند ظاهراً از جهت وجود مانع بوه اسك قاذ 


در هر حال» شهادت به ولايت از شعارهاى بارز شيعه بوده و از قديم شيعه اثنى عشرى را با اين شعار مى شناخته اند. 


ليكن همان كونه كه در توضيح المسائل مراجع آمده استء شهادت به ولايت حضرت امير(ع) جزء اذان و اقامه نيست و ما 
«شيعيان» آن را به قصد جزئيت نمى كوييم بلكه در هر يكك از اذان و اقامه بعد از شهادت به رسالتء يكك بار به قصد تيمن و 
ث كك شهادت يه ولانيث نيز عن .ذهيم وعى كويبم أَشْهَد أن عه آميذ الْمَؤفنين و وَل اللّمو و معناق آن إن است كد على (ع) 
از طرف خدا بر مردم امامت و ولايت دارد» همان كونه كه محمد(ص) از طرف خدا بر مردم رسالت دارد. ]1١[‏ 


ولى اهل تسنن با اصل 


نامكو ولاث 31 حقو وك مخاللك كرهوو كسان مبتالف خود امبر ار ع وراقق ورك داف تسشك#اشهد ان علا 
ولى الله را به زبان بياورند بلكه عدّه اى از آنان از كفتن اين جمله و هر كلام ديكرى كه دالّ بر فضيلت حضرت امير(ع) را 
نياورند حتى در مواردى كه «علىٌ) به عنوان صفت خداى سبحان مطرح است و در قرآن مجيد هم آمده است: «و هو العلى 
العظيم؛» (؟): كه شيعه در يايان تلاوت قرآن مى كويد: «صدق اللَّهِ العلئ العظيم» آنها از كفتن لفظ «على؛ امتناع كرده و مى 
كويئك: «(صدق الله العظيم). 


1 راجع به شهادت به ولايت اميرالمؤمنين(ع) به جامع المسائل استفتاءات حضرت آيه العظمى فاضل لنكرانى مدظله. جلد‎ .]١[ 
مسائل ]313و اقافد مراسعه شود‎ 


[1]. بقره / 100؟. 


جرا «شيعيان» در مسجدالنبى كمتر به خواندن قرآن مشغول مى شوند ولى اهل تسنّن به طور جشمكيرى قرآن مى خوانند» خصوصا قبل 
و بعد از نمازها؟ 


3 


يرسيس 


حزا بشبيياة در سحجدالدى كتريه خوافدن قرا مشكول من توت ولى لعل ستو بواطون كرض قر ان من خواتكن:» 
خصوضا قل وعد ار تبائعا؟ 


باسخ 


اين امر علل مختلفى دارد و در مجموع بايد اعتراف كرد كه متأسفانه ايرانى ها آن كونه كه شايد و بايد و انتظار است به 
خواندن قرآن مبادرت نمى ورزند و اتا حدودى كوتاهى مى كنند و در واقع آن مقدار كه در مراكز زيارتى و حرمها به زيارات 
وسار اموق اعفة فى وعدن ووقت عبرف هى كته براض خوائدق قران عسى فيد كانيذ اث ان كنيوة يرارف كرده 
اقاقاء الله هاليو وهر جمال ملك ادن اش لام اعد بسر اث 


الف - از تشكيل جلسه براى قرائت قرآن توسط شيعيان «ايرانى» جل وكيرى مى كنند و مى كويند ممنوع است (داخل مسجد از 
هر كونه اجتماع ايرانى ها ممانعت مى كنند). 


ب - شيعيان «ايرانى» كه فارس زبان هستند اكثراً از فهم حتّى ظاهر آيات قرآن محروم هستند و لذّتى كه بايد نمى برند و تنها 
براى ثواب» قرآن مى خوانند و در مدينه منوره و مسجدالتبى قرآن مى خوانند و در مدينه منوره و مسجدالنبى از زيارات بيشتر 
لكو بورد ورد حفيويا كدهى كرهن 3 1ق عدجا :هجر اننا وجوه ذازه آنا رارك ربيرل اللداضي) واقاطية ابن )و هه 


بقيع (عليهم السلام) حضوراً در غير اينجا به دست نمى آيد لذا بيشتر به زيارات مشغول مى شوند. 


ج -از همه مؤثر اينكه ا هميّت و ارزش خواندن قرآنء آن هم در مركز نزول قرآن و در مسجد النبى براى آنها تبيين نشده و 


جه بسا قدر آن را نمى دانند بلكه اهميّت حضور و تشرف در مسجدالنبى را نمى دانند و به آن 


توججه ندارند لذا مشاهده مى شود كه برخى از افراد در فرصتهاى مناسب و قبل و بعد از نمازها به حرفهاى غير مفيد سر كرم مى 
ون دك كفن تاقد ده كرو عداو انك رخو انق تماذهاى قافلة و كمال كعاعان كه قرلا باد تادارمه مول 
شوند. 

در اينجا مناسب است تذكر داده شود كه زوّار محترم توجه داشته باشند كه بعد از مسجد الحرام افضل مساجد» «مسجدالتبى) 
است و نماز در آن برابر ده هزار نماز در مساجد ديككر است. بلكه از روايات استفاده مى شود كه رفتن به مسجدالنبى به قصد 
نماز و حضور در آن مكان مقدّس فى حدّ نفسه و با قطع نظر از زيارت رسول اللهك(ص) و حضرت زهرا (س) مستحب و داراى 
ثواب مخصوص است. 

از امام صادق(ع) روايت است كه فرمود: 

در مسجدالنبى زياد نماز بخوانيد و تا توان داريد مشغول نماز باشيد كه براى شما خير است و بدانيد كه آدمى كاه است كه در 
زيرك نراهة ا 

همجنين يكى از شيعيان» معروف به حضرمى مى كويد: امام صادق(ع) به من فرمود: 

ذو مقن ومو ل اللدارضى )اداه تماز خواث و ان مدان كدي ران ند مما د عرد اند عسفة كبر يسك كه وه لون كان 
شريف بيايى. [1] 

وغادك كته إن قاء اللفء 
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4. 


اما اينكه اهل تسنّن به خواندن قرآن عنايت دارند - و حق هم همين است - ظاهراً 


جند جهت دارد. 


الى دعرب زناة واعل لبان مسن وساي لاهري اناك كران راسر جه منى شوفه وز تعوامدق أن تنك يرنه لدان 


رغبت به خواندن آن مشغول مى شوند. 
ب - آنها بعد از نمازهايشان دعايى مانند شيعه ندارند لذا به جاى آن به خواندن قرآن مشغول مى شوند. 


- برخى آنها اصولا براى زيارت رسول اللهك(ص) و غير آن حضرت طور كه بايد و شايد اهميتى قائل نيستند خصوصاً عده اى 
از آنها. 


ف آنها كرا دو سه ودر مسحل التي منفوينو رقي امد تداق نذا ظعهاة به نات عض اق اربق را رضر ين 
امور و جنين عقيده اى جه توقعى از آنان مى باشد. و ظاهرابر همين اساس به جاى زيارت خواندن مشغول قرآن خواندن مى 
شوند. 


.]١[‏ فأكثروا الصلاه فى هذا المسجد ما استطعتم فإنه خير لكمء واعلموا انّ الرجل قد يكون كنسأ فى امر الدنيا فيقال: ما أكيس 
فلاناء فكيف من كنس فى امر آخرته. (وسايل الشيعه» ج ٠١‏ ابواب المزاره ص 0776 باب 2.1١‏ ح 7). 


[؟1 عن ابى بكر الحضرمى قال: أمرنى ابوعبداللّه(ع) أن اكثر الصلاه فى مسجد رسول اللّداص) ما استطعت و قال: انكك لا تقدر 
عليه كلما هذ" (وسايل الشيعه» ج 0306 ابواب المزار» ص ع الى باب اح ع( 


جرا نمازهاى اهل سنت و اهل تشيع با هم فرق مى كند؟ مكر ذماز خواندن رسول الله دو كونه بوده است؟ 
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يرسس 
جرا نمازهاى اهل سنت و اهل تشيع با هم فرق مى كند؟ مككر نماز خواندن رسول الله دو كونه بوده است؟ 
باسخ 


در اصل نماز ميان مسلمانان اختلاف اساسى وجود ندارد. مثلا در تعداد ركعات» وجوب اذكار حمد و سوره» ركوع و سجود و 
تشهد و سلام, اختلافى وجود ندارد. اختلاف تنها در ياره اى فروع وجود دارد» مثل قنوت» دست بستن و قرار دادن مهر كه در 
ميان اهل تسنن نيز جنين اختلافات جزئى در مسأله نماز وجود دارد. مثللا دست روى هم كذاشتن در هنكا نمازء طبق مذهب 


مالكيه مباح است در حالى كه مذاهب ديكر (غير شيعه) آن را مستحب مى دانند. 


البته در بعضى موارد نيز بيامبر اكرم(ص) به دو نحو نماز را به يا داشته اند» مثل جمع و تفريق صلاتين يبامبر اكرم(ص) كاهى 


از اوقات نماز ظهر و عصر يا مغرب و عشا را بدون اضطرار با هم مى خوانده اند و بعضى مواقع هم آن دو را به جا نمى آورده 


اند/ 


خلاصه اينكه تفاوت فاحشى بين نماز اهل سنت و اهل تشيع نيست و در فروعات و موارد جزئى هم, اختلافاتى كه ديده مى 
شود هنشا آن كاهى نحوه عمل خود بيامبر(ص) بوده استء و كاهى تفاوت بر اثر اختلاف اجتهادى در به دست آوردن احكام 
ننه دده اكه جكلا سنكي ال جاه لزه اقل ترك قر انث درحالن كنهماة حدية ارقي دصي وجر دك 


روايى ضعيف به شمار مى آيد. 
مذاهب فقهى شيعه 
مذهب جعفرى 


فقه كداميك از مذاهب اهل تسنن به فقه شيعه نزديكتر است؟ 
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يرسيس 


فقه كداميكك از مذاهب اهل تسئن به فقه شيعه نزديكتر است؟ 


باسخ 


اصولا فقه اهل تسئن را نبايد با فقه جعفرى مقايسه نمودمٌْ زيرا آنان معيارهايى مانند«قياس و استحسان» در استنباط و فهم احكام 


دارند» كه نزد بسيارى از آنان معتبر استء اما نزد شيعه معتبر نيست. 


در احاديث نيز بسيارى از راويان معتبر آنان» از نظر شيعه معتبر نيستند. براين اساس اهل تسنن در بسيارى از فروع» با شيعه 
اختلاف بيدا مى كنند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١11‏ 
علّت اينكه تشيّع را مذهب جعفرى نيز مى نامند» جيست؟ 


يريس 


يس از آنكه على ((عليه السلام)) به دست«ابن ملجم» شهيد شدء امام حسن ((عليه السلام)) مطابق وظيفه خود براى حفظ اسلام 
با شرايطى با معاويه صلح كردم ولى معاويه به آن شرايط عمل نكرد. يس از آن امام حسين ((عليه السلام)) در اثر زير بار نرفتن 
بيعت با يزيد شهيد شد. امام زين العابدين و امام محبّرد باقر((عليهم السلام)) هم كه در دوران حكومت بنى اميه قرار كرفته 
بودند» در اثر اختناق شديد فرصت نيافتند كه حقايق و معارف اسلام را به طور كامل براى مردم بيان كنند. 


در حدود ١7١.ق‏ حكومت بنى اميه به دست «ابوالعباس سّ فاح از بين رفت و دوران خلافت عباسيان شروع شد. اين زمان» 
مصادف با امامت امام جعفر صادق ((عليه السلام)) بود» درست در هنككامى كه بنى اميه و بنى عباس مشغول جنكك و نزاع 
بودند و براى برانداختن يكديكر مى كوشيدند, امام صادق((عليه السلام)) از فرصت استفاده كرد و به نشر معارف اسلامى و 
ترييث شا كرذان فراواك رداغت رز ا دعسن وو كس ارده از حقايق قرآن و احكام الهى در منابع شيعه؛ از امام صادق ((عليه 
السلام)) اخذ شده است. 


البته از امامان ديكر به خصوص امام باقر((عليه السلام))» نيز تا حدودى روايت و اخبار هستء ولى به اندازه روايتى كه از امام 
صادق ((عليه السلام)) به دست ما رسيده نيست,ٌ به همين خاطر مذهب شيعه به نام «مذهب جعفرى» نيز مشهور است و به فقه 


شيعه ١فقه‏ جعفرى) نيز كفته مى شود. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

0١ 

آراءفقهى مذهب جعفرى 

طهارت 

مكر در خصوص مباحثى مانند وضو در قرآن و احاديث ذكر نكرديده كه اهل سنت به يك نحو و شيعيان به نحو ديكر وضو مى كيرند؟ 
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يرسيس 


مكر در خصوص مباحثى مانند وضو در قرآن و احاديث ذكر نككرديده كه اهل سنت به يكك نحو و شيعيان به نحو ديكر وضو 


مى كيرند؟ 
باسخ 


هر يكك از مذاهب فقهى اسلامى براى استنباط احكام دين» از يكسرى اصول و مبانى بهره ميكيرند. طبيعى است كه اكر در 


اصولء مبانى و منابع استنباط با هم اختلاف داشته باشند» نتيجه و رهاورد استنباط ها متفاوت خواهد شد. بسيارى از اختلافات 
شي سحت وررح» ويكسدوو لفاوك ونه كاذ هادي اصئل و مات اننتف اك د ااذه وتاك الها بستحت ادرو بر قر ان توسستك 
ينامي ر(ض) بة :سيت صبحايدا و كاهى أنه سلات: تابعيق ارزئن ئ دهيده ولى شبعه:افروة :بر قرآن :وسنت امير (ض): نهسرت 


اهل بيت ييامبر(ص) بها مى دهند و سنت صحابه را اكر مستند به سنّت يبامبر نباشد» به عنوان منبع شرعى نمى يذيرند. 


برخى از اختلافات فقهى ريشه در همين نكته دارد. اختلاف در وضو هم از همين نوع است. شيعيان با تمسكك به حديث ثقلين» 


به اهل بيت و امامان معصوء(ع) مراجعه مى كنند و احكام شرعى خويش را فرا مى كيرندء اما اهل سنّت اين جنين نيستند. 


در زمان خلفا به ويزه خليفه دوم (عمر) سياست جل وكيرى از نشر حديث رواج داشت و خلفاى بعدى تا زمان عمر بن 
عبدالعزيز» همين سياست را در ييش كرفتند كه سرانجام بسيارى از روايت هاى ييامبر اسلام(ص) و حوادث صدر اسلام به 
فراموشى سيرده شد و نسل هاى بعدى نسبت به آن بيكانه شدند. زين يس شيعيان با مراجعت به امامان معصوم(ع) توانستند 


تنك كزافواكن شنه وامتررض )را ذواهه ونوا سرسشق ديد كن 


اما اهل سنت جون به اهل بيت بيامبر(ص) اقتدا نمى كردند به كونه اى ديككر عمل كردند كه توضيح سخن را از جزوه اى كه 


جرا اهل تسن هنكام وضو دست هاى خود را از سر انكشتان تا آرنج و ياهاى خود را به جاى مسح مى شويند؟ 
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برس 
جرا اهل تسئّن هنكام وضو دست هاى خود را از سر انككشتان تا آرنج و ياهاى خود را به جاى مسح مى شويند؟ 
باسخ 


كيفيت وضوى اهل سنت به جهت تغييرى است كه ايشان از آيه "فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق" )١(‏ دارند. 


ظاهر معناى آيه جنين است كه صورت و دست ها را تا آرنج بشوييد. اهل سنت از كلمه "الى" خيال مى كنند كه آيه مى 
كويد دست ها راز سرانكشتان به طرف آرنج بشوييد» ولى با اندكى دقّت روشن مى شود كه كلمه "الى" تنها براى بيان حدٌ 


شستن استء نه كيفكت شستن. 


توضيح: آيه درست به آن مى ماند كه انسان به كاركرى سفارش مى كند ديوار اتاق راز كف تا يكك متر رنكك كند. بديهى 
كمتر. بنابراين فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شودء در آيه ذكر شله اما كيفيت آن در سنت ييامبر (كه به وسيله اهل بيت 


به ما رسيده) آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سر انككشتان.(؟) 


البته مذاهب جهاركانه اهل سنت» شستن دست هنكام وضو از سر انككشتان تا آرنج را واجب نمى دانند و مى كويند بهتر است 


كه بدين طريق وضو كرفته شود. 


اماميه كفته اند: از آرنج واجب است و عكس آن باطل استء هم جنان كه مقدّم داشتن دست راست بر جب واجب است. 
باقى مذاهب كفته اند: شستن آن ها به هر طريقى كه باشد» واجب بوده و تقديم دست راست و شروع از انككشتان تا آرن "2 


افضل است؛ (”) يعنى ثواب بيشترى دارد. 


شستن يا به جاى 


مسح كه ميان اهل سنت رواج دارد» تسير خاصى است كه از ادامه همان آيه ارائه داده اند. به نظر آنها كلمه "ارجلكم" (ياها) 
بر "وجوهكم" (صورتها) عطف شده و بايد مانند آن شسته شود؛ اما شيعه معتقد است اين كلمه بعد از كلمه رؤوس (سرها) 


ذكر شده و عطف به آن است و بايد ياها را مانند سر مسح كنيد. 


در هر حال اختلاف عمل در مذاهب اسلامى ناشى از اختللاف برداشت و فهم متفاوت از آيات بوده و سنت ييامبر را هر دو 
كّروه طبق عقيده خود مى دانند, اما شيعه افتخار دارد كه ييرو ائمه اطهار بوده و يبيشوايان معصوم(ع) از آيات الهى و روش و 


سنت و كفتار وسول خذا(ضص) ا كام ير بوده و دوست تر تفسير مى كديد.: 

در روايات ائمه(ع) بيان شده كه روش وضوى بيامبر(ص) به روش شيعه بوده است. 

بى نوشت ها: 

.8 سوره مائده (2) آيه‎ - ١ 

" - تفسير نمونه» ج © ص 185. 

- محمد جواد مغنيه» فقه تطبيقى .ترجمه كاظم يورجوادى. ص .5٠‏ 

جرا شيعه در وضوءء دستها را از آرنج به يايين مى شويدء اما اهل سنت برعكس آنرا انجام مى دهند؟ 
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بريسن 
باسخ 


براى توضيح دليل موضوع. بايد آيه مربوط به شستن دستها مطرح و مورد بررسى قرار كيرد. 
قرآن دراين مورد مى كويد: «فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق» مائده/62. 
[دستهاى خود را تا آرنج (يا با آرنج) بشوييد.] 


بايد دقت كرد كه هدف از آوردن كلمه «إلى المرافق» حيست آيا هدف بيان آن مقدار از دست است كه بايد شسته شودء يا 


هدف بيان 1" كشفيت م سسثك"* آن است. 


دقت در آيه نظر اول را تأييد مى كندء زيرا: 


.١‏ وازه «بد») در موارد سه كانه و يا بيشتر بكار مى رود. 
أ. ند: انكشتان. 

ب. يد: از انككشتان تا مج دست. 

اج يد: از انكشتان تا آرنج. 

كد.يل: از اتكشتان تا كبى:؛ 


عرب در همه اين موارد لفظ « يد» را به كار مى برد» و در اشعار عرب و كلمات فصيحان و بليغان براى اين استعمالاات 
كوناكون» شاهد فراوان است و نياز به آوردن آنها نيست وكافى است كه بدانيم «يد) در مورد آيه سرقت «السارق و السارقه 


فاقطعوا أيديهما) مائده//ا". 

در خصوص انككشتان از نظر فقه شيعى يا مج دست از نظر فقه سنى بكار رفته است. 

همجنان كه در آيه تيمم اندازه دست محدود به مج «فتيمموا صعيداً طيباً فامسحوا بوجوهكم و أيديكم منها مائده/8 
مى باشد. 


با توجه به اين استعمالات كوناكون» در آيه وضو براى رفع ابهام و اين كه مقدار شستن را روشن كند لفظ ١‏ إلى المرافق» بكار 


برده شده تا روشن شود محدوده شستن» فاصله سر انككشتان تا آرنج است نه كمتر و نه بيشتر. 


واما اينكه جككونه بشوييم, از بالا آغاز كنيم يا بر عكسء آن 


را بر عهده خود انسان نهاده است كه در امثال اين موارد از آن ييروى مى كنندء و مسلماً در نظافت دستها از بالا شروع مى 
كنند نه از يايين. 


اين نوع تفسير مربوط به خصوص اين آيه نيست. در كلمات روزمره ما نيزاين نوع تركيبها كه ناظر به بيان اندازه است نه 
كيفيت» زياد وارد شده است كه دو نمونه را يادآور مى شويم. 
صاحب خانه اى به استاد رنكك كار مى كويد: اين اتاق را تا سقف رنكك كن. 


يا طبيبى به مادر طفل مى كويد: براى يايين آوردن تبء ياهاى طفل را تا زانو با آب كرم ياشو كن. 


در همه اين موارد كار از بالا آغاز مى شود نه بر عكسء و هيج فردى وازه تا (سقفئ) تا (زانو) را براى بيان كيفيت نمى كيرد 


بلكه مى كويد براى تحديد و اندازه رنكك كردن و يا شستن است. 
خلاصه مدعا اين است كه اين طور تركيبها ناظر به بيان كيفيت نيستء بلكه ناظر به تحديد است. 


واما كيفيت شستن جيزى نيست كه عرف در آن ترديد كند. او آنجه كه راحت و موافق شرايط موضع است آن را انتخاب مى 
كندء و لذا در مورد شستن دستهاء از بالا به يايين مى شويد, ولى به هنكام مسح بر يا از نوك انككشت تا مج ياء مسح مى كشد. 


كنات كاضر امد اراكل تحضما ادن دسقها و1 و شكيى زوزارو ةشيع تعمله )إلى المزاف قاهرا انافلى يدراة: كلفيت جم كاف نه براق 


تحديدك اندازه دسث» در حالى كه جنين برداشت از ابه بر خلاف فهم عرف در نظاير آن اشة:. 


كذشته از اين كروهى از مفسران معتقدند وازه «إلى)» در آيه به معنى ١‏ انتها) يا به تعبير فارسى «تا» نيست, بلكه 


به معنى ١‏ مع) و همراه است. وهدف از آرودن (إلى' اين است كه آرنج هم بايد شسته شود و نظير آن در قرآن دو آيه ياد شده 


در زيراست: 

«وَّ لا تأكلوا أموالهم إلى أموالكم) نساء/7. أى مع أموالكم. 

[اموال يتيمان را همراه اموال خود نخوريد.] 

«ويزدكم قوه إلى قوتكم) هود/27. أى مع قوتكم. 

[نيرويى بر نيروى خو بيفزاييد.] 

هر كاه «ألى» به معنى ١مع)‏ باشد استدلال مخالف كامك فاقد موضوع خواهد بود. 

حضرت باقر (ع) وضوى رسول خدا را در حديثى بيان كرده و مى فرمايد: 

«فعَسل بده اليمنى من المرفق إلى الأصابع لا يرد الماء إلى المرفقين» (تهذيب:84/١»شماره188.)‏ 
[دست راست خود را از آرنج تا سر انككشتان شست و آب را به سوى آرنج ها باز نميكرداند.] 
نحوه استدلال شيعه به آيه وضو را بيان فرماييد . 
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نحوه استدلال شيعه به آيه وضو را بيان فرماييد . 


باسخ 


درباره آيه © سوره مايده و معناى (( الى ) ) در آن » دانشمئد و فقيه سنى مذهب آقاى وهب الزحيلى مى كويد : ( ( در نزد 
تمامى دانشمندان و عالمان - از جمله امامان مذاهب جهار كانه اهل سنت - داخل نمودن دو آرنج در شستن واجب است » 
زيراحرف (( الى ) ) كه براى انتهاى غايت است در اين جا به معناى ( ( مع ) ) مى باشديعنى دستها را با آرنج بشوييد نه اينكه 
از سر انككشتان تا آرنج بشوييد مانند دو آيه شريفه ( و يزدكم قو الى قوتكم ) و ( لا تاكلوا اموالهم الى اموالكم ) كه در اين دو 
نيز ( ( الى ) ) به همين معنا است » ( الفقه الاسلامى و ادلته » ج ١ص )5١8‏ ودرباره نحوه وضو كرفتن ييامبر اكرم ( ص ) نيز 
جنين مى كويد : ودارقطنى ( از دانشمندان حديث اهل سنت ) از عثمان روايت نموده كه كفت : بياييد تا مانند وضوى ييامبر ( 
ص ) وضو بكيريم يبس صورتش و دو دستش راشست و اطراف دو آرنج رامس كرد وهم جنين دارقطنى از جابر نقل نموده 


اعتقادات شيعه در اصول و فروع: بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفيّت خاص آنها در وضو كدام است؟ 
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اعتقادات شيعه در اصول و فروعمٌ بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفتت خاصٌ آنها در وضو 


باسخ 


در باب اعتقادات شيعه. بايد كفت: طبق حديث ثقلين كه متواتر و مشهورترين شيعيان و اهل سئّت استء اعتقادات شيعه در 
اصول و فروع و كيفيّت عبادات آنان طبق مشى اهل بيت رسول((صلى الله عليه وآله)) مى باشد. آن حضرت مردم را بعد از 
خود در انديشه وعمل به آنها ارجاع داده است. و به همين جهت ما اعمال اهل بيت ((عليهم السلام))را كاشف از اعمال و 
رفتار رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) مى دانيم ,م هر جند شخص حضرت رسول((صلى الله عليه وآله)) بيان نكرده باشند. و 
ديكر اينكه ييامبر عظيم الشأن» حضرت محمّد((صلى الله عليه وآله)) فرمودند: «انا مدينه العلم و عليٌ بابها من شهر علم هستم 
و على در آن است)(1). كسى كه بخواهد وارد شهر شود. بايد ازدر آن وارد شود. يس ورود به علم و سنّت و رفتار 
ييامبر((صلى الله عليه وآله))» اطاعت از مولا اميرالمؤمنين ((عليه السلام)) است,ْ كه شيعيان به آن توه دارند. 


ياورقى 
١‏ - تفسر برهان» ج ١‏ ص ا" 
١١ 1/‏ 


وامًا راجع به قسمت دوم سؤال» سجده بر زمين تجويز شده است. به همين جهت اكر جيزى مانند قالى» نمد و... مانع باشد 
سجده بر زمين انجام نشده و نماز باطل است. و يا ممكن است جيزهايى مانند كج سنكك هاى معدنى» كاشىء موزائيك و... 
مانع باشد. و سجده بر آنها جايز نيست به همين جهت شيعيان قطعه خاكك ياكى با خود همراه دارند تا در موقع نماز» سجده بر 
خاكك انجام 


شود. نه بر فرش و لذا جايى كه مانعى نيست نياز به مهر نخواهد بود واين مطلب از زمان ابتدا به تبعت از اهل بيت 
ييامبر((صلى الله عليه وآله)) معمول بوده و مى دانيم كه روش اهل بيت((عليهم السلام)) كاشف از روش رسول خدا((صلى الله 
عليه وآله)) است. 


ودر مسأله وضوهم بايد بككوييم شيعيان به همان روش بيغمبر(صلى الله عليه وآله)) وضو مى كيرند: زيرا اكر روش آن 
حضبرك غير از ان بود اميرالمؤمتين علق ابن انى ظالب :و :ديكر اهل بيك ((عليهم السلام)) براى ها ببان هى كردند: ولى آثان 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١1‏ 


لطفا بفرمائيد كه نحوه وضو كرفتن بين شيعه و اهل سنت جرا فرق مى كند و از جه تاريخى شروع و اصل وضوى حضرت بيغمبر(ص) 
جكونه بوده است. 
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لطفا بفرمائيد كه نحوه وضو كرفتن بين شيعه و اهل سنت جرا فرق مى كند واز جه تاريخى شروع واصل وضوى حضرت 


ييغمبر(ص) جكونه بوده اسيتة. 


باسخ 


يكى از مسائل اختلا.فى بين بيروان اهل بيت "ع" و اهل سنتء طريقه وضو كرفتن است. اين موضوع موجب آزار و ايذاى 
شيعه از طرف بعضى از اهل سنت و در مواردىء ناآ كاهانه باعث هتكك حرمت و تهمت به بيروان اهل بيت "ع" و موجب 
تفرقه بين شيعه و اهل سنت مى شود. عقل و شرع حكم مى كند به جاى توهين و لعن به ادله قرآنى و روايى شيعه توجه شود. 


كه كدام طريقه وضو صحيح است؟ 


اكر هم قانع نشديم نبايد اين امر موجب اختلاف و افترا كردد. متأسفانه عده اى از اهل سنت به جاى اينكه تعصب را كنار زده 
و استدلالى و منطقى بيانديشند و دلايل شيعه را هم مورد بررسى قرار دهند» ييروان اهل ببت را رافضى و ... مى خوانند و آنها 
را مورد لعن و اهانت و در مواردى تحريم مى كنندء اين رفتار نه تنها بيروان اهل سنت را از واقعيت دور نكاهداشته و موجب 


تفرقه بيشتر خواه شدء بلكه به نفع و خواست دشمنان اسلام است. 
اينكك آيه وضو را مورد بررسى قرار داده و سيس نتيجه كيرى مى نماييم: 


"يا ايها الذين آمنوا إذا اقمتم إلى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و أيديكم إلى المرافق وامسحوا برؤوسكم و أرجلكم إلى الكعبين" 


00 
دراين آيه شريفه به جهار عضو وضو (صورت,ء, دستء سرء يا) اشاره كرده و براى هر يكك دستورى داده است: 


.١‏ وجوه (صورت): مؤمنين» هركاه خواستيد نماز بخوانيد صورت خود را بشوييد. 


در اين آيه به كيفيت شستن صورت اشاره نشده و حد صورت هم عرفاً مشخص است و به آن هم در اين آيه اشاره نشده 


اليك دراين مورد اختلافى نيسثت. 


؟. ايديكم (دست ها): بعد از شستن صورت دست هاى خود را (الى) تا مرفق بشوييد و ازاين قسمت آيه به كيفيت (از بالا يا 
از يابيين) اشاره نشده است و كلمه (الى) بيان حد است نه مبيّن كيفيت. ا زكلمه (الى) فهميده نمى شود كه بايد دست ها رااز 
يايبن به بالا شستء اكر كفته شود ديوار منزل را رنكك كن تا (الى) سقفء اين دستور جه مفهومى خواهد داشت؟ آيا بايد از 
بايين شروع كند به رنكك كردن يا از بالا؟ بلكه منظور رنكك كردن ديوار است تا زير سقف (كامل) نه اين كه ملاكك از يايين 


به بالا باشد. در قرآن (الى) را به معنى (مع) مى كيرند»(؟) در اين صورت معنى شستن دست ها همراه مرفق خواهد بود. 


بيان نمى كند و به ه ركيفيتى كه وضو كرفته شود فرقى ندارد» بلكه افضل شستن "من الأصابع إلى المّرافق" از يايين به بالا و 


اما شيعه به بيروى از اهل بيت "ع" كه معرّف سنت ييامبر "ص " مى باشندء از بالا (مرفق) به يايين وضو مى كيرند. جون همان 
طؤزق كاقتلا ببحة شن كن فوارة الاق علي كس كداظلق ديك تقين مق توإنة قرا 33 


سنت رسول اكرم "ص" را تفسير كند اهل بيت "ع" مى باشند. (9) 
كذشته از موارد فوق وضو كرفتن از بالا به يايين طبيعى است و عادى تر است تا بر عكس آن. 


*. رؤوسكم (سر): يس از شستن صورت و دست هاء سر خود را مسح كنيد. دراين قسمت از آيه حرف (ب) به معنى تبعيض 
است. طبق تصريح اهل لغت (62) و روايات (58) اختلاف بين فقهاى اماميه و اهل سنت در مقدار مسح سر مى باشد. نظر اماميه 
"أقل ما يقع عليه اسم المسح" مسماى مسح در قسمت جلوى سر مى باشدء به دليل وجود نص از ائمه و اجماع فقهاى اماميه. 
(*) اما در ميان اهل سنت يازده قول وجود دارد, مثلا شافعى به طريق اماميه و ابوحنيفه به مسح يكك جهارم سر و مالكك به تمام 


سر و ... فتوا داده اند. (/7) 


ع وارجلكم (يا): (واو) عاطفه است (وارجلكم) معطوفء به دو قرائت فتح لام (ارجلكم) كه عطف به محل (رؤوسكم) باشد» 
جون (رؤوسكم) مفعول است و منصوبء به دليل باءجارّه مكسور كرديده و يا به كسر لام (ارجلكم) عطف به ظاهر رؤوسكم 
باشد خوانده شده است به قرائت اول فتح لام» نافع و ابن عامر و كسايى و حفصء و ديكران به كسر لام قرائت نموده اندء بنابر 


هر دو قرائت» مسح يا واجب است و شستن خلاف آيه شريفه مى باشد. 
اين كه كروهى از اهل سنت تصور كرده اند (ارجلكم) عطف به (ايديكم) استء يكك تحكم مى باشدء زيرا: 


اول» اين نوع عطف جايز نيستء زيرا باعث فاصله شدن يكك جمله فعليه "وامسحوا برؤوسكم" بين معطوف و معطوف عليه 


اشيت و 


اين در كلام عرب غلط است» صحيح نيست اين نسبت را به قرآن بدهيم. 


دوم» عطف به محل در كلام عرب صحيح و شايع استء مانند: "ليس هذا بعالم ولا عاملا" كه عالماً عطف به محل بعالم شده 


است و محل بعالم نصب است و اين در كلام اهل فن مشهوراست واختصاص به ضرورت شعر ندارد. (0) 


آن جه درباره ظاهر آيه مباركه بنا بر هر دو قرائت كفته شد, تنها رأى شيعه نيست؛ بلكه مفسيرين اهل سنت نيز آيه مباركه را 
بر هر دو قرائتش مطابق با رأى شيعه در وجوب مسح يا مى دانند و آنجه از تحليل ادبى آيه كفته شدء تمام از تفاسير اهل سنت 


است كه مى توان به كتاب تفسي ركبير فخر رازى رجوع نمود. (4) 


منابع روايى شيعه و سنى هم مسح يا در وضو را تأيبد مى كنند نه شستن راء روايات شيعه: وسائل الشيعه. ج١2‏ كتاب الطهاره» 


باب 78 از ابواب الوضو. 

منابع اهل سنت به عنوان نمونه: 

.١‏ مسند احمدء ج ١ء‏ ص لاعو١٠‏ و ١08‏ (انتشارات دارالفكر)؛ 

". كنزالعمال» ج94. ص 558, ح8 . 189 (مؤسسه علوم القرآن)؛ 

*. سئن ابى داودء ج١.‏ ص 67, ح 126 (داراحياء التراث العربى)؛ 

؟. الغارات» به نقل از امالى شيخ مفيد (مصنفات شيخ مفيد. ج7١2‏ ص 1817)؛ 
ه. طبرى» تفسير طبرى» ج8؛ ص /”١‏ 

*. قرطبىء الجامع لاحكام القرآن؛ ج2: ص 47؛ 

. فخر رازىء التفسير الكبير» ج١١‏ ص ١18١؛‏ 

ابن حزمء المحلى» ج 7 ص 84؛ 


براى مثال يكك روايت از منابع اهل سنت نقل مى كنيم: بخارى در تاريخ خود و احمد بن ابى شيبه و ابن عمرو البغوى و 
طبرانى و باوردى و ... از طريق ابى السود از عبادبن تميم المازنى از يدرش نقل مى كندء كه كفت: 


“زانث ردول ا "ص" يتوضأ و يمسح الماء على رجليه؛(١٠)‏ مشاهده كردم رسول خدا را كه وضو كرفت و مسح نمود 


ياهايقن' زا" 
در منابع ذكر شده اسامى بسيارى از اصحاب رسول اكرم "من بات شده كه مسح را واجب مى دانستند. 


براى مثال ابن حزم مى كويد: "و قد قال بالمسح على الرجلين جماعه من السلف منهم على بن ابى طالب و ابن عباس والحسن 
و عكرمه و الشعبى و جماعه غيرهم ". 


جه كسى دستور شستن يا را در وضو داد؟ 


با وجود ادله غنى و قوى قرآنى و روايى و تاريخى در وجوب مسح ياء جه كسى باعث تحريف و بدعت شستن يا در وضو 


شده'است؟ 


در منابع اهل سنت از جمله كنزالعمال» ج4» ص 255١‏ ح “3288/7 » نقل شده است كه عثمان خليفه سوم» مردم را جمع كرد و 
جلوق آتان وضى كرفة» دشت وامعقى زذاخل:ظرف كرةاو بررومت عقن ات روكت ومله نار شنيت بين مهسار 
مضمضه كرد وسه بار استنشاق كرد بعد سه بار صورتش را شستء و سه بار دستش را تا مرفق شست» سيس سرش را مسح 


كرد و ياهايش را خوب شستء سيس كفت ديدم رسول خدا اين كونه وضو كرفت. 
وضوى همه مسلمانان تا خلافت عثمان صورت واحدى داشته و مانند وضوى كنونى شيعه بوده است؟ اين مسأله با آيه قرآن نيز 


تطبيق دازرد كةامى فرمايد: '"امسخوا برؤوبتكم و أرجلكم" )1١(‏ دراين آيه خداوند امر به مسح سر و ياها نموده استء در 


تحال كذ اهل تستن ياهارا من شويئدة غلك تغيير واضو انق ررد كهحتنان در اواسط:ووزان خلافك خوه سيت 


اعلا-م نمود. اين قضيه مورد مخالفت بسيارى از صحابه ييامبر واقع شدء لكن حكومت اموى بنا به اغراض سياسى در نقاط 
مختلف اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه جرأت مخالفت با روش دستكاه 


حاكم را نداشت. و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت. (17) 
آيا شستن يا به نظافت نزديكك تر نيست؟ 


كفته مى شودء شستن يا در وضو موجب نظافت است و به بهداشت نزديكك تر ولى مسح كردن بهداشتى نيست. در جواب اين 
سوعء تفاهم بايد توضيح داده شود كه اولء» اين توجيه نمى تواند برخلااف دستور قرآن عمل كردن را بيوشاند» جون قرآن 
دستور مسح داده است. دوم؛ فلسفه وضو صرقاً نظافت و بهداشت نيست» حكمت هاى ديكرى هم دارد زيرا اكر حكمت وضو 


تنها نظافت بود يس جرا وقتى كسى حمام رفته كاملا نظافت نموده اكر بخواهد بلافاصله نماز بخواند بايد وضو بكيرد. 


سوم مسأله نظافت و بهداشت هميشه لازم است جه كسى بخواهد وضو بككيرد يا خير؛ مى توان يا را قبل از وضو يا بعد از آن 
شست ولى براى وضو مسح نمود. شستن يا جهت مسائل بهداشتى و روانى و ... به خصوص در تابستان بسيار توصيه شده؛ اين 
ارتباطى با فلسفه وضو ندارد. 


0 سوره مباركه مائده/آيه‎ .١ 
0 ص‎ ١ عبدالرحمن الجريرىء الفقه على المذاهب الاربعه. ج١. ص "2 و حليه العلماء فى معرفه مذاهب الفقهاء القفال. ج‎ ." 


؟. ر.ككث: كنزالعرفان فى فقه 


القرآن» ج١»‏ ص ٠١‏ 

ه. وسائل الشيعه» ج١2‏ أبواب وضوء باب 77 

#. كنزالعرفان فى فقه القرآن» ج١»‏ ص ٠١‏ 

. همان و ابن عربى» احكام القرآن 

رءكك : ابن هشامء مغنى اللبيب 

9. ج١1‏ ١12١ءذيل‏ آيه سوره مائده. مسأله 28 دارالكتب العلميه» تهران 

١6ص‎ »١ج.نآرقلا كنز العرفان فى فقه‎ .٠ 

.١‏ سوره مباركه مائده/ آيهه 

براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: على الشهرستانى» وضوء النبى من خلال ملابات التشريع. نشر المشعر 
آيا شيعيان مثل بيامبر وضو مى كيرند 
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برسس 

آيا شيعيان مثل ييامبر وضو مى كيرند 

باسخ 

بلهمْ شيعيان همجون ييامبر كرامى اسلام(ص) وضو مى كيرند براى اثبات اين 

مدعا به روايت ذيل توجه فرماييد: 

حضرت امام محمد باقر(ع) به اصحابش فرمودند: آيا نمى خواهيد وضوى 

حضرت رسول خدا(ص) را عملاش براى شما حكايت كنم؟ همكان عرض كردند جرا 


اورف افرانشن روس غوو كذاشك سيين امعة وواحسك رابالا دن يعد دسي 


راست خود را در آب فرو برد» وفرمود: اين در موقعى است كه دست ياككث باشد 

سيس يكك كف آب برداشت حجندان كه دست يرآب شده و آن را بر ييشانى خود 
كذاشت و فرمود: ((بسم الله الرحمن الرحيم)) و آب را بر اطراف ييشانى خود كشيدء 
بعد دست حب خود را در آب فرو برد ويكك كف يرآب بر كرفت و بر آرنج دست 
راست ريخت و كف دست خويش را بر آن كشيد تا اينكه آب از آرنج تا سرانكشتان 
ست واسث همف وا كاملاش فرا كرفة» اتكاه: دوست راسث رزادر أب برذهو كفى ير كرد 
وبر آرنج دست جب ريخ..و جنان كف خود را بر آن كشيد كه آب تا سر انككشتان 
جارى شد و يس از آن باترى باقيمانده ئ آب وضويش بر قسمت جلو سر و يشت دو 
يايش مسح فرمود. 

جرا شيعه ياها را هنكام وضو مانند اهل سنت به طور كامل ذمى شويد 
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يرييسسن 

جرا شيعه ياها را هنكام وضو مانند اهل سنت به طور كامل نمى شويد 

باسح 

شستن ياها يس از وضو مستحب استإ ولى آنجه كه هنكام وضو واجب است مسح كشيدن استء جون آيه قرآن درباره وضو 
فرموده است: ((فامسحوا برووسكم و ارجلكم منهمٌْ سيس مسح كنيد سرها و ياهايتان رااز آب وضو)) بر اساس دستور اين آيه 
قران» وظيفه ما مسح است نه شستن» كرجه شستن يس از مسح يا قبل از وضو استحباب دارد. 


با توجه به آيه وضو شيعه جكونه مى تواند استدلال كند كه وضوى اهل تسنن اشكال دارد؟ 


با توجه به آيه وضو شيعه جككونه مى تواند استدلال كند كه وضوى اهل تسئن اشكال دارد؟ 
باسخ 


«الى) در آيه شريفه «فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق» به همان معناى مشهور خود (انتهاى غايت) است.يعنى حد نهايى 
شستن دست ها مرفق استء نه اينكه لزوماً مسير شستن به سوى آن باشد. لازم به ذكر است» آيه شريف هدر مورد اين كه 
شستن آيا بايد از بالا به يايين و يا يايين به بالا باشد بيانى ندارد» براى مثال اكر شما به نقاش بككُوبيد ديوار را تا فلان نقطه 
رنكك بزن در اين جمله هيج دلا-لتى براين كه آيا بايد از يايين به بالا و يا بالعكس رنكك بزند وجود ندارد. حال سؤال اين 
است كه وقتى در آيه دلالتى نيست يس بالاخره وظيفه جيست از بالا به يايين يا بالعكس. اينجاست كه بايد به روش 
ييامبر(ص) و معصومين مراجعه نمود. بنا بر روايات صحيحى كه در اين زمينه وجود دارد بايداز بالا به يايين شسته شود. از نظر 


طبيعى نيز از بالا به يايين شستن طبيعى تر است تا عكس آن وليكن بايد توجه شودكه: 


اختلااف در نحوه وضو كرفتن از اواسط خلاافت عثمان بيدا شد و حتى عثمان در ابتدا به روش معمول بين شيعه وضو مى 
كرفت؛ ولى بعدا كرفتار شكك و ترديد شد و على رغم مخالفت بسيارى از صحابه رسول خدا واز جمله حضرت على(ع) و ابن 
عباس برخلاف مرسوم و برخلاف سنت ييامبر(ص) به جاى مسح ياها را شسته بعداً بنى اميه مردم را مجبور به يذيرش نظريه 
عثمان كردند و تبليغات وسيعى در تأييد آن به راه انداختند. جنان كه در 


زمان حجاج ازابو مالك اشترى كيفيت وضوى رسول خدا(ص) را يرسيدند؛ او عده اى از خواص قبيله خود را جمع كرد و 
يرسيد آياشخص ناشناسى بين شماست؟ وى يس از اطمينان به اين صورت وضو كرفت: ابتدا صورت و سيس دستها را شستو 
بعد سر و ياها را مسح كرد. ازاين روايت معلوم مى شود كه در زمان بنى اميه صحابه ييامبر كاملا در تقيه بودند وقدرت 
نداشتند برخلااف روش عثمان وضو بسازند. براى 1 كاهى بيشتر ر . كك : وضوء النبى من خلال ملابسات التشريع؛على 
شهرستانى. نيز: سبع مسائل فقهيه» الشيخ جعفر سبحانى. نكته ديكرى كه در آيه وضو قرار دارد اين است كه قرآن مجيد مى 
فرمايد:٠‏ وامسحوا برؤسكم و ارجلكم » واين آيه» صراحت در لزوم مسح يا دارد؛ ليكن اهل تسئن به خاطر«نصب» ارجلكم آن 
را عطف به ما قبل «وامسحوا» نموده و مى كويند بايد ياها را شست در حالى كه عطف به ماقبل جمله فعليه ه ركز در ادبيات 
عرب وجود ندارد واين يكك خطاى بزركك است؛ بلكه نصب آن به خاطر عمل آن است وعطف به محل «برؤسكم)» مى باشد؛ 


زيرا كلمه فوق محل منصوب استء هر جند لفظاً به خاطر حرف «باء) كه بر سرارؤسكم)» آمده مجرور شده است. 


جرا اهل سنت بهتر و درست قراز ما وضو مى كيرندة 


3 


يرسس 
باسخ 


أدر مورد وضو كرفتن نيز مسأله به همين شكل است. شيعه با تكيه بر روايات اهل بيت(ع) در مورد وضوى ييامبر(ص»» طريقه 


وضو كرفتن را بركزيده است؛ ولى اهل سنت از طريق فقهاى اربعه» فقه خود را اخذ كرده اند. 


اختلالف در نحوه وضو كرفتن از اواسط خلافت عثمان بيدا شد و حتى عثمان در ابتدا به روش معمول بين شيعه وضو مى 


عباس بر خلاف مرسوم و سنت ييامبر به جاى مسح., ياها را شست ولى بعد در زمان بنى اميه مردم را مجبور به يذيرش نظريه 
عثمان كرده و تبليغات وسيعى در تاييد آن به راه انداختند. جنانكه در زمان حجاج ازابومالك اشترى كيفيت وضوى رسول 
خدا را يرسيدند عده اى از خواص قبيله خود را جمع كرد و يرسيد آيا شخص ناشناسى بين شماست ؟ و يس از اطمينان به اين 
صورت وضو كرفت : ابتدا صورت و سيس دستها را شست و بعد سر و ياها را مسح كرد از اين روايت معلوم مى شود كه در 
زمان بنى اميه صحابه ييامبر كاملا در تقيه بودند و قدرت نداشتند بر خالاف روش عثمان وضو بسازند. 


در هر صورت براى يافتن وظيفه حقيقى تنها به ظواهر نبايد اكتفا كرد؛ بلكه بايد با متد و روش خاص هر رشته به بررسى آن 


برداخت. [ 


دليل اينكه وضو كرفتن و ساعت و وقت بجاى آوردن نماز ما (نيز اينكه نمازهاى ظهر و عصر و مغرب و عشاء را يشت سر هم مى خوانيم) 


با برادران اهل سنت تفاوت دارد جيست؟ لطفاً علتها را ذكر نماييد. 
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يريس 


دليل اينكه وضو كرفتن و ساعت و وقت بجاى آوردن نماز ما (نيز اينكه نمازهاى ظهر و عصر و مغرب و عشاء را يشت سر هم 


مى خوانيم) با برادران اهل سنت تفاوت دارد جيست؟ لطفاً 


علتها را ذكر نماييد. 
باسخ 


نخست بايد دانست شيعيان با استفاده از احاديث و روش علمى امامان معصوم(ع) احكام خود و روش وضو و نماز را به دست 
آورده اند و امامان(ع) تا امام على(ع) نزديكك ترين افراد به ييامبر(ص) بودندء لذا به روشنى مى توانيم مطمئن باشيم بيرو سنت 
واقعى ييامبر(ص) ما شيعيان هستيم. اكر جه برخى در انجام اعمال كوتاهى مى كنند. 


براى توضيح بيشتر در اين باره توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم. 


«الى) در آيه شريفه «فاغسلوا وجوهكم وايديكم الى المرافق» به همان معناى مشهور خود (انتهاى غايت) است.يعنى حد نهايى 
شستن دست ها مرفق استه نه اينكه لزوماً مسير شستن به سوى آن باشد. لازم به ذكر استء آيه شريفه در مورد اين كه شستن 
آيا بايد از بالا به يايين و يا يايين به بالا باشد بيانى ندارد» براى مثال اكر شما به نقاش بكو بيدديوار را تا فلان نقطه رنكك بزن 
در اين جمله هيج دلالتى بر اينكه آيا بايد از يايبن به بالا ويا بالعكس رنكك بزند وجودندارد. حال سؤال اين است كه وقتى در 
آيه دلالتى نيست يس بالا-خره وظيفه جيست از بالا به يايين يا بالعكس. اينجاست كه بايد به روش ييامبر(ص) و معصومين 
مراجعه نمود. بنا بر روايات صحيحى كه در اين زمينه وجود دارد بايداز بالا به يايين شسته شود. از نظر طبيعى نيز از بالا به 
يابين شستن طبيعى تر است تا عكس آن وليكن بايد توجه شودكه: 


اختلااف در نحوه وضو كرفتن از اواسط خلاافت عثمان بيدا شد و حتى عثمان در ابتدا به روش معمول بين شيعه وضو مى 


كرفت؛ ولى بعدا كرفتار 


شكك و ترديد شد و على رغم مخالفت بسيارى از صحابه رسول خدا و از جمله حضرت على(ع) و ابن عباس برخلاف مرسوم 
و برخلاف سنت بيامبر(ص) به جاى مسح ياها را شستء بعداً بنى اميه مردم را مجبور به يذيرش نظريه عثمان كردند و تبليغات 
وسيعى در تأييد آن به راه انداختند. جنان كه در زمان حجاج ازابو مالكك اشترى كيفيت وضوى رسول خدا(ص) را يرسيدند؛ 
اوعده اى از خواص قبيله خود را جمع كرد و يرسيد آيا شخص ناشناسى بين شماست؟ وى يس از اطمينان به اين صورت 
وضو كرفت: ابتدا صورت و سيس دستها را شستو بعد سر و ياها را مسح كرد. از اين روايت معلوم مى شود كه در زمان بنى 


سبحان 


نكته ديكرى كه در آيه وضو قرار دارد اين است كه قرآن مجيد مى فرمايد: وامسحوا برؤسكم و ارجلكم و اين آيه» صراحت 
در لزوم مسح يا دارد؛ ليكن اهل تسئن به خاطر«نصب» ارجلكم آن را عطف به ما قبل «وامسحواا نموده و مى كويند بايد ياها 
را شست در حالى كه عطف به ماقبل جمله فعليه هركز در ادبيات عرب وجود ندارد و اين يكك خطاى بزركك است؛ بلكه 
نصب آن به خاطر عمل آن است وعطف به محل «برؤسكم» مى باشد؛ زيرا كلمه فوق محللا منصوب استء هر جند لفظاً به 


خاطر حرف اباء) كه بر سرارؤسكم) آمده مجرور شده است. 


همجنين دست بسته نماز خواندن از زمان خليفه دوم 


وبه دستور او شايع شد. به دليلى كه مى ينداشت رعايت احترام خدا اين كونه بيشتر خواهد بود. در صورتى كه خداوند و 
بيامبرش بهتر مى دانند جكونه رعايت حفظ شودء لذا در مذهب مالكى دست انداخته نماز مى خوانند. 

ناكفته نماند نمازهاى يوميه را در ينج وقت خواندن مستحب است و از مشتركات مذاهب اسلامى است. در بسيارى از اصول 
دين و فروع دين اين دو با يكديكر اشتراكك دارند و عموم مسلمانان بايستى با تكيه بر مشتركات خود, راه وحدت را ييموده و 
يا از طرح موارد مورد اختلاف برهيز كنند. برادر عزيز! جون بسيارى از موارد آن مورد اتفاق شيعه و سنى است كرجه ممكن 
است برخى به آن عمل نكنند (مثلا" نظم صفوف , شركت در جماعت , اهتمام به نماز اول وقت و...) در اين صورت به شما 
خواهيم كفت كه برادران اهل سنت نوعا" در اين موضوع كوى سبقت را ربوده اندم ولى اكر مقصود شما جكونكى نماز 
خواندن است , تفاوت شيعه و سنى در اين مورد تنها در دست بسته نماز خواندن و كفتن آمين و سجده بر هر جيز است و در 
بقيه موارد تفاوت جندانى نيست . براى اين موارد نيز فقهاى شيعه دليل فقهى دارند كه جايكاه بررسى آن در فقه استدلالى 
است . اين تفاوت هااز آنجا ناشى مى شود كه شيعه , فقه خود را فقط از ييامبر(ص ) و اهل بيت (ع ) مى كيرد ولى اهل 


سنت از اشخاص ديكّرى نيز در اين زمينه بهره مى برنك. 
وضو كرفتن شيعه ها درست است يا سنى ها؟ جرا؟ 
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إبرسس 
وضو كرشن شيعة ها رشت است يا ستى ها؟ جدرا؟ 
باسخ 


بدون ترديد مسلمانان در آغاز دوره اسلام مائكك يامبر( وضومن كرفعت و كرايخ زمينه هيج اختلافى ذكر نشده است. و 
اختلاف و تفاوت» يس از وفات رسول اكرم( » روى داد. و طبق تاريخ» تا زمان عمر هم مردم همانند بيامبر( وضو مى كرفتند. 


ودر زمان عثمان بود كه اختلاف و تفاوت درباره وضوء در بين مردم رخ داد. و آغاز كننده اين اختللاف» خود عثمان بود. )١(‏ 


واهل بيت (» كيفيت وضوى ييامبر( را به ما نقل كرده اند. يس وضويى كه ما الآ-ن مى كيريم» همان طريقه وضو كرفتن 


وعلت اختلاف ميان شيعه و اهل سنت آيه شريف "8" از سوره مائده است. كه مى فرمايد : "يا آيها الذينَ آمَنُوا إذا فَمْتُمْ إلى 


الصَّلوِ فَاعْسِلوا وجوهَكم و أَبْدِيَكمْ إلى المرافت وَامْمَحُوا برُؤُوسِكم و أَرْجُلْكم إلى الكغيين" 
توضيح اين آيه شريفه و حدود شستن اعضاء وضو : 


ا.كزاين اسحة شماه صورت تاعده اسخة ولى نون روايات اقئة يبان شده كدنحد صورت از جهث طول انرسسكاء هونا 


جائةه و ال جهدة :عرض آاتحه دننمبان انك نكّشت وسط وابهام (انككشت شست) قرار مى كيرد مى باشد. و اين ون فت توصي 
همان معنايى استء» كه از كلمه "'وجه" در عرف فهميده مى شود. 


؟. حدّ دست كه بايد در وضو شسته شود تا آرنج ذكر شده. زيرا "مرافق" جمع "مرفق" يعنى آرنج است. و هنكامى كه كفته 


مى شود دست را بشوييد» ممكن است به ذهن جنين برسد كه دستها را تا 


مج بشوييده زيرا غالباً اين مقدار شسته مى شود. ولى قرآن مى فرمايد : "تا آرنج بشوييد" (الى المرافق). لذا "الى" در آيه 
و اسان عمد سف اسع انه كفيك شيب كد ع توهم كرده اند» و خيال كرده اند كه آيه مى فرمايد كه بايد دستها را 
ادسركف نيعرف اع بشوييد (جنانكه بعضى از اهل سنت قائل هستند). 


توضيح بيشتر اينكه اين مسأله؛ مانند اين است كه انسان به كا ركرى سفارش كندء كه ديوار اطاق را از كف تا يكك متر رنكك 
يس فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شودء در آيه ذكر شله. و اما كيفيت آن در سنت ييامبر( » بوسيله اهل بيت( » به ما 


رسيده است. و آن شستن آرنج است به طرف سرانكشتان. 


طبق روايات رسيده» و همجنين آيه 7 سوره مائده» وضو كرفتن رسول اكرم مثل شيعيان يا تسنن بود؟ اهل قسنن بر اين اعتقادند كه وضو 
ونماز آنان مطابق سيره رسول ا... است. 
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طبق روايات رسيده؛ و همجنين آيه * سوره مائده» وضو كرفتن رسول اكرم مثل شيعيان يا تسنن بود؟ اهل تسنن بر اين اعتقادند 


كه وضو و نماز آنان مطابق سيره رسول ا... است. 


باسخ 


بدون ترديد مسلمانان در آغاز دوره اسلام, مالك باعل وظومن قلسل ودواية زمينه هيج اختلافى ذكر نشده است. 
واختلااف و تفاوت يس از وفات رسول اكرم ( روى داد. و طبق تاريخ تا زمان عمر همه همانند ييامبر وضو مى كرفتند. ودر 
زمان عثمان بود كه اختلاف و تفاوت درباره وضو ميان مردم رخ داد. و آغاز كننده اين اختلاف خود عثمان بود.(١)‏ 


وسيدة اننع هلف العداذق سان كتغوى اقل سكو ١‏ مشاه بوووييار كدصاند اسع كدق اق قرناين + "راجيا النين 
آمنوا اذا اقمتم الى الصلوه فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق و امسحوا برؤوسكم و ارجلكم الى الكعبين' توضيح اين آيه 


شريفه و حدود شستن اعضاء وضو : 


١ذراين‏ آيه عمد شستن صورتك ثيامدةة ولى دننروايات ائمه ( حَدٌ صورت از هت طول از وسشكاه مو تاجانه»و ازحهت 
عرض آنجه در ميان انككشت وسط و ابهام (انككشت شست) قرار مى كيرد» ذكر شده؛ واين در حقيقت توضيح همان معنايى 


اسك كداز كلنةه "رجه" در عرق قيشيله من شوف. 


؟. حدّ دست كه بايد در وضو شسته شودء تا آرنج ذكر شده؛ زيرا "مرافق " جمع "مرفق"» به معنى آرنج است. و جون هنكامى 


كه كفته مى شود دست را بشوبيد» ممكن است به ذهن جنين برسد كه دستها را تا مج بشويبدء زيرا غالباً اين مقدار شسته مى 
شود. ولى قرآن مى فرمايد : "تا آرنج بشوييد (الى المرافق)"» و لذا "الى" در آيه براى بيان حدّ شستن استء نه كيفيت شستن» 
كه بعضى توهم كرده اند كه آيه مى فرمايد بايد دستها را از سر انككشتان به طرف آرنج بشويد» جنانكه برخى از اهل سنت 
قائل هستند. اين مسأله مانند اين است كه انسان به كا ركرى سفارش كند كه ديوار اطاق رااز كف تا يكك متر رنكك كند» 
زوشن اسنت كه-منظوز ابن نيسث كه ديؤاز از يامين نبالا رنكك شود بلكة "بابد اين مقدار ردك شوى ته ريشتر و اله كمترء يسن 
فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شودهء در آيه ذكر شله. و اما كيفيّت آن در سنت بيامبر( » بوسيله اهل بيت( به ما رسيده 


*. كلمه "رب" در "برؤوسكم"”. طبق برخى از روايات» ائمه( و تصريح از اهل لغتء به معنى تبعيض استء يعنى قسمتى از سر 
را مسح كنيد؛ كه در روايات ما محل آن به يكك جهارم سر كه در جلوى سر قرار دارد» محدود شده. و بايد قسمتى از اين يكك 
جهارم راء هر جند اندكك باشد» با دست مسح كرد. نه اينكه مانند اهل سنت» تمام سر شسته شود. 


؟. قرار كرفتن "ارجلكم" در كنار "رؤوسكم”. شاهد آن است كه ياها نيز بايد مسح شود. نه اينكه آن را بشويد.(7) (همان 
كا كدابها يعن كد 


در مورد اينكه 


در مورد وضوء در زمان بيامبراكرم( و خليفه اول و دوم اختلافى نيستء بايد كفت كه اكر جنين اختلافى رخ مى داد, دلايلى 
حاكى از آن به ما نيز مى رسيد؛ ودر كتب حديث و سيره و تاريخ نقل مى شد. اين نبود اختلاف بدان باز مى كردد؛ كه 
بيامبر( به عنوان يكك قانونكذار در ميان مردم حضور داشت؛ و در بى آموزش و راهنمايى امت خويشء كه تازه با اسلام آشنا 
مى شدندء بود. و خود مى فرمود : "نماز بككذاريد. جونان كه مى بينيد من نماز مى كذارم." در مورد نماز بيامبر نيز بايد كفت 
كه شيعه» شيوه وضو و نماز خود را از سنت بيامبر» و امامان معصوم, كه همان شيوه ييامبر اكرم و سنت ايشان مى باشد» كرفته 


است. وبه اين خاطرء از هر كونه بدعت بدور بوده است. 


در مورد بدعتهايى كه صحابه در دين كذاشتند, بايد كفت كه خودشان نيز بر عليه خود شهادت به بدعت داده اند. به طورى 
كمون كن بعد تتلايتى اهل سكت نيد افده افية .ره عدواث ونه غيلاه نمسي رارش نقل نعى كدكه كه كفك 4 برادية 
عازب (رض) را ديدم. به او كفتم : خوشا به حالت» همراه با بيامبر( بودى و زير درخت با او بيعت كردى! يس او كفت : برادر 
زاده ام! نمى دانى يس از او جه بدعتها (در دين) كذاشتيم! و در جاى ديكر آمده است كه انس بن مالكك كويد : من هيج جيز 
را در زمان ييامبر مقدم بر نماز نمى دانستم. آنككاه كفت : و مككر همين نماز را ضايع نكرديد؟ زهرى كويد : بر 


انس بن مالكك در دمشق وارد شدم. او را كريان ديدم. كفتم : جه جيز ترا بككريه انداخته؟ كفت : من جيزى را جز نماز نمى 


شناختم. اين هم ضايعش كردند.(9) 


در كتب معتبر حديثى آنان نيز آمده اس 


.١‏ وضوى ييامبرء تأليف حجهالاسلام سيد على شهرستانى» ترجمه حسين صابرى» ص ١5١؛‏ فقيه تطبيقى» محمد جواد مغنيه» 


ترجمه كاظم يورجوادى. ص *#و” 

'. تفسير نمونه» جع ص /14- 7/0 

فيح بغار عاض ارات غروه ضديلة 
صحبح بخارى» ج ١ء»ص‏ */ا 


آنكاه هدايت شدم؛ دكتر محمد تيجانى تونسى» ص178او174 


بااين كه ببامبراكرم الكوى همه مسلمانان بوده و خودش مى فرمايد: "ص لوا كما رأيتمونى أصلى بس جرا بين عامه و خاصه در وضو 
كرفتن اختلاف است و منشأ اختلاف - جيست با اين كه شيعه بر خلاف ظاهر آيه شريفه "الى را به معناى "مع مى كيرند؟ 
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لمكن ري ا سس رو جات بورد لفل قار مسرن ال ل ل واب د 


وضو كرفتن اختلاف است و منشأ اختلاف جيست با اين كه شيعه بر خلاف ظاهر آيه شريفه "الى را به معناى "مع مى كيرند؟ 


باسخ 


شكى نيست كه مسلمانان در صدر اسلام همانند ييامبر وضو مى كرفتند و نماز مى خواندند, و اختلافى بين آنان نبود. 


از برخى روايات استفاده مى شود كه اختلا.ف در وضو از زمان عثمان (خليفه سوم » و توسط او به وجود آمدء جنان كه نقل 
شده است عثمان عده اى از اصحاب را جمع كرد و همانند اهل سنت وضوء كرفت يعنى بجاى مسح ياهايش را شست و كفت 
"ديدم كه ييامبر4 همين كونه وضو كرفت و عده اى از اصحاب مانند: طلحه بن عبدالله. عبدالله بن مسعود, محمدبن ابى بكر 


و تلز يه او اغترافل كرداتدة ويه اوتسنت يدعت :دادتل انا جه ا تكشينء نان كاندعت فاق ديكرى تبه وعرد 


آوردند.( ر.كك وضوء النبى على شهرستانى ص 68/١‏ مؤؤسسه جوادالائمه للطباعه و النشر / اضوأ على عقائكك الشيعه الاماميه 


الشيخ جعفر سبحانى ص ١94؟و‏ 641 دارالمشعر. ) 


بنابراين روايات در اين باره از بيامبرة به صورت مختلف نقل شده است روايات اهل سنت حاكى از اين است كه بيامبر مثل 
آنان وضو مى كرفته و نماز مى خوانده است جنان كه نقل مى كرده اند كه ييامبرة هنكام نماز دست راست را روى دست 
جب قرار مى داده است (مانند اهل سنت » و بعد از سوره حمد آمين مى كفته است و...( ر.كك الامام الصادق و المذاهب 


الاربعه 


اسد حيدرء ج "ا ص 181188» مكتبه الصدر الطهران / الاعتصام بالكتاب و السنه العلامه فقيه جعفر سبحانى مؤسسه الامام 
الصادق المحلى بالاثار» ابن حزم ج 0 دارالفكر. ) ولى روايات شيعه حاكى از آن است كه ييامبر اكرم مثل شيعه وضو مى 


كرفته و نماز مى خوانده است 


جنان كه قرآن كريم درباره وضو مى فرمايد: 'يَأيُهَا الّذِينءَامَنُوَا إِذَا قُمْم ٠إلَى‏ الصَّلَوَه_فَاغْي لوأ وجوهكم -وَأَئدِيَكم ٠إِلَى‏ 
الموافق :كمد هوا برُءُوستكم ٠وَأرْجلكم‏ ٠إِلَى‏ الْكغْبين : (مائده *) اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جون به ]عزم نماز برخيزيد. 


صورت و دست هايتان را تا آرنج بشوييد و سر و ياهايتان را تا مفصل يا برآمدكى يشت يا[ مسح كنيد." 
آيه ياد شده بر واجب بودن كارهايى در وضو دلالت دارد. 


.١‏ شستن صورت محدوده و مقدار شستن صورت در آيه توضيح داده نشده ولى طبق روايات معتبر» حد آن از طرف طول از 
رستنكاه مو تا جانه واز طرف عرض آن جه در ميان انككشت وسط وابهام (انككشت شصت قرار مى كيرد» مى باشد.( وسائل 


الشيعه شيخ حرٌ عاملى ج ١‏ ص ”80؛ مؤسسه آل البيت باب ١١/‏ من ابواب الوضوء. ) 


". شستن دو دست طبق آيه (الى المرافق دست ها بايد تا آرنج شسته شود ليكن آيه نسبت به شستن از يايين به بالا يا از بالا به 
يايين ساكت است ولى شستن طبيعى از بالا به يايين و روايات وارده از اهل بيت نيز شستن آرنج به طرف سرانككشتان را بيان 
مى كند.( وسائل الشيعه همان ص 508. باب ١4‏ من ابواب الوضوء. ) از اين رو شيعه "الى 


را به معناى "مع نككرفته است بلكه مى كويد: "الى تنها براى بيان حدّ شستن است نه كيفيت شستن 


*. مسح سر: "و امسحوا بروؤسكم . طبق صريح برخى روايات و تصريح بعضى از اهل لغت حرف "ب به معناى تبعيض مى 
باشدمٌ يعنى قسمتى از سر را مسح كنيد كه در روايات محل آن به يك جهارم جلوى سر معين شده است ( نمونه آيه الله 
مكارم شيرازى و ديكران ج 5 ص 188 / وسائل الشيعه همان ص 6٠‏ باب 37 ) 


؟. مسح دو يا: | نشوا بروؤسكم و ؟ كرجلكم إلى الكعبين قرار كرفتن "ارجلكم در كنار "روؤسكم كواه براين است كه 


(كعب » هم به معناى برآم دكى يشت يا وهم به معناى مفصل يعنى نقطه اى كه استخوان ساق يا با استخوان كف يا مربوط 


مى شود بيان شده است ( قاموس قرآن سيدعلى اكبر قرشى ج #» ص 7١1و2118‏ دارالكتب الاسلاميه ) 


بنابراين ير واضح است كه وضوى رسول اكرم نيز مثل همين وضويى بوده كه شيعه مى كيرد و نيز نماز خواندن ييامبرمٌ زيرا 
بعد از رسول اكرم امامان معصوم و فرزندان به حق رسول اكرم هستند كه مى توانند بيانكر سيره راستين جدّشان باشندء و آنجه 
از امامان به ما رسيده نيز بيانكر همين وضو و نمازى است كه علماى شيعه به آن اعتقاد دارند. ]علماى شيعه نيز احكام و 
فروعات دين را از روايات امامان كرفته اند[ مثالا در روايتى از زراره و بُكير نقل شده كه از امام باقر/ا درباره وضوى رسول 


ظرف آبى آوردند دست راست خود را در آب فرو برد» مشتى از آن آب را بركرفته وبه صورت خود ريخت و صورت خود 
رابا آن شست سيس دست جب خود را در آب فرو برد و مشتى از آن كرفت و به ساعد خود إيعنى از مرفق به يايين ريخت و 
دست راست خود رابا آن شست ولى همواره دست را از بالا به يايين كشيدء و هيج كاه از يايين به طرف مرفق نكشيد» نه در 
دست راست ونه در دست حب سيس با كف دست راست خود؛ با دست حب همان كرد كه در دست راست كرد. ..."( فروع 
كافى ج ", ص ١8‏ 38 ح 8 / براى مطالعه بيشتر ر.كك وسائل الشيعه همان باب 18 از ابواب كيفيت وضوء. ) وقتى امامان 
معصوم هم در كفتار و هم در عمل طريقه وضو كرفتن را مشخص كرهه اند و ما شكى در حجيت قول فعل و تقرير آن 
بزركواران نداريم و شكك نداريم كه مانند ييامبر اكرم وضو مى كرفته اند. قول و فعل آن ها حجت است و بايد ييروى كرد. 


صلات 
آيا نماز اهل تشيع كاملتر است يا نماز اهل سنت و از جه زمانى اختلاف بين آنها سر كرفت 
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ير سس 
آيا نماز اهل تشيع كاملتر است يا نماز اهل سنت و از جه زمانى اختلاف بين آنها سر كرفت 
باسخ 


الف) سؤالاتى ازاين قبيل كه آيا نماز شيعيان كاملتر است يا اهل سنت يا نماز آنها قبول مى شود يا نه» آنها به بهشت مى روند 
يانه وغيره در صورتى براى انسان حل مى شود كه اول به مسائل اعتقادى و اصول دين توجه شود؛ آن مسائل كه روشن 


كرديد» فروع دين كه براساس اصول انجام مى شود حل مى كردد. 


ب) در اين رابطه سؤالا-تى مطرح است از جمله اين كه تشيع و تسنن جيست؟ جكونه يديد آمده اند؟ كدام يكك كامل تر 


است؟ كه طبيعتاً مباحثى بسيار طولانى از جهت مفهوم شناختى؛ تاريخى و كلامى مى طلبد. 


طبيعتاً و قطعاً بحث مستوفا دراين زمينه» از حوصله اين نوشتار خارج است. ازاين رو به ناجار به طور فشرده نكاتى را به آكاهى 
مى رساند. قبل از هر جيز بايد اين نكته را يادآور شد كه آنجه مهم است اين كه به طور واقع بينانه» بايد به منابع و ادله طرفين 
نكريست و منصفانه و بدون تعصبء در آن داورى كرد. البته همان طور كه مى دانيدء مستندات و مطالب علماى شيعه: معمولا 
در متون معتبر اهل تسئن نيز وجود دارد واكر آنان به درستى و با كنار زدن حجاب تعصب در آنها بنككرند» مطالب بسيارى 
برايشان روشن خواهد شد. 


الف - بررسى مفهوم شناختى و تاريخى -١‏ "تسئن" نيز در لغت به معناى "سنت كروى" است. 


3 اللي" ذر لقث به معناى ان است و "شيعه "؛ يعلى» 00 


اكر صرفا به معناى لغوى تسئن و تشيع» نظر افكنيم و بار اصطلاحى آن را در نظر نكيريم» همه 


اهل تسنن» شيعه اند و همه اهل تشيع» سنى؛ زيرا اهل تسنن نيز ييروند؛ اما يبرو جه جيز؟ و همه شيعيان» نيز اهل سنت و ييرو 
سنت مى باشندء اما كدام سنت؟ اين جا است كه بايد قدرى دقيق تر شد و معناى دقيق اصطلاحى را - كه حقيقت اين دو 
كروه را مى نماياند و فرق آن دو را روشن مى سازد - به دست آورد. نا آكاهى از حقيقت اين دو مفهوم» موجب خلط و 
مغالطه بسيارى شده استء تا آن جا كه برخى خيال مى كنند "تسئن "؛ يعنى» يبروى از سنت ييامبر(ص) و "تشيع '؛ يعنى 
بيروى از ائمه اهل بيت(ع) اما آيا به راستى اين معنا درست است؟ و اككر درست نيست حقيقت مسأله جيست. در جواب اين 


-١‏ معناى واقعى "تسئن" و آنجه اهل سنت به آن معتقداند» مجموع سنت و ميراث كفتارى و كردارى "اضر :و خلفائ 
راشدين " است. حامد الككار (يكى از اسلام شناسان برتحسته اهل سنت و استاد: دانشكاه ب ركلى ١‏ مريكا) روئ ابن مسأله ادكفت 
نهاده و يس از اشاره به قرآن مجيد و سنت بيامبر(ص) مى كويد: "... و براى ما سنى هاء تمام ميراث خلفاى راشدين [هست و 
ما] با استفاده از اين همه منابع اصيل» مى توانيم همه مشكلاتمان را حل كنيم "» (كتاب نقد ؟ و " - دين و دنياء بهار و تابستان 


علا ص .)0١9-1١١8‏ 
اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه: 
اولاء به جه دليل ميراث و سنت خلفا در كنار سنت بيامبر و جزو مصادر تشريع قرار كرفته و معتبر شمرده شده است؟ 


ثانيً» اكر تعارض بين سنت ييامبر و سنت و سيره خلفا يديد آيدء كدام يكك مقدم است؟ 


با كمال تأسف مى بينيم كه الككار و ديكران» به صراحت مى كويند كه "تمام ميراث خلفاى راشدين ". بنابراين اكر در موردى 
روش يكى از خلفاء برخلاف سنت ييامبر(ص) بودء بر اساس ديدكاه فوق» سنت خلفا مقدم شمرده مى شود و نمى توان آن را 
كنار كذاشت. هم جنين با كمال تأسف مى بينيم كه ميزان ياى بندى برادران اهل سنت به سنت خلفاء خيلى جدى تر از ييروى 
از سيره بيامبر(ص) است. از همين رو اجتهادات خليفه را در مقابل نصوص معتبر» مقدم مى انككارند؛ در حالى كه اجتهاد در 


مقابل نص جايز نيست!! 


مرحوم علا-مه سيد شرف الدين در كتاب "النص والاجتهاد"» هفتاد مورد از مواردى را كه خليفه دوم برخلاف نص قطعى و 
سيره و سنت ييامبر(اص) دست به اجتهاد زده است برمى شمرد و با كمال تأسف برادران اهل سنتء در اين موارد سنت خليفه 


را بر سنت ييامبر(ص) مقدم داشته و به آن عمل مى كنند؟! از همين رو مى توان تسئن را "مكتن خلا" ناميذ. 
براق 1 كاهى نبشتر دن اتن زهينه و كق؛ 
-١‏ اجتهاد در مقابل نص سيد شرف الدين 


1- انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب علامه عسكرى. ترجمه: دكتر جليل تجليل -١‏ "تشيع " يبروى از حقيقت اسلام 
ناب استء كه از قرآن و سنت بيامبر(ص) به دست مى آيد واين ييروى يس از رحلت ييامبر(ص»» در ييروى از امام على بن 
ابيطالب(ع) و سيس ديكر ائمه معصومين(ع) تجلى مى يابد و جون شيعه يس از يبامبر اكرم(ص) از ييروى مكتب خلفا دست 
برداشته و به بيروى از حضرت على(ع) و ائمه اهل بيت(ع) بيوسته استه او را "شيعه على(ع)" يا "شيعه اهل بيت(ع)" مى 
نامند. در اين جا توجه به جند نكته لازم است: 


اولخ كي نه" ا 


براى اولين بار و به كرات» خود ييامبر اكرم(ص) در مورد ييروان حضرت على(ع) به كار برده اند و آنان را در اين باره ستوده 
اند؛ تا آن جا كه خطاب به حضرت على (ع) مى فرمودند: "انت و شيعتكك على منابر من نور؛ [اى على تو و ييروانت [البته 


مقصود بيرو و شيعه حقيقى اشسع بر متدهاق تون قراو ذانيه ودام 


انياً بيروى از اهل بيت(ع) به دستور خود يبامبر(ص) و مبتنى بر وصاياى مكرر آن حضرت بوده و در واقع ييروى از سنت 
خود رسول اكرم(ص) است. بنابراين تشيع؛ يعنى» تسئن حقيقى و ناب. در همين رابطه دكتر تيجانى سماوى كتابى نكاشته 
است به نام "الشيعه هم اهل السنه " كه به فارسى به نام "اهل سنت واقعى كيست " ترجمه شده است. 

الشاًء بيروى از اهل بيت(ع) تا آن جا است كه با قرآن و سنت قطعيه ييامبر(ص) مطابقت داشته باشد. ازاين رو هيج يكك از 
ائمه(ع) به جيزى برخلاف قرآن و سنت ييامبر(اص) دستور نداده اند و خود آنان فرموده اند: "اكر جيزى برخلاف آنها از ما 
نقل شد به ديوار بزنيد و بدانيد كه ما آن را نككفته ايم ". حال خود قضاوت كنيد كه كدام يكك ازاين دو مكتب» اصيل تر 


است. 


از آنجه كذشت علاوه بر جنبه مفهومىء مسأله تاريخى و جكونكى يبدايش تشيع و تسنن نيز روشن شد. به عبارت ديكر تشيع 
و تداوم ييروى راه ييامبر(ص) در راه اهل بيت(ع) خلاصه مى شود واين مسأله در سخنان خود ييامبر اكرم(ص) ريشه دارد. 


ازاين رو يس از رحلت آن حضرت,. مسلمانان به دو كروه تقسيم شدند: 
-١‏ ييروان مكتب خلفا (اهل تسنن)» 
؟- ييروان اهل بيت(ع) بنا به دستور ييامبر اكرم(ص) (تشيع). 


برا !كاه تشتر 


ر.كك: 


-١‏ شيعه در اسلام علامه طباطبايى ؟- بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى '- الحضاره الاسلاميه جعفر سبحانى '- تشيع 


مولود طبيعى اسلام شهيد سيد محمد باقر صدر 


بهتر است ياسخ اين سؤال را از قرآن بشنويم. قرآن مجيد مى فرمايد: "اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و 
رضيت لكم الاسلام دنيا؛ امروز دين را براى شما كامل و نعمتم را بر شما تمام كردم (به حد نهايى آن رساندم) و راضى شدم 
كه اسلام دين شما باشد"» (مائده» آيه *). 


آيه ياد شده در روز غدير خم ويس از معرفى حضرت على(ع) به عنوان جانشين ييامبر(ص) نازل كرديد و معناى آن اين 
است كه تا ييش از اعلا-م ولايت اميرالمؤمنين(ع) - كه بهترين استمرار دهنده راه ييامبر(ص) است - دين ناقص بود و نعمت 
خدا تمام نككشته و هنوز رضايت خاطر الهى فراهم نشده بود. افزون بر آنء اين همه ميراث عظيم علمى در باب معارفء فقه و 
ديكر مسائل اسلامى - كه از اهل بيت عصمت و طهارت(ع) به يادكار مانده و اقيانوس بى كران از دانش و معرفت را در 
اختيار بشر قرار مى دهد - قابل مقايسه با فرهنكك ديكر مذاهب اسلامى نيست. از امام على(ع) فقط در مدت ينج سال خلافت 
باآن همه دشوارى هاء كتاب عظيمى مانند "نهج البلاغه 


' يديد آمد كه نه تنها جهان اسلام را متحير و شككفت زده ساخته 
است؛ بلكه براى تمام بشريت فوق العاده زيبا و شكفت انككيز است. آرى شيعه مفتخر به بيروى از امامى است كه همه جهانيان» 


او را مى ستايند و هر كجا سخن از علم» عرفان» زهد» شجاعتء عدالتء آزادكى» 


رادمردى و... است, نام مباركش جون خورشيد مى درخشد و بسيارى از مسيحيان جون جرداق» زيدان» شكيب ارسلان» 
كتانى» ولتر و... شخصيت او را با برترين عبارات و وازه ها مى ستايند. اما جاى اين يرسش هست كه دربرابر نهج البلاغه امام 


على (ع): خلفا كدامين ميراث علمى را به يادكار نهاده اند؟ و اكر آنان جيزى در اين زمينه دارند» جيست و كجا است؟ 


- آيا اين كه خليفه دوم بارها و بارها در حل مسائل به امام شيعيان مراجعه مى كرد واز آن حضرت جواب سؤال هايش را مى 
كرفت و خود بيش از هفتاد بار مى كويد: "لولا على لهلكة عمو كز على تنود هن ١‏ وين عدن هل كه فى تلن" دلبل بن كاه تن 


مكتب اهل بيت(ع) نيست؟ 

- آيا اين كه بسيارى از راويان صحاح اهل سنتء از شيعه مى باشند و ده ها نفر از آنان را علامه سيد شرف الدين در 
"المراجعات " معرفى كرده اند» نشانه تفوق علمى مكتب اهل بيت(ع) نيست؟ 

- آيا اين كه همه اهل سنت بر عظمت و بزركى و فضائل امامان اهل بيت(ع) اتفاق نظر دارند و هيج كس تاكنون كمترين 


انتقادى نتوانسته است به آنان وارد كند» نشانكر برترى مكتب اهل بيت(ع) نمى باشد؟ 


علم ياد كرفته اند و از درياى بى كران دانش آن حضرتء جرعه اى نوشيده و مكاتب فقهى خود را يايه كذارى كرده اند 
نشانه برترى مكتب اهل بي ت(ع) نيست؟ 


خود مى كويد: "لولا السنتان لهلكك النعمان؛ اكر نبود آن دو سال [كه شاككردى امام صادق(ع) را نموده است هر آينه هلاكك 


مى كشتم '. 


- آيا يويايى فقه شيعه و تفوق علمى و كستردكى و رشد عظيم آنء به اعتراف علماى بزركك اهل تسئن نشانه برترى مكتب 


اهل بيت(ع) نمى باشد؟ 


آنجه كفته شدء قطره اى در برابر اقيانوسى از مطالب است كه در طول تاريخ علما و دانشمندانء با الهام از تعاليم عاليه اهل 
بيت(ع) بدان رسيده اند و با جان و دلء با تبعيد» شكنجه؛ زندان و كشته شدن» تهمت شنيدن و... از آن ياسدارى كرده و براى 


نسل امروز به وديعت نهاده انكد. 


در يايان ضمن آرزوى توفيق براى شما برادر كرامى عرض مى كنيم كه جنانجه ارثى نيز شيعه باشيد بدانيد كه ارث خوبى 


برده ايد. 


درذيل:شمار سيار اند كى :از كتاف هابئ كه يرتخى ان آنها توسشط علماى اهل سين - كه شيحه شذه :اند - ركاشته شدة استه 


جهت مراجعه و مطالعه بيشتر معرفى مى شود: 


-١‏ بررسى مسائل كلى امامت ابراهيم امينى اخدامافة»:ورشفرى شهين مطورئ ف انكاهة هدايت شدم تيجانى سماوى» ترجمه: 
سيد محمد جواد مهرى *- اهل سنت واقعى كيست؟ تيجانى سماوىء ترجمه: سيد محمد جواد مهرى ه- از 1 كاهان بيرسيد 
تيجانى سماوى» ترجمه: سيد محمد جواد مهرى 8- اهل بيت» كليد مشكل ها تيجانى سماوىء» ترجمه: سيد محمد جواد مهرى 
- همراه با راستكويان تيجانى متاو دوه ثبي نه جواد تهري تعد الله بن سباء ج ” - ١‏ علامه عسكرى 4- نقش 
ائمه در احياى دين» ج ١ - ١10‏ علامه عسكرى -٠١‏ يكصد و ينجاه صحابى ساختكى علامه عسكرى -١١‏ نقش عايشه در 
تاريخ اسلام علامه عسكرى 


17- انديشه هاى اسلامى در ديد كاه دو مكتب (ترجمه معالم المدرستين)» ج ” »١-‏ علا-مه عسكرىء ترجمه: دكتر جليل 
تجليل -١‏ حق جو و حق شناس (ترجمه المراجعات)» علامه سيد شرف الدين» ترجمه محمد رضا امامى -١5‏ شيعه در اسلام 
علامه طباطبايى -١8‏ شيعه و تهمت هاى ناروا علامه جواد شرى -١8‏ شيعه ياسخ مى كويد سيد رضا حسينى نسب -١7‏ فريب 
صالح الوردانى -١/‏ خاطرات مدرسه سيد محمد جواد مهرى -١9‏ سيرى در صحيحين محمد صادق نجمى -٠١‏ الغدير علامه 
امينى -١١‏ عبقات الانوار ميرحامد حسين ؟١5-‏ احقاق الحق علامه شهيد تسترى 77- شبهاى ييشاور سلطان الواعظين شيرازى 
*1- راه ماء راه و روش ييامبر ما علامه امينى» ترجمه: موسوى همدانى ج) ثواب و عقاب بر حسب علم و جهل مكلف است. 
اكر كسى با آكاهى از حقيقت باز خلاف آن را نجام داد مثل علماى تسنن و كسانى كه به حقيقت اسلام و ولايت علم دارند؛ 
ولى بااين حال خلااف حقيقت عمل مى كنندء اينها دجار عذاب الهى خواهند بود و اعمالشان باطل و بى اثر است؛ ولى 
كسانى كه به حقيقت جهل دارند و بر واقعيت واقف نشده اند طبق آنجه از دين مى دانند و علمايشان به آنها كفته اند ثواب و 


عقاب مى بينند. 
وقت صلات 


بااين كه طبق احاديث نمازهاى يوميه ينج زمان متفاوت دارند, جرا شيعيان نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا را با هم مى خوانند؟ اصولاً 
امامان معصوم : جكونه اين ذمازها رامى خواندند؟ 


بااين كه طبق احاديث نمازهاى يوميه ينج زمان متفاوت دارند, جرا شيعيان نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا رايا هم مى 


خوانند؟ اصولاً امامان معصوم : جكونه اين نمازها رامى خواندند؟ 
باسخ 


شكى نيست كه اوقات نمازهاى يوميه وسعت دارد و به اصطلاح نمازهاى يوميه واجب هاى موتسع هستند, يعنى مدتى كه مى 
توان آن ها را انجام داد, وسيع است . مثلا نماز صبح ازطلوع فجر صادق است تا طلوع آفتاب , كه اوّل وقت , فضيلت بيشترى 
دارد. وقت نماز ظهر از اوّل زوال خورشيد است تا مدتى كه وقت براى نماز عصر باقى باشد. وقت نماز عصر, بعد از 
مقدارزمانى كه نماز ظهر خوانده مى شود, تا غروب آفتاب مى باشد. وقت نماز مغرب از غروب آفتاب (مغرب ) تا نيمه شب يا 
تا اذان صبح است و وقت نماز عشار بعد از نماز مغرب تا نيمه شب يا تا اذان صبح است . و وقت نماز عشار بعد از نماز مغرب 


تانيمه شجيا فا اذان صبح ايت : 
نمازهاى يوميه يكك وقتٍ فضيلت دارند و يكك وقت اجزاء, مثلا وقت فضيلت نماز صبح از طلوع فجر صادق است تا وقتى كه 


صفحاهء افق در طرف مشرق , سرخ شود و بعد از آن تا طلوع آفتاب خواندن نماز صبح صحيح است و در وقت خود ادا است 
و وقتى كه خورشيد طلوع كند, قضا شده است . همين طور نماز مغرب و عشا و ظهر و عصر هر كدام وقت فضيلت دارند كه 


كر در آن وقت خوانده شوند, از فضيلت بيشترى برخوردار هستند. 


هم شيعيان و هم 


اهل سنّت معتقدند كه وقت نمازهاى يوميه وسعت دارد. كرجه اهل سنّت مقدار توسعه اى را كه شيعيان مى كويند, قبول 
نارق يو هدك تمان تنهار علوي ومع وود رتو كنار ددن مو ذا تكن قعل من كوسدز فنقه ها حظوي | ريو ال كوريشيد اس نا 
وقتى كه سايهء شاخص يه اندازهء شاخص به طرف مشرق امتداد يابد. بعد از آن وقت نماز عصر شروع مى شود تا غروب 
آفتاب , يامى كويند وقت نماز مغرب از غروب قرص خورشيد است تا وقتى كه سرخى در افق محو شود و بعد از آن وقت 


نماز عشا مى شود تا نصف شب يا تا اذان صبح )1١(.‏ 


اهل سنت وقت نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا را به دو قسم وقت اختيارى و وقت اضطرارى تقسيم كرده اند و مى كويند 
وقت اختياري نماز ظهر از اول ظهر است تا رسيدن سايهء شاخص به اندازهء خودش و بعد از آن تا نزديكك غروب وقت 


اميظواو ف تعن لور ادك 5 عمسي لفان تمان طهر دا وفيت أمظ ري نه ضوو روف افا ا أمسك اناقفينا. 


اكر وقت عصر رااز لغت و عرف بككيريم , ديرتر از سايهء شاخص به اندازهء خودش كه بنابر قول اهل سدّت وقت عصر شروع 
مى شود, خواهد بود جون اكر از حيث ساعت حساب كنيم , از اول ظهرتا رسيدن سايه به اندازهء خودش حدود يكك تا دو 
ساعت بعد از ظهر خواهد بود واز آن موقع طبق قول آنان بايد وقت نماز عصر شروع شود, مثلا ساعت ابعدازظهر, حال آن 
كه عرف و لغت زمان 


عصر را ديتر مى دانند,م يعنى حدود ساعت بعد از ظهر. 


المنجد, عصر را به تعريف مى كند. در فرهنكك معين , عصر را به معناى يسين , آن وقت كه هوا تاريكك شود, آخر روزتا 
شاخص به اندازهء خودش كرفته اند و نيز در روايات آنان وارد شده است ,(؟) با لغت و عرف جور در نمى آيد واين اشكال 


بر آنان وارد أهية: 


در هورة غشا المتجد آمده#عشا آخر روز واول تاريكى زا كويتك د فرهتك معينق امدهناشت : اول تازيكن از مغرب تااثماق 
خفتن را كويند. بنابراين اشكالى كه بر شيعه كرده ايد, بر مبناى اهل سنت نيز وارد مى شود. 

جرا شيعيان در ينج نوبت نماز نمى خوانند؟ شيعه نيز در ينج نوبت نماز مى خواند. وقت نماز عصر را بعد از تمام شدن نماز 
ظهر مى داند و وقت نماز عشا را بعد از تمام شدن نماز مغرب مى داند.رواياتى بر اين مضعون وارد شده كه به بعضى از آن ها 
اشاره مى شود: 


مانند اين كه هوا بارانى بود يا مسافر بودند يا عجله داشتند, بدون فاصله مى خواندند, ولى مى فرمود تفريق و جدا خواندن 
نقانها انف السك رم 


؟ ابن عباس نقل مى كند كه رسول الله #بين نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا جمع كرد بدون اين كه باران بيايد يا مسافر 


ناشلاء مقضوة امير انق نود كاير أشت اسان كيرد (69) در 


روايت ديكر بيامبرءفرمود: .(0) صاحب وسائل يازده روايت در اين باب ذكر مى كند و فقهاى شيعه بر اين مبنا فتوا داده اند 
كتمع ا زاتمت ظليو نى اراك قور كياد عصبر ير خوات يو اهنا قاذ متري و يتناد عا واخراقنين ارو كدارة فلاقاضاه: 


اتداغعة شوى. #رحه بيتز اسيك .(2) 

(ياورقى ١.توضيح‏ المسائل مراجع , ج ١‏ ص ابه بعد. 

(باورقى 7.كنز العمال , ج 7اص 8088 الفقه على المذاهب الاربع , ج ١‏ ص 188 
(باورق #اهماة #عروة الوقق رارقات الوواقب وحادى عشر. 

(ياورقى *.همان , ص 18١‏ ح هو ء 

(ياورقى ه.همان , ص ١128١‏ ح ” 

(باورش # مكب جراد مغتي, التقدتفلى المذاهي الحميلة فين م 
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جرا شيعيان , نمازهاى ينجكانه را در سه نوبت مى خوانند ؟ 
ياسخ(قسمت اول) 


نخست به منظور روشن شدن بحث , شايسته مى دانيم ديد كاه فقها را در اين زمينه يادآور شويم : 


١‏ - همه كروههاى اسلامى در اين مساله اتفاق نظر دارند كه در عرفه مى توان هردو نماز ظهر و عصر را در وقت ظهر , با هم 


و بدون فاصله ادا نمود و و در مزدلفه نيز جايز است نماز مغرب و عشا را در وقت عشا بجا آوريم . 


١‏ - حنفى ها مى كويند : جمع بين نماز ظهر و عصر در يكك وقت , و نماز مغرب و عشا دريكك وقت , تنها در همان دو مورد 


عرفه و مزدلفه جايز است و در سايرموارد , نبايد صورت يذيرد . 


* - حنبلى ها , مالكى ها و شافعيها مى كويند : جمع بين نماز ظهر و عصر و يا جمع ميان نماز مغرب و عشا در يكك وقت 
خاص , علالوه بر دو مورد ياد شده , در حال سفرنيزه جايز است . برخى ازاين كروه ها , با هم خواندن دو نماز را , در 


موارداضطرارى , مانند زمانى كه باران ببارد و يا نما زكرار بيمار يا در هراس از دشمن جايز مى دانتد . )١(‏ 


عاشي بر آنا ت كه واه ٠‏ إه 2 
شيعه ظهر وعصر و نمازهاى عشا ك وقفت < 
مغرب و و يكك وقت خاص دارند و يكك وقت 


مشتركك : 


الف وق” ٠. ٠‏ وه د 
وقت خاص نماز ظهر از اغاز ض ُ فت ( 
واز اغاز ظهر شرعى ( وقت زوا ت تا مقدار زمان 
زوال)است تا مقدا ما كه ت نماذ لحو اد 
ر زمانى جهار ركعت نماز خوانده مى شود 


ودراين مدت محدود , تنها نماز ظهر را مى توان بجا آ ورد . 


ب - وقت خاص نماز عصر , زمانى است كه از آن لحظه تا وقت غروب , تنها به اندازه مدت خواندن نماز عصر , فرصت 


باشك . 
ج - وقت مشتركك بين دو نماز ظهر و عصر , از انتهاى وقت خاص نماز ظهر , تا ابتداى وقت خاص نماز عصر است . 
سخن شيعه آن است كه در تمام اين وقت مشترك , مى توانيم نماز ظهر و عصر را با هم و بدون فاصله بخوانيم , 


ولى اهل تسنئن معتقدند : از اول ظهر شرعى ( وقت زوال )تا آنككاه كه سايه هر جيز , به اندازه خود آن جيز و كردد , به نماز 
ظهر اختصاص دارد و نبايد نماز عصر , در اين مدت خوانده شود , واز آن يس تا موقع مغرب , به نماز عصر اختصاص دارد و 
نمى توان نماز ظهر را در آن وقت بجا آورد . 
د -وقت خاص نماز مغرب واز اغاز مغرب شرعى است تا مقدار زمانى كه سه ركعت نمازخوانده شود ودراين مدت 
محدود , تنها نماز مغرب را مى توان ادا نمود . 
ه - وقت خاص نماز عشا , زمانى است كه از آن لحظه تا نيمه شب شرعى , تنها به اندازه خواندن نماز عشا فرصت باشد . در 


اين مدت كوتاه , تنها نماز عشا رامى توانيم بجا آوريم . 


ووفك ير كم كن كو تمار صرت وهاو اناميا وق كامى لمان قري تا عدا ولق امن تماز عا أذامه ارق 


معتقد است : در طول اين مدت مشتركك , مى توانيم نماز مغرب و عشا را با هم وبدون فاصله بخوانيم , 


ولى اهل سنت مى كويند : از اول غروب تا هنكام زوال شفق ازمغرب , به نماز مغرب اختصاص دارد و نبايد نماز عشا در اين 
مدت خوانده شود . واز هنكام زوال شفق از مغرب تا نيمه شب شرعى , به نماز عشا اختصاص دارد ونمى توان نماز مغرب را 


در آن وقت بجا اورد. 


نتيجه اين كه : بنابر نظريه شيعه و يس از فرا رسيدن ظهر شرعى , مى توانيم نمازظهر را بخوانيم و بلافاصله به خواندن نماز 
عصر ببردازيم , يا نماز ظهر را تانزديكك اول وقت خاص نماز عصر , به تاخير اندازيم بككونه اى كه نماز ظهر را بيش ازفرا 
رسيدن وقت خاص نماز عصر به يايان رسانيم و سيبس نماز عصر را بخوانيم و بدين سان , بين نماز ظهر و عصر , جمع نماييم , 
كرجه مستحب است نماز ظهر را يس اززوال و نماز عصر را هنكامى كه سايه هر جيز به اندازه خود آن كردد , بجا آوريم . 
همجنين مى توانيم به هنكام فرا رسيدن مغرب شرعى , نماز مغرب را ادا نماييم وبلافاصله يس از آن , به خواندن نماز عشا 
بيردازيم و يا نماز مغرب را تا نزديكك وقت خاص نماز عشا به تاخير اندازيم بطورى كه نماز مغرب را ييش از فرا رسيدن وقت 


خاص نماز عشا , به يايان رسانيم و سيس به خواندن نماز عشا مبادرت ورزيم و بدين سان , بين نماز مغرب و عشا جمع كنيم 


و كرجه مستحب است نماز مغرب را يس از مغرب شرعى و نماز عشا را بعد از زوال شفق از جانب مغرب بجا آوريم . اين بود 
نظريه شيعه , ليكن اهل سنت , جمع بين دو نماز ظهر و عصر و يا دو نمازمغرب و عشا به اين نحو را بطور مطلق در همه جا و 
همه وقت , جايز نمى دانند . بنابراين , محل بحث , عبارت است از جمع ميان دو نماز در همه زمان ها و مكان ها وبطورى كه 


هر دو نماز, در وقت يكى از آنها ادا شود م مانند جمع ميان دو نمازعرفه و مزدلفه . 


ه - همه مسلمانان در اين مساله اتفاق نظر دارند كه ييامبر كرامى ميان دو نماز وجمع نمود , ولى در تفسير اين روايت , دو نظر 


وجود دارد : 


الف - شيعه مى كويد : مقصود اين است كه در نخستين اوقات نماز ظهر , مى شود يس ازاتمام نماز ظهر , نماز عصر را بجا 
آورد و همجنين در نخستين اوقات نمار مغرب ومى شود يس از خواندن نماز مغرب , نماز عشا را ادا نمود , و اين مساله به 
زمان يامكان و يا شرايط خاصى بستككى ندارد بلكه در همه جا و همه وقت , جايز است . 


ب - ديكران مى كويند : مقصود روايت اين است كه نماز ظهر و در آخر وقت آن و نمازعصر در اول وقت آن بجا آورده 


شود :وكير تماز مغرث ذو الخكوقة وز نماز عا در اغازروفت آن اذا كرذة أكون .نه مور روطة س3 سمالد به 


بررسى روايات در اين زمينه مى يردازيم وثابت مى كنيم كه مقصود از جمع در اين احاديث همان است كه شيعه مى كويد ,م 
يعنى دونماز را در وقت يكى از آن ها بجا آوردن , نه ادا نمودن يكى از آن ها در آخر وقت آن و بجا آوردن ديكرى در اول 


وقت آن: 
اينكك روايات 


١‏ - احمد بن حنبل - رهبر كروه حنابله - در مسند خود از جابر بن زيد , جنين روايت مى كند : اخبرنى جابر بن زيد انه سمع 
ابن عباس يقول : صليت مع رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم ثمانيا جميعا و سبعا جميعا . قال قلت له يا ابا الشعثاء اظنه 
اخر الظهر و عجل العصر و اخر المغرب و عجل العشاء , قال و انا اظن ذلكك (")- جابر بن زيد كويد : از ابن عباس شنيدم كه 
مى كفت : با ييامبر كرامى هشت ركعت نماز ( ظهر و عصر ) را با هم و هفت ركعت نماز ( مغرب و عشا ) را نيز با هم به 
جاى آوردم . مى كويد به ابوشعثا كفتم : فكر مى كنم رسول خدا , نماز ظهر رابه تاخير انداخت و نماز عصر را زودتر ادا 
نمود و نيز نماز مغرب را به تاخيرانداخت و نماز عشا را زودتر بجا آورد , ( ابوشعثا ) كفت : من هم جنين مى انديشم . از اين 


روايت به روشنى معلوم مى كردد كه يبامبر كرامى , هر دو نماز ظهر و عصر رابا هم و هر دو نماز مغرب و عشا را 


نيز با هم و بدون فاصله , بجاى آورده است . 


انوي اخ عن اذ سعداللة بو سف وروا مع ذه واد أووسي عود طن دوعا رما بعد التكبدر تحن فردك 
الشمس و بدت النجوم و علق الناس ينادونه الصلوه و فى القوم رجل من بنى تميم فجعل يقول : الصلوه الصلوه : قال فغضب قال 
اتعلمنى بالسنه ؟ شهدت رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم جمع بين الظهر و العصر , و المغرب و العشا . قال عبدالله 
وجنات فى نفس مق ذلكك عت افلقية انا هريره فتالك د هؤافقة:. (#)ك اراس جد أذ ماو عضن و برائ كا :بكراتي نمود ا 
آنكاه كه خورشيد غروب كرد و ستاركان آشكار شدند و مردم نداى نماز دادند و در آن ميان , مردى از قبيله بنى تميم به 
تكزار كلمه تماز برذالفت وابن عباش.. شمكين كزذيد و كنت اباتو سن خوافن سنك باهر زا'ية من اموز © مم شاه 
و ناظر بودم كه رسول خخدا بين نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشا جمع نمود . عبداللّه مى كويد : براى من در اين مساله , 
ترديد بروز كرد و لذا در ديدارى باابوهريره در اين مورد سئوال كردم واو سخن ابن عباس را تاييد نمود . در اين حديث , دو 
تن از صحابه عبدالله بن عباس و ابوهريره بر اين حقيقت كواهى مى دهند كه بيامبر كرامى نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و 


عشا را با هم خوانده و ابن عباس نيز به رفتار 


ييامبر و تاسى نموده است . 


لكك و :اف زهي كوه سالكنة دور كتايه. نروظ] ادك تس لكا ره سار سول اللاعيلن اللماعلية و اله الطيراق 


رابا هم خواندند و هر دونماز مغرب و عشا را نيز با هم بجا مى آورد , بدون اين كه از دشمن بهراسد و يا درسفر باشد . 


* - مالكك بن انس , از معاذ بن جبل و جنين روايت مى نمايد : فكان رسول الله صلى الله عليه و آله يجمع بين الظهر و العصر , 
و المغرب والعشاء . (0)- رسول خدا , نماز ظهر و عصر را با هم و نماز مغرب و عشا را نيز با هم مى خواند . 


زه - مالكق بن انس از نافع و او از عبداللّه بن عمر جنين روايت مى كند اق وموك الله صلق الله عليه و الكاذعك د اليشد 


يجمع بين المغرب والعشاء . (8)- هركاه ييابر براى يبمودن مسيرى عجله داشت , نماز مغرب و عشاء را با هم مى خواند . 


ع - مالكك بن انس و از ابوهريره جنين روايت مى كند رأث سول الل عهيلاللداعلنه [و آله ] وسلم - كان يجمع بين الظهر 
و العصرفى سفره الى تبوكك . (/0- ييامبر كرامى در راه تبوكك , نماز ظهر و عصر را با هم بجا مى آورد . 


/ - مالكك در 


موطا از نافع جنين روايت مى نمايد : ان عبداللّه بن عمر كان اذا جمع الامراء بين المغرب و العشاء فى المطر جمع معهم . ()- 
ه ركاه اميران , نماز مغرب و عشا را در باران با هم بخواندند , عبداللّه بن عمرهم هر دو نماز را با هم ادا مى نمود . 8 -مالكك 
بن انس به نقل از على بن حسين مى نككارد : كان رسول الله - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - اذا اراد ان يسير يومه جمع بين 
الظهر و العصر و اذا اراد ان يسير ليله جمع بين المغرب و العشاء . (4)- هركّاه ييامبر مى خواست در روز , طى طريق نمايد , 
نماز ظهر و عصر را با هم ادامى كرد و هر وقت مى خواست در شب مسيرى را بييمايد و نماز مغرب و عشا را با هم بجامى 


آورد. 


4 - محمد زرقانى در شرح موطا , از ابى شعثا جنين روايت مى كند : ان بن عباس صلى بالبصره الظهر و العصر ليس بينهما شى 
ء و المغرب و العشاء ليس بينهما شى ء . -)5١(‏ عبدالله بن عباس در شهر بصره , نماز ظهر و عصر را با هم خواند , بطورى كه 


بين آن دو فاصله اى نبود و نماز مغرب و عشا را نيز با هم ادا نمود م بككونه اى كه بين آن دو فاصله اى نيفتاد . 


٠‏ - زرقانى از طبرانى و او از ابن مسعود , آورده است : جمع النبى صلى الله عليه [ و آله ] و سلم بين الظهر و العصر 


و بين المغرب والعشاء . فقيل له فى ذلكك , فقال : صنعت هذا لثلا تحرج امتى . -)1١(‏ ييامبر كرامى , نماز ظهر و عصر را با هم 
اقامه كرد و نماز مغرب و عشا را نيزبا هم بجا آورد. دراين مورد از وى سئوال شد , فرمود : براى اين كه امت من دررنج و 
سختى قرار نككيرند . ١١‏ - مسلم بن حجاج , بواسطه ابوزبير و از سعيد بن جبير و او از ابن عباس روايت مى كند : صلى رسول 
الله - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - الظهر و العصر جميعابالمدينه فى غير خوف ولا سفر. (17)- ييامبر - ص - در مدينه 
منوره - بدون هيج هراسى از دشمن و بدون اين كه در حال سفر باشد , نماز ظهر و عصر را با هم بجا آورد . سيس ابن عباس 


ودر مورد هدف بيامبر از اين كار مى كويد : براى اين كه مى خواست هيج كس از امت وى در زحمت نيفتد . (17) 


5 - مسلم در صحيح خود , از سعيد بن جبير و او از ابن عباس روايت مى نمايد كه كفته است : جمع رسول الله - صلى الله 
عليه [ و آله ] و سلم بين الظهر و العصر , المغرب والعشاء فى المدينه من غير خوف و لا مطر . (17)- ييامبر كرامى , در مدينه 


منوره بين نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشا جمع نمود , بدون اين كه هراسى در ميان باشد و يا باران ببارد . آنكاه 


نمى خواست امت خود را به زحمت بيندازد . (18) 


1 - ابوعبداللّه بخارى باب ويه اى را تحت عنوان باب تاخير الظهر الى العصر - به اين مساله اختصاص داده (18) كه خود 
اين عنوان , كوياترين شاهد برآن است كه مى توان نماز ظهر را به تاخير انداخت و در وقت نماز عصر , هر دو را باهم بجا 
آورد . آنكاه بخارى در همان باب , روايت ياد شده در زير را بيان مى كند : ان النبى - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - صلى 
بالطلا وه ريض وتران الفلور ين العم رزو" المرية رو الفا 1371 ات امن فلن اللعلنة و الك كيف الما كرب وها 
) وهشت ركعت ( نمازظهر و عصر ) را در مدينه به جاى آورد . از اين روايت به خوبى روشن مى كردد كه نه تنها مى توان 
نماز ظهر را به تاخيرانداخت و در وقت نماز عصر , هر دو را با هم ادا نمود , بلكه به قرينه سياق استفاده مى شود كه به يبروى 


از ييامبر كرامى و مى توان نماز مغرب را نيز به تاخيرانداخت و در وقت نماز عشا به جاى آورد . 


٠‏ - و لذا بخارى در جاى ديككر از صحيح مى كويد : قال ابن عمر و ابوايوب و ابن عباس رضى الله عنهم : صلى النبى صلى 
الله عليه [ و 


آله ] وسلم المغرب و العشاء . (14)- عبداللّه بن عمر و ابوايوب انصارى و عبداللّه بن عباس كفته اند : بيامبر دونماز مغرب و 
عشا رابا هم ( بدون فاصله ) بجا آورد . بخارى مى خواهد از اين روايت استفاده كند كه ييامبر كرامى نماز مغرب و عشا را 


باهم خواند وكرنه معلوم است ييامبر بى نماز نبوده است . 


١0‏ - مسلم بن حجاج در صحيح خود , جنين مى نككارد : قال رجل لابن عباس الصلوه فسكت ثم قال الصلوه فسكت ثم قال 
الصلوه فسكت , ثم قال : لا ام لكك اتعلمنا بالصلوه و كنا نجمع بين الصلاتين على عهد رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم 
2 (14)-مردئ ها ابن عباس كنت : تمان و اواسيخق كفت ذؤبازه كفت تمان وان عبان سكوت تموة نان كفت : تمان 
و ياسخى نداد . براى جهارمين بار كفت : نماز وابن عباس كفت : لا ام لكك مادر برايت نباشد آيا تو مى خواهى نماز را به ما 


بياموزى ؟ در حالى كه ما با بيامبر ه بين دو نماز جمع مى نموديم وهر دو رابا هم بجا مى آورديم . 


8 - مسلم روايت مى كند : ان رسول الله - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - جمع بين الصلاه فى سفره سافرها فى غزوه تبوكك 
فجمع بين الظهر و العصر , و المغرب و العشاء . قال سعيد :فقلت لابن عباس : ما حمله على ذلكك ؟ قال : اراد ان لا 


يحرج امته . (00)- يبامبر كرامى , جمع بين نمازها را در مسافرت خود در غزوه تبوكك انجام داد وبين نماز ظهر و عصر و نماز 
مغرب و عشا جمع نمود . سعيد بن جبير مى كويد : از ابن عباس سبب آن را يرسيدم ؟ كفت : يبامبر مى خواست كه امت خود 


رادر رنج و سختى نيندازد . 


١‏ - مسلم بن حجاج , از زبان معاذ , جنين حكايت مى كند : خرجنا مع رسول الله صلى اللّه عليه [ و آله ] و سلم فى غزوه 


ييامبر نماز ظهر و عصر را با هم بجا مى آورد و نماز مغرب و عشا را نيز با هم ادا مى نمود . 


8 - مالكك بن انس , در كتاب موطا مى نككارد : عن ابن شهاب انه سال سالم بن عبدالله : هل يجمع بين الظهر و العصر فى 
السفر ؟فقال : نعم لا باس بذلكك , الم تر الى صلاه الناس بعرفه ؟ (57)- ابن شهاب , از سالم بن عبداللّه يرسيد : آيا نماز ظهر و 
عصر در حين مسافرت باهم جمع مى شوند ؟ ياسخ داد : آرى , اشكالى ندارد , آيا نماز مردم را در روز عرفه ( در سرزمين 
عرفات ) نمى بينى ؟لازم به ذكر است كه مسلمانان جايز مى دانند در روز عرفه و در عرفات , بين نمازظهر و عصر , جمع كنند 


وهردورادروقت ظهر 


و بدون فاصله مى خوانند . در اينجاسالم بن عبدالله مى كويد : همانطور كه مردم در عرفه , هر دو نماز را با هم مى خوانئد , 


در غير عرفه نيز مى توان بين آن دو جمع نمود . 
باسخ(قسمت دوم) 


9 - متقى هندى , در كتاب كنز العمال آورده : قال عبدالله : جمع لنا رسول الله صلى الله عليه و آله مقيما غير مسافر بين 
الظهر و العصر , و المغرب و العشاء . فقال رجل لابن عمر : لم ترى النبى صلى الله عليه و آله فعل ذلكك ؟ قال : لان لا يحرج 
امته ان جمع رجل . (17)- عبدالله بن عمر كويد : ييامبر كرامى , در حالى كه ساكن و در حضر بود و در حال سفر نبود , بين 
نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشا جمع نمود . يس مردى از ابن عمر سئوال نمود : جرا ييامبر به جنين رفتارى مبادرت 


ورزيد ؟ ياسخ داد : براى اين كه امت خود را در رنج و مشقت نيندازد , اكر شخصى بخواهد بين دو نماز جمع نمايد . 


٠‏ - همجنين در كنز العمال , جنين مى خوانيم : عن جابر , ان النبى - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - جمع بين الظهر و 
الحصرياةاق اقاحي ح (6 جار ين عبدالله كريد باهر فنك اللدعلية و الدييى تناز ظير و صر نا ركف اذا وذو اقامة 


الاشيور كبر العمالك وتؤو امك ذ باورا باذا ومن قود تعن ععارن اكد روسل الله 


- صلى اللّه عليه [ و آله ] و سلم - غربت له الشمس بمكه فجمع بينهما بسرف . (50)- جابر بن عبداللّه مى كويد : در حالى كه 
بيامبر كرامى در مككه بودند , خورشيدغروب نمود و هنكامى كه به منطقه سرف )١12(‏ رسيد , نماز مغرب و عشا را با هم ادا 


نمود. 


"١‏ - در كنز العمال از ابن عباس , جنين آمده : جمع رسول الله - صلى الله عليه [ و آله ] و سلم - بين الظهر و العصر, 
والمغرب و العشاء بالمدينه فى غير سفر و لا مطر , قال : قلت لا-بن عباس : لم تراه فعل ذلكك ؟ قال : اراد التوسعه على امته . 
(710)- ييامبر كرامى , در مدينه منوره , بين نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشا جمع نمود , بدون اين كه در حال سفر باشد 
ويا باران ببارد . راوى مى كويد : از ابن عباس يرسيدم : جرا بيامبر بين دو نماز جمع نمود ؟ ابن عباس ياسخ داد : زيراييامير 


مى خواست در رفتار امت خود توسعه و تسهيلى ايجاد نموده باشد . 


نتيجه اينكك در يرتو روايات ياد شده , به جمع بندى دلائل روشنى كه بر صحت تفسير جمع , ازنظر شيعه كواهى مى دهد , 


مى يردازيم: 


-)١‏ جمع بين دو نماز در يكك وقت , به دليل تسهيل امور و ييشكّيرى از رنج و زحمت :بسيارى از روايات و بر اين حقيقت 
كواهى مى دهد كه اكر جمع ميان نماز ظهر و عصر ويا مغرب و عشا در يكك وقت جايز 


نباشد , موجب رنج و مشقت در كار مسلمانان مى كردد , و لذا ييامبر به منظور ايجاد نوعى توسعه و تسهيل در امور مسلمانان 
وبا هم خواندن هر دو نماز را در يكك وقت , تجويز نمودند . در اين زمينه به احاديث دهم , شانزدهم , نوزدهم و بيست و دوم 
و مراجعه فرماييد . روشن است كه اككر مقصود از روايات ياد شده , اين باشد كه مى توان نماز ظهر و عصررا به آخر وقت آن 
و ( نزديكك زمانى كه سايه هر جيز به اندازه خود آن باشد ) درنزد اهل سنت تاخير انداخت و نماز عصر را در آغاز وقت آن 
بجا آورد . بطورى كه هر دو نماز با هم ودر عين حال در محدوده وقت خود خوانده شود , يكك جنين كارى نه تنها مايه 
سهولت نيست بلكه موجب مشقت و زحمت بيشتر است در حالى كه هدف از جمع ميان دو نماز تسهيل در امور است . با اين 
بيان و روشن مى كردد مقصود آن است كه مى توان دو نماز را در سراسر وقت مشتركك ميان آن دو , مانند اوائل وقت ياد 


شده ويا اواخر آن بجا آورد , نه اين كه يكى را در آخر وقت آن نماز و ديككر را در آغاز وقتش ادا نماييم . 


١‏ )- جمع ميان دو نماز در يكك وقت در عرفه , ييانكر كيفيت جمع است همه كروه هاى اسلامى , جمع ميان دو نماز ظهر و 


عصر در يكك وقت را در عرفه جايزدانسته اند و (14) از سوى ديكر برخى از روايات 


ياد شده , بر اين معنا كواهى مى دهد كه اينكونه جمع ميان دو نماز و در جاهاى ديكر نيز بسان جمع ميان آن ها درعرفه مى 
باشد و از اين نظر , تفاوتى ميان روز عرفه و ساير روزها ويا سرزمين عرفات و ساير سرزمين ها وجود ندارد . در اين مورد , به 


همه مسلمانان , بجا آورد , همجنين در غير عرفه نيز , جمع ياد شده جايز مى باشد . 


")- شيوه جمع ميان دو نماز در سفر , بيانكر كيفيت جمع است از طرفى , فقهاى حنبلى , مالكى و شافعى , جمع ميان دو نماز 
رادر حال سفر وجايز دانسته اند و از سوى ديكر , روايات ياد شده تصريح مى نمايد كه در اين زمينه , تفاوتى ميان سفر و 
حضر وجود ندارد و يبامبر كرامى صلى الله عليه و آله هم در سفر و هم در حضر , ميان دو نماز جمع مى نمود . در اين مورد , 
به روايات سوم , يازدهم و سيزدهم , نوزدهم و بيست و دوم مراجعه فرماييد . براين اساس , همانطور كه با هم خواندن دو 


؟)- شيوه جمع ميان دو نماز در حال اضطرار , بيانكر كيفيت جمع در حال اختياراست تعداد انبوهى از روايات صحاح و 


مسانيد , بر اين حقيقت كواه است كه يبامبر كرامى و صحابه آن حضرت . در مواقع اضطرارى مانند زمان بارش باران , و يا 
ترس از دشمن و يا در حال بيمارى , دو نماز را - جنانكه شيعه مى كويد - با هم و در يكك وقت ,بجا مى آوردند , و لذا 
بسيارى از فقيهان كروه هاى مختلف اسلامى , به جواز آن دربرخى حالت هاى اضطرارى , فتوا داده اند , در حالى كه روايات 
ياد شده , تصريح مى نمايند به اين كه از اين جهت نيز و ميان حالت اضطرار و غير آن , تفاوتى وجودندارد و ييامبر كرامى در 
غير باران و هراس از دشمن نيز , ميان دو نماز جمع مى نمود . دراين زمينه به روايات سوم , يازدهم , دوازهم , و بيست و دوم 
ومراجعه فرماييد . 0 - رفتار صحابه بيامبر صلى الله عليه و آله بيانكر كيفيت جمع است در ميان روايات ياد شده , به اين نكته 
برخورد مى كنيم كه بسيارى از صحابه يبامبر , هر دو نماز را در وقت واحد با هم بجا مى آورند , جنانكه عبداللّه بن عباس , 
تماز معت زا اتقدرييه :ناخ اتناخت تا هوا تارركق كشت :و سار كاق سهاث ورك ودار شد وهر قد كران د كلمه نماث زا 
ندا مى كردند , به آنان اعتنانمى نمود و سرانجام نماز مغرب و عشاء را بعد از سيرى شدن ياسى از شب , با هم به جا آورد و 
در ياسخ اعتراض كنند كان كفت : من شاهد و ناظر بودم كه ييامبر 


هم واين جنين نماز مى خواند و ابوهريره نيز و سخن ابن عباس را تاييد نمود . در اين مورد به روايات دوم , هفتم , نهم و 
يانزدهم , مراجعه نمايبد . در يرتو روايات ياد شده , ترديدى نمى ماند كه ابن عباس , به شيوه اى كه شيعه برآن است , ميان 
دو نماز در وقت يكى از آنها , جمع نمود . © - سيره ييامبر صلى الله عليه و آله بيانكر شيوه جمع ميان دو نماز است از حديث 
بيست و يكم , به روشنى معلوم كرديد كه بيامبر به هنكام مغرب , هنوز درمكه بودند و نماز مغرب را به تاخير انداختند تا اين 
كه در منطقه سرف كه درفاصله نه ميلى مكه قرار دارد , هر دو نماز مغرب و عشا را با هم در يكك وقت بجا آورد . در حالى 
كه روشن است اكر آن حضرت , به هنكام اول مغرب هم از شهر مكه حركت نموده باشد , تا زمانى كه به منطقه سرف برسد 
وبا توجه به وسائل كندرو وحمل و نقل قديم , طبعا قسمتى از شب , كذشته بوده است , و لذا ييامبر كرامى هردو نماز مغرب 
وعشارا در وقت نماز عشا با هم اذا نموده است . از مجموع روايات ياد شده - كه همككى از منابع روايى و صحاح و مسانيد 
اهل تسنن استخراج كرديده اند صحت نظريه شيعه , مبنى بر جواز جمع ميان دو نماز ظهر و عصرو يا دو نماز مغرب و عشا , 
در يكك وقت , به بيانى كه كذشت و 


عموميت و كسترش آن نسبت به همه شرايط و مكانها و زمانها به ثبوت مى رسد . 
آيا جمع بين دو ذماز برخلاف سيره بيامبر است و بيامد آن ايبن است كه يكى از دو نماز» در غير وقت خود خوانده شود؟ 
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يوسن 
آيا جمع بين دو نماز برخلاف سيره ييامبر است و بيامد آن اين است كه يكى از دو نمازء در غير وقت خود خوانده شود؟ 
باسخ 


از نظر روايات» هر يكك از نمازهاى ظهر و عصرء يا مغرب و عشاء دو وقت دارد: 

.١‏ وقت فضيلت 

". وقت اجزاء. 

وقت فضيلت نماز ظهرء از لحظه زوال خورشيد است تا زمانى كه سايه شاخص به اندازه خود آن باشد. 

ووقت فضيلت عصرهء از لحظه اى است كه سايه شاخص از مثل به «مثلين »برسد. كسى كه بخواهد وقت فضيلت را دركك كند 
بايد نمازهاى ظهر و عصر را جدا از هم بخواند. 


اما در وقت اجزاءء بايد كفت كه مجموع فاصله ظهر تا غروب» وقت اجزاء است و هر كدام از اين دو فريضه در اين دو فاصله 
بجا آورده شودء مجزى است. در اين صورت ميتوان ميان آن دو جمع كرد. جيزى كه هست به مقدار جهار ركعت از اول وقت 
به نماز ظهرء و به همان مقدار از آخر وقت به نماز عصر اخختصاص داردء فقط در وقت مختص هر نماز نميتوان ديكرى را بجا 


آورد. 
عين دو وقت «١‏ فضيلت » و ١‏ اجزاء» در نماز مغرب و عشا نيز هست كه در كتابهاى فقهى بيان شده است. 


بنابراين» اكر دو نماز را در يكك وقت بككزاريم» هر دو را در وقت خود خوانده ايم» جيزى كه هست احيانا” وقت فضيلت يكى» 
و كاهى هر دو رااز دست داده ايمء و التزام به سنت خوب است ولى واجب نيست. جه بسا مصالح ايجاب كند كه انسان» يكك 
تكليف مستحبى را براى كار و مصلحت برتر تركك كند و جريان 


در مورد تفريق ميان دو نماز جنين استء زيرا در بسيارى از كشورهاء موجب حرج كرديده و احياناً سبب ترك نماز شده 


است. 


دليل بر اين كه ميتوان ميان دو نماز بدون عذر جمع كرد عمل رسول الله (ص) است كه بارها بدون عذر دو نماز را يكك جا 
كزارد» تا كار را بر امت آسان سازد. 


تصور نشود كه جمع ميان دو نماز» در ديكر مذاهب اسلامى وجود نداردء آنان نيز در برخى از موارد ميان دو نماز جمع مى 


بيروان ابو حنيفه در عرفه و مزدلفه ميان دو نماز جمع مى كنند. 


شافعى و مالكى و حنبلى در سفرء قائل به جواز جمع هستند و برخى ديكر در مواقع عذرء مانند بارندكى» بيمارى و ترس جمع 


ميان دو نماز را جايز ميدانند و ه ركز نميتوان كفت اين افراد نماز را درغير وقت خود مى خوانند. 


متجاوز از بيست روايت كواهى ميد هند كه ييامبر دون كوجكك ترين عذرء ميان ظهر و عصر و يا مغرب و عشا جمع كرد و 


همككى در صحاح و سئن وارد شده كه ما به برخى از آنها اشاره مى كنيم: ابن عباس مى كويد: 

تلن ضور الله فلوو نو :| عضر حميعا. و( المسشوفن و الع ل عنما م كن وو لاقو رس ال 1 
[ييامبر (ص) نماز ظهر و عصر و مغرب و عشا را با هم؛ بدون عذرء مانند خوف از دشمن يا سفر به جا آورد.] 
مسلم در صحيح خودء از ابن عباس نقل مى كند كه: 


«صلى رسول الله الظهر و العصر جميعاً بالمدينه من 


غير خوف ولا سفرء فقال ابو الزبير فسالت سعيداً لم فعل ذلككء فقال: سالت ابن عباس كما سالتنى فقال: اراد ان لا يحرج احداً 
من امته). ( صحيع مسلم» كتاب الصلوه باب جمع بين الصلوتين) 


[رسول خدا(ص) نماز ظهر و عصر را با هم در مدينه به جا آورد» در حاليكه نه خوفى بود ونه سفر. ابو زبير مى كويد: من به 


كفت: ابق بذان جيت يود كه كاز وا بر افت خود اماق سارة.] 


جرا در مساجد ما نمازها را در ل وعده نمى خوانيم؟ به نظر من علت اينكه خداوند در ه وعده نماز را قرارداده اين است كه همواره به 
باد خدا باشند ولى با اين روندى كه ما شيعيان بيش مى رويم آن هدف كامل تحقق نمى يابد (درست است كه بيامبر كاهى در مواقع 
خاص نمازها را در 
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يرسيس 


جرا در مساجد ما نمازها را در ه وعده نمى خوانيم؟ به نظر من علت اينكه خداوند در 0 وعده نماز را قرارداده اين است كه 
همواره به ياد خدا باشند ولى با اين روندى كه ما شيعيان يبش مى رويم آن هدف كامل تحقق نمى يابد (درست است كه 


يبامبر كاهى در مواقع خاص نمازها را در سر وعده مى خواند ولى سنت ييامبر بر ه وعده بوده است) آيا اين تنبلى و سستى ما 


باسخ 
در ابتدا ذكر يك مطلب به عنوان مقدمه و به صورت كلى لازم است: 


به اعتقاد شيعه اماميه» هيج كس جز نبى اكرم (ص) حق تشريعء تفسير و تبيين احكام الهى را ندارد. بيامبر اكرم (ص) از طريق 
اتصال به منبع غيبء از احكام الهى مطلع مى شدند و مأمور به تبليغ اين احكام بودند. يس از بيامبر اسلام طبق نص و تصريح 
ايشان» ائمه (ع) براى تبيين احكام الهى (و نه تشريع آن) منصوب شده اند. از جمله طبق حديث مورد اتفاق جميع فرق مسلمين: 
انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ما ان تمسكتم بها لن تضلوا ابد دو شىء كرانبها ميان شما باقى مى كذارم: كتاب 
خدا واهل بيتم» مادامى كه به اين دو جنكك بزنيد كمراه نخواهيد شد. 


اكر ائمه (ع) حكمى يا كيفيت عملى را بيان مى كنند» صرفاً بيان حكم الهى و نحوه عمل و سيره رسول اكرم (ص) است و از 


بيش خود جيزى را تشريع نمى كنند.منشأ ييدايش برخى تفاوت ها در كيفيت نماز و وضوء به دو عامل اساسى برمى كردد: 


-١‏ دور شدن از عصر حضور بيامبر اكرم (ص) و بيدايش سؤالات جديد: با رحلت رسول اسلام(ص)» 


دوران دسترسى به كسى كه مين حكم الهى بود به سر رسيد. با ككذشت زمان و دور شدن از عصر نبى اكرم(ص) و بيدايش 
مسائل و سؤاللات جديدى در زمينه هاى مختلف (از جمله در زمينه مسائل مربوط به نماز و وضو) اهل سنت- كه راه دسترسى 
به بيانكر حكم الهى را بسته مى ديدند- براى يافتن ياسخ سؤالات خود. با اجتهاد و سليقه خود به ياسخ آنها يرداختند. اما از 
ديد كاه شيعه ائمه معصومين» مفسر و بيانكر حكم الهى بعد از نبى اكرم(ص) و بنا به سفارش ايشان بودند. آنان تا حدود 70٠‏ 
سال يس از رحلت نبى اكرم(ص»» نيز دسترسى به مبّن و مفسر احكام الهى داشتند و ائمه (ع)» آنجه را كه حكم الهى بود 
تبيين مى كردند مثلا در مسائلى جون: آيا مى توان با كفش نماز خواند؟ آيا اكر بر روى زمين و محل سجده نما زكزار» جيزى 
غير از اجزاى زمين (مثل فرش) فاصله شودء مى توان بر آن سجده كرد يا نه؟ آيا خواندن سوره هايى كه سجده واجب دارد در 


قرائت نماز جايز است و...» در حالى كه اهل سنت در اين امور به فهم و رأى خود استناد كرده اند. 


نماز خواندن»» عموماً از زمان عمر خليفه دوم مرسوم شد. به عنوان نمونه وقتى اسيران فارس را نزد وى آوردندء آنان مقابل 
عمر دست بسته ايستادند. وى علت اين عمر را جويا شدء كفتند ما مقابل اميران و بزركان خود به جهت احترام اين كونه مى 


ايستيم. عمر از اين نحوه اظهار ادب خوشش آمد و كفت خوب است ما 


هم در مقابل خداوند در نماز اين كونه بايستيم.(1) 


در مسأله وضو آمده است كه وضوى همه مسلمانان تا خلافت عثمان صورت واحدى داشته و مانند وضوى كنونى شيعه بوده 
اسيك: اين مسأله با آيه قرآن نيز تطبيق دارد كه مى فرمايد: وَ مس وا بِرُؤْستكم وَ أَزجلكم»(؟) در اين آيه خداوند امر به مسح 
سر و ياها نموده است در حاليكه اهل تسنن ياها را مى شويند» علت تغيير وضو اين بود كه عثمان در اواسط دوران خلافت 
خود نسبت به جكونكى وضوى بيامبر كرفتار تردويد شدء او سيس وضوى ييامبر را به شكلى كه اكنون در ميان اهل سنت 
در نقاط مختلف اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه جرأت مخالفت با روش 


دستكاه حاكم را نداشت و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت. 
براى آكاهى بيشتر ر. كك: وضوءالنبى من خلال ملابسات التشريع» على الشهرستانى» نشر مشعر. 


نمازهاى يوميه را در ينج وقت خواندن مستحب است. مشتركات مذاهب اسلامى- به ويزه دو مكتب تشيع و تسنئن- بسيار زياد 
است. در بسيارى از اصول دين و فروع دين اين دو با يكديككر اشتراكك دارند و عموم مسلمانان بايستى با تكيه بر مشتركات 


خودء راه وحدت را ييموده ويا از طرح موارد مورد اختلاف يرهيز كنند. 


صفوف» شركت در جماعت» اهتمام به نماز اول وقت و...) در اين 


صورت به شما خواهيم كفت كه برادران اهل سنت نوعاً در اين موضوع كوى سبقت را ربوده اند ولى اكر مقصد شما 
جكوتكن ثماز خوائدن اسشك» تفاوث شتبعة وسقى 'دراابة 'مووة ثنها ذن دست شعة ثماز خؤائدن و كمعن آمين و سحدة يرهز 


جيز است و در بقيه موارد تفاوت جندانى نيست. 
براى اين موارد نيز فقهاى شيعه دليل فقهى دارند كه جايكاه بررسى آن در فقه استدلالى است. 


اين تفاوت هااز آنجا ناشى مى شود كه شيعه» فقه خود را فقط از بيامبر (ص) و اهل بيت (ع) مى كيرد ولى اهل سنت از 


اشخاص ديكّرى نيز در اين زمينه بهره مى برند. 
براى ياسخ به جند نكته اشاره مى كنيم: 


-١‏ اهل تسئن جواز جمع ميان نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشاء را منكرند اما در هنكام سفر يا خوف ويا زمانى كه هوا 
بارانى استء جمع كردن ميان آنها را در يكك وقت جايز مى دانند. هم جنانكه شيعيان اقامه مى كننداما شيعيان مدعى اند كه 
مى توان نمازهاى ظهر و عصر را بعد از زوال شمس در يكك وقت با مراعات ترتيب اقامه كرد. و لازم نيست انسان» وقتى نماز 
ظهر را خواند دنبال كار ديكر برود و وقتى سايه شاخص به اندازه خود شاخص كرديد يا به اندازه دو برابر آن كرديدء (بر 
اساس اختلافى كه ميان آنها موجود است) براى اقامه نماز عصر آماده شود. ازاين رو به نظر شيعه كرجه نماز خواندن در ينج 


وقت مستحب مى باشد. اما يشت سرهم خواندن نيز اشكال ندارد. 


؟- دليل اهل تسنن اين است كه روايت شده ييامبر (ص) بين نماز ظهر و عصر فاصله مى انداخته است. اما به 


نظر شيعه اين مطلب نمى تواند مرام آنها را در وجوب تفريق ثابت بكند. به لحاظ اينكه سيره عملى لزوماً مفيد وجوب نيست» 
بلكه اعم از وجوبء استحباب و اباحه است و حمل بر وجوب نياز به قرينه و دليل جداكانه دارد. افزون بر آن ملتزم بودن ييامبر 
(ص) به ينج وقت براى اقامه نماز جماعت به جهت اين بوده است كه مردم بر زمان مدن ييامبر (ص) اطلاع بيدا بكنند تا 
سؤالاتى كه دارند از محضرش بيرسند و اين در حقيقت انككيزه اى براى اجتماع مردم در مسجد بوده است. بنابراين شيوه فوق 


هيج وقت نمى تواند دلالت بكند براينكه جمع بين نمازهاى مترتبه جايز نيست. 


“. تشيع» كذشته از اين كه مدعاى سنى ها را قابل دفاع نمى داند بر مدعاى خود هم دليل دارد. و آن رواياتى است كه بر جمع 
نماز ظهر و عصر از جانب ييامبر (ص) حتى در غير مواقع سفر و خطر و كار تعجيلى دلالت مى كنند. از جمله؛ آنها در روايتى 
است كه عمر از علت جمع بين نماز توسط ييامبر (ص) جويا مى شود ييامبر (ص) در جواب مى فرمايد: به خاطر كشايش و 
تخفيف بر امتم اين كار را كردم. اين روايات را مالك و احمد بن حنبل هم در كتبشان روايت كرده؛ ولى فتوا داده اند كه به 
علت اعراض اصحاب از عمل به آن روايات نمى توان به آن عمل كرد. افزون بر اينهاء روايات زيادى از ائمه (ع) در اين باره 
وارد شده است از جمله امام صادق (ع) فرمود: "وقتى آفتاب زوال بيدا كرد وقت نماز ظهر و عصر داخل شده.؛ جز اينكه نماز 


ظهر قبل از نماز عصر است." 


مفهوم اين روايت با توجه بر اينكه ترتيب بين دو نماز ظهر و عصر امر مفروغ عنه بين تمام مسلمين بوده و به جهت روشن بودن 
آن نيازى به بيان امام نداشتء معلوم مى شود كه مقصود امام همانا اشاره به جواز امكان جمع بين دو نماز ظهر و عصر بوده 
ست دراين باره در كتاب وسائل الشيعه دو تا عنوان ذيل با مجموعه احاديثى آمده است: 


-١‏ باب جواز جمع بين دو نماز در يكك وقت به خاطر عذر به شكل جماعت و هم به شكل فرادى 
"- باب جواز جمع بين دو نماز در يكك وقت براى خاطر غير عذر. 


حاصل سخن اينكه ييغمبر (ص) نماز ظهرين و مغربين را به جمع و تفريق اداء مى فرمود و همين سيره هم در ميان اثمه (ع) 


رواج 3استة: 


براى آكاهى بيشتر ر. كك: وسائل الشيعه؛ ج 7 ص 189 لنكرانى» نهايهالتقرير فى مباحث الصلوه. ج »١‏ ص ”7 سلطان 
الواعظين شيرازى» شبهاى بيشاور. ص ٠١8‏ سبع مسائل فقهيه؛ آيت الله الشيخ جعفر السبحانى. 


ظهر و عصر و مغرب و عشاء رابا هم خواندن از زمان ييامبر اسلام (ص) شروع شده است و ييامبر اسلام هم بين اين دو نماز 
جمع مى كردند وهم به تفريق مى خواندند و هيج كونه ترديدى در اين نيست. جمع بين ظهر و عصر و جمع بين مغرب و 


عشاء در روايات شيعه و روايات اهل سنت آمده است. براى نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم: 


روايات شيعه: عبدالله بن سنان از حضرت امام صادق (ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: ييامبر خدا (ص) بدون اين كه 


عذرى در كار باشد» ظهر و عصر ونيز مغرب 


وعشاء را با يكك اذان و دو اقامه خواندند.(*) 


عصر را در يكك جا خواندند. عمر به آن حضرت كفت: آيا در نماز جيز تازه اى بيدا شده؟ ييامبر اكرم (ص) كفت: نه جيز 


تازه اى درباره نماز نيامده ولى خواستم بر امت خودم كشا يش بدهم.(©) 


عبدالملك قمى مى كويد: به امام صادق (ع) كفتم: مى توانم بين دو نماز را بدون اين كه عذرى داشته باشم جمع بكنم؟ امام 
در جواب كفت: ييامبر خدا اين كار را انجام داد و خواست كه امت را در آسايش و سبكى قرار دهد.(0). 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرده كه او كفت: ييامبر خدا بدون اين كه خطر و سفرى در بين باشد» ظهر و عصر را با هم 
جواتله ارق عناسي كفت ناهر خواسنت نا اب كاراشن :امك ادر اسايق قراو هدو كبن :ازاامتك او نه حمطت و مقت نيفين 
00 


عبدالله بن عمر مى كويد: ييامبر(ص) با اين كه در مدينه بود و مسافر نبود نماز را تمام و با هم خواند(/) 
امام باقر (ع) فرمود: ييامبر خدا ظهر و عصر و نيز مغرب و عشاء را با يكك اذان و دو اقامه خواندند.(8) 


روايات اهل سنت: جابر بن زيد از ابن عباس نقل كرده است كه بيامبر خدا (ص) هفت ركعت مغرب و عشاء را با هم خواند و 


هشت ركعت ظهر و عصر را با هم خواند و آن حضرت در مدينه بود.(4) 


ركعت راهم با هم خواند.(١٠)‏ 


ابن عباس مى كويد: ييامبر اسلام در مدينه؛ بين ظهر و عصر و بين مغرب و عشاء را جمع مى كردء بدون اين كه عذرى در كار 
باشد.(1١)‏ 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند: رسول خدا (ص) ظهر و عصر و مغرب و عشاء رابا هم خواند بدون اين كه خطر و يا 


عبدالله بن شقيق مى كويد: روزى ابن عباس يس از نماز عصرء براى ما سخنرانى مى كرد. سخنرانى طولانى شدء آفتاب غروب 
كرد هوا تاريكك شدء ستاركان در آسمان ظاهر شدند و مردم مى كفتند: وقت نماز است. مردى از بنى تميم كه هميشه نماز 
را اولوقت من عتوانهد نوه ابق عباس امد و كفت: ابا وقت تمتاز اسث .و سحن برا كوتاه كن ءابق عبامن ةا او كفت اى انين 
مادر آيا تو به من سنت ييامبر را تعليم مى دهى؟ من خودم ديدم كه ييامبر اسلام ظهر و عصر را با هم مى خواند و مغرب و 
عشاء را با هم مى خواند. عبدالله بن شقيق مى كويد: من به شكك افتادم. رفتم نزد ابوهريره و از او يرسيدم. ابوهريره كفت: ابن 
عباس افك مق كوي 18) 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند كه كفت: ييامبر اسلام بدون اين كه خطر و يا سفرى در كار باشدء ظهر و عصر و 
مغرب و عشاء را با هم مى خواندند. سعيد بن جبير از ابن عباس از حكمت جمع كردن يرسيد. او كفت: ييامبر خواست كه 


امت خود را به مشقت و زحمت نيندازد.(5١)‏ 


عكرمه از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر اسلام در مدينه» بدون اين كه مسافر باشد» مغرب و عشاء را 


و نيز ظهر و عصر را با هم خواند.(16) 


بريايه اين روايات» جمع كردن بين نماز ظهر و عصر و نيز مغرب و عشاء هيج كونه اشكالى ندارد و متهم ساختن شيعه به اين 
كه خلاف سنت ييامبر عمل مى كنند» كار دشمنان اسلام و مسلمين است. 


منابع و مآخذ: 

(1) (مستند العروهالوثقىء آيت الله خويى؛ ج ع ص 58*- جواهرالكلام؛ ج .1١‏ ص )١19‏ 
(1) (مائده؛ آيه ع) 

(") (وسائل الشيعه» ج "ا ص 12٠‏ باب 37, ح )١‏ 

(©) (وسايل» ج * ص 318١‏ ح ؟) 

(0) (همان» ح *) 

(8) (همان» ح ع) 

(8) (همان» ح 7) 


6 (صحيح بخارى» ج ١‏ ص لحرة باب تأخيرالظهر الى العصرء ح 616 جاب ينجم» 15١5-1‏ نشر و توزيع دار ابن كثير 


واليمامه» دمشق و بيروت) 
٠(‏ (همانء» ص 5١8‏ ح 877 باب وقت المغرب) 
)١١(‏ (صحيح سنن نسائى» ج ١‏ ص لوت ١‏ باب الجمع بين الصلوتين فى الحضر) 


(19) (صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 584؛ ح 64 باب الجمع بين الصلوتين فى الحضرء جاب اولء دار احياء التراث العربى» 1908 
نل بيزوات) 


0 (صحيح مسلم» ج ١‏ ص اح لا و8ة) 
)١(‏ (همانء» ص اح 0م 


(15) (مسند احمد بن حنبل» ح »١‏ ص 77١‏ س 2717 جاب شده در ضمن "موسوعه السنه" الكتب السته و شروح هاء جاب 


دوم) 


جرا شيعيان امروزه نماز را در سه نوبت مى خوانند؟ 


جرا شيعيان امروزه نماز را در سه نوبت مى خوانند؟ 

باسخ 

ظهر و عصر و مغرب و عشاء را با هم خواندن از زمان ييامبر اسلام(ص) شروع شده است و ييامبر اسلام هم بين اين دو نماز 
جمع مى كردند وهم به تفريق مى خواندند و هيج كونه ترديدى در اين نيست. 

جمع بين ظهر و عصر و جمع بين مغرب و عشاء در روايات شيعه و روايات اهل سنت آمده است. 

براى نمونه به جند روايت اشاره مى كنيم: 

روايات شيعه: 


* عبدالله بن سنان از حضرت امام صادق(ع) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: ييامبر خدا(ص) بدون اين كه عذرى در كار 
باشدء ظهر و عصر و نيز مغرب و عشاء را با يكك اذان و دو اقامه خواندند» (وسائل الشيعه؛ ج : ص 12١‏ باب 07 ح١).‏ 


عصر را در يكك جا خواندند. عمر به آن حضرت كفت: آيا در نماز جيز تازه اى يبدا شده؟ ييامبر اكرم(ص) كفت: نه جيز تازه 


اى درباره نماز نيامده وليخواستم بر امت خودم 52 بدهم» (وسايل» ج 3 ص 2ح )0 


عبدالملك قمى مى كويد: به امام صادق(ع) كفتم: مى توانم بين دو نماز را بدون اين كه عذرى داشته باشم جمع بكنم؟ امام 
در جواب كفت: ييامبر خدا اين كار را انجام داد و خواست كه امت را در آسايش و سبكى قرار دهد, (همان» ح©. 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل كرده كه او كفت: ييامبر خدا بدون اين كه خطر و سفرى در بين باشد» ظهر و عصر را با هم 


خواند. ابن 


ح2). 

عبدالله بن عمر مى كويد: ييامبر با اين كه در مدينه بود و مسافر نبود نماز را تمام و با هم خواند, (همان» ح /0. 
امام باق راغ) فرهودة بابر تعدا ظهر:وعضر بو ليق معرق واعشاء رابا يك اذاق و:دو اقامه خواندائنه (همان بخ 1١‏ 
روايات اهل سنت: 


جابر بن زيد ازابن عباس نقل كرده است كه ييامبر خدا(ص) هفت ركعت مغرب و عشاء را با هم خواند و هشت ركعت ظهر 
وعصر رابا هم خواند و آن حضرت در مدينه بود» (صحيح بخارى» ج ١‏ ص ا ح”ى”3 باب تأخير الظهر اليالعصرء ح 221 جاب 


ينجم» 2115١5-57‏ نشر و توزيع دار ابن كثير و اليمامه, دمشق و بيروت). 


و نيز مى كويد: ييامبر اسلام هفت ركعت را با هم خواند و هشت ركعت راهم با هم خواند» (همان» ص 708 ح /الاا» باب 
وقت المغرب). 


ابن عباس مى كويد: ييامبر اسلام در مدينه؛ بين ظهر و عصر و بين مغرب و عشاء را جمع مى كردء بدون اين كه عذرى در كار 
باشد» (صحيح سنن نسائى» ج ١‏ ص له ك3 باب الجمع بين الصلوتين فيالحضر). 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند: رسول خدا(ص) ظهر و عصر و مغرب و عشاء رابا هم خواند بدون اين كه خطر و يا 
سفرى در كار باشد» (صحيح مسلم» ج ل ص 2/6 ح 1 باب الجمع بين الصلوتين فيالحضر. جاب اول» دار احياء التراث 
العربى» تلقل بيروت). 


عبدالله بن شقيق 


مى كويد: روزى ابن عباس يس از نماز عصرء براى ما سخترانى مى كرد. سخنرانى طولا-نى شدء آفتاب غروب كرد هوا 
تاريكك شدء ستا ركان در آسمان ظاهر شدند و مردم مى كفتند: وقت نماز است. مردى از بنى تميم كه هميشه نماز را اول 
وقت مى خواند نزد ابنعباس آمد و كفت: بابا وقت نماز است و سخن را كوتاه كن. ابن عباس به او كفت: اى بى مادر! آيا تو 
به من سنت ييامبر را تعليم مى دهى؟! من خودم ديدم كه ييامبر اسلام ظهر و عصر را با هم مى خواند و مغرب و عشاء را با هم 
مى خواند. عبدالله بن شقيق مى كويد: من به شكك افتادم.رفتم نزد ابوهريره و از او يرسيدم. ابوهريره كفت: ابن عباس راست 
مى كويد (صحيح مسلم. ج ١‏ ص 55١‏ ح /1 و 88). 


سعيد بن جبير از ابن عباس نقل مى كند كه كفت: ييامبر اسلام بدون اين كه خطر و يا سفرى در كار باشدء ظهر و عصر و 
مغرب و عشاء را با هم مى خواندند. سعيد بن جبير از ابن عباس از حكمت جمع كردن يرسيد. او كفت: ييامبر خواست كه 


امت خود را به مشقت و زحمتنيندازد» (همان» ص 3 » ع0). 


عكرمه از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر اسلام در مدينه» بدون اين كه مسافر باشد» مغرب و عشاء را و نيز ظهر و عصر را با 
هم خواند» (مسند احمد بن حنبل» ح ١‏ ص 5١‏ س /ا”, جاب شده در ضمن «موسوعهالسنه» الكتب السته و شروح هاء جاب 


دوم). 


بريايه اين روايات» جمع كردن بين نماز ظهر و عصر و نيز مغرب و عشاء هيج كونه اشكالى ندارد و متهم ساختن شيعه 


به اين كه خلاف سنت ييامبر عمل مى كنند» كار دشمنان اسلام و مسلمين است. إل 


برخى از برادران اهل تسنن بيان مى كنند كه شيعيان حتى در نيت نماز هم دروغ مى كويند. مبنى بر اينكه شما زمانى كه اذان ظهر را 
مى كويند به نماز ايستاده و نماز ظهر را مى خوانيد و در حالى كه هنوز عصر نيست نيت نماز عصر كرده و نماز عصر را مى خوانيد. در 
مورد نماز عش 


3 


يريس 


برخى از برادران اهل تسنن بيان مى كنند كه شيعيان حتى در نيت نماز هم دروغ مى كويند. مبنى بر اينكه شما زمانى كه اذان 
ظهر را مى كويند به نماز ايستاده و نماز ظهر را مى خوانيد و در حالى كه هنوز عصر نيست نيت نماز عصر كرده و نماز عصر 
را مى خوانيد. در مورد نماز عشا هم همينكونه» كه در هنكام نماز مغرب نيت نماز عشا مى كنيد. حالا شما جه بيانى مى 


فرمائيد در تبيين فلسفه اين قضيه كه بتواند ياسخى براى توجيه اين قضيه باشد؟ 
باسخ 


طبق رواياتى كه به ما رسيده ييامبر اكرم(ص) كاهى اوقات نماز ظهر و عصر و همين طور مغرب و عشاء را دنبال هم مى 


خواندند و فاصله نمى انداختند و كاهى نيز به طور متفرق. 
ما در اينجا يس از بيان مقدمه اى در دو بخش به يرسش ياد شده ياسخ مى دهيم: 


هرجند غير شيعه» خود را اهل سنت و يوينده روش حضرت رسول اكرم (صلى الله عليه آله و سلم) مى داند اما نكته اينجاست 
هاست و از ادعا تا عمل راههاى دور و درازى است و دليل محكمه يسند بهترين ميزان و سند حقانيت است؟ 


شيعه معتقد است: اهل سنت واقعى كسى است كه تمام جزئيات سنت را از منبعى دريافت مى كند كه خود ييامبر فرموده سنتم 
را ازاو دريافت كنيد! و اكر سرى به منابع حديثى و روايى كه كفتارها و رفتارهاى ايشان را ثبت نموده 


فرمودند يس از من به قرآن و اهل بيتم مراجعه كنيد.(صحيح مسلمء / 147) كه اككر دست به دامن اين دو بزنيد هر كز كمراه 
نخواهيد شد.(صحيح ترمذىء. 0/ 287) فقط در بيش از 9 كتاب معروف غير شيعه» حديث غدير (من كنت مولاه فعلى 


مولاه) از ٠‏ نفر صحابى و 765 نفر تابعى نقل شده است. 


امام محمد باقر (عليه السلام) به «جابر ابن عبد الله انصارى» فرمودند: «اى جابر! اكر ما طبق نظر شخصى خودمان براى شما 
صورت كنجينه اى از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) اندوخته ايم.)(جامع احاديث الشيعه/1/18/ح8١1)‏ 


جهت مطالعه بيشتر در خصوص «اهل سنت واقعى شيعه است نه ...) رجوع كنيد به: 


اهل سنت واقعى» دكتر محمد تيجانى(ايشان در كذشته يبرو مذهب غير شيعه بود و آنككاه شيعه شد. جهت 1آكاهى از حَكونكى 


وجرائى شيعه شدنش به كتاب «آنكاه هدايت شدم) نشر بيناد معارف اسلامى مراجعه شود.). بنياد معارف اسلامى 
ايده ها و عقيده هاء سيد محمد شفيعى» بنياد معارف اسلامى (تلفن تماس با بنياد معارف جهت تهيه كتاب رضر هه 


بنابراين آنجا كه بين شيعه و غير شيعه تفاوت نظرى يا عملى به جشم مى خورد به معناى مخالفت حتمى با سنت ييامبر صلى الله 


شيعه و نمازهاى ينجكانه 


-١‏ شكى نيست كه شيوه ييامبر و ائمه اطهار عليهم السلام و 


الصلوه اين بوده كه هر يكك از نمازهاى را در وقت فضيلت خود مى خواندند. 


استحباب) تفريق بين نمازهاست نه اينكه جنين كارى وجوب دارد. از جمله آن قرائن عبارت است از: 
محمد بن جرير طبرى (از علماى غير شيعه) مى نويسد: 


«علما براين عقيده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نماز ظهر و عصر و نيز مغرب و عشا را بدون ملاحظات ضرورىء به 
صورت تفريق يا كاهى بصورت جمع ادا مى فرمودند. روايت كر حديث مى كويد: از «ابن عباس» يرسيدم كه جرا يبامبر صلى 
نكند.)(محمد بن جرير طبرىء» المسترشدء ذيل حدى )..15١0‏ 


البته در برخى روايات شيعه از حضرت امام صادق عليه السلام نيز آمده كه انكيزه حضرت رسول صلى الله عليه و آله ايجاد 


كشاقن و راح براق نهاز كزاران بوده.(وسائل الشيعه» 11//ح 8- طبع ربانى شيرازى) 


و نيز غير شيعه روايات نقل كرده اند كه ييامبر معظم. صلى الله عليه و آله هم در سفر و هم در غير سفر برخى نمازها را با 
فاصله و برخى را بدون فاصله (جمع) مى خواندند. اينكك به ذكر برخى روايات اكتفا مى كنيم: 


المغرب و العشاء جميعا من غير خوف و لا سفر» رسول خداء صلى الله عليه و آله نمازهاى ظهر و عصر و همجنين مغرب وعشا 
را باهم و بصورت جمع به جا مى آوردء بدون آن كه عذرى مانند ترس از دشمن ويا مسافرت وجود داشته باشد.(مسند 


احمدء ١؟57/١)‏ 


ازاين دست روايات در كتب غير شيعه يافت مى شود وما به آدرس دهى برخى آنها اشاره كرده و يزوهند كان را به مراجعه 


كرض خوانيم: 

مسند احمد بن حنيل» ١/١06١‏ 

شرح الموطاء زرقانى» ١/787‏ 

صحيح مسلم» ١8١/57و//؟‏ 

كنز العمال» 57 

التاج الجامع للأصول فى احاديث الرسول (ص».» على ناصف» ١/١58‏ 


فتوا به جواز جمع بين دو نماز صادر كرده اند. از جمله «امام بخارى» (صاحب كتاب معروف صحيح بخارى) در همين كتاب 
جلد ”2 صفحه ل/اثة و/0. 


بد نيست بدانيد كه امروزه در بسيار از مناطق» وضع زندكَى طورى تنظيم شده كه مراعات استحباب تفريق در نماز موجب 
مشقت و حتى كاهلى نسبت به نماز كرديده و ازاين رو شايسته است براى مراعات «اهم» (حفظ اصل نماز) از تفريق نماز 
دست برداشت و آنها را همزمان و به ترتيب به جا آورد(ياسخ به يرسشهاى مذهبىء استاد مكارم شيرازى» صفحه ره 


متأسفانه امروزه برخى فقهاى غير شيعه نيز كه به اين نتيجه رسيده اند. بخاطر ملا حظاتى از اظهار نظر خوددارى مى كنند. 
(رساله الاسلام» سال هفتم» شماره 03٠‏ ص )١168‏ 


- با توجه به بند ١‏ و "اين حقيقت را مى يذيريم كه 


بر اساس رواياتى كه شيعه هم آن را قبول دارد خواندن نماز در وقت فضيلت بهتر استء اصلا نام ككذارى اين اوقات به نام 


«وقت فضيلت» براى هر نمازى خود كوياى اين امر است. 


با وجود اين» نماز يا هر عبادت در ابعاد كوناكون ممكن است استحباب (فضيلت) يا كراهت داشته باشد» و انسان مومنى كه به 
دتتال ثاذاقن قفر عندائ متعال وجاويا شمر به تحمس صغبيرت: زوورد كار اسع ثلا من كنكه نا نا زها مك "فراحه مشقز 
آداب» در مجموع بهره بيشترى ببرد. يكى از ابعاد استحباب نماز» خواندن آن با جماعت است. اكر جنانجه ممكن باشد انسان 
معطر» مسواكك زده. در وقت فضيلت هر يكك از نمازها را با جماعت (به هر تعداد نفرات بيشتر كه ممكن باشد) بركزار نمايد 
بدون ترديدء اين نماز بر ساير نمازها ترجيح دارد. اما اكر امر داير باشد بين نماز به جماعت يا نماز در وقت فضيلت به نحوى 
كه به هر دليلى در وقت فضيلت آن كونه كه بايد» نماز جماعت مناسبى بركزار نمى شود» شكى نيست كه نماز جماعت در 
وقت غير فضيلت به جماعت بر آن ديكرى ترجيح دارد. جون به اين نحو بيشتر مستحق ياداش الهى است. جه اينكه اولا اكر 
تعداد نمازكزاران به جماعت هر قدر فزونى يابد ثواب آن نيز بيشتر مى شود و ثانيا هركاه تعداد آن از ده نفر بيشتر شودء آن 
قدر ثواب دارد كه اككر تمام فرشتكان و جن و انسء نويسنده شوند و تمام درخت ها قلم و تمام آب هاى درياها مركبء و 


تمام آسمان ها كاغذ» ثواب يكك ركعت از آن را نمى توانند بنويسند. 


تعيين زمان اذان جكونه است . (صبح »ظهر و مغرب) و جرا در زمان بندى موقع اذان شيعه با سنى تفاوت است. 
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رمس 

تعيين زمان اذان جككونه است . (صبح .ظهر و مغرب) و جرا در زمان بندى موقع اذان شيعه با سنى تفاوت است. 

باسخ 

به طور كلى انسان براى خواندن نماز بايد يقين به داخل شدن وقت نماز داشته باشد و اذان ملاكك نيست مككّر اذانى كه به 


المسائل مراجع؛ ج ١‏ ص 81). 


وترون واه براقع فى برقا هدوقي تماق لون امشقافه :|( فاشضى انك وا أداون امت عد تيه عرب هيات ناافيله ا عق ارا به 
طور عمودى در زمين هموار فرو برند صبح كه خورشيد بيرون مى آيد سايه آن به طرف مغرب مى افتد و هر جه آفتاب بالا 
مى آيد اين سايه كم مى شود و در شهرهاى ما در اول ظهر شرعى به آخرين درجه كمى كه رسيد و دو مرتبه رو به زياد شدن 
كذاشت موقع ظهر شرعى است و همين كه رو به زيادى كذارد و سايه به سوى مشرق بركشت اول وقت (مشتركك) ظهر و 


عصر است. 


وقت نماز مغرب: مغرب موقعى است كه قرص آفتاب در افق ينهان شود و احتياط آن است كه صبر كند تا سرخى طرف 
مشرق كه بعد از غروب آفتاب بيدا مى شود از بالاى سر بككذرد و به طرف مغرب بركردد كه دراين صورت هنكام وقت نماز 
مغرب وارد مى شود و تا نيمه شب ادامه دارد و وقت مخصوص نماز عشا موقعى است كه به اندازه خواندن نماز عشا به نصف 


شب باقى مانده است (توضيح المسائل آيت 


الله مكارم» ص ١717‏ تا .)17١‏ 


واختلافى كه از نظر تعيين وقت نمازها بين شيعه و سنى وجود دارد مربوط به ادله اى است كه مد نظر فقهاء دو طايفه قرار مى 
كيرد كه طرؤ برداشث و اسخباط از انها با يكديكر تقاوت ذارد. 


وقت نماز صبح: نزديكك اذان صبح از طرف مشرق سفيده اى رو به بالا حركت مى كند كه آن را فجر اول مى كويند. موقعى 
كه آن سفيده يهن شد فجر دوم و اول وقت نماز صبح است و بهتر است نماز صبح را قبل از روشن شدن هوا در همان تاريكى 


اول صبح به جا آورد. 
جرا شيعه نمازهاى يوميه را در بنج وقت مخصوص بجا نمى آورد؟ 
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يرييسسن 
جرا شيعه نمازهاى يوميه را در ينج وقت مخصوص بجا نمى آورد؟ 
باسخ 


مسلما خواندن نماز در ينج نوبت افضل استء ولى برخلاف ديدكاه اهل سنت اين مسأله واجب نيست. 


سبب اختلااف در اوقات نمازهاء اختلاف در طريق اخذ احكام است؛ زيرا مطابق رواياتى كه از ائمه اهل بيت(ع) رسيده؛ و 
همجنين بر طبق اطلا-ق آيه شريفه «أقم الصلاه لدلوكك الشمس الى غسق الليل» وقت نماز ظهر و عصر از اول ظهر شرعى تا 
غروب آفتاب است و در تمام اين وقت خواندن نماز ظهر و عصر يشت سر هم يا با فاصله جايز است. ولى براى هر يكك از ظهر 
و عصر يكك وقت فضيلت است كه خواندن نماز در اوقات فضيلت خودشان مستحب است. وقت فضيلت نماز ظهر از اوّل ظهر 
است تا وقتى كه سايه شاخص بعد از ظهر به اندازه «دو هفتم) خودش اضافه شود و فضيلت عصر هنكامى است كه سايه 
شاخص به اندازه خودش اضافه شود و اكر كسى در اول ظهر نافله ظهر و نماز ظهر را بخواند بهتر است بلافاصله نماز عصر و 


طبق روايات رسول خدا و اهل بيت(ع) مستحب است نمازهاى يوميه در ينج وعده خوانده شود ولى با هم خواندن هم جايز 


است. 


اختلاف شيعيان با اهل تسنن بر سر جواز اين مسأله است؛ يعنى» آنها مى كويند ظهر و عصر و مغرب و عشا جايز نيست با هم 
خوانده شود ولى شيعيان مى كويند جايز است» كرجه مستحب در جدا خواندن است. 


جرا در ايران و مساجد ما اذان ظهر يا مغرب و صبح كه كفته مى شود شيعيان بدون فاصله نمازهاى يوميه را مى خوانند ولى اهل تسنن 
اذان را كه مى كويند مقدارى صبر مى كنندء بعد از آن اقامه مى كويند و نماز مى خوانند» آيا آن وقت كه اذان مى كويند وقت شرعى 


جرا در ايران و مساجد ما اذان ظهر يا مغرب و صبح كه كفته مى شود شيعيان بدون فاصله نمازهاى يوميه را مى خوانند ولى 


اغل تنخ اذان را كدامى كريدد مقدارى صيرا مي كدطه بعد از 


آن اقافه فى كويد و نماز: من خواتتد» آيا آن وقت كه اذان مى كويتد.وقت شرض نشده است يا علت ديكرى وارد؟ 
باسخ 


خوانند اول نافله مى خوانند و بعد از كذشت مقدارى از اول وقتء نماز واجب را مى خوانند. به هر حال جمعى از اهل تسنن 


نسبت به اوقات شرعى دقت و مواظبت كافى را انجام مى دهند. 
در روايت است كه از امام صادق(ع) سؤال كردند آيا به اذان آنها اعتماد كنيم؟ حضرت فرمود: 
بلى آنها نسبت به اوقات شديداً مواظبت دارند (فانّهم اشدّ شى مواظبهٌ على الوقت) .)١[‏ 


البته ممكن است نظر حضرت به خصوص اففرادى باشد كه مورد سؤال بوده اند لذا نمى توان كفت نظر به همه اهل تسئن و در 
جمع ازمنه و امكنه داشته است. بنابراين جنانجه كسى يقين به دخول وقت يبدا نكرده و خلاف تقيه نيست صبر كند تا يقين 
بيدا كند. 


واينكه بعد از اذان مقدارى صبر مى كنند براى انجام نافله ها و جمع شدن مردم يا خنكك شدن هوا است. 


بنابراين همين كه اذان صبح يا ظهر را كفتند وقت شرعى شده و ما مى توانيم نماز صبح و ظهر را بخوانيم و براى روزه هنكام 
شروع اذان صبح آنها نبايد جيزى بخوريم, بلى نسبت به مغرب بين شيعه و آنها اختلاف وجود دارد. 
وقت نماز مغرب و افطار به نظر آنها غروب آفتاب استء لذا به محض اينكه آفتاب غروب مى كند اذان مى كويند و افطار مى 


كنند اما نظر مشهور فقهاى شيعه بر اين است كه مغرب موقعى است كه سرخى طرف مشرق كه بعد از 


غروب آفتاب بيدا مى شود از بالاى سر انسان بكذرد. به اين لحاظء وقتى آنها اذان مغرب را مى كويند طبق نظر مشهور فقها و 
مراجع تقليد, ما شيعيان نمى توانيم نماز مغرب را بخوانيم يا افطار كنيم بلكه بايد حدود دوازده دقيقه صبر كنيم و ظاهراً وقتى 
آنها اقامه را مى كويند وقث شده و نماز و افطار بى اشكال است. 


[١1ا].‏ وسائل الشيعه» ج زه5 ص #ذرة ب 3 ابواب الاذان و الاقامه» ح 5 
سجده در صلات 
جرا شيعه براى نماز از مُهر استفاده مى كند؟ 
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يريس 


جر شغد يراض لماز از خير افا دون كين 


باسخ 


بزاساس اذله اق كه از يبامير (ض) و يز ركان دين بة ها وسيدة بايد سجده بر شاكك و ستكك و شن وهاسه وبديكر جيزهاني كه 


معدنى» خوراكى و يوشاكى نباشدء انجام كيرد.(1) 


ال يباهير (ض) ثقل شد است؛ "فاذًا سجدت فمكق جنيتكف من الارض ؛(١)‏ هدكامى كه سجده مى كلى» ييشانيت وا بر رميق 
قرار ده" 
در روايت ديكر فرمود: "جعل لى الارض مسجداً و طهوراً"(”) يا در تعبير ديككر فرمود: "جعلت لى الارض طهوراً و مسجداً؛ 


ضف زمين براى من محل سجده و موجب طهارت (تيمم) قرار داده شده تت" 


هشام بن حكم از امام صادق (ع) يرسيد: بر جه جيزهايى سجده جائز است؟ حضرت فرمود: "السيدزة لا مهو الآ على الأرقن 

أونا انمع الخومن الها أكل أو الس سج يجان سك سكري زعي ياير انعد كه از سن بووية سك كورود ساو 
1 لل 

يوشيدنى ها . 

هشام يرسيد علت آن جيست؟ حضرت فرمود: "لأنّ السجود هو الخضوع لله عَزُوجِلَ فلا ينبغى أن يكون على ما يؤكل و يلبس 

لأنّ أبناء الدنيا عبيد ما يأكلون و يلبسون و الساجد فى سجوده فى عباده الله تعالى فلا ينبغى أن يضع جبهته على معبود أبناء الدنيا 

الذين اغترُوا بغرورها؛ جون سجده براى خضوع و خشوع در برابر خدا است» يس سزاوار نيست كه بر خوردنى ها و يوشيدنى 


ها كه مورد علاقه و توجه اهل دنيا است» سجده شود".(2) 


بنايراين بنا به عقيده شيعه بايد سجده بر زمين و آنجه كه از زمين است باشدء به غير از معدنيات و خوردنى ها و يوشيدنى ها. 


البته اهل سنت مى كويند: اككر انسان روى زمين بايستدء بايد ييشانى را بر 


زمين بككذارد» ولى اككر روى فرش بايستد» روى فرش سجده مى كنند. 

تذكر اين نكته لازم است مُهر همان خاكك است كه براى تسهيل و نظافت بر آن سجده مى كنند. 

بى نوشت ها: 

.٠١78 مسئله‎ 2١ توضيح المسائل مراجع؛ ج‎ - ١ 

؟ - وسائل الشيعه ج ع» ص 285) روايت 18. 

- بحارالأنوار» ج ١8‏ ص ١18‏ 

ع*-همانء ص 08". 

« - محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. عنوان ,> به نقل از علل الشرايع» ج ١‏ ص ."6١‏ 

جرا سنى ها هنكام نماز خواندن بر مهر (خاكى) سجده نمى كنند؟ علت وجود مهر و اصرار شيعه براى سجده بر آن جيست؟ 
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يريس 


جرا سنى ها هنكام نماز خواندن بر مهر (خاكك) سجده نمى كنند؟ علت وجود مهر و اصرار شيعه براى سجده بر آن جيست؟ 


باسخ 


اهل سنت و شيعه در موارد زيادى از احكام سجده با هم اتفاق نظر دارند» زيرا هر دو كروه» سجده بر خاك و سنكك و جوب 
وديكر روييدنى هاى غير خوردنى و غير يوشيدنى را جايز مى دانند اما شيعه معتقد است سجده بر غير اين موارد صحيح 
نيست. در بين آنها سجده بر خاكك بهتر است. ييامبر(ص) فرمود: "يلت لى الأرهن تكد و ليور أء دوقن زهي يراض 


من محل سجده و باعث طهارت دانست". 


از صحابه و اصحاب بيامبر ديده شده است كه آنان نيز بر خاكك سجده مى كردند. "ابن سعد... مى نككارد: "مسروق بن اجدع, 
به هنكام مسافرت» خشتى را با خود برمى داشت تا در كشتى بر آن سجده نمايد". مسروق بن اجدعء يكى از تابعين است. اين 
سكن روشا بايكى كقتار كساتى وا كه ههراء داشتى قطظغةإى أن حاكفو تريت راش ر كك و«ندعت فى يندارتده اثاث فى 
كند و معلوم مى كردد كه ييشتازان تاريخ اسلام بدين كار مبادرت مى ورزيدند.(1) 


در كتاب "الفقه على المذاهمب الالربعه" آمدهة اسث: "سعد وو هر عدا اسع طق معان دوان عدر به لوطل "كف واكك 


باشذة أما بيرواق ابوحتيفه سعده بر دستان زا دن ضورتث تاجارى مكروة دانسته اتده ولن اعاميه من كويد سجده خاير نيسث مكر 


روى زمين يا آن جه زمين آن را روياينده واز آن جه خوردنى و يوشيدنى و معدنى است نباشد".(؟) 


وحن ازافرقه ماي اها سفت (عاميك )صر افده :افق ناق تم خاطز تراب سترو امور مكتدة ام كتكنا (خصوضا كداجهر 
تربت كربلا باشد) از 


آن جا كه اين عمل برخلاف فقه آنان است» موجب حساسيت شده واين تهمت هم بيدا كشته كه سجلده بر مهر» يرستيدن آن 
امتتاانن كد فعاض دالب جد بر قريعة فقي ا تسقيو شين اعراو كداارة جما سكن ور شاكف باد اكه كر 


سنكك و حوب وكياه باشد» سجده بر آن را جايز مى داند.(”*) 
بى نوشت ها: 

.٠١8 سيد رضا حسينى نسبء شيعه ياسخ مى دهد. ص‎ - ١ 
.08 ؟ -قه تطبيقى» ص‎ 

- محمد حسين ابراهيمى با كاروان حج؛ ص /. 


جرا مهر درست شد؟ 


ال عاق رتسو لكف ازع ) وك اممعانت وى يكف كانه فى “كروتل عابر يق كيك الله اسار ااي "مدرو يق اجدع "(6) اين 


كار را مى كردند؛ جه در وطن بودند و جه به هنكام مسافرت. 


نيز مسلمانان قطعه اى از سنكك هاى كوه مروه را مى كرفتند و بر آن سجده مى كردند. امام صادق(ع) مى فرمايند: "'سجله بر 


زمين» حكم واجب الهى انك" (ه) 
جرا بر تربت كربلا سجده مى كنند؟ 


فلسقه اش شايد به اين امر بر كردد كه در فرهتكك اسلامى به ويؤه در فرعتكك شيعه شهيد و كشنه شدن در راه ذا از اجرو 
ارزش بسيارى بهره مند است. شيعه براى اجر نهادن به فداكارى هاى سرور شهيدان» حسين بن على(ع) از خاكك كربلا مهر 
درسة هن كتلاوير أن سجدة من كلد علامه اميئن فى لوسلة آيابيتر اننيست كه سجده كاه ان شاك قران داده شري كه 
در آن جشمه هاى خونى جوشيده است كه رنكك خدايى داشته است؟ تربتى آميخته با خون كسى كه خداوند, او را ياكك قرار 
داده و محتبت او را اجر رسالت محتّء دى(ص) قرار داده است! خاكى كه با خون سرور جوانان بهشت و وديعه محبوب ييامبر و 


نخدا عجيق كشتهاسة ب"( 


نداية جهت اسك كه فتيهان ما فتوا داده اند كدديرائ .سحدة تر از هر هيز ترييت سبد الشهذاء است. (/) 


بعد از شهادت امام حسين(ع) سجده بر تربت حضرت نزد شيعيان متداول و مرسوم شد و اين را شيعه از امامان خود آموخته 
است. شيخ طوسى كفته كه امام صادق(ع) مقدارى از تربت حضرت امام حسين(ع) را در كيسه اى از ديباى زرد قرار داده 


بودء و هنكام نماز آن تربت را 


ووه ستحادوضرة ويكو بر انا مسعلو م كرد واه الود "سحل 335 ب كلا كو بس عق كدان كيد لله عات شاقن 
هفتكانه را كنار مى زند". 


اين رسم بين شيعيان بود كه تربت با خود بر مى داشتند تا هنكام نماز بر آن سجده كنند و جون همراه داشتن خاك مشكل 
استء كم كم به اين فكر افتادند كه خااكك را به صورت مهر بسازند و اين كار به عرض حضرت ولى عصر - ارواحنا فداه - 


رسيد و حضرت طى توقيعى (نوشته اى) اين عمل را رخصت دادند.(6) 
بى نوشت ها: 

.٠١17 رساله عمليه» امام خمينى؛ مسئله‎ .١ 

لحت تاعمد دسكداء واذه مهن 

سنن بيهقى؛ ج 1 ص 8#4. 

؟. طبقات الكبرى» ج © ص 4/. 

ه. وسائل الشيعه» ج *؛ ص 297. 

*. علامه امينى» سيرتنا و سئْتاك ص 198. به نقل از فرهنكك عاشوراء جواد محدّثى» ص .١١١‏ 
/. رساله امام خمينى» مسئله .٠١87*‏ 

دائره المعارف تشيع» ج 5 ص .7١08‏ 
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بون 
جرا شيعيان , بر تربت سجده مى كنند ؟ 
باسخ 


كروهى جنين مى بندارند كه سجده بر خاكك و يا تربت شهيدان , به معناى يرستش بوده ونوعى شركك اسث . 


در ياسخ اين يرسش بايد يادآور شد كه ميان دو جمله : السجود لله و السجودعلى الارض تفاوت روشنى وجود دارد . 


اشكال ياد شده , حاكى از آن است كه ميان اين دو تعبير , فرقى نمى كذارند . بطور مسلم , مفاد السجود لله اين است كه 
سجده براى خداست , در حالى كه معناى السجود على الارض آن است كه سجده بر زمين صورت مى كيرد و به تعبيرديكر ما 
با سجده بر زمين , به خدا سجده مى كنيم و اصولا تمام مسلمانان جهان برجيزى سجده مى كنند در حالى كه سجده آنان براى 
خدا است . تمام زائران خانه خدا برسنكهاى مسجدالحرام سجده مى كنند در صورتى كه هدف از سجده آنان خدا است . با 
اين بيان و روشن مى شود كه سجده كردن بر خاكك و كياه و ٠٠0‏ به معناى يرستش آنها نيست بلكه سجود و يرستش براى 
خدا به وسيله خضوع تا حد خاكك است , همجنين روشن مى شود كه سجده بر تربت غير از سجده براى تربت است . از طرفى 
, قرآن كريم مى فرمايد : و لله يسجد من فى السماوات و الارض . -)١(‏ هر كس در آسمان ها و زمين است , براى خدا سجده 


مى كند . و نيز ييامبر كرامى مى فرمايد : جعلت لى الارض مسجدا و طهورا . -)١(‏ زمين , سجده كاه و مايه ياكيزكّى براى من 


كرةيله اث ٠‏ بنائزانق و,ستجلاه يراق ذا بااستعدة بن زميق :و ثرت تهاتنها كوحكترين متافاتى تذاود كه كاملا مباز كان'است : 
زيرا سجده كردن بر خاكك و كياه , رمز نهايت خضوع و فروتنى در برابر خداى يككانه است . در اينجا به منظور روشن تر شدن 
نظريه شيعه , سزاوار است به فرازى از سخنان ييشواى بزركك خود - امام صادق عليه السلام - اشاره نماييم : عن هشام ابن 
الحكم قال قلت لابى عبداللّه عليه السلام : اخبرنى عما يجوز السجودعليه و عما لا يجوز ؟ قال : السجود لا يجوز الا على الارض 
او ما انبتت الارض الا مااكل او لبس . فقلت له جعلت فداكك ما العله فى ذلكك ؟ قال : لان السجود هو الخضوع لله عزوجل فلا 
عق أن يكرت على ما يو كل و لسن > لذن تنام الندنيا عيينة هايا كلوق على "ما يزكل بو لسن لان ابناء ا لندنا عمد ما يا كلوقا 
يلبسون وو الساجد فى سجوده فى عباده الله عزوجل فلا ينبغى ان يضع جبهته فى سجوده على معبود ابناء الذين اغتروا بغرورها . 
و السجود على الارض افضل لانه ابلغ فى التواضع و الخضوع لله عزوجل . ()- هشام بن حكم مى كويد : از امام صادق عليه 
السلام درباره آنجه سجده بر آنها صحيح است يرسيدم , حضرت فرمود : سجده تنها بايد بر زمين و آنجه مى روياند - 
جزخوردنيها و يوشيدنى ها - انجام كيرد . كفتم : فدايت كردم , سبب آن جيست #فرمود : سجده , خضوع و اطاعت براى 


خداوند است و شايسته نيست بر خوردنى 


ها ونوشيدنى ها صورت يذيرد , زيرا دنيا يرستان , برد كان خوراك و يوشاكند , در حالى كه انسان به هنكام سجده , در حال 
يرستش خدا به سر مى برد و يس سزاوار نيست ييشانى خود را بر آنجه كه معبود دنيا يرستان خيره سر است , قرار دهد . و 
سجده نمودن بر زمين , بالا-تر و برتر است ,م زيرا با فروتنى و خضوع در برابرخداى بزركك , تناسب بيشترى دارد . اين سخن 
كويا و به روشنى كواه آن است كه سجده نمودن بر خاكك , تنها بدان جهت است كه جنين كارى با تواضع و فروتنى در برابر 
خداوند يكانه , سازكارتر است . در اينجا , يرسش ديكرى مطرح مى شود كه جرا شيعه مقيد به سجده بر خاكك و يا برخى 
كياهان است و بر تمام اشياء سجده نمى كند ؟در ياسخ اين سئوال مى كوييم : همانكونه كه اصل يكك عبادت بايد از جانب 
شرع مقدس اسلام برسد , شرايط اجزاء و كيفيت آنها نيز بايد به وسيله كفتار و رفتار بيانكرآن م يعنى ييامبر كرامى روشن 
كردد م زيرا رسول خدا , به حكم قرآن كريم , اسوه و نمونه همه انسان هاى وارسته است . اينكك به بيان فرازهايى از احاديث 
اسلامى كه بيانكر سيره و سنت يبامبر است مى يردازيم كه همككى حاكى از آن است كه بيامبر صلى الله عليه و آله هم بر 


خاكك وهم بر روييدنى ها مانند حصير سجده مى نموده است , درست به همان شيوه اى كه شيعه به آن معتقد است : 


١‏ - كروهى از محدثان اسلامى 


در كتب صحاح و مسانيد خود اين سخن ييامبر را بازكوكرده اند كه آن حضرت , زمين را به عنوان سجده كاه خود , معرفى 
نموده است , آنجاكه مى فرمايد : جعلت لى الارض مسجدا و طهورا . (5)- زمين براى من و سجده كاه و مايه ياكيزكّى قرار 
داده شده است . از كلمه جعل كه در اينجا به معناى تشريع و قانون كذارى است , به خوبى روشن مى شود كه اين مساله , 
يكك حكم الهى براى بيروان آ بين اسلام است . و بدين سان ,مشروع بودن سجده بر خاك و سنكك و ديكر اجزاء تشكيل 


دهنده سطح زمين , به ثبوت مى رسد . 


؟ - دسته اى از روايات , بر اين نكته دلالت دارند كه بيامبر كرامى , مسلمانان رابه بيشانى نهادن بر خااكك به هنكام سجده , 
فرمان مى داد , جنانكه ام سلمه ( همسريبامبر ) از آن حضرت روايت مى كند كه فرمود : ترب وجهكك لله . (0)- رخسار خود 
را براى خدا , بر خاكك بككذار . واز وازه ترب در سخن بيامبر, دو نكته روشن مى شود يكى آن كه بايدانسان به هنكام سجده 
٠‏ بيشانى خود را بر روى تراب يعنى خاك بككذارد و ديكرآن كه اين رفتار , به علت امر به آن , فرمانى است لازم الاجرا زيرا 


كلمه ترب از ماده تراب به معناى خاكك كرفته شده و به صورت صيغه امر و بيان كرديده است . 


”- رفتار بيامبر كرامى در اين مورد و كواه روشن ديكر و روشنكر راه مسلمانان است . وائل بن حجر 


مى كويد : رايت النبى صلى الله عليه [ و آله ] و سلم اذا سجد وضع جبهته و انفه على الارض . (6)- آنكاه كه يبامبر سجده 
مى نمود , يبشانى و بينى خود را بر زمين مى نهاد . انس بن مالكك وابن عباس و برخى از همسران ييامبر مانند عايشه وام 
سلمه و كروه بسيارى از محدثان جنين روايت كرده اند : كان رسول الله صلى الله عليه و آله يصلى على الخمره . (00)- ييامبر , 
بر خمره كه نوعى حصير بود واز ليف درخت خرما ساخته مى شد , سجلده مى نمود . ابوسعيد - از صحابه رسول خدا - مى 
كويد : دخلت على رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم و هو يصلى على حصير . (6)- به محضر ييامبر وارد شدم در حالى 
كه بر حصيرى نماز مى كزارد . اين سخن , كواه روشن ديكرى بر نظريه شيعه است مبنى بر اين كه سجده بر آنجه اززمين مى 


رويد . در صورتى كه خوردنى و يوشيدنى نباشد , جايز است . 


؟ - كفتار و رفتار صحابه و تابعان بيامبر نيز كوياى سنت آن حضرت است :جابر بن عبدالله انصارى مى كويد : كنت اصلى 
الظهر مع رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم فاخذ قبضه من الحصاء لتبرد فى كفى اضعها لجبهتى اسجد عليها لشده الحر . 
(9)- با ييامبر كرامى نماز ظهر مى كزاردم , مشتى سنكريزه بركرفته , ودر دست خودنكه مى داشتم تا خنكك شود و به هنكام 


سجده بر آنها 


ييشانى كذاردم واين به خاطرشدت كرما بود . سيس راوى مى افزايد : اكر سجده بر لباسى كه بر تن داشت جايز بود , از 
برداشتن سنكريزه ها و نككّهدارى آنها , آسان تر بود . ابن سعد ( متوفاى 7١94‏ ) در كتاب خود الطبقات الكبرى جنين مى نككارد 
: كان مسروق اذا خرج يخرج بلبنه يسجد عليها فى السفينه . -01١(‏ مسروق بن اجدع , به هنكام مسافرت , خشتى را با خود 
برمى داشت تا در كشتى برآن سجده نمايد . لازم به تذكر است كه مسروق بن اجدع , يكى از تابعين ييامبر و اصحاب ابن 
مسعودبوده است و صاحب الطبقات الكبرى وى را جزء طبقه اول از اهل كوفه يس ازييامبر و از كسانى كه از ابوبكر و عمرو 
عثمان و على عليه السلام و عبدالله بن مسعود , روايت نموده اند , به شمار آورده است . اين سخن روشن ه بى يايكى كفتار 
كسانى را كه همراه داشتن قطعه اى تربت را شرك وبدعت مى يندارند , اثبات مى كند و معلوم مى كردد كه ييشتازان تاريخ 
اسلام نيز وبدين كار مبادرت مى ورزيدند . (١١)نافع‏ مى كويد : ان ابن عمر كان اذا سجد و عليه العمامه يرفعها حتى يضع 
جبهته على الارض -)١1١(‏ عبداللّه بن عمر به هنكام سجده , دستار خود را برمى داشت تا يبشانى خود را برزمين بكذارد . رزين 
مى كويد : كتب الى على بن عبدالله بن عباس رضى الله عنه ان ابعث الى بلوح من .احجارالمروه اسجد عليه . (17)- على بن 


عبدالله بن عباس به من نوشت 


: لوحى از سنكك هاى كوه مروه را براى من بفرست تا بر آن سجده نمايم . 


ف - از سوى ديكر , محدثان اسلامى رواياتى را آورده اند حاكى از آن كه بيامب ركرامى كسانى را كه به هنكام سجده , كوشه 
دستار خود را بين بيشانى خود و زمين قرار مى دادند , نهى نموده است . صالح سبايى مى كويد : ان رسول الله صلى الله عليه 
[ و آله ] و سلم راى رجلا يسجد بجنبه وقد اعتم على جبهته فحسر رسول الله صلى الله عليه [ و آله ] و سلم عن جبهته . (1)- 
ييامبر كرامى , شخصى را در حال سجده كنار خود مشاهده فرمود , در حالى كه بربيشانى خود , دستار بسته بود , ييامبر صلى 
اللتعلةى اله مامد را اذ مقاتى وق كارف غناض' د نعل اللدقرشت من كزين # واف سول اللدضيلى اللمعلية و ترجا 
يسجد على كور عمامته فاوما بيده :ارفع عمامتكك و اوما الى جبهته . (10)- رسول خدا مردى را در حال سجده مشاهده فرمود 
كه بر كوشه عمامه خود سجده مى نمود , به وى اشاره كرد كه دستار خود را بردار , و به يبشانى او اشاره فرمود . از اين 
روايات نيز به روشنى معلوم مى كردد كه لزوم سجده بر زمين , در زمان ييامبر كرامى , امرى مسلم بوده است , تا جايى كه 
اكر بكى ازا مسلمانان و كوشه. دستار ضوة رااروى زميق قراق من :داق ثاايشائى غود يز زمين تكذارد ى مورد نهى رسول خندا 


قرار 


مى كرفت . 


- يبشوايان معصوم شيعه كه از طرفى - بنابر حاديث ثقلين - قرين جدايى نايذيرقرآن و از سوى ديككّر اهل بيت يبامبرند , در 
سخنان خود به اين حقيقت , تصريح نموده اند :امام صادق عليه السلام مى فرمايد : السجود على الارض فريضه و على الخمره 
سنه . (18)- سجده بر زمين , حكم الهى و سجده بر حصير , سنت ييامبر است . و در جاى ديكر مى فرمايد : السجود لا يجوز 
الكبعلن الأبوفن او طلرن ما اقعف. الأكفى: الأ مانا 6[ جولو رما؟ )عنما دشيت تسوه ورد ع عون و دمن راقن 
مككر خوردنى ها و نوشيدنى ها . نتيجه از مجموع دلايل ياد شده , به روشنى معلوم كرديد كه نه تنها روايات اهل بيت بيامبر , 
بلكه سنت رسول خدا و رفتار صحابه و تابعان آن حضرت , بر لزوم سجده سجده كردن بر زمين و آنجه از آن مى رويد ( مكر 
خوردنى ها و نوشيدنى ها ) كواهى مى دهد . علاوه بر آن , قدر مسلم آنست كه سجده نمودن براشياى ياد شده جايز است 


در حالى كه جايز بودن سجله بر ساير جيزها , مورد ترديد و اختلاف است , 


بنابراين , به مقتضاى احتياط - كه راه نجات و رستككارى است - سزاوار است در هنكام سجده كردن وبه همين اشياى ياد شده 
اكتفا شود . در يايان يادآور مى شويم كه اين بحث , يكك مساله فقهى است و اختلاف ميان فقهاى اسلامى در اينكونه مسائل 


فرعى , فراوان به جشم مى خورد , ولى 


يكك جنين اختلا.ف فقهى نبايد موجب نكرانى كردد م زيرا اينكونه اختلافات فقهى , در ميان جهار مذهب اهل سنت نيز به 
وفور ديده مى شود به عنوان مثال , مالكى ها مى كويند : كذاشتن بينى برسجده كاه مستحب است در حالى كه حنابله آن را 


واجب مى دانند و تركك آن را از موجبات باطل شدن سجده مى شمارند . (18) 


آيا سجده بر قبور ائمه جايز است ؟ 


سجده مخصوص ذات خداوند است و براى غير او - هر كس باشد - جايز نيست و اكرافرادى جنين عملى را انجام دهند و از 
روى جهل به مبانى مذهب است و بايد آنها رامتوجه ساخت كه سجده براى امام عليه السلام جايز نيست . ولى در اينجا بايد 
توجه داشت كه ييشانى كذاشتن به مهرهايى كه از خاكهاى اماكن مقدسه ساخته مى شود , سجده براى صاحب آن اماكن 
نيست , بلكه طبق احاديثى كه ازيبشوايان اسلام رسيده است , در سجده براى خداوند به منظور اين كه خضوع بيشترى به عمل 
آيد , بايد ييشانى را در حال سجده بر زمين يا آنجه از زمين است ( و خوردنى و يوشيدنى و معدنى نباشد ) كذارد و تربت 
حسينى نيز خاكك ياكى است كه به واسطه قيام امام حسين عليه السلام براى احياى دين خدا و توحيد , شرافت بيشترى 
ييداكرده است . مخصوصا روى قانون محاكات و تداعى , سجلده بر تربت كربلا خاطره فداكارى سالارشهيدان حسين بن على 
عليه السلام را در قلوب افراد نما كزار زنده مى كند و ارواح ياكك و دلهاى بيدار را دعوت به ييروى از آن مكتب عالى نموده 


. روح جانبازى وفداكارى را در زمينه هاى مساعد تقويت مى نمايد‎ ٠ 


جرا شيعيان بر تربت سجده مى كنند و ترجيح مى دهند بر قربت امام حسين سجده كنند؟ 


جرا شيعيان بر تربت سجده مى كنند و ترجيح مى دهند بر تربت امام حسين سجده كنند؟ 
باسخ 


ياسخ اين يرسش روشن است و آن اين كه سجده كاه بايد از هر آلودكى ياكك باشد» و جون در هر شرايطى سجده بر زمين 


باك امكان يذير نيست به بيروى از تابعى بزركك « مسروق بن أجدع» بخشى از خاكك ياك را به صورت قطعه د رآورده و 


همراه دارند ادر همه جا سجده بر خاكك ياكك ممكن باشد» درست مانند كسانى كه در حال سفر مقدارى خاك همراه خود 


و اما اينكه جرا از ميان خاكهاء تربت كربلا را انتخاب كرده اندء نككته آن اين است كه هنكامى كه نما زكزار ييشانى خود را بر 
فرزندان خود را در راه اعتلاى اسلام فدا نمود و زير بارظلم و ستم نرفت و درس آزادكى و حميت و غيرت دينى به جهانيان 


موخت بيفتد. 


سجده بر تربت حسين (ع) نه تنها انسان را از مسير توحيد خارج نمى سازد بلكه به سجود او اخلاص مى بخشد و او را براى 


فداكارى در راه دين كه نماز جزئى از آناست آماده مى سازد. 


على بن عبدالله بن عباس كه از تابعان است به «رزين» نوشت: «أن ابعث إلى بلوح من أحجار المروه أسجد عليه» (اخبار 
مكه. تأليف ارزمى١10/".)‏ 


[قطعه سنككى از سنكك هاى كوه مروه براى من بفرست تا بر آن سجده كنم.] 


كوه مروه شاهد فداكاريهاى زن با ايمانى است كه براى تهيه آب» هفت بار ميان دو كوه دويد» 


ودر راه خداء سختى ها تحمل نمود. 


از تربت امام حسين (ع) در آن كيسه بودء به هنكام نماز آن را بر روى سجاده خود مى ريخت و بر آن سجده مى كرد.) 


(وسائل:8٠2/".باب‏ 2ااز ابواب ما يصح عليه السجود.) 


كسانى كه سجده بر تربت كربلا را نوعى يرستش انسان تلقى مى كنند, «مسجودله) را از «مسجود عليه» باز نشناختند» در تمام 
احوال سجده براى خدا است و او «مسجودله) استء و جيزى كه ييشانى برآن مى نهيم «مسجود عليه است» خواه خاكك باشد و 
يا فرش.خاكك كربلا باشدء يا خاكك مدينه و سنكك مروه. 


نظر فقهاى شيعه و اهل سنت در مورد سجده كاه و نيز مراحل تشريع ابن حكم جيست؟ 
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يرسس 
نظر فقهاى شيعه و اهل سنت در مورد سجده كاه و نيز مراحل تشريع اين حكم جيست؟ 
باسخ 


از نظر فقه شيعى فقط ميتوان بر دو جيز سجده كرد: 
1 زفين مانتد اك ور سكك ومانند آن.دو. 
؟. جيزى كه از زمين مى رويد مشروط براين كه يوشيدنى و خوردنى نباشد. 


از نظر فقه سنى دايره حكم وسيعتر استء آنها سجده بر منسوجاتى مانند يشم و ينبه و مو را جاير مى دانند» تنها شافعى است 
كه مى كويد بركوشه دستار و اطراف جامه و آستين ييراهن سجده جايز نيست. (خلاف شيخ طوسى 1/7017) 


اكنون بايد ديد رواياتى كه از ييامبر كرامى (ص) در قلمرو كفتار و رفتار وى وارد شده است كدام يكك از دو نظر را تائيد 
ميكند. مسلماً ييامبر كرامى(ص) به حكم قرآن «اسوه و الكو؛ است و هيج فردى نمى تواند راى خود را بر كفتار و رفتار او 


مقدم بدارد. 


بررسى احاديث اسلامى كه در صحاح و سنن وارد شده است اين مطلب را ثابت ميكند كه حكم نهايى سجد كاه و به تعبير 


فقيهان « ما يصح عليه السجود) در سه مرحله بيان كرديده است. 


در مرحله نخست فقط سجده بر زمين تشريع كرديده و سجده بر غير آن جايز نبود» و هر جه هم ياران ييامبر از كرمى سنكريزه 


هاى مسجد نبوى شكايت مى كردند رسول كرامى (ص) به شكايت آنان ترتيب اثر نميداد» و حتى احيانا” شخصى بر كوشه 
دستان خوه سحجدة فى كرةة رسول كرافى (صن) ان :رار زر ببشاق:طرف.مى كشينا و كرارا ”فى فرمود: اترت ا صورت بر 
خاك بكذار. 


بخاطر الزامى بودن سجده بر زمين» ياران رسول 


خدا(ص) براى يرهيز از كرماء سنكريزه ها را در دست خود نككاه مى داشتند تا مقدارى خنكك شود آنكاه به هنكام فرود براى 


سجده» بر آنها سجده مى كردنك. 
در اين مرحله فقط و فقط سجده بر زمين آن هم به صورت طبيعى جايز بود لاغير. 


در مرحله دوم وحى الهى روى مصالحى موضوع را توسعه داد.» و سجده بر حصير و بوريا نيز تشريع شدء و همكّى مى دانيم 


كه حصير و بوريا از روييدنيها است وازاين جهت كشايش در امر سجده يديد آمد. 


در مرحله سوم اجازه داده شد كه به هنكام ضرورت و ناجارى مانند كرماى شديد و غيره بركوشه دستار و مانند آن سجده 


كنند» ودر غير ضرورت از سجده كردن بر غير زمين و روييدنيها بيرهيزند. 


اين مراحل سه كانه تشريع درموضوع سجده است كه مااز هر مرحله رواياتى راكزينش مى كنيم تا روشن شود جكونه فقه 
شيعى صد در صد مطابق رواياتى است كه محدثان اهل سنت از كفتار و رفتار آن حضرت در مورد سجده در حال نماز نقل 


كردنك. 
مرحله نخست: سجده بر زمين فقط 


در اين مرحله خواهيم ديد كه بيامبر كرامى اصرار مى ورزد كه يارانش فقط بر زمين سجده كنند و اين مساله از كفتار و رفتار 


او كاملا هويدا ستء روايات اين بخش فزونتر از آن است كه در اين نوشته بيايد و ما به برخى از آنها بسنده مى كنيم: 
.١‏ زمين سجد كاه و مايه ياكي زكّى است 


ييامبر كرامى (ص) فرمود: «و جعلت لى الا-رض مسجدا و طهورا): [زمين براى من سجده كاه و مطهر و يا مايه ياكيزكى قرار 


داده شده اشيت | 


فطلا مقضؤة از زميق 


دراين حديث زمين طبيعى است. نه زمين مفروش با فرش و سجاده به كواه اين كه براى زمين دو ويزكّى قايل شده است: 
سعد كاه ادف سنا 
ب. و طهور است (مطهر و مايه ياكي زكّى) 


كند. 


تابراه ان نضا كردي طينى قاراف عور كن انك قيرن "قمافاند بلس كاشياس ترص )وقه لمانا اسيك 
احمد بن على معروف به جصاص (720-7:08”) در كتاب خود كه ييرامون آيات احكام نوشته استء مى نويسد: 

أن ماجعلهمن الأرض ستحدا هو الدى عله طهورا» 

[آنجه را كه مايه ياكيزكى قرار داده همان را نيز سجد كاه معرفى كرده است.] 

اذ خنكك كردن متكريزهاها دواذينت 


ال اجا كه اهبر كرام (ض) اصتراز برستهده بر ؤمين داشت ودر فصل كرما ستكورة حاى سييعة نوف بز اثر تاشن 
خورشيد كرم مى شدندء ياران ييامبر سنكريزه ها را در دست خود نككاه مى داشتند نا به طور موقت از تابش خورشيد 


جلو كيرى كنند تا به هنكام سجده كردن بيشانى بر آنها بككذارند. به عنوان نمونه: جابر بن عبدالله انصارى مى كويد: 


من با ييامبر نماز ظهر را بركزار مى كردم مشتى از سنكريزه ها بر ميداشتم و آنها را دست به دست مى كردم تا خنكك شوندء 


سيس زير بيشانى نهاده بر آنها سجده مى كردم به خاطر يرهيز از كرمى آنها. (مسند احمد 9/931) 


مبحادك بز وكوار ينيقي ان استاد خويشن نفل من كند: كة ابن حديث: كواة ينابق است كدير الباسين كه بر تق است ند وان 


سجده كرد 


زيرااسحده جين لباسى اسائتر ال خدكك كردن سكه ريزه ها ناادست دوست كرون است. (سق هق 0 


در اينجا شايسته بود بيهقى بر جيزى ديكر نيز استدلال كند و بككويد هركاه سجده بر هر يوشيدنى خواه بر تن انسان باشد يا 
ناض جايق وى هاس أن را ستيه نى كرد وعارانة فامن ونان اتن دؤووارة مل عولد شاد يفال بالنتحادة اف اخ 


بغل يا در دست مى كرفتند و بر آن سجده مى كردند. 
انس بن مالكك نيز ياد آور ميشود و مى كويد: 


ما با ييامبر در سخت ترين كرما نماز مى كزارديم هر يكك از ما سنكريزه هايى بدست ميكرفت» آنكاه كه خنكك مى شد به 


زمين مى كذاشت و بر آن سجده مى كرد. (همان/2١٠)‏ 


اصرار ييامبر (ص) بر سجده بر زمين به حدى بود كه به شكايت ياران خود از كرمى سجده كاه ترتيب اثر نمى داد جون وحى 


الهى به او جنين اجازه نداده بود. 

خباب بن ارت مى كويد: «شكونا الى رسول الله سجده الرمضاء فى جباهنا و اكفنا فلم يشكنا.» (همان/5١٠1)‏ 
[از زيادى كرمى سجد كاه و زير دستها به يبامبر شكايت برديمء او به شكايت ما ترتيب اثر نداد بود.] 

ابن اثير در كتاب ارزشمند خود ١‏ النهايه» ماده (شكى) مى كويد: 


آنكاه كةساران بجامير اذ كرهاق زتردستة و جد كاه براق نامير شكاية)بردتك سامير اجازه تذاد انان بر كوشة لباسن و3 
سجده كنندك. 


فاشك زود اين اثبر ير جر كسكردوترئ استدلال قداو اوتايق كه جاه تذاد عير زميق ماتدد سعادة :و فرش و غيره سحدة 


اين احاديث كه ما فقط نمونه هايى از آن را 


ياد كرديم حاكى از آن است كه در اين مرحله فقط و فقط سجده بر زمين مشروع بود و لاغير. 
“. فرمان خاكك الود كردن ييشانى (تتريب) 


نناؤاث سامر ار انم كد يشائه انان نوات مامه ورم شا كك الرك ص شر كم دووف ب حسعيل عاهر كزارا نه نات 


دستور مى دادء از اين كار يرهيز نكنند, اينكك نمونه هايى در اين مورد: 


الف. خالد جهنى مى كويد: بيامبر صهيب را مشاهده كرد كه سجده مى كند واز خاكك آلود شدن بيشانى مى يرهيزد» به او 


فرمود: «ترب و جهكك يا صهيب) (كنز العمال:628//ى شماره 9٠‏ |[صورت خود رابر خاكك بنه ]. 


ب. ام سلمه مى كويد: بيامبر نوجوانى به نام ١‏ افلح» را ديد كه به هنكام سجدهء سجده كاه را ١‏ فوت» مى كندء فرمود: ١‏ يا أفلح 
ترب») (كنر العمال:509/ل/اءشماره 2191/7/2 


[جهره بر خاكك بككذار.] 
در روايت ذذكراية شخصى به نام رباح فرمود: با رباح ترب وجهك.(كنز العمال:509//ا شماره لاا 21 


ج. ابو صالح مى كويد: من وارد خانه ام سلمه شدمء برادر زاده او وارد شد و بر خانه وى دو ركعت نماز كزارد. آنكاه كه 
سجده كردء خاكى كه بر روى زمين بود فوت كرد آم سلمه به او كفت: برادرزاده ام جنين مكن از رسول خدا شنيدم به 
جوانى كه به او «يسار» مى كفتند» و سجده كاه را فوت مى كرد, فرمود: «ترب وجهك للها (كنز العمال:620/لاء شماره 41983٠١‏ 


ع؟. كشيدن دستار از زير يبيشانى 


وسول كاه (ضنى) كساتع كين كوشه وسكان خوة سحده:مى “كاد لك واازهاتواقى إز سنيخده انز رامق وو من تدده دسقار 


آنها رااز زير يبشانى آنها بيرون مى كشيد. 


«روى ان النبى (ص) كان إذا سجد رفع العمامه عن جبهته.» (طبقات ابن 


سعد:١0١/1.)‏ 
[روايت شده: هر موقع ييامبر (ص) سجده مى كرد. عمامه از يشانى خود برطرف مى كرد.] 


صالح بن حيوان مى كويد يبامبر كرامى(ص) مردى را كه در كنارش قرار كرفته مشاهده كرد كه بر ييشانى خود يارجه بسته و 


بر آن سجده مى كند ييامبر(ص) يارجه را از يبشانى او كشيد. 


با ملاحظه اين روايات كه در مرحله نخست بيان شدء نتيجه مى كيريم كه نخستين سالهاى تشريع اسلامى كه ييامبر (ص) در 


بلديلة مستا صر مده رن اليد دو سزقااو كرما مده ب سروف نجاير بوه 55113 كدي ان ان سكت ا قات فى هاف 
عزلا با متخالقة سامت وويوو شن شدكر لذ ازاك ركه رهاض جرادم كد سيد كادف كنذية شك كردن عكر رده بتردار نل 


اين مرحله نخست است تا مرحله دوم را بررسى كنيم. 
مرحله دوم: اجازه سجده بر حصير و بوريا 


مصلحت اسلام ايجاب مى كرد كه مسلمانان در برهه اى از زمان فقط بر زمين سجده كنند ولى يس از اندى ييامبر كرامى 


(ص) در يرتو وحى مأذون شد كه بر روييدنيهاى زمين مانند حصير و بوريا نيز سجده كنند. 
ودراين مورد روايات فراوانى وارد شده كه برخى را يادآور مى شويم: 


اذ كباس من كو ند (مستك العدل 88007) سام وجعنير كوجكى كد فيان رميق وضوزت لحان حايا شكرفد سحدة 


ميكرد.) 
ام سلمه ميكويد: «ييامبر بر حصير كوجكى سجده مى كرد.) 


مضمون اين نوع احاديث كه از سجده رسول خدا (ص) بر حصير كوجكك حكايت مى كند از عايشه؛ ميمونه؛ ام سليم» عبدالله 
بن عمر( به مسند احمد: 117/8 /ع؛ الال جل ١‏ ”رعو 7/947و98 مراجعه شود.) 


نيز نقل شده استثت. 


در اين مرحله كشايش رخ داد و مسلمانان به بيروى از ييامبر از حصير كوجكك كه حائل ميان صورت و زمين بود سجده 


مى كردندك. 
مرحله سوم: سجده بر لباس به هنكام اضطرار 


آيين اسلام آيين سهل و آسان استء روزكارى مصلحت ايجاب مى كرد كه بيامبر به شكايت ياران خود از نظر كرم بودن 


سجده كاه. ترتيب اثر ندهد ولى بعدا به اذن يرورد كار جهان اجازه داد به هنكام عذر بر كوشه لباس خود سجده كنند. 


بنابراين هر كاه در برخى روايات سجده بر كوشه دستار و غيره وارد شده همكى به قرينه روايات ييشء مربوط به صورتى 


است كه عذرى در كار باشد. 
خوشبختانه در بسيارى از روايات اشاره به اضطرار مده است. 


نحا ازجازاة بام (ضى) نقل م عند كدق كرود ركنا ]| ذااضنلها علف الس «الظليائر سيدا على تاها اتقاء الحرره (آرت 
اثير: جامع الأصول:0/628 شماره ٠8ع")‏ 


[ما به هنكام ظهر يشت سر ييامبر نماز مى كزارديم به خاطر يرهيز از كرما بر لباس خود سجده مى كرديم.] 


اين تاريخجه اجمالى كيفيت وضع سجده كاه در نماز است كه در سه مرحله بيان شد و مسلمانان در مرحله نخست ساليان 


درازى بر زمين سجده مى كردند و تربت و خاكك ياككء. سجده كاه آنان بود. 


جرا شيعيان بايد سجده بر خاك و سنك و غيره كه خود مى دانيم بكذارند و اهل تسنن به همه جيز سجده مى كذارند؟ جرا و به جه 


جرا شيعيان بايد سجده بر خاك و سنكك و غيره كه خود مى دانيم بككذارند و اهل تسئن به همه جيز سجده مى كذارند؟ جرا و 
به جه علت؟ 


باسخ 
سجده بر زمين و اجزاى آن از ديد كاه همه فقيهان اسلام صحيح استء ولى فقهاى شيعه خوراكك و يوشاك معمول و معدنى 
نبودن آن را نيز شرط صحت مى دانند و سجده بر خاكك ياكك» و تربت حضرت ابى عبدا... "ع" را بهتر مى دانند. 


البته فضيلت سجده بر تربت ريشه در روايات ائمه معصومين "ع" دارد» و حكمت اين حكم استحبابى را بايد در تجليل از مقام 


شامخ سبط ييامبر "ص" در ييشكاه خحداء و قدرشناسى و زنده نككهداشتن ياد حضرت ابى عبدا... الحسين "ع" در برترين 


عبادات كه همان حالت سجده است» جستجو نمود؛ جنانكه نام و ياد جدش در أذان و إقامه و تشهد نمازء همراه با ياد و نام 
خدا ياد اورى مى شود. 


شيعيان با نهادن ييشانى بر اين مهر ياككء. مهر و بوى حسين شهيد 4 را استشمام؛ و درس مبارزه با ستمكّرىء و از خود 
كذشتكى و فداكارى در راه دين» و احياى ارزشهاى اسلامى در جامعه دينى را فرا مى كيرندء و با تأسى به آن حضرت و 
استقبال از شهادت در راه خداء سعادت دو سرا را براى مسلمانان تضمين» و عزت و سربلندى اسلام را بر جهان كفر و استكبار» 


به ارمغان مى آورند. 


نكته ديكر اينكه: همان كونه كه اصل يكك عبادت بايد از جانب شرع مقدس اسلام برسدء شرايط اجزاء و كيفيت آنها نيز بايد 


به وسيله كفتار و رفتار بيانكر آنء يعنى ييامبر كرامى روشن كردد. زيرا 


رسول خدا "ص " به حكم قرآن اسوه و نمونه است. 
روايات بسيارى بيانكر سنت يبامبر "ص" است كه حاكى از آن است كه ايشان بر خاكك و هم بر روييدنى ها مانند حصير 


ببيحادة هي المويدة اكور كا دو وواض اجنو اث "نكاد كه امير سعده من ثموة يشاتى و يقى خو را بن ميق عن تهاد" 


)١(‏ ويادرروايت آمدهاست "زنافين براخصرة كداتوعى نخصين يوه واأق ليث ذوعت كينا ساعةة فى شل سجده فى اتموة.' 
إفرة 


بن :ديد كاه ششيعة آن اسك كه سجدهيز آتهة از ومين من رويد قوضووق كوعوروتن و برشيناق ناشه جابز اسك و كر 
روايات ديكرى آمده است كه ييامبر كرامى كسانى را كه به هنكام سجده.ء كوشه دستار خود را بين ييشانى خود و زمين قرار 


مى دادند. نهى نموده است. 


در روايت آمدهاست "ببامير كرافى شتضى رادصال سجده كثاز خود مشاهده فرهووء وو حالى كد ير قات خوة وستار 


نه يوى و ييافير "ص " عمامة وأا فاق وى كنار زف 80 


واهل بيت عصمت و طهارت كه مفسر قرآن كريم و قرين جدايى نايذير قرآن هستند هم در زمينه سجده رواياتى ذكر كرده 


اند. 

امام صادق "ع" مى فرمايد: "سجده بر زمين حكم الهى و سجده بر حصير سنت ييامبر است." (©) 

ويادر جاى ديكر مى فرمايد: "جايز نيست سجده نمودن جز بر زمين و آنجه مى روياند مكر خوردنى ها و يوشيدنى ها."(2) 
منابع وماخذ: 

١.احكام‏ القرآن, ج"؛ ص 7١9‏ 

".سنن بيهقى» ج07 ص 57١‏ 

“.همان ج 7 ص ٠١0‏ 

؟ وسائل الشيعه» ج”*؛ ص "0 


همان» ج07 ص 0841١‏ 


ييامبر اكرم(ص) بر جه جيزى سجده مى كرده است و جكونكى بيدايش مهر رابيان كنيد 


ييامبر اكرم(ص) بر جه جيزى سجده مى كرده است و 


جكونكى بتدايكن مهن :وانياق كنيد 
ياسخ 


سرأ تفاوت ركعات نمازهاى يوميه از امورى 

است كه تاكنون انديشه هاى بشرىء نتوانسته به آن 
بى ببرد ودر متون دينى نيز به اين موضوع يرداخته 
تفده انظ شك ذو ع سه روايق كناقيا اشارد ات 
كذرا داشته اند. ذر اين كونه موارد توجه به جد ذكته 
لازم است : 

-١‏ آنجه كه براى ما روشن مى باشدء اين است كه 
روح نمازء عبوديت و تسليم در برابر خداوند متعال 
است و تسليم بودن در برابر حق» يعنى» اين كه بنده 
دستورات خدا را بدون جون و جرا انجام دهد و... 
اختللاف تعداد ركعات نماز و هم جنين تعيين اوقات 
و ساير جزئيات عبادات - علاوه بر اسرار و رموزى 
كه در آنها نهفته و ما از آنها اطلاعى نداريم - روحيه 
تسليم در براير خدا 

و شتواك سام واس فا عتويف و استوار من كل 
-١‏ در متون دينى/ (يعنى» قرآن كريم و روايات 


معصومين(ع) در مواردى كه لازم و ضرورى بوده. 


بعضى از اسرار و فلسفه احكام مستقيما مورد اشاره 
قرار كرفته است, مثل: فلسفه نمازء روزه» حج. جهاد 
و ... لكن در مورد جزئيات احكام اولا: نياز و 
ضرورتى براى بيان اسرار و فلسفه آنها وجود 

نداشت و ثانيا: همه مردم قدرت هضم بسيارى از 
اسرار را نداشتند و ائمه(ع) تنها در جواب افرادى كه 
جيزى در اين زمينه مى يرسيدندء مطالبى را كه 
مطابق با فكر و دركك آنها بود» بيان مى كردند. بديهى 
است كه در اين كونه موارد» نمى شود حكم كرد كه 
فلسفه و اسرار آن احكام منحصر به جيزى است كه 
ذو أ زوايتاشاره شذه اسك ؤيرا اكر يوسمن 
كنند كان اسرار زيادترى را مى خواستند» يبشوايان 
دينى از جواب دريغ نكرده و مطالب زيادى 

مى كفتند و ما از اين نمونه ها زياد داريم كه شخصى 


از امام جيزى را 


مى يرسيد و جوابى مى كرفت و 

دوباره كه سوال مى كرد امام مطلب عميق ترى را 
براى او بيان مى فرمود. از جمله اين كه فضيل 

مى كويد: از امام(ع) يرسيدم: جرا كنيه ييامبر(اص) را 
ابوالقاسم ناميدند؟ حضرت فرمود: براى اين كه 
يسرى داشتند به نام قاسمء به همين دليل آن 

حضرت را ابوالقاسم كفتند. كفتم: ياين رسول الله! 
اكر مرا سزاوار مى دائيد زيادتر از اين مطلب بيان 
بفرماييد. كفتند: آيا مى دانى كه رسول خدا(ص) 
فرمود: ((من و على دو يدر اين امتيم))؟ كفتم: بله. بعد 
فرمود: آيا مى دانى كه رسول خدا(ص) يدر جميع 
امت است و على نيز از امت ييامبر است و آيا 

مى دانى كه على(ع) قاسم (تقسيم كننده) بهشت و 
جهنم است؟ كفتم: بلى. فرمود: به ييامبر(ص) » 
ابوالقاسم كفته شدمْ جون او يدر كسى است كه 
تقسيم كننده بهشت و جهنم است. يرسيدم ( جكونه 
ييامبر(ص) يدر امت است. فرمود: شفقت و مهربانى 
ييامبر(ص) بر امتشء. مانند شفقت و مهربانى يدر بر 
فرزندانش است و على نيز بهترين امت ييامبر(لص) 


است و يس از او على براى امت از همه دلسوزتر و 


مهربان تر است و او يدر امت است. به اين جهت 
ييامبر(ص) فرمودند: ((من و على يدر اين امتيم))(1) و 
اكر راوى به اين جواب نيز بسنده نكرده بود امام(ع) 
اسرار زيادترى را براى او بيان مى كردند. و در مورد 
تعداد ركعات نمازها از بعضى روايات جنين استفاده 
مى شود كه نماز در ابتدا دو ركعتى بوده است, جنان 
كه فضيل كويد: از امام صادق(ع) شنيدم كه 

مى فرمود: ((خداوند نمازها را دو ركعتى قرار داد» 
سيس رسول خدا(ص) هفت ركعت به آنها افزود))(7), 
ولى سرأ اين كه جرا ييامبر(ص) اين هفت ركعت را 
افزودند» بر ما درست معلوم نيست. 

فضل بن شاذان نيز از امام رضا(ع) روايت نموده 

كه آن حضرت فرمود: ((نمازى را كه خداوند بر امأت 


واجب كرد» 


دو ركعتى بود»ء ولى رسول خدال(ص) 

جون مى دانست كه مردم اين دو ركعت را آن كونه كه 
شايسته است انجام نخواهند داد و حق آن را ادا 
نخواهند كرد به نمازهاى ظهر. عصر و عشا دو 
ركعت و به نماز مغرب يكك ركعت افزود تا نقص و 
كمبودى را كه در مورد اداى اصل نماز از طرف 
تمان كزاران بذية سى "ند ختب ران شو ))(0) :و روق 
همين حساب نيز نمازهاى جهار ركعتى در سفر دو 
ركعت خوانده مى شودمٌ جون اصل نماز هميشه و در 
همه حال محفوظ است و كم و زياد نمى شود. 

سعيد بن مسيأب كويد از امام سجاد(ع) يرسيدم: 

از جه هنكامى نمازها به اين صورتى كه امروز هست 
واجب شد؟ حضرت فرمود: ((از هنكامى كه اسلام 
قدرت يافت و جهاد بر مسلمين واجب كشت» 
رسول خدا(ص) هفت ركعت به نمازها افزودمٌ ولى 
نماز صبح را به حال خود باقى كذاشت] زيرا وقت 
آن تنكك بود و جون ملائكه شب در حال عروج به 
آسمان و ملائكه روز نيز در حال نزول بر زمين 
هستند» براى اين كه هر دو كروه از ملائكه در هنكام 


خود باقى كذاشت و قرآن كريم نيز مى فرمايد: 

((و قرآن الفجر ان قرآن الفجر كان مشهودا))(2). 
الاق وواتك معطب اعفاد من شوق اول 

اين كه. افزايش هفت ركعت به نمازهاء هم زمان با 
اوج و كسترش اسلام, براى بالا بردن روحيه ايمان و 
عبوديت در مسلمانان» لازم و ضرورى بود ودوم 
اين كه نماز صبح براى اين كه مورد شهود همه 
ملائكه قرار كيرد به حالت اوليه خود باقى كذاشته 
شد واز روايت ديكرى نيز استفاده مى شود كه 
نمازهاى يوميه هر كدام مناسب اوقات خاص خود 
تعيين شده اند بدين صورت كه: صبحكاهان وقتى كه 


انسان از خواب برمى خيزد. 


روى مصالحى از جمله 

ايق ك4 السان غتور با فسائل ذثبا و زد كن در كير 

نشده» نماز دو ركعتى خوانده مى شود و در وسط 

روز به جهت اشتغال به امور مادى و زندكى نياز 

بيشترى براى راز و نياز و عبادت وجود داردمٌ بلكه 

انسان از ياد خدا غافل نشود و او را فراموش نكند. 

علت ابن كه شيعه بر مهر و خاك سجده مى كند جيست واز جه زمانى آغاز شد؟ 
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يريس 


علت اين كه شيعه بر مهر و خاكك سجده مى كند جيست و از جه زمانى آغاز شد؟ 


باسخ 


در مورد سجده روايت كرديده است: كه در زمان ييامبر (ص) همه بر خاكك كف مسجدالنبى سجده مى كردند و براى آزار 
نديدن از خشونت سنكريزه هإءن و نيز براى تسطيح آنء ماسه نرم ريخته بودند. هم جنين براى جلو كيرى از سوزش در تابستان 
فاكزهك] هده حفير ني كلالقشد امن مطلت نا فنا شقون شيعه تن كاهلا از كار أشمةة زيزا مير اذ نظن فقي 
موضوعيت ندارد؛ بلكه تسهيل كننده دسترسى به خاكك است. در روايت صحيحه هشام بن حكم - كه همه فقها طبق آن فتوا 
داده اند - آمده است : "انه قال لا-بى عبدالله - عليه السلام - : اخبرنى عما يجوز السجود عليه و عما لايجوزء قال: السجود 
لا-يجوز إِنَا على الارض او على ما انبنث الارض إِلَا ما اكل او لبس. فقال له: جعلت فداكك ما العله فى ذلكك؟ قال: لأن السجود 
خضوع لله - عرّ و جل - فلا ينبغى ان يكون على ما يؤكل و يلبس؛ لأنَّ ابناء الدنيا عبيد ما يأكلون و يلبسون؛ والساجد فى 
سجوده فى عباده الله - عز و جل - فلا ينبغى ان يضع جبهته فى سجوده على معبود ابناء الدنيا الذين اغتروا بغرورها؛ هشام از 
حضرت امام صادق(ع) يرسيد: مرا آكاه ساز بر جه سجده روا است و بر جه ناروا. فرمودند: سجلده تنها بر زمين و آنجه مى 
رويد جايز استء جز آنجه كه يبوشيدنى و خوردنى است. باز يرسيد: فدايت شوم! فلسفه آن جيست؟ فرمودند: زيرا سجده. 


خضوع در فيشكاة خداوند "لعز وهر " اسك سن تشايك كد بن بويد ون ف 


خوردنى انجام كيرد؛ زيرا دنيا كرايان بنده خوردنى ها ويوشيدنى هايند, و سجده كننده در سجده اش خداى را يرستشكر 
است. لاجرم نشايد كه ييشانى خود برمعبود دنيا كرايان كه فريفته فريبايى آنند - بسايند"» (وسائل الشيعه؛ ج "*» باب ١‏ » من 
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آيا سجده كردن بر مهر شركك نيست ؟ 


باسخ 


همانطور كه خود نيز اشاره كرده ايد شيعيان بر خاكك سجده مى كنند نه براى خاكك توضيح مطلب اينكه سجده ازجمله 
كارهايى است كه بالاترين حد خضوع و فروتنى انسان در مقابل كس يا جيزى را نشان مى دهد استدلال بتيرستان براى توجيه 
سجده شان در مقابل بتها اين بود كه جون خداى خالق جهان ديده نمى شودنمى توان او را عبادتنمود يس بايد بتهايى را كه 
ديدنى و محسوس هستند يرستش كرد وو به همين جهت در مقابل بتها كرنش و سجدهمى كردند و به آنها كه ساخته دست 
خودشان بودند احترام مى كذارند ولى تفكر شيعه آن است كه تنها وجود شايستهعبادت خداوند يكتا است و اكر جه ديده 
نمى شود و كنه ذات او در محدوده فهم و درك محدود انسان نمى كنجد وليعبادت او امرى ممكن است و خودش كيفيت 
اين عبادت را آموخته و بايد او را به همان نحوى كه فرموده استعبادت كرد سجده بر خااكك و سابيدن ييشانى بر آن كه نشانى 
از يابين ترين جيزهاست علامت نهايت ذلت و كوجكيانسان و اعتراف به عظمت خالق است (سبحان ربى الاعلى و بحمده) و 
تفاوت اين عمل و فكر بت يرستان از زمين تاآسمان است و هيج ربطى به تفكر اصيل شيعه ندارد خصوصا اككر حالت احترام 
كزاردن به آن شكل يا تصوير خاص راييدا كند. اساسا بايد توجه كرد كه اعمال افراد كاه با آنجه در مبانى و منابع اصيل يكك 


مذهب وجود دارد متفاوت استو براى شناخت صحيح يكك مذهب بايد به آثار علمى و منابع اصلى آن رجوع كرد. [ل 
سؤال دوم - سجده بر مهر شركك است؟ 


اتهام شركك به يكى 


از دو وجه است. الف) شيعه تراب را مى يرستند در حالى كه بايد فقط خدا را يرستيد. در اينجا خلط ميان دو مفهوم «مسجود 


له» و «مسجود عليه» شده است. اكر شيعه تراب را مسجود له قرار مى داد يعنى براى خاكك سجده مى كرد مشركك بود اما اكّر 
براى خداى يكتا سجده كند اما محل سجده خود را به امر الهى ارض قرار دهدء عين اطاعت و توحيد است. 


ب ) شيعه براى تراب يكك اثر مستقلى در برابر قدرت خداوند قايل استء يعنى براى تراب قدرتى الهى قايل است. اين اشكال 
بيشتر درباره تربت حسينى مطرح شده است. اما اين نسبت به شيعه درست نيست زيرا شيعه براى هيج كس و هيج جيزى قدرت 


الهى مستقلى قائل نيست. اين كه شيعه سجده بر تربت حسينى را ترجيح مى دهد به جند دليل است: 


الف) امام صادق فرمود: حضرت زهرا(س) از تربت سيدالشهدا حمزه تسبيحى درست كرد و با آن ذكر مى كفت و مردم نيز بر 
او تأثى كردند وقتى امام حسين(ع) سيدالشهدا شهيد شد آن فضيلت بر تربيت امام حسين نيز داده شد» (مستدرك الوسائل» 
النورى» مؤسسه آل البيت» ج 5 ص 5" باب استحباب السجود على تربه الحسين(ع) او لوح منها و اتخاذ السبحه منها). 


اين روايت كرجه درباره تسبيح است نه لوحى كه بر آن سجده مى كنند اما مى تواند شبهه شرك را ياسخ بككويد. 


ب ) سجده بر تربت حسينى به دليل ادله خاصى كه در اين زمينه وارد شده است ترجيح داده مى شود و اككر روايت خاصى در 


اين ترجيح وارد نشده بود شيعه هركز فتوا به استحباب آن نمى داد. 


ديلمى در ارشاد مى كويد: «كان الصادق لايسجد الا على 


تربه الحسين(ع) كذالة شد استكائه الده (الوضوء والسجود فى الكناف:والنقة حر فاناق البردق الخراساق واهير وا لام فاه ضن 
عع جابخانه علميه قم» 16١5‏ ه.ق). 


عن معاويه بن عمار قال: «كان لابى عبدالله(ع) خريطه ديباج صفراء فيها تربه ابى عبدالله(ع) فكان اذا حضرته الصلاه صبه على 
سجادته و سجد عليه ثم قال(ع) «ان السجود على تربه ابى عبدالله(ع) يخرق الحجب السبع)» (همان). 


جرا شيعه بر خاك امام حسين (ع) سجده مى كند؟ 


جرا شيعه بر خاككث امام حسين (ع) سجده مى كند؟ 


باسخ 


خداوند به ياس فداكارى عظيم امام حسين(ع) و شهادتش در راه احياى دين» آثار ويزه و احكام خاصى در تربت مقدس سيد 
الشهدا و خاكك كربلا قرار داده است. تربت خونين كربلا كه در بركيرنده آن بيكر ياكك استهء الهام بخش فداكارى و عظمت 
ويادآور جان باختن در راه ارزش هاى الهى است. از اين رو هم سجده بر آن تربت مستحب استء هم ذكر كفتن با تسبيح 
تربت» فضيلت بسيار دارد» هم شفا دهنده بيمارى است هم شايسته است كه هنكام دفن ميت» اندكى تربت همراه او كذاشته 


شود يا با حنوط مخلوط شودء هم دفن شدن در كربلا ثواب دارد و ايمنى از عذاب مى آورد وهم نجس ساختن آن حرام 
است و اككر در بيت الخلا بيفتد بايد از آنجا يرهيز كرد يا از آنجا در آورد و احكام و آثار ديكر كه در فقه مطرح است. 


براى توضيح بيشتر ر.كك: دائره المعارف تشيع» ج ع ص 18. 


رسول خدا(ص) مقدارى تربت كربلا به ام سلمه داد و فرمود: هركاه ديدى اين خاكك تبديل به خون شد بدان كه حسين(ع) 
كشته شده است (سفينه البحار» ج ١‏ ص ”2 6),. 


كرجه خوردن خاكك حرام است اما خوردن اندكى از خاكك قبر سيدالشهدا به نيت شفا كرفتن (استشفاء) جايز بلكه مؤكد است 


وآداب وحدودى دارد (همان» ج ”, ص .)0١37‏ 


الحسين(ع) فانه شفاء من كل داء» هر خاكى حرام استء مثل مردار»ء خون و ذبح شده بى نام خداء مكر خاكك قبر حسين(ع) كه 


درمان هر درد است. (همان). 


امام صادق(ع) فرمود: «فى طين قبر الحسين شفاء من كل داء و هو الدواء الاكبر) در خاكك قبر حسين(ع) شفاى هر درد است و 


آن دواى نز ركتراست: (من لا يحضره الفقيه» ج 5 ص 49 -المزار» شيخ مفيد» ص 2# 


روايت است كهاز فضيلت هاى ويزه حسين بن على(ع) اين است: «الشفاء فى تربته والاجابه تحت قبته والا-ثمه من ذريته) 


(مناقب» ج ص ؟87/). 
امام صادق(ع) دستمال زردى داشت كه در آن تربت حضرت سيدالشهداء بود. وقت نماز كه مى شد همان تربت را در موضع 
سجودش مى ريخت و بر آن سجده مى كرد (منتخب التواريخ؛ ص 2198). 


ونيز آن حضرت فرمود: «السجود على تربه الحسين يخرق الحجب السبع» سجده بر تربت حسينى» حجاب هاى هفتكانه را كنار 


مى زند. (بحارالانوار» ج الى ص "107 واع07. 


همجنين روايت شده كه امام صادق(ع) جز بر تربت سيدالشهدا سجده نمى كرد, به عنوان فروتنى و تواضع در برابر خداوند: 
«كان الصادق لايسجد الا على تربه الحسين تذللا لله واستكانه اليه) (همان» ص 2188 ح 18). 


نسبت به برداشتن كام نوزادان با تربت كربلا نيز احاديث فراوانى است. از جمله از امام صادق(ع) روايت است كه «حنكوا 
اولادكم بتربه الحسين فانها امان» كام فرزندان خود را با تربت حسين(ع) برداريد كه اين تربيت» امان است. (وسائل الشيعه» ج 
)اص 6٠‏ روايات تربيت رااز جمله در وسائل الشيعه» ج ٠‏ ص 5١08‏ تا 59 وج كل 


ص 207 - المزار» شيخ مفيد» ص 1117 و نيز بحارالانوار ج 8 ص ١١18‏ ملاحظه فرماييد) 


در سنت هاى جاووش خوانى» اشاره به سيب بهشتى (سفينه البحار» ج 2 ص )١١15‏ و بوى سيب از تربت امام حسين(ع) مى 


كردند و خواندند (بوى سيب). 
زتربت شهدا بوى سيب مى آيد زطوسء بوى رضاى غريب مى آيد 


آنجه به تربت سيدالشهدا قداست و كرامت بخشيده؛ همان خون حسين(ع) و شهادت ثارالله است كه الهام بخش حريت و 
رادمردى و فداكارى در راه خداست. به تعبير امام خمينى(قدس سره): «همين تربت ياكك شهيدان است كه تا قيامت» مزار 
عاشقان و عارفان و دلسوختكان ودارالشفاى آزادكان خواهد بود) (صحيفه نور» ج ٠‏ ص 37394). 


به همين جهات» هم «شفا خواهى» از تربت سيدالشهدا(ع) وهم «شفا يابى» در آستانه و حرم حسينى جزء فرهنكك شيعه و مستند 


به روابات است. 

شهادت» خاكك را بوبيدنى كرد شهادت» سنكك را بوسيدنى كرد 

علامه امينى(ره) مى نويسد: «آيا بهتر آن نيست كه سجده كاه. از خاكى قرار داده شود كه در آن جشمه هاى خونى جوشيده 
است كه رنكك خدايى داشته است؟ تربتى آميخته با خون كسى كه خداوند او را ياكك قرار داده و محبت او را اجر رسالت 
محمدئ(ض) قران :اده اسث؟ شاكئى كددبا ون سروز جواتان تهشت و ودبعة محبوت افير و خصذا عجين كشته 


است؟...)(سيرتنا و سنتناء علامه امينى» ص ا در بحث تريت امام و الهام هاى قرآن از جمله ر.كك: مجله يام انقلاب. شماره 
هاى /ا1 و158١‏ (سال ع12)) 


جه رازى در «تربت كربلا» نهفته است؟ تربت كربلاء خاكى آميخته با «خون خدااست و شكفت نيست كه خون. به 


خاكء اعتبار بخشد و شهادت,. در زمين و در و ديوار» آبرو و قداست بيافريند و خاك كربلاء مهر نماز عارفان كردد و در 
سجاده» عطر شهادت از تربت حسين(ع) به مشام عاشقان برسد و شفابخش دردها شود. درس كرفتن از تربت و فرات تنها در 
مكتب زيارت ميسر است و سخن خاك را با دل» تنها كوش حسينيان كربلايى مى شنود. «... در آنجا تربتى است كويا معدن 
مغناطيس كه افراد عاشق را كه قابل جذب اند مانند ذرات كوجك آهن به سوى خودجذب مى كند. آنجا مضحع مقدس 
سرباز فداكارى است كه رؤساى جمهور و يادشاهان, قبل از آن كه رسم سرباز كمنام و نهادن دسته كل معمول كردد» عصاره 
كلء بهترين عطر را آوردند و بوسيدند و بوييدند و ياشيدند و آرزوى اين كردند كه كاش در برابرش جنكيده و اسلام را 


يارى مى كردندو كشته مى شدند. 


بر روى آن خاكى بككذارى كه تماس كوجكى. قرابت كوجكى, همسايكى كوجكى با شهيد دارد و بوى شهيد مى دهد اجر و 


ثواب تو صد برابر مى شود). 


در كربلا خاندان معينى بودند كه متصدى تهيه مهر و تسبيح از تربت سيدالشهدا بودند و همه ساله مبلغ هنكفتى به والى بغداد 


(بركزيده از كتاب فرهنكك عاشورا از جواد محدثى» ص ٠١‏ الى ؟١١)‏ 


جرا مادر سنت مهر كذاشتن و وقت ينج كانه ى نماز با ييامبر(ص) آنجور كه فكر مى كنم و دقيقا در مورد مهر سنت ايشان را نمى دانم) 
فرق داريم؟ 
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يريس 


جرا ما در سنت مهر كذاشتن و وقت ينج كانه ى نماز با بيامبر(ص) آنجور كه فكر مى كنم و دقيقاً 


در مورد مهر سنت ايشان را نمى دانم) فرق داريم؟ 
باسخ 


يرسش فوق دربردارنده دو موضوع است: 
١‏ - جرا شيعه نمازهاى ينجكانه را در ينج وقت نمى خواند و فقط به سه وقت صبح., ظهر و مغرب اكتفا مى كند؟ 
"- به جه علت ما شيعيان در موقع به جا آوردن سجده از مهر نماز استفاده مى كنيم؟ 


البته آن طور كه يرسشكر محترم در متن سوال نيز آورده؛ نقطه اشتراكك اين دو موضوع آن است كه طايفه ديكر مسلمين كه 
خود رااهل سنت (به جا آورنده سنت و روش بيامبر بزركوار صلى الله عليه و آله) مى دانند» هم نمازها را در ينج وقت مى 


خوانند و هم از مهر استفاده نمى كنند؟ حالا جرا شيعه با سنت آن حضرت مخالفت مى كند؟ 

جرا شيعه نمازهاى ينجكانه را در ينج وقت نمى خواند و فقط به سه وقت صبح., ظهر و مغرب اكتفا مى كند؟ 
ما در اينجا يس از بيان مقدمه اى در دو بخش به يرسش ياد شده ياسخ مى دهيم: 

مقدمه 

از اسم تا رسم: 


هرجند غير شيعه» خود را اهل سنت و يوينده روش حضرت رسول اكرم (صلى الله عليه آله و سلم) مى داند اما نكته اينجاست 
كه آيا جككونه مى توان يقين نمود جه كروهى سنت واقعى را شناخته و به جا مى آورد؟ مككر نه اينكه ازاسم تا رسم فاصله 
هاست و از ادعا تا عمل راههاى دور و درازى است و دليل محكمه يسند بهترين ميزان و سند حقانيت است؟ 


شيعه معتقد است: اهل سنت واقعى كسى است كه تمام جزئيات سنت را از منبعى دريافت مى كند كه خود ييامبر فرموده سنتم 


رااز او دريافت كنيد! و اككر سرى به منابع حديثى و روايى كه كفتارها و رفتارهاى ايشان را ثبت نموده بزنيد» نام و نشان دقيق 
آن منبع را مى يابيد. فقط كافى است در برابر حقايق جشم ها را كشود ... آن حضرت بارها و بارها فرمودند يس از من به 
قرآن و اهل بيتم مراجعه كنيد.(صحيح مسلم, 6/ 14177) كه اككر دست به دامن اين دو بزنيد هر كز كمراه نخواهيد شد.(صحيح 
ترمد راع نظ دار وين اذ عقن كنات معروف طون تيناد عددوك عد رن امن كنت امؤلاة قعل نوللاه )ناز 1 1 تقر ميات 


و66 نفر تابعى نقل شده اس 


امام محمد باقر (عليه السلام) به «جابر ابن عبد الله انصارى» فرمودند: «اى جابر! اكر ما طبق نظر شخصى خودمان براى شما 
صورت كنجينه اى از رسول خدا (صلى الله عليه و آله) اندوخته ايم.)(جامع احاديث الشيعه/1/18/ح8١1)‏ 


جهت مطالعه بيشتر در خصوص «اهل سنت واقعى شيعه است نه ...) رجوع كنيد به: 


اغل ست ”واقعق» دكتر محمد تيجا (ايشان دن كذشته يبرو مذهب غير شيعه نودو انكاه شيعه شد. جهت ١‏ كاهى ان جكونكن 


وجرائى شيعه شدنش به كتاب «آنكاه هدايت شدم) نشر بيناد معارف اسلامى مراجعه شود.). بنياد معارف اسلامى 
ايده ها و عقيده هاء سيد محمد شفيعى» بنياد معارف اسلامى (تلفن تماس با بنياد معارف جهت تهيه كتاب حل لرضر ةيةه 


بنابراين آنجا كه بين شيعه و غير شيعه تفاوت نظرى يا عملى به جشم مى خورد به معناى مخالفت حتمى با سنت 


ييامبر صلى الله عليه و آله نيست. 
الف) شيعه و نمازهاى ينجكانه 
-١‏ شكى نيست كه شيوه ييامبر و ائمه اطهار عليهم السلام و الصلوه اين بوده كه هر يكك از نمازهاى را در وقت فضيلت خود 


استحباب) تفريق بين نمازهاست نه اينكه جنين كارى وجوب دارد. از جمله آن قرائن عبارت است از: 
محمد بن جرير طبرى (از علماى غير شيعه) مى نويسد: 


«علما براين عقيده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله نماز ظهر و عصر و نيز مغرب و عشا را بدون ملاحظات ضرورىء به 
صورت تفريق يا كَاهى بصورت جمع ادا مى فرمودند. روايت كر حديث مى كويد: از «ابن عباس» يرسيدم كه جرا يبامبر صلى 
نكند.)(محمد بن جرير طبرى» المسترشد» ذيل حديث )11١0‏ 


البته در برخى روايات شيعه از حضرت امام صادق عليه السلام نيز آمده كه انكيزه حضرت رسول صلى الله عليه و آله ايجاد 


كشايش و راحتى براى نماز كزاران بوده.(وسائل الشيعه» 11//ح 8- طبع ربانى شيرازى) 


و نيز غير شيعه رواياتى نقل كرده اند كه ييامبر معظم» صلى الله عليه و آله» هم در سفر و هم در غير سفر برخى نمازها را با 


فاصله و برخى را بدون فاصله (جمع) مى خواندند. 


اينكك به ذكر برخى روايات اكتفا مى كنيم: 


سفر) رسول خداء صلى الله عليه و آله نمازهاى ظهر و عصر و همجنين مغرب و عشا را با هم و بصورت جمع به جا مى آورد. 


ازاين دست روايات در كتب غير شيعه يافت مى شود و ما به آدرس برخى آنها اشاره كرده و يوهند كان را به مراجعه فرا مى 


خوانيم: 

مسند احمد بن حنبل» ١/١6١‏ 

شرح الموطاء زرقانى» ١/787‏ 

صحيح مسلمء 7/18١‏ و50 

كنز العمال» ٠7‏ 

التاج الجامع للأصول فى احاديث الرسول (ص»» على ناصفء ١/1١58‏ 


بين دو نماز صادر كرده اند. از جمله «امام بخارى» (صاحب كتاب معروف صحيح بخارى) در همين كتاب جلد ". صفحه /اه 


وثله. 


بد نيست بدانيد كه امروزه در بسيار از مناطق» وضع زندكَى طورى تنظيم شده كه مراعات استحباب تفريق در نماز موجب 
مشقت و حتى كاهلى نسبت به نماز كرديده و ازاين رو شايسته است براى مراعات «اهم» (حفظ اصل نماز) از تفريق نماز 


دست برداشت و آنها را همزمان و به ترتيب به جا آورد(ياسخ به يرسشهاى مذهبىء استاد مكارم شيرازى» صفحه ره 


متأسفانه امروزه برخى فقهاى غير شيعه نيز كه به اين نتيجه رسيده اند» بخاطر ملاحظاتى از اظهار نظر خوددارى مى 


كنند.(رساله الاسلام سال هفتم؛ شماره 7١‏ ص )١88‏ 


- با توجه به بند ١‏ و ”اين حقيقت را مى يذيريم كه براساس رواياتى كه شيعه هم آن را قبول دارد خواندن نماز در وقت 


فضيلت بهتر استء اصلا نام كذارى اين اوقات به نام «وقت فضيلت» براى هر نمازى خود كوياى اين امر است. 


با وجود اين» نماز يا هر عبادت ديكر در ابعاد كوناكون ممكن است استحباب (فضيلت) يا كراهت داشته باشدء و انسان مؤمنى 
بيشتر آداب» در مجموع بهره بيشترى ببرد. يكى از ابعاد استحباب نمازء خواندن آن با جماعت است. اكر جنانجه ممكن باشد 
انسان معطرء مسواكك زده. در وقت فضيلت هر يكك از نمازها رابا جماعت (به هر تعداد نفرات بيشتر كه ممكن باشد) بركزار 
نمايد بدون ترديدء اين نماز بر ساير نمازها ترجيح دارد. اما اكر امر داير باشد بين نماز به جماعت يا نماز در وقت فضيلت به 
تحتو كيه وددلا دو وقق: نفلت ١‏ ن كوه كد واملة "نما لاجوتاعك؛ متاشيى كران اتن اودش كن لشت كانماز 
جماعت در وقت غير فضيلت به جماعت بر آن ديكرى ترجيح دارد. جون به اين نحو بيشتر مستحق ياداش الهى است. جه اينكه 
اولا-اكر تعداد نما زكزاران به جماعت هر قدر فزونى يابد ثواب آن نيز بيشتر مى شود و ثانيا هركاه تعداد آن از ده نفر بيشتر 


شودء آن قدر ثواب دارد كه اكر تمام فرشتكان و جن و انسء نويسنده شوند و تمام درخت ها 


قلم و تمام آب هاى درياها مركبء و تمام آسمان ها كاغذ» ثواب يكك ركعت از آن را نمى توانند بنويسند. 
ب) شيعه و استفاده از مهر 


شيعيان سجده بر زمين و آنجه كه از آن مى رويد رابه شرط آنكه خوراكى و يوشاكى نباشد جايز مى داند.(وسايل الشيعه؛ 
كتاب الصلوهء باب اول از ابواب (ما يسجد عليه» اما غير شيعه سجده بر همه جيز را روا دانسته(الخلاف» شيخ طوسىء /اذ"/١)‏ و 
شيعيان را به بت يرستى متهم مى دارند.( ايده ها و عقيده هاء سيد محمد شفيعى» 7917 و/ة؟4 همزاه نا راستكويان) ميحمد 


تيجانى» ص 7380 تا 23284 دليل ما آناست كه: 


-١‏ هر دو كروه فوق اين روايت را نقل كرده اند كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله از موضع بيان نعمت هائى كه خداوند 
فقط به ايشان و ييروائنش عنايت فرموده» جنين كفتند: «جعلت لى الارض مسجدا و طهورا» خداوند زمين را براى من سجده 
كاه و يكى از عوامل طهارت (مثل تيمم) قرار داد.(المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى» ماده «ارض» - «سجد)) 


بااين حديث اصل جواز سجده بر زمين اثبات مى شودء و به دو دليل عقلى و روايى سجده فقط بر زمين يا نجه كه از آن مى 
رويد صحيح است. يكى آن كه ييامبر جز بر زمين يا حصير و آنجه كه مثل آن از زمين مى رويد سجده نكردند» و جون 
عبادت توقيفى و تعبدى است ما در صحت سجله به غير اين هاء اكر يقين به بطلان نداشته باشيم» حداقل شكك در صحت آن 


در برخى از روايات كه خود اهل سنت نقل كرده اند» رسول خداء صلى الله عليه و آله» جز بر زمين سجده نمى كردند «كان لا 


يسجد الا على الاارض».(مجمع الزوائد» ج 2,5 ص 017) 


ديكر آنكه حضرت امام جعفر صادق عليه السلام جزو اهل بيت و عترت اند و بايد به ايشان نيز مراجعه كردء(به دلالت احاديث 
ثقلين كه مورد قبول شيعه و غير شيعه است) از حديث آن حضرت بهره مى جوثئيم كه فرمود: «جز بر زمين يا آنجه كه از زمين 
مى رويد سجده مكن! مككر ينبه و كتان (و در ساير روايات: وهر آنجه خوردنى يا يوشيدنى است)).(الخلاف» شيخ طوسى) از 
اين رو ماشيعيان» اصل جواز سجده بر خاكك رااز حديث ييامبر صلى الله عليه و آله (كه مورد توافق با غير شيعه است) كرفته 
ولى عدم جواز سجده بر غير زمين را از عترت (كه طبق اعتراف غير شيعه دستور به اخذ سنت و تبعيت از آنان داريم) دريافت 
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زمين و آنجه از زمين مى رويد (به شرط يوشيدنى و خوردنى نبودن) سجده كرده باشدء ندارد. 


توضيح اينكه: روايات كتب ياد شده بر سه دسته اند: »١‏ رواياتى كه دلالت دارند آن حضرت از آغاز بعثت تا يايان عمرء 
همواره بر روزى خاكك يا ريكك سجده مى كردند. ؟) رواياتى كه دلالت دارند مسلمانان موقعى كه ريككها داغ بودند» قبل از 


انجام سجده؛ به مدت كمى آنها را در دستان خود نككه مى داشتند تااز 


كرماى آن كاسته شود و سيس سجده مى كردند. ") و اينكه كاهى به خاطر داغ بودن ريككء. جيزى (مثل خمره كه قطعه بسيار 
كوجكى از حصير بافته شده از ليف خرما بود) بر روى آن انداخته و سجده مى كردند.(اين تقسيم بندى توسط علامه امينى در 


كتاب «سيرتنا و سنتنا» كه به بررسى كتب غير شيعه صورت كرفته درج كرديده.) 


و البته معلوم است كه اصلا آن زمان فرشها و زيلوهاى امروزى در كار نبود تا ادعا شود آن حضرت بر فرش نيز سجده مى 
كردند. (حال آنكه غير شيعه بر فرش هم سجده مى كنند!) بلى» آن حضرت هميشه بر خااكك و ريكك سجده نمى كرده و كماه 
بر بورياء خمره و ... نيز سجده مى كردند كه تمام اينها نيز از نظر شيعه يذيرفته شده استء زيرا اقلام فوق همان روئيدنى هائى 
هستند كه قابليت خوراكك و يوشاكك ندارند. 


#ت مدكن رفتارى شنيعه :دن سحده بر مهرة ثه ار :روسة كدير مهن تجاه كردهاو آثرا عمائتد زرورد كاز شابان برسش و قدامة 
ببيند» بلكه جون استفاده از زمين ياك غير غصبى فاقد كرما يا رطوبت هميشه و در همه جا ممكن نيستء و از سوثئى انسان 
نيايشكر به نماز هميشه نياز داشته و حتى در غير موقع نماز نيز به سجده مى يردازد (مثل سجده واجب قرآن كه با شنيدن اش 
الزامى مى كردد) از اينرو مقدارى از خاكك بهداشتى و جامع ويزكيهاى صحت شرعى را در قالب مهر درآورده تا راحت تر 


باشند. 


حالا جرا از بين آن همه اشياء كه سجده بر آن صحيح استء خاكك و زمين انتخاب شدهء مى توان 


آن رادر كرو جند علت ديد: 


)١‏ ييامبر» صلى الله عليه و آله و سلم» هيجكاه بر غير از زمين و خاك سجده نمى كرد (مكر در برخى مواقع كه دسترسى آسان 
به زمين ياكك ممكن نبود) از «عبدالله ابن مسعود) (صحابه بز ركك بيامبر) نقل شده «كان لا يسجد الا على الارض» كه او بر غير 


زمين سجده نمى كرد.(مجمع الزوائد» 1/27 دار الكتاب العربى» بيروت) 


البعه شافى ال ييشوانان و علماى غير شبعة) نيو فى كويد «جاق سجده مشائق» رهين امت :و اكر يشا بازمية تمامن تداشته 


باشد» سجده صحيح نيست)(شافعى» الأم ,دار المعرفه» بيروت «و من لم يمس من جبهته الارض لم يجزه السجود)») 


؟) خاك (مخصوصا تربت حضرت سيد الشهدا عليه السلام) داراى اثر معنوى فراوانى است كه مورد تأكيد حضرت رسول نيز 
بوده» همجنانكه به جابر فرمود: «يا جابر! زر قبر الحسين فإن كربلا قطعه من الجنه) اى جابر! قبر حسين را زيارت كن كه كربلا 
قسمتى از بهشت است١(اين‏ روايت در احقاق الحق آمده. به نقل از شهيد دستغيب؛ كتاب سيد الشهدا (عليه السلام) ص27) و 
بدوسان اعبت كد حفاكة كربلا تابن غنا كها شرافت هارم 


بزركك يبشواى مكتب تشيع» حضرت امام صادقء عليه السلام علت سجده بر خاكك و جايز نبودن سجده بر غير خاكك را جنين 
مى فرمايد: «سجده. كرنش و خضوع براى خداستء از اين رو سزاور نيست بر خوردنيها و يوشيدنيها سجده شود زيرا دنيا 
يرستان بنده خوراكك و يوشاك اند حال آنكه سجده كننده در حال سجده خدا را يرستش مى كند. يس شايسته نيست ييشانى 


خوة"زاير معيوة دنا يوسعان شيفته دنا بكذارة: بارى! متحده 


خلاصه: سجده بر مهر» تعظيم خاكك نيست بلكه كرنش براى خداست و مهر وسيله اى است جهت تسهيل سجده و عبادت در 
هر مكان. 
دليل شيعه اثنى عشرى در سجده برمهر 


اشاره 


با توجه به اينكه معتقديم حقى يكى است :يعنى اينكه يا ما شيعيان راست مى كوييم و حق با ماست يا سنى ها كه حق با 


آنهاست يس جرا بعد از 1٠0‏ سال نتوانستيم به يكك راه حل مناسب برسيم فى المثل همين بحث مهر كذاشتن يا آمين بعد از 
ولا 
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يريس 


دليل شيعه اثنى عشرى در سجده برمهر 


با توجه به اينكه معتقديم حق يكى است :يعنى اينكه يا ما شيعيان راست مى كوييم و حق با ماست يا سنى ها كه حق با 
آنهاست يس جرا بعد از 15٠١‏ سال نتوانستيم به يكك راه حل مناسب برسيم فى المثل همين بحث مهر كذاشتن يا آمين بعد از 
ولاالضالين در حمد و سوره نماز؟ 


باسخ 


نخست بايد دانست,ء روكردانى از مذهب نياكان و كرايش به آبين ديككر از اتفاقات مهمى است كه در زند كى افراد به آسانى 
امكان يذير نيسث. اكر جه برعي اقراة يلند عمدت ونا شهامت حدين موفقيتى يه دسث آورده اندو وى كتات هاي دزيارة 
جَكونكى يافتن مذهب حق نوشته اند (تيجانى» محمد آنكاة هدايت شدم. هعراد ا واستكوياق و...). 

همجنين برخى فعاليت هاى مثبت براى اطلاع از ديدكاه هاى مذاهب مختلف و نزديكك شدن فرقه هاى مذهبى انجام كرفته 


است كه نمونه آنهاء اجلاس تقريب بين مذاهب اسلامى و تشكيل دانشكاه مستقل تقريب مذاهب اسلامى در تهران مى باشد. 
اما جهت اطلاع از آنجه مطابق قرآن و سنت ييامبر(ص) مى باشد. توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


شيعيان سجده بر زمين و آنجه كه از آن مى رويد رابه شرط آنكه خوراكى و يوشاكى نباشد جايز مى داند.(وسايل الشيعه» 


كتاب الصلوه. باب اول از ابواب (ما يسجد عليه» اما غير شيعه سجده بر همه جيز را روا دانسته(الخلاف» شيخ طوسىء /اذ"/١)‏ و 


شيعيان را به بت يرستى متهم مى دارند.( ايده ها و عقيده هاء سيد محمد شفيعى» 7917 و98؟؛ همراه با راستكويان» محمد 


تيجانى» ص 788 تا 0284 دليل ما 


-١‏ هر دو كروه فوق اين روايت را نقل كرده اند كه حضرت محمدء, صلى الله عليه و آله از موضع بيان نعمت هائى كه خداوند 
فقط به ايشان و ييروانش عنايت فرموده؛ جنين كفتند: «جعلت لى الارض مسجدا و طهورا» خداوند زمين را براى من سجده كاه 
ويكىاز عوامل طهارت (مثل تيمم) قرار داد.(المعجم المفهرس لالفاظ الحديث النبوى» ماده «ارض» - «سجد)) 


با اين حديث اصل جواز سجده بر زمين اثبات مى شود و به دو دليل عقلى و روايى سجده فقط بر زمين يا آنجه كه از آن مى 
رويد صحيح است. يكى آن كه بيامبر جز بر زمين يا حصير و آنجه كه مثل آن از زمين مى رويد سجده نكردند» و جون 
عبادت توقيفى و تعبدى است ما در صحت سجده به غير اين هاء اكر يقين به بطلان نداشته باشيم» حداقل شككث در صحت آن 
داريم بنابراين اصل عقلى و عقلاا-ئى عدم جواز است. جالب اينجاست كه در برخى از روايات كه خود اهل سنت نقل كرده 
اندء رسول خداء صلى الله عليه و آله جز بر زمين سجده نمى كردند «كان لا يسجد الا على الارض).(مجمع الزوائد؛ ج ", 
ص 017) 


ثقلين كه مورد قبول شيعه و غير شيعه است) از حديث آن حضرت بهره مى جوثيم كه فرمود: «جز بر زمين يا آنجه كه از زمين 


مى رويد سجده مكن! مكر ينبه و كتان (و در ساير روايات: وهر آنجه خوردنى يا يوشيدنى است)).(الخلاف» 


شيخ طوسى) از اين رو ماشيعيان» اصل جواز سجده بر خاكك رااز حديث ييامبر صلى الله عليه و آله (كه مورد توافق با غير 
شيعه است) كرفته ولى عدم جواز سجده بر غير زمين را از عترت (كه طبق اعتراف غير شيعه دستور به اخذ سنت و تبعيت از 


آنان داريم) دريافت مى كنيم. 


زمين و آنجه از زمين مى رويد (به شرط يوشيدنى و خوردنى نبودن) سجده كرده باشدء ندارد. 


توضيح اينكه: روايات كتب ياد شده بر سه دسته اند: )١‏ رواياتى كه دلالت دارند آن حضرت از آغاز بعثت تا يايان عمرء 
همواره بر روى خاكك يا ريكك سجده مى كردند. ؟) رواياتى كه دلالت دارند مسلمانان موقعى كه ريككها داغ بودند» قبل از 
انجام سجده. به مدت كمى آنها را در دستان خود نكّه مى داشتند تا از كرماى آن كاسته شود و سيس سجده مى كردند. ") و 
اينكه كاهى به خاطر داغ بودن ريكك. جيزى (مثل خمره كه قطعه بسيار كوجكى از حصير بافته شده از ليف خرما بود) بر روى 
آن انداخته و سجده مى كردند.(اين تقسيم بندى توسط علامه امينى در كتاب «سيرتنا و سنتناا كه به بررسى كتب غير شيعه 


صورت كرفته درج كرديده.) 


و البته معلوم است كه اصلا آن زمان فرشها و زيلوهاى امروزى در كار نبود تا ادعا شود آن حضرت بر فرش نيز سجده مى 


كردند. (حال آنكه غير شيعه بر فرش هم سجده مى كنند!) بلى» آن حضرت هميشه 


بر خاك و ريكك سجده نمى كرده ولى بر بورياء خمره و ... نيز سجده مى كردند كه تمام اينها نيزاز نظر شيعه يذيرفته شده 


ات مدئن وفتارى شيعه :دن سحده بر مهر» ثه از ووسة كدير مهن لتجده كزدةاو آثرا عمائئد ورور د كاز شايان برستشن واقداستت 
ببيند» بلكه جون استفاده از زمين ياك غير غصبى فاقد كرما يا رطوبت هميشه و در همه جا ممكن نيستء و از سوثى انسان 
نيايشكر به نماز هميشه نياز داشته و حتى در غير موقع نماز نيز به سجده مى يردازد (مثل سجده واجب قرآن كه با شنيدن اش 
الزامى مى كردد) از اينرو مقدارى از خاكك بهداشتى و جامع ويزكيهاى صحت شرعى را در قالب مهر درآورده تا راحت تر 


باشند. 


حالا جرا از بين آن همه اشياء كه سجده بر آن صحيح استء خاكك و زمين انتخاب شده؛ مى توان آن رادر كرو جند علت 


ديك: 


)١‏ ييامبر» صلى الله عليه و آله و سلم» هيجكاه بر غير از زمين و خاك سجده نمى كرد (مكر در برخى مواقع كه دسترسى آسان 
به زمين ياكك ممكن نبود) از «عبدالله ابن مسعود) (صحابه بز ركك بيامبر) نقل شده «كان لا يسجد الا على الارض» كه او بر غير 


زمين سجده نمى كرد.(مجمع الزوائد» 1/27 دار الكتاب العربى» بيروت) 


انه شاففى (31 يشوانان "و علماى غين شبعة) يز فى كول حاف تدده مشاتى .وس استءو ا كر شاف بااكسة تمان تداشته 


باشدء سجده صحيح نيست0(شافعىء الأم 1/1١‏ دار المعرفه؛ بيروت «و من لم يمس من 


ججبهنه الارض لم يجزه السجود») 


؟) خاك (مخصوصا تربت حضرت سيد الشهدا عليه السلام) داراى اثر معنوى فراوانى است كه مورد تأكيد حضرت رسول نيز 
بوده» همجنانكه به جابر فرمود: «يا جابر! زر قبر الحسين فإن كربلا قطعه من الجنه) اى جابر! قبر حسين را زيارت كن كه كربلا 
قسمتى از بهشت است١(اين‏ روايت در احقاق الحق آمده. به نقل از شهيد دستغيب» كتاب سيد الشهدا (عليه السلام) ص7©) و 
بديئسان است كه حاكك كربلا بز ساير خباكها شرافت دارد: 


بزركك يبشواى مكتب تشيع» حضرت امام صادقء عليه السلام علت سجده بر خاكك و جايز نبودن سجده بر غير خاكك را جنين 
مى فرمايد: «سجده. كرنش و خضوع براى خداست. از اين رو سزاور نيست بر خوردنيها و يوشيدنيها سجده شود زيرا دنيا 
يرستان بنده خوراكك و يوشاك اند حال آنكه سجده كننده در حال سجده خدا را يرستش مى كند. يس شايسته نيست ييشانى 
خود را بر معبود دنيا يرستان شيفته دنيا بككذارد. بارى! سجده بر زمين افضل است جون تواضع و خضوع در برابر خدا را بيشتر 
مى رساند.)(علل الشرايع )1/78١‏ 


خلاصه: سجده بر مهر» تعظيم خاكك نيست بلكه كرنش براى خداست و مهر وسيله اى است جهت تسهيل سجده و عبادت در 
هر مكان. 


جرا شيعيان در نماز به مهر سجده مى كنند, و اصلاً فلسفه مهر جيست؟ و مهر از كجا باب شده است؟ 


3 


يريس 


عجرا شان دواتنا كور متعدورتى كقذوى اعدل فليقه قير عنيظةة مير 1ل كعابات كه انه 


باسخ 


بيامبر اكرم( فرمود : "جعِلَتُ لى الارض مسجداً و طهوراً" (زمين براى من محل سجده و ياكك وياكك كننده آفريده شده است.) 
و براى امّتم نيز زمين محل سجده و ياكك و ياك كننده آفريده شده است. "بيات را الكرض كد ماري" سبال 


شيخ صدوق» باب الاربعه» ح؟١)‏ 
يس خاكك خالص جيزى است كه به اتفاق جميع طوائف مسلمين» سجده بر آن صحيح است. 


وقتى رسول خدا( به مدينه منوره تشريف آوردند و دستور ساختن مسجدالنبى را دادند» در آن زمان مسجد فرش نداشت و 
ييامبر( روى همان زمين مسجدء روى همان خاكهاى مسجد سجده مى كردند. در زمان ابوبكر و عثمان و عمر و حضرت على( 
نيز روى همان زمين مسجد سجله مى نمودند. بنابراين تمام نمازهاى بيامبر روى زمين بوده و سجله هاى ييامبر و مسلمانهاى 


صدر اسلام؛ بر روى خاكك بوده. يس قطعاً سجده بر خاكك صحيح است و شيعيان كه بر روى خاكك سجده مى كنند به واسطه 


تَأْسَى و متابعت از رسول خداست؛ يس قطعاً نمازهايشان صحيح است. 


شيعه سجده را بر تمام زمين جائز مى داند» جه سنكك باشد و جه خاك. ثانياً جون شرط است كه محل سجده بايد از هر 
نجاستى ياكك باشد و سجلده بر زمين نجس جايز نيست» بدين جهت شيعيان قطعه اى از خاكك ياكك (مهر) را به همراه خود 
دارند» تا هر وقت خواستند نماز بخوانند بر آن خاك ياك سجده كنند. زيرا نمى دانند هر خاكك و زمينى كه بر آن مى 


خواهند سجده 


كنند» ياكك است يا نه» بدين جهت يكك قطعه خاكك ياكك را كه يقين به طهارتش دارندء انتخاب مى كنند و بر آن سجده مى 


علاوه براين» جون سجده عنوان خضوع و خشوع در مقابل عظمت يروردكار دارد و نمازكزار بايد اشرف اعضاى بدن را كه 
بيشانى استء بر زمين بككذارد؛ بس سر بر خاك كذاشتن در حالت عبوديت و بندكىء بيشتر دلالت بر خضوع و خشوع در 
بيشكاه يروردكار دارد» نسبت به ساير اشياء ديكر. اما اكر انسان در حال سجده. بيشانيش را به سجاده كران قيمت يا بر فرش 
نرم و لطيفء يا بر حرير و برليان وطلا و نقره؛ يا بر جامه هاى كران قيمت بككذارد. اينها دلالت بر تواضع و خشوع نمازكزار 


تابه يرورة كارن كت 


على بن جعفر از برادرش حضرت موسى بن جعفر( سؤال كرد : آيا انسان مى تواند از فرش حرير و سجاده حرير» همين طور از 
فرش ديباج و سجاده ديباج استفاده كند؟ بر روى آنها بخوابد» تكيه دهد, بايستد» نماز بخواند؟ امام( فرمود : خوابيدن» نشستن 


و 
و ساير استفاده هااز آنها اشكالى ندارد» اما نمى تواند بر روى آنها سجده كند.(١)‏ 


بتاتزايخ من تؤان تشبعه كرفت كداناك شندق مهن :از زماتى'است: كه زميق معاخد فرك شده اندهو ذيكر جائي بر هده كردق 
نبوده و مهر از آن جا باب شده است و برروى آن شيعيان سجده مى كنند. 
براى اطلاعات بيشتر به كتاب "شيعه ياسخ مى دهد" تأليف "'سيدرضا حسينى نسبى " مراجعه فرماييد. 


بحارالانوار» ج هلل ص 158٠ح‏ 1ء به نقل از كتاب قرب الاسناد. ص ١75١‏ / كتاب جرا شيعه به تربت امام 


حسين ( سجده مى كند. از سيد مجتبى ذاكرى شانديزى 


جرا شيعه از مهر استفاده مى كنند؟ 


جرا شيعه از مهر استفاده مى كنند؟ 


باسخ 


در مورد سجده روايت كرديده است: كه در زمان ييامبر (ص) همه بر خاكك كف مسجد النبى سجده مى كردند و براى عدم 
تأذى از خشونت سنكريزه ها و نيز براى تسطيح آن. ماسه نرم ريخته بودند؛ نيز براى جلو كيرى از سوزش در تابستان ها در 
مع سجاه مضي من كدافشد. ابن طالب اماق ققبى شي نين كاماظ مان كان اسكة زرا مهر از نظر فقي مو ضوعت 
ندارد؛ بلكه تسهيل كننده دسترسى به خاكك است. در روايت صحيحه هشام بن حكم - كه همه فقها طبق آن فتوا داده اند - 
آمده است : «انه قال لابى عبدالله - عليه السلام - : اخبرنى عما يجوز السجود عليه و عما لايجوزء قال: السجود لايجوز الاعلى 
الارض او على ما انبتت الارض الا ما اكل او لبس. فقال له: جعلت فداك ما العله فى ذلكك؟ قال: لان السجود خضوع لله - عز 
و جل - فلا ينبغى ان يكون على ما يؤكل و يلبس؛ لأن ابناء الدنيا عبيد ما يأكلون و يلبسونء والساجد فى سجوده فى عباده الله 
- عز و جل - فلا ينبغى ان يضع جبهته فى سجوده على معبود ابناء الدنيا الذين اغتروا بغرورها ؛ هشام از حضرت امام صادق(ع) 
يرسيد: مرا آكاه ساز بر جه سجده رواست و بر جه ناروا. فرمودند: سجده تنها بر زمين و آنجه مى رويد جايز استء جز آنجه 


كه يوشيدنى و خوردنى است. باز يرسيد: فدايت شوم! فلسفه آن جيست؟ فرمودند: زيرا سجده خضوع در ييشكّاه خداوند - عز 


وجل - استء يس نشايد كه بر يوشيدنى و خوردنى انجام كيرد؛ زيرا دنيا كرايان 


بنده خوردنى ها و يوشيدنى هايند» و سجده كر در سجده اش خداى را يرستشكر است. لاجرم نشايد كه بيشانى خود برمعبود 


دنيا كرايان - كه فريفته فريبايى آنند - بسايند» » (وسائل الشيعه» ج "» باب ١‏ » من ابواب مايسجد عليه ح .)١‏ 
(جهت استفاده) 
علت استفاده از مهر اين است كه: 


رابا ختوويوا نانك حنمي الى كك عه و سيد كنا منود انق واي ميو رطا مارك هن كرون ةرانا شتات كدر اد 


هواى عربستان خاك و ماسه هاى كف مسجد النبى(ص) بسيار كرم و سوزان مى شدء بر حصير سجده مى كردند. 


فرموده اند: «صِلُوا كما رأيتمونى اصلى؛ آن سان كه مى بينيد من نماز مى خوانم؛ شما نيز نماز بخوانيد». بنابراين از نظر فقهى 
بر غير آنجه كه ييامبر(ص) بر آن سجده كرده اند» سجده جايز نيست. 


ثالثا: اساس سجده بريدن از دنيا و متعلقات آن و خضوع و خشوع كامل در بيشكاه خحدا است و در روايت است كه انسان به 
خوردنى ها و يوشيدنى هاى خود تعلق بسيار دارد. يس بر اين كونه امور سجده روا نيست و جبهه برخاكك ساييدن بيشترين 


كرنش و تواضع و دورى جستن از تعتينات و تعلقات را در بى دارد. 

رابعا: مهر نزد شيعه موضوعيت ندارد؛ بلكه ملاك همان سجده بر خاكك است و مهر وسيله اى است كه سجده بر خاكك را در 
هر جا و هر مكان سهل و آسان مى سازد. 

خامسا: عالمان برجسته و عارفان اهل سنت نيز سجده بر خاكك را تأكيد كرده اند؛ هم جنان كه امام محمد غزالى در كتاب 


«احياء العلوم) بر اين مسأله 


انككشت نهاده است. بنابراين مخالفت برخى از اهل سنت با اين مسأله» از روى ناآ كاهى و تعصبات جاهلانه است و از نظر منابع 
فقهى و عالمان برجسته اهل سنت نيز سجده بر خاكك افضل است و اكر اشكالى هست در اين است كه جرا برخلاف سنت 


بى..89]..ص) اهل سنت بر هر جيزىقى حتى فرش و... سجده مى كتنك. 


سادساء :شرك اثأاشث كه سجده براق غير نذا باشد ولئ شيعيان بن خالق سبيحده من كشد: نه براى شاكة. به غيارت ديكر 
شرك آن است كه غيرخدا «مسجود) واقع شود نه مسجد (محل سجده) و مهر و خاكك مسجد استء نه مسجود. برخلاف 
حركت بت يرستان كه بت ها را مسجود قرار داده و در يبيشكاه آنها كرنش و تواضع مى نمودند. علاوه اين كه اكر سجده بر 


مهر شركك است يس سجده اهل تسئن بر فرش و سجاده هم شركك است. 


توضيح: اين كه سجده از جمله كارهايى است كه بالا-ترين حد خضوع و فروتنى انسان در مقابل كس يا جيزى را نشان مى 
دهد. استدلال بت يرستان براى توجيه سجده شان در مقابل بتها اين بود كه جون خداى خالق جهان ديده نمى شودنمى توان او 
را عبادت نمود» يس بايد بتهايى را كه ديدنى و محسوس هستند يرستش كرد و به همين جهت در مقابل بتها كرنش و سجده 
مى كردند و به آنها كه ساخته دست خودشان بودند احترام مى كذارند. ولى تفكر شيعه آن است كه تنها وجود شايسته 
عبادت خداوند يكتا استء او اكر جه ديده نمى شود و كنه ذات او در محدوده فهم و دركك محدود انسان نمى كنجدء ولى 


عبادت او امرى ممكن است و خودش كيفيت اين عبادت را آموخته و 


بايداو رابه همان نحوى كه فرموده است عبادت كرد. سجده بر خاكك و ساييدن ييشانى بر آن كه نشانى از يايين ترين 
جيزهاست علامت نهايت ذلت و كوجكى انسان و اعتراف به عظمت خالق است (سبحان ربى الاعلى و بحمده) و تفاوت اين 


عمل و فكر بت يرستان از زمين تا آسمان است. 


اعتقادات شيعه در اصول و فروع؛ بر جه بايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفيّت خاص آنها در وضو كدام است؟ 


اعتقادات شيعه در اصول و فروع؛ بر جه يايه اى استوار است و مبناى اماميه در سجده بر زمين و كيفتيت خاصٌ آنها در وضو 


باسخ 


در باب اعتقادات شيعه. بايد كفت: طبق حديث ثقلين كه متواتر و مشهورترين شيعيان واهل سئّْت استء اعتقادات شيعه در 
اصول و فروع و كيفت عبادات آنان طبق مشى اهل بيت رسول«صلى الله عليه وآله) مى باشد. آن حضرت مردم را بعد از خود 
در انديشه و عمل به آنها ارجاع داده است. و به همين جهت ما اعمال اهل ببت«عليهم السلام» را كاشف از اعمال و رفتار 
رسول خدا«صلى الله عليه وآله) مى دانيم؛ هر جند شخص حضرت رسول«صلى الله عليه وآله) بيان نكرده باشند. و ديكر اينكه 
يبامبر عظيم الشأن» حضرت محمّد«صلى الله عليه وآله) فرمودند: «انا مدينه العلم و عليٌ بابها؛ من شهر علم هستم و على در آن 
است)(7). كسى كه بخواهد وارد شهر شود. بايد از در آن وارد شود. يس ورود به علم و سنّت و رفتار ييامبراصلى الله عليه 
وآله)؛ اطاعت از مولا امي رالمؤمنين«عليه السلام) است؛ كه شيعيان به آن توه دارند. 


وامًا راجع به قسمت دوم سؤالء» سجده بر زمين تجويز شده است. به همين جهت اكر جيزى مانند قالى» نمد و... مانع باشد 
سجده بر زمين انجام نشده و نماز باطل است. و يا ممكن است جيزهايى مانند كج سنكك هاى معدنى» كاشىء موزائيك و... 
مانع باشد. و سجده بر آنها جايز نيست به همين جهت شيعيان قطعه خاكك ياكى با خود همراه دارند تا در موقع نماز» سجده بر 


خاكك انجام شود نه بر فرش و لذا جايى كه مانعى نيست نياز به 


مهر نخواهد بود واين مطلب از زمان ابتدا به تبعت از اهل بيت ييامبر«صلى الله عليه وآله» معمول بوده و مى دانيم كه روش 
اهل بيت «عليهم السلام) كاشف از روش رسول خدا«صلى الله عليه وآله) است. 


ودر مسأله وضو هم بايد بكوييم شيعيان به همان روش بيغمبر«صلى الله عليه وآله) وضو مى كيرند؛ زيرا اكر روش آن حضرت 
غير از آن بود اميرالمؤمنين على ابن ابى طالب و ديكر اهل بيت«عليهم السلام) براى ما بيان مى كردند. ولى آنان طبق نصوص 


هميخ روش وا داشته ائل: 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

/) تفسر برهان» ج »١‏ ص .19١‏ 
ساير موارد 


تفسير آيه # سوره مائده جيست آيا نحوه وضوى سنى ها با اين آيه تطبيق ندارد؟ 


تفسير آيه © سوره مائده جيست آيا نحوه وضوى سنى ها با اين آيه تطبيق ندارد؟ 
باسخ 


ترتحنه ١‏ اجنين اميك "اى كسانى كه ايمان آورده ايد. هنككامى كه براى نماز به يا خاستيد. صورت و دست ها را تا آرنج 


بشوييد و سرو ياها را تا مفصل مسح كنيد." 


در نحوه شستن صورت اختلا-فى نيست ولى در نحوه شستن دسللكل 5ك بين شيعه و اهل سنت اختلاف است مذاهب جهار كانه 
اهل سنت مى كويند: دست ها هر كونه شسته شود كافى است جه از آرنج تا سر انككشتان و جه از سر انككشتان تا آرنج ليكن 


بهتر است كه از انككشتان شروع شود و به آرنج ختم كردد.١[1]‏ 


درست است كه كمله "الى در آيه به كار رفته و دلالت بر انتهاى هدف مى كندء اما بدان معنا نيست كه مانند اهل سنت دست 
ها شسته شودء جون در آيه حد شستن دست را بيان كرده يعنى كفته در وضو واجب است دست ها را تا آرنج بشوييد. جون 
كلمه دست مطلق است تا مج را دست مى كويند. آرنج را نيز دست مى كويند. تا كتف را نيز دست مى كويند. آيه كه مى 
كويد: واجب است دست هايتان را بشوييد» محدوده آن را تا مرفق (آرنج قرار داده يعنى ديكر شستن كتف يا كم تراز مرفق 
صحيح نيست بنابراين آيه "فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى المرافق مى خواهد محدوده شستن صورت و دست ها را در وضو 
بيان كند. ديكر كارى ندارد به اين كه از يايين به بالا بشويبد يا از آرنج به يايين اين مطلب را به عرف واككذار كرده كه عرفا و 


طبيعتا هر كس بخواهد دستش را بشويد از بالا به يايين مى شويدء مثل اين كه به كسى بككويند: ياهايت را تا زانو بشوى يا اين 


واز سرانكّشتان يا تا زانو بشويد يا از يايين ديوار شروع به رنكك كارى مى كند و رو به بالا تا يكك مترى برود. 


بنابراين فقط مقدارى از دست كه بايد شسته شودء در آيه ذكر شده اما كيفيت آن در سنت ييامير (ص كه به وسيله اهل بيت به 
ما رسيده آمده است و آن شستن آرنج است به طرف سر انككشتان ]١[‏ امام باقر (ع فرمود: "وضوى ييامبر (ص به اين شكل 
بود"["] 


[١]الفقه‏ على المذاهب الاربعه ج ١‏ ص ”227 67) التفسير الكبير»فخررازى ج ١١‏ ص .18٠‏ 


| 7 ]نه تعسير نمونه ج و3 ص 1 





["أوسائل الشيعه ج 3 ابواب وضوء باب 16 


در مورد اذان رواياتى وارده شده است. مى كويند ابتدا اذان مختصر تر از اذان امروزى بوده و بعداً مقدارى به آن اضافه شده است. 
لطفاً توضيح دهيد كه سير تكاملى اذان به جه صورت بوده است؟ 


3 


يرسيس 


در مورد اذان رواياتى وارد شده اديت فى كرود ابتدا اذان مختصر تر از اذان امروزى ودف بعاد تارق به آن اضافه شده 


است. لطفاً توضيح دهيد كه سير تكاملى اذان به جه صورت بوده است؟ 
باسخ 


برادر كرامى! اذان در سال اوّل هجرت يبامبر به مدينه منوّره تشريع شد. يكى از علت هاى اساسى تشريع اذان اين بود كه وقتى 
بيامبر(ص) مى خواست نماز بخواند» مسلمانان متوجه نمى شدند جه موقع بيامبر به نماز مى ايستد تا با او نماز جماعت 
بخوانند. از اين رو به اين فكر افتادند بايد كارى بكنيم كه همه متوجه بشوند. يكى كفت: ناقوس بزنيم. ديكرى كفت: شييور 
عبدالله بن زيد در خواب ديد كه شخصى با لباس سبز به همين شكل مرسوم اذان مى كويد. ييامبر همين طور در خواب ديد 
بعد به بلاالى كفت: همين الفاظ را بلند بككويد و بدين وسيله اذان مرسوم شد. در برخى روايات آمده كه جبرئيل اذان را به 
بحاس وح كرف كنقينة اق اولنه يد كلف زما انف هيار نال كير "أكقهة أن ل الدالا رك" و "أقهد ان معمدا وسدرل 
الله" و "حي على الصلاه" و "حي على الفلا-ح" و "الله اكبر" هر كدام دو بار و يكك بار "لا اله الآ الله". فقط مالكك بن انس 
كفته كه تكبير اوّل را نيز دوبار بايد كفت.[١]‏ 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف فرموده است: تكبير اوّل جهار مرتبه و شهادتان هر كدام دو مرتبه و "حيّ على الصلاه" و 
لل 


حىّ 


على الفلاح" و "حي على خيرالعمل" و "الله كبر" و "لا اله الآ الله '" دو مرثبه بايد كفته شود ١[؟]‏ 
در كنزالعمال نيز رواياتى درباره اذان و كيفيت آن به طريق اهل سنت كه در ابتدا ذكر شدء آمده است.["] 


امام رضا(ع) از يدران كرامى اش از رسول خدا(ص) نقل مى كند كه: "وقتى كه مرا به معراج بردند» جبرئيل اذان كفت. دوتا 
دوتا (يعنى هر بند اذان دو تا بود) و اقامه كفت دوتا دوتا".[؟] 


مرحوم مجلسى در بحار بعد از نقل روايات» بحث مفصّلمى در اقوال و اضافه شدن "أشهد أن عليا ولي الله" نقل كرده است. 
شايد علت اين اضافه شدن آن بوده كه طرفداران خلفاى راشدين كفتند: وقتى بيامبر به معراج رفت» ديد بر عرش نوشته: لااله 
الآ الله محمد رسول الله ابوبكر الصديق. امام صادق(ع) فرمود: "وقتى كه خمدا عرش را آفريدء بر آن نوشت: لا اله الآ الله» 


متحمد رسول: الل غلم اغير الم مقي [8] 


بنا به عقيده شيعه شهادت به ولا-يت على(ع) در اذان جزء اذان نيست. شيخ طوسى در نهايه فرموده: آنجه كه در روايات 
رخ كور عن سك وار قدي كن" انيد انغلا ول الله "د أن محمد و المكير افر قا ديه انعم عرد 
وهر كن 1ق زا'ذ و اذان كويد خطا كار 'است.[2]ناكر شهاةت بداولايت را جزء اذان ندانيم» كفتن آن به قصد ثواب اشكال 
ندارد. 


اهل سنت از اذان "حي على خير العمل" را حذف كرده و در اذان صبح "الصلوه خيرٌ من النوم" را اضافه نموده اند. 


در صورت نياز به بحث تفصيلى و يا مطالب ديكر در اين باره» در مكاتبات بعدى 


ذكر كنيد. 

[١]الفقه‏ على المذهب الاربع» ج ١‏ ص "17١‏ 

[١"أشيخ‏ طوسىء كتاب الخلافء ج 2١‏ ص 40. 

[“أعلى المتقى الهندىء كنزالعمال» ج لل ص 759 به بعد. 





[ه]همان» ص 7 .١١‏ 





#]همان» ص .١١١‏ 


هأ سوال: از آن جايى كه شيعيان شهادت به اميرالمومنين را در اذان وارد كرده اند در برابر ادعاى سنى ها كه مى كويند 
دليلى بر صدق ديكر عقايد شما نيست شايد خودتان يكسرى عقايد را همجون ولايت بر حق على ع ) به اسلام اضافه كرده باشيد جكونه 
دفاع مى كنيم . 


2/065 سوال: از آن جايى كه شيعيان شهادت به اميرالمومنين را در اذان وارد كرده اند در برابر ادعاى سنى ها كه مى 
رجه ذاللى برضف د 2 طايه ناما بيات بها ينطوو 8ن كبري مقارك را تيون ولأدت رعق على ابه ساق قاف 


كرده باشيد جككونه دفاع مى كنيم . 


5 به نقل از برادران اهل سنت نداى اشهد ان عليأ ولى الله در اذان بدعتى است توسط شيعه لطفاً موضع كيرى شيعه 


رادراين باره بفرمابيك. 


2 ذذان از جه زمانى شروع شد ودر آن هنكام هم به ولاءيت حضرت على (ع ) شهادت مى دادند وعلت تغيير اذان 


حيست ؟ 
9 شهادت به ولايت حضرت على (ع ) هنكام اذان در زمان ييامبر با اين كه به امامت نرسيده بود جكونه كفته مى شد؟ 
76 سوال: اككر شهادت بر ولايت على جزء اذان نيست جرا مى كوييم ؟ 


6 سوال: آيا شهادت به ولايت حضرت على (ع ) جزء اذان و اقامه است ؟ 


49 سوال: جرا اذان شيعيان (در محتوا و زمان ) با اهل تسئن فرق دارد؟ 


18" سوال لفقل (اشهد ان على حجه الله )جد وقت :و توسط جه كسى به آذان افافه شذ؟ 


باسخ 


)١‏ اذان يكى از مسائلى است كه در ميان شيعيان و اهل سنت موارد اختلاف است و شيعه و سنى هر كدام اذان خاصى دارند. 


براى ياسخ به اين سؤال بايد موضوعاتى را بررسى كرد. نخست اذان از ديد كاه شيعه را توضيح مى دهيم . 
اذان از ديد كاه شيعه 


از ديد كاه شيعه , متن اذانى كه در عصر رسول خدا(ص ) براى نماز قرائت مى شد به 


ايق: ورت اميت + الله اكير آله اكبرى :للها اكيوى الت اكين, اشهيد: ان لا آله الآ الى اشديك أن لأ الهنالا الله اسهد ان محمذا" سول 
الله , اشهد ان محمدا” رسول الله . حى على الصاوه , حى على الصلوه , حى على الفلاءح , حى على الفلاءح , حى على خير 
العمل , حى على خير العمل , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله , لا اله الا الله . نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد, (فقيه وج ,١‏ 
ص 188, جهار مجلدى , جاب آخوندى , جاب ينجم , وسائل الشيعه و ج 5 ص 265 ح 4. روايت ديكرى هم همين ١8‏ 
فصل را آورده اند). اكر كسى يكك كلمه كم يا زياد كند, كار حرامى انجام داده است و هيجككونه ترديدى در اين نيست . بايد 


همين كونه كه هست , بجا آورده شود, (مستند العروه ٠‏ ج ؟ى ص /1817). 


شيخ صدوق مى كويد: فرقه ى كمراه و ملعون ((مفوضه )) از خود, اخبارى ساختند و در اذان اين جمله را اضافه كردند: 
((محيد. و آل محمد خين البرية )) تعفت اذ آنان جملهى ((اشهد ان عليا"” امبرالمو فين عهفا")) :ذا بس از ((اشهد ان كمد" 
رسول الله )) اضافه كردند و در بعضى روايات اين كروه و يس از ((اشهد ان محمدا" رسول الله )) اشهد ان عليا" ولى الله آمده 


است . 


شيخ صدوق اضافه مى كند: ترديدى نيست در اين كه على (ع ) ولى الله اميرالمؤمنين بحق است و محمد و آل محمد, خير 


البريه هستند ولى 


اين جمله ها در اصل اذان نيست , (فقيه و ج ,١‏ ص 0188). براى همين فقهاى شيعه هيجكدام نككفته اند كه اين جمله جزو اذان 
است بلكه آنجه آورديم , اذان همان است نه يكك كلمه كم دارد و نه يكك كلمه زياد. و مسأله شهادت به ولايت على (ع ) در 
سطور بعدى خواهد آمد. از ديدكاه شيعه , اذان مانند احكام شرعى ديكر, به رسول خدا(ص ) وحى شده است نه اينكه ييامبر 
خدا با مسلمانان مشورت كند و قرار بككذارند كه به فلان شكل انجام شود و به خاطر اينكه وحى است , نمى توان كم و زياد 
كرد. 


؟) در حديث امام باقر(ع ) مده است : «وقتى كه رسول خدا(ص ) به معراج رفت , وقت نماز كه رسيد, جبرئيل اذان و اقامه 
كفت و رسول خداا(ص ) با فرشتكان نماز خواندند» (همان ,و ح .)١‏ حديث سوم , حديث هشتم , حديث هفدهم , وحديث 
دهم از باب 15 از ابواب اذان و اقامه در وسائل الشيعه , همه نشان مى دهند كه اذان از سوى جبرئيل به حضرت محمد(ص ) 
تعليم داده شده است و سخن ديككر وحى است نه يكك امر قراردادى . بر اساس رواياتى كه مى كويد: ((ييامبر اسلام (ص ) در 


شب معراج اذان را از جبرئيل كرفت» مى توان كفت كه تشريع اذان يبش از هجرت بوده است جون معراج قبل از هجرت بود. 


*) از حضرت امام صادق روايت شده است كه فرمود: وحى بر ييامبرتان نازل مى شود و شما كمان مى كنيد كه آن حضرت 


اذان را از عبدالله بن 


زيد كرفته است !!, (وسائل الشيعه , ج ؟, ص ,2١7‏ ح . ابن ابى عقيل مى كويد: امام صادق (ع ) نفرين كرده است كسانى 


") همانطورى كه كفتيم , حى على خيرالعمل , جزو اذان است . اين جمله را اهل سنت حذف كردند و به جاى آن در اذان 
صبح ((الصلاه خير من النوم )) آوردند, (متقى هندى در كنزالعمال وج .ص 2*28؟ از طبرانى نقل مى كند كه بلال در صبح 
اذان مى كفت و حى على خيرالعمل رامى كفت . همجنين از عمر نقل شده كه كفت: «ثلا.ث كنّ على عهد رسول الله و أنا 
محرمهنٌ و معاقب عليهنٌ: ١متعه‏ الحج) و «متعه النساء» و «حيّ على خير العمل» فى الاذان؛ سه جيز در زمان ييامبر وجود داشت و 
من حرام كنندهى آنها و كيفردهنده آنها هستم: متعه ى حج. متعهى نساء و حى على خير العمل كفتن در اذان نمازاء 
((الغدير» ج 2 


رو قر ١‏ به نقل از منابع اهل سنّت). و نيز رجوع شود به : موطا" مالكك , ج ١‏ 98). 


محمد بن ابى عمير مى كويد: از حضرت امام رضا(ع ) يرسيدم : جرا ((حى على خيرالعمل )) را حذف كردند؟ امام فرمود: 
علت ظاهرى را مى خواهى يا علت باطنى را؟ كفتم : هر دو را. فرمود: علت ظاهرى اين است كه كفتند: ما مى خواهيم مردم با 
شنيدن على غير العمل .از بجهاد :زوق تكرذائتد و تتها به ثماز مفغول نونك ولق غلت باطنى' ايخ اسث 


كه ((خيرالعمل )) عبارت است از ولايت حضرت على . آنان خواستند كه هر روز بر ولايت تأكيد نشود, (وسائل , ح 5, ص 
/اتار ح 18). 


اذان از ديد كاه اهل سنت 


ابو محذوره مى كويد: ييامبر اسلام اين اذان را به من ياد داد: الله اكبر, الله اكبر. اشهد ان لا اله الا الله و اشهد ان لا اله الا الله . 
هك" ان متعمذا" وسوال الله هد ان محيدا ' وسول الله« سين در فى كزدة وه كريد اشفيك إذالا اله. الا الندد ايدان لا 
اله الا الله . اشهد ان محمدا" رسول الله , اشهد ان محمدا" رسول الله . حى على الصلوه , حى على الصلوه , حى على الفلاح , 
حى على الفلاح , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله و (صحيح مسلم , ج ,١‏ ص 187, باب صفه الاذان , ح #, بيروت , جاب اول ). 


اهل سنت در كيفيت تشريع اذان مى كويند: وقتى مسلمانان به مدينه هجرت كردند, براى اقامه ى نماز وقت تعيين مى كردند و 
در آن وقت مى آمدند و آن روزها براى نماز, اعلا-نى در كار نبود. روزى با يكديكر در اين مورد كفتكو كردند. برخى 
بيشحهاد تاقرس «اتلو رركى يتتتهاد شوو دادانه وعمري خطات كفت هرا كشى :را مأمور لمن كتند كه نا ضذاي بائذ 
اعلان كند. يس از آن رسول خدا فرمود: اى بلال ! بلند شو و نداى نماز سر بده , (صحيح بخارى و ج ١‏ جزء ١‏ ص ١817‏ 


داراعياء التراك العو 6 قمون ): 


درباره جمله هاى اذان 


مى كويند: عبدالله بن زيد, نزد ييامبر آمد و كفت : خوابى ديده ام . سيس خوابش را براى ييامبر نقل كرد و ييامبر هم فرمود: 
خواب درست ديده اى , آنجه را كه به تو در عالم خواب كفته شده , به بلال تعليم بده و او اذان بككويد. عمر بن خطاب وقتى 
مراجعه عبدالله بن زيد و صداى اذان بلال را فهميد نزد ييامبر آمد و كفت : اى ييامبر! من هم مانند عبدالله بن زيد خواب ديده 
محمد شاكر, /ا72١‏ قمرى ). 


بنابراين از ديدكاه اهل سنت , اذان بر ييامبر وحى نشده بلكه ييامبر آن جمله ها رااز خواب عبدالله بن زيد كرفته است . براى 
توضيحات بيشتر درباره ى اذان اهل سنت به كتاب ((الصحيح من سيره النبى الاعظم (ص ))) نوشته سيد جعفر مرتضى عاملى 
لبنانى مراجعه شود. در جلد سوم و ص ,٠‏ جاب جامعه مدرسين بررسى اذان آمده است . از آنجه كذشت معلوم شد كه از 


ديد كاه شيعه اذان در مكه تشريع شده و از ديد كاه اهل سنت در سال اول هجرت و در مدينه . 


؟)يكى از اتهاماتى كه به شيعه نسبت مى دهند اين است كه مى كويند: شيعه جمله ى ((اشهد ان عليا" امي رالمؤمنين )) را جزو 


كفتن آن"رزاؤاجب نم داتند. ضاض جواهر مئ كوئدة ذكر جمله:ى ((اشهذ ان عليا" امير المؤهتيق )) ذن اذان , ا كر به قضباد 
جزئيت نباشد, اشكالى ندارد و به موالات اذان ضرر نمى زند همانطورى كه ذكر جمله ((صلى الله عليه و آله )) بعد از ((اشهد 


ان محمد رسول الله )) به مواللات اذان آسيب نمى رساند, (جواهر الكلام , ج 4, ص 82 جاب بيروت ). 


آيت الله حكيم در مستمسك العروه مى كويد: درباره شهادت به ولايت حضرت على (ع ), شيخ طوسى در نهايه و مبسوط 
كفته است : روايات غيرقابل اعتمادى شهادت به ولايت را جزو اذان به حساب آورده است ولى اين روايات در اذان و اقامه , 
معمول عليه نيستند و نمى توان به آنها عمل كرد واككر كسى اين جمله را بككويد, كناه نكرده است ولى بايد دانست كه اين 
جمله نه فضيلت اذان و اقامه است و نه از كمال اذان و اقامه است و علامه در ((منتهى )) مى كويد: اخبار شاذى كه جمله 
((اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين )) را جزو اذان و اقامه به حساب آورده , قابل اعتماد نيستند. يس از اين آيه الله حكيم مى كويد: 
اككر كسى اين جمله را به قصد استحباب مطلق بكويد اشكالى ندارد جون در حديثى آمده است : هر وقت كسى لا اله الا الله و 
محمد رسول الله كفت , بايد على اميرالمؤمنين هم بككويد. بعد مى كويد: در عصر حاضر, جمله ((اشهد ان عليا" ولى الله )) از 
شعارهاى تشيع كرديده است و اكر كسى به اين خاطر آن را بككويد اشكالى 


ندارد و حتى ممكن است كاهى ذكر اين جمله واجب باشد, (مستمسكك العروه و ج , جاب بيروت , ص 288). 


در مستند العروه آمده است : ما براى كفتن جمله (اشهد ان عليا" ولى الله )) نيازى به ورود نص نداريم جون ولا-يت , از 
متممات رسالت , از مقومات ايمان و كمال دين است و بخصوص در اين عصر هيجكونه نيازى به امر ديكرى نيست جون اين 
جمله روشنترين شعار شيعه و آشكارترين رمز تشيع است . براين اساس ذكر اين جمله , جه در اذان و جه در غير اذان 
هيجكونه اشكال ندارد. البته اين جمله جزو اذان نيست و اكر كسى به قصد اينكه جزو اذان است , آن را بكويد, كار حرامى 
كرده است ,و (مستند العروه . ج ”و ص 387). 


©) ممكن است كسى بيرسد: اصلا" جرا اين جمله مطرح شد؟ در جواب بايد كفت : بنى اميه تمام تلاش خود را به كار بردند 
تانام و آثار حضرت على (ع ) محو شود. شيعه براى زنده نكنه داشتن نام على و ولايت آن حضرت در طول تاريخ با همه 
تلاش , با ذكر جمله ى ((اشهد ان عليا" ولى الله )) و امثال آن , مانع موفقيت دشمن شده است . فخر رازى در تفسير سوره 
فاتحه و در مسأله فقهى جهر به بسم الله مى كويد: على (ع ), بسم الله الرحمن الرحيم را در نمازها بلند مى كفت و بر بلند 
كفتن تأكيد داشت . وقتى كه حكومت و دولت به بنى اميه رسيد, آنان از بلند كفتن بسم الله الرحمن الرحيم ممانعت كردند و 


در اين ممانعت بسيار تأكيد داشتند و علت اصلى ممانعت آنها اين بود كه آنان سعى داشتند آثار على (ع ) را از بين ببرند. بعد 
مى كويد: دلايل عقلى موافق نظر ما است و عمل حضرت على هم كمكك ما است و هر كس على را امام دين خود كند, در 
دين و جان خود به زنجير ناكسستنى جنكك زده است , (تفسير كبيره ج ١ى‏ ص ,١1 28٠‏ جاب استانبول ). در آن زمان كه امويان 
و ل ال لل ال ا ا و 
كردند و حتى نمى كذاشتند كسى نام على را براى بجه هاى خود انتخاب كند. بر هيجكس يوشيده نيست كه جه بلاهاى از 
سوى امويان و عباسيان بر آل على و سادات علوى رسيد. شيعه در برابر اين فشارها مقاومت كرد و على را فراموش نكرد و به 


اين ترتيب على , ياد على و مكتب على زنده ماند. 
*) سوال: جرا در اذان و شهادت به ولايت على (ع ) ذكر مى شود؟ 


اولا": از ديد كاه قرآن همان كونه كه رسول اكرم ولى از سوى خداوند است , حضرت على (ع ) نيز ولى است : ((انما وليكم 
الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون م تنها سريرست شما خدا و رسول او و كسانى 
هستند كه ايمان آورده اند. كسانى كه نماز را به ياى مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند)», (مائده , آيه 20) كه به 


تصريح شيعه و سنى بر امام على 


(ع ) تطبيق شده است , (ر.كك : تفسير طبرى , ج #. ص 182,ْ احكام القرآن (تفسير جصاص »), ج ؟, ص 7/257 تفسير بيضاوى 
وج ١و‏ ص هع الدرالمنثور, ج ”, ص ثانيا ": دن برك أن روانات اهدهاشت كةهر كس ((لاالة :الا الله مجهد زسول 
الله )) مى كويد: على د اميرالمؤمنين نيز بككويد, (بحارالانوار, مؤسسه الوفاء, ج ١‏ ص ,1١7‏ به نقل از احتجاج طبرسى , ص 
).اين روايت دلالت بر استحباب شهادت به ولايت يس از شهادت به توحيد و رسالت در همه مواضع دارد جه در اذان باشد 
جه در غير اذان . بله , از آنجا كه اجزاء اذان و اقامه معين است و شهادت به ولايت در آن نيست , كسى حق ندارد شهادت به 
ولاءيت را به عنوان جزء اذان و اقامه كويد ولى اككر بدون قصد جزئيت بككويد, نه تنها حرام و بدعت نيست بنا بر روايت 
مذكور, مستحب هم خواهد بود. 

)خضرت آيت اللهسيذ اسماعيل مرعشى در كناب اهميت اذان واقامه وسومين شهاةت:. دو حدرت “را از كتانب ((السلافة ف 
امر الخلافه )) كه اثر محقق و دانشمند بزركك اهل سنت شيخ عبدالله مراغى مصرى است نقل مى كند و ازاين دو حديث برمى 


(ع ) نيز شهادت مى داد. يكى از اصحاب به محضر رسول خدا(ص ) رسيد و عرض كرد: 


((اى رسول خدا, امروز موضوعى را شنيدم كه قبلا" نشنيده بودم . يبامبر فرمود: آن موضوع جيست ؟ او عرض كرد: سلمان 
اذان مى كفت . شنيدم او بعد از كواهى به يكتايى خدا و رسالت بيامبر (شهادتين ) به ولايت على (ع ) كواهى داد (اين ماجرا 


بعد از حجه الوداع يس از ماجراى غدير رخ داد). ييامبر فرمو: ((سمعتم خيرا"م جيز خوبى شنيده ايد)). 


؟- نيز در مورد ابوذر غفارى روايت شده , يكى از اصحاب نزد ييامبر(ص ) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! ابوذر در اذان 
بعد از شهادت به رسالت ييامبر(ص ) به ولايت على شهادت مى دهد و مى كويد: ((اشهد ان عليا" ولى الله )) ييامبر فرمود: 
((كذلكك اونسيتم قولى فى غدير خم من كنت مولاءه فعلى مولاه فمن ينكث فانما ينتكث على نفسه م همين كونه است . مكر 
سخن مرا در غدير خم فراموش كرده ايد كه كفتم هر كس من رهبر او هستم يس على (ع ) رهبر او است . هر كس بيمان را 
بشكند قطعا" به خودش آسيب رسانده است )). در هر حال على (ع ) به حكم آيه ((انما وليكم الله والرسول ...), (مائده و آبه 
0) از اولياء الهى بر مسلمين است , شهادت دادن بر ولاى على به حكم آيه , بدون آن كه آن را جزء اذان بدانيم كارى است 


محبوب . 


)١‏ البته هر مقلدى بايد در اين مسأله به فتواى مرجع تقليد خود عمل كند. مثلا" حضرت امام : ((اشهد ان عليا" ولى الله )) جزء 


اذان تتشت ولى وف اشة بعك ان ((اشهد أن معحندا" رسول 


الله )) به'قصد قرت كفته شود آيث الله شبيرى وز تجاتق +....و خوب اسث كة بسن ان ((اشهد ان محمذا" زسول الله ) به قصبد 
تيمن و تبركك , شهادت به ولايت و امامت بلافصل حضرت اميرالمؤمنين و ساير معصومين (ع ) به نحوى كه شبيه جملات اذان 


واقامه نكردد, ذكر كردد. 
آيت الله مكارم شيرازى : به قصد تبركك كفته شود, لكن به صورتى كه معلوم شود جزء اذان نيست . 


آيت الله بهجت : بعيد نيست مستحب بودن اقرار به ولا-يت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب در اذان مستحبى , در صورتى كه به 


نيت مطلوب بودن كفته شود. ساير مراجع مانند حضرت امام خمينى فتوا داده اند. 
اكر همه ء اديان قتل مرتد را واجب بدانند, ديكر كسى مسلمان نمى شود؟ 


3 


يرسيس 


اكر همدع اذيان قتل هرقك را واجنب بداثتده ديكر كين فسلمان تم شود؟ 
شهادت به ولايت حضرت على (ع ) هنكام اذان در زمان بيامبر با اين كه به امامت نرسيده بود جكونه كفته مى شد؟ 


3 


يريس 


شهادت به ولايت حضرت على (ع ) هنكام اذان در زمان ييامبر با اين كه به امامت نرسيده بود جكونه كفته مى شد؟ 
باسخ 


شهادت به ولايت حضرت على (ع ) ((اشهد ان عليا" ولى الله )) هيج كاه جزئ اذان نبوده است . فقها نيز در كتاب هاى فقهى 
خودو يادآوز شده أثذ كه تباستى كدي ابن شهادت :زا بدانيث جزئ اذان بكويد: ولى شعن امت كه اسان به دثبال شهادت 
به رسالت ييامبر(ص ) اين شهادت را نيز ذكر كندمٌ و آن را جزء اذان به حساب نياورد. حضرت آيت الله سيد اسماعيل مرعشى 
در كتاب اهميت اذان واقامه و سومين شهادت , دو حديث رااز كتاب ((السلافه فى امر الخلافه )) كه اثر محقق و دانشمئد 
بزركك اهل سنت شيخ عبدالله مراغى مصرى است نقل مى كند و ازاين دو حديث برمى آيد كه شهادت سوم از زمان رسول 


خدا وجود داشخه اشبت . 


-١‏ سلمان فارسى در عصر ييامبر در اذان و اقامه بعد از كواهى به يكتايى خدا و رسالت ييامبر(ص ) به ولايت اميرمؤمنان على 
(ع ) نيز شهادت مى داد. يكى از اصحاب به محضر رسول خدا(ص ) رسيد و عرض كرد: ((اى رسول خدا, امروز موضوعى را 
شيندم كهاقلك" نشيذه بودم بار قرطوده آن مرضوع جبست #او عرض كزد: سلماق اذان اس كنت ١‏ تدم او بعداز 
كواهى به يكتايى خدا و رسالت بيامبر (شهادتين ) به ولا.يت على (ع ) كواهى داد (اين ماجرا بعد از حجه الوداع يس از 


١ . 5 5‏ 7 ال ٠.‏ 2 
ماجراى غدير رخ داد). ييامبر فرمو: ((سمعتم خيرا م جيز خوبى شنيده 


ايد)). 


-١‏ نيز در مورد ابوذر غفارى روايت شده , يكى از اصحاب نزد ييامبر(ص ) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! ابوذر در اذان 
بعد از شهادت به رسالت يبامبر(ص ) به ولابت على شهادت مى دهد و مى كويد: ((اشهد ان عليا" ولى الله )) ييامبر فرمود: 
((كذلك اونسيتم قولى فى غدير خم من كنت مولاءه فعلى مولاه فمن ينكث فانما ينكث على نفسه م همين كونه است . مكر 
سخن مرا در غدير خم فراموش كرده ايد كه كفتم هر كس من رهبر او هستم يس على (ع ) رهبر او است . هر كس بيمان را 
بشكند قطعا" به خودش آسيب رسانده است )). در هر حال على (ع ) به حكم آيه (انما وليكم الله والرسول ...)), (مائده , آيه 
5 از اولياء الهى بر مسلمين است , شهادت دادن بر ولاء على به حكم آيه و بدون آن كه آن را جزئ اذان بدانيم كارى است 


محبوب . 


به نقل از برادران اهل سنت نداى اشهد ان علياً ولى الله در اذان بدعتى است توسط شيعه؛ لطفاً موضع كيرى شيعه را در اين باره 
بفرماييد. 


3 


يرسيس 


به نقل از برادران اهل سنت نداى اشهد ان علياً ولى الله در اذان بدعتى است توسط شيعه؛ لطفاً موضع كيرى شيعه را در اين 
باره بفرمابيد. 


باسخ 


از ديد كاه شيعه , متن اذانى كه در عصر رسول خدا(ص ) براى نماز قرائت مى شد به اين صورت است : 


لله اكير الله اكتبر, الله اكتير, الله اكير اشهيد ان لاد اله الا الله ى الشهد ان لاله الا الله . اشهد ان.محمدا" رسول الله اشهد ان 
محمدا" رسول الله . حى على الصلوه , حى على الصلوه , حى على الفلاح , حى على الفلاح , حى على خير العمل , حى على 
خير العمل , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله , لا اله الا الله . نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد, 


(فقيه فى ار ص 188, جهار مجلدى , جاب آخوندى , جاب ينجم ٠‏ وسائل الشيعه وج ؟ى ص رح 9. روايت ديكرى هم 
همين 18 فصل را آورده اند). 


اكر كسى يكك كلمه كم يا زياد كند, كار حرامى انجام داده است و هيج كونه ترديدى در اين نيست . بايد همين كونه كه 
هست , بجا آورده شود, (مستند العروه ٠‏ ج "ى ص /1817). 


شيخ صدوق اضافه مى كند: ترديدى نيست در اين كه على (ع ) ولى الله اميرالمومنين بحق است و محمد و آل محمد, خير 


البريه هستند ولى اين جمله ها در اصل اذان نيست , (فقيه وج ,١‏ ص 288). براى همين فقهاى شيعه هيجكدام نكفته اند كه 


اين جمله جزو اذان است بلكه آنجه 


آورديم , اذان همان است نه يكك كلمه كم دارد و نه يكك كلمه زياد. و مسأله شهادت به ولايت على (ع ) در سطور بعدى 
خواهد آمد. از ديد كاه شيعه , اذان مانند احكام شرعى ديكر, به رسول خدا(ص ) وحى شده است نه اينكه ييامبر خدا با 
مسلمانان مشورت كند و قرار بككذارند كه به فلان شكل انجام شود و به خاطر اينكه وحى است , نمى توان كم و زياد كرد. از 
حضرت امام صادق روايت شده است كه فرمود: وحى بر ييامبرتان نازل مى شود و شما كمان مى كنيد كه آن حضرت اذان را 
از عبدالله بن زيد كرفته است !!, (وسائل الشيعه و ج ؟, ص ,2١7‏ ح 0. 


ابن ابى عقيل مى كويد: امام صادق (ع ) نفرين كرده است كسانى را كه مى كويند ييامبر اسلام (ص ) اذان را از عبدالله بن 
زيد كرفته است , (همان ). در حديث امام باقر(ع ) آمده است : وقتى كه رسول خدا به معراج رفت , وقت نماز كه رسيد, 
جبرئيل اذان و اقامه كفت و رسول خدا با فرشتكان و بيامبر نماز خواندند, (همان , ح .)١‏ حديث سوم , حديث هشتم , حديث 
هفدهم , و حديث دهم از باب 15و از ابواب اذان و اقامه در وسائل الشيعه , همه نشان مى دهند كه اذان از سوى جبرئيل به 
حضرت محمد(ص ) تعليم داده شده است و سخن ديككر وحى است نه يكك امر قراردادى . بر اساس رواياتى كه مى كويد: 


((ييامبر اسلام (ص ) در شب معراج اذان را از جبرئيل كرفت )) مى 


توان كفت كه تشريع اذان ييش از هجرت بوده است جون معراج قبل از هجرت بود. يكى از اتهاماتى كه به شيعه نسبت مى 
فعلك ابن انث كه م "كوايكة: شتعة تحيلة:ف ((اشية إن علي" امبر الموسيق )) زا جرى اذا كفتق 1ن رواحت من بداننك ابر 


داننك. 


فلاجب جواهر مئ كويدة ذكر جملةى ((اشهلة انغلبا" امير المومئية )"در اذان و اكزيره قد ركيت تباشد, اشكالى تذارد و 


موالات اذان آسيب نمى رساند, (جواهر الكلام وج 4. ص 88, جاب بيروت ). 


آيت الله حكيم در مستمسك العروه مى كويد: درباره شهادت به ولايت حضرت على (ع ), شيخ طوسى در نهايه و مبسوط 
كفته است : روايات غيرقابل اعتمادى شهادت به ولابت را جزو اذان به حساب آورده است ولى اين روايات در اذان و اقامه , 
معمول عليه نيستند و نمى توان به آنها عمل كرد واككر كسى اين جمله را بككويد, كناه نكرده است ولى بايد دانست كه اين 
جمله نه فضيلت اذان و اقامه است و نه از كمال اذان و اقامه است و علامه در ((منتهى )) مى كويد: اخبار شاذى كه جمله 


((اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين )) را جزو اذان و اقامه به حساب آورهه , قابل اعتماد نيستند. يس از اين 


آيه الله حكيم مى كويد: اكر كسى اين جمله را به قصد استحباب مطلق بككويد اشكالى ندارد جون در حديثى آمده است : هر 
وقت كسى لا اله الا الله و محمد رسول الله كفت , بايد على اميرالمومنين هم بكويد. بعد مى كويد: در عصر حاضر, جمله 
((اشهد ان عليا" ولى الله )) از شعارهاى تشيع كرديده است و اكر كسى به اين خاطر آن را بككويد اشكالى ندارد و حتى ممكن 
است كاهى ذكر اين جمله واجب باشد, (مستمسكك العروه , ج , جاب بيروت , ص 655). 


در مستند العروه آمده است : ما براى كفتن جمله (اشهد ان عليا” ولى الله )) نيازى به ورود نص نداريم جون ولا-يت , از 
متممات رسالت , از مقومات ايمان و كمال دين است و بخصوص در اين عصر هيجكونه نيازى به امر ديكرى نيست جون اين 
جمله روشن ترين شعار شيعه و 1شكارترين رمز تشيع است . براين اساس ذكر اين جمله , جه در اذان و جه در غير اذان 
فيحكوثة اشكال تذارف اله ابن حمله كرو اذاث تنبت و كر كسد ابه قصد] بنك مكزؤ اذان اسكا و "أن نوا ايكوندي كان ععزامي 
كرده است , (مستند العروه و ج ”. ص 387). ممكن است كسى بيرسد: اصلا" جرا اين جمله مطرح شد؟ در جواب بايد كفت 
: بنى اميه تمام تلاش خود را به كار بردند تا نام و آثار حضرت على (ع ) محو شود. شيعه براى زنده نكه داشتن نام على و 
ولايت آن حضرت در طول تاريخ با همه تلاش , با ذكر جمله ى ((اشهد ان 


ع" ولى الله )) وامثال آن 3 مانع موفقيت دشمن شده است. 


فخر رازى در تفسير سوره فاتحه , در مسأله فقهى جهر به بسم الله مى كويد: على (ع ), بسم الله الرحمن الرحيم را در نمازها 
بلند مى كفت و بر بلند كفتن تاكيد داشت . وقتى كه حكومت و دولت به بنى اميه رسيد, آنان از بلند كفتن بسم الله الرحمن 
الرحيم ممانعت كردند و در اين ممانعت بسيار تأكيد داشتند و علت اصلى ممانعت آنها اين بود كه آنان سعى داشتند آثار على 
(ع ) رااز بين ببرند. بعد مى كويد: دلايل عقلى موافق نظر ما است و عمل حضرت على هم كمكك ما است و هر كس على را 
امام دين خود كند, در دين و جان خود به ريسمان ناكسستنى جنكك زده است , (تفسير كبير, ج ١و‏ ص ,12٠‏ جاب استانبول ). 


در آن زمان كه امويان حاكم بودند, در برخى از مناطق كشور اسلامى ياران مخلص حضرت على (ع ) را مى كشتند, آن 
حضرت را سب و نفرين مى كردند و حتى نمى كذاشتند كسى نام على را براى بجه هاى خود انتخاب كند. بر هيج 

يوشيده نيست كه جه بلاهاى از سوى امويان و عباسيان بر آل على و سادات علوى رسيد. شيعه در برابر اين فشارها مقاومت 
كرد و على را فراموش نكرد و به اين ترتيب على , ياد على و مكتب على زنده ماند. همانطورى كه كفتيم , حى على خيرالعمل 


, جزو اذان است . اين جمله را اهل سنت حذف كردند. محمد بن ابى عمير مى كويد: از حضرت امام 


كفتم : هر دو را. فرمود: علت ظاهرى اين است كه كفتند: ما مى خواهيم مردم با شنيدن على خيرالعمل , از جهاد روى 
لكرةائتد وعنها به عار مشغول قوتد.ولى علت: باطتى أبن :انك 5 [(برالعمل ))عبارت است از ؤلاية ضرت على + انان 


خواستند كه هر روز بر ولايت تاكيد نشود, (وسائل وح أوضص لايح 18). 


اذان از ديد كاه اهل سنت ابو محذوره مى كويد: ييامبر اسلام اين اذان را به من ياد داد: الله اكبر, الله اكبر, اشهد ان لا اله الا الله 
واأشنيف تلآ الوتالا الث اشهب ان محمذا ""رسواك: الله ,اشهن اث محمد “رضول الله سين بن من كرددز فى اكرايلة اشية 31لا 
اله الا الله و اشهد ان لا اله الا الله . اشهد ان محمدا" رسول الله , اشهد ان محمدا" رسول الله . حى على الصلوه , حى على الصلوه 
و حى على الفلاح , حى على الفلاح , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله و (صحيح مسلم و ج ١و‏ ص 787, باب صفه الاذان , ح 2 


بيروت , جاب اول ). 


اهل سنت در كيفيت تشريع اذان مى كويند: وقتى مسلمانان به مدينه هجرت كردند, براى اقامه ى نماز وقت تعيين مى كردند و 
دز آثاوفت.مى آمدنك وان رؤوزها برائ تماز: اعلاى در كار بوذ زؤروئ نا يكذيكر در اين موود كفتكو كزةتد برخى 
ييشنهاد 


اقوس اداد تن ركس يتتتها د شبيواو ذاذ تلا وعم بو تعطان كفت :جنا كشن را مامور نمى كمن كه اهداق للد اعلان كتن. 
يس از آن رسول خدا فرمود: اى بلال ! بلند شو و نداى نماز سر بده , (صحيح بخارى , ج ,١-17‏ جزء ١و‏ ص 187 داراحياء 
الإزانك العرس 181 فموف ): 


درباره جمله هاى اذان مى كويند: عبد الله بن زيد, نزد ييامبر آمد و كفت : خوابى ديده ام . سيبس خوابش را براى ييامبر نقل 
كرد و ييامبر هم فرمود: خواب درست ديده اى , آنجه را كه به تودر عالم خواب كفته شده , به بلاللى تعليم بده و او اذان 
بككويد. عمر بن خطاب وقتى مراجعه عبدالله بن زيد و صداى اذان بلال را فهميد نزد بيامبر آمد و كفت : اى بيامبر! من هم 
مانند عبدالله بن زيد خواب ديده ام و ييامبر فرمود: يس خدا را شكر واين يايدارتر است , (صحيح ترمذى وج ١و‏ ص 04", ح 
9, با تحقيق و شرح احمد محمد شاكر, 1781 قمرى ). بنابراين از ديد كاه اهل سنت , اذان بر ييامبر وحى نشده بلكه ييامبر 
آن جمله ها رااز خواب عبدالله بن زيد كرفته است . براى توضيحات بيشتر درباره ى اذان اهل سنت به كتاب ((الصحيح من 
سيره النبى الاعظم (ص ))) نوشته سيد جعفر مرتضى عاملى لبنانى مراجعه شود. در جلد سوم , ص ,٠١‏ جاب جامعه مدرسين 


بررسى اذان مده اش 5 


از آنجه كذشت معلوم شد كه از ديد كاه شيعه اذان در مكه تشريع شده و از ديد كاه اهل سنت در 


سال اول هجرت ودر مدينه . 


شهادت به ولايت حضرت على(ع) «اشهد ان عليا ولى اللّه هيج كاه جزء اذان نبوده است. فقها نيز در كتاب هاى فقهى خود. 
اذا وو شيةه اند كه نبا ننس "كبن اد كتهادك را يدانت خرن اذان بكوية: ولك سن "اق كه اسانايهدنبال شيافت نه 


حضرت آيت الله سيد اسماعيل مرعشى در كتاب اهميت اذان واقامه و سومين شهادت» دو حديث رااز كتاب «السلافه فى امر 
الخلافه» كه اثر محقق و دانشمند بزركك اهل سنت شيخ عبدالله مراغى مصرى است نقل مى كند و ازاين دو حديث برمى آيد 


على(ع) نيز شهادت مى داد. 


يكى از اصحاب به محضر رسول خدا(ص) رسيد و عرض كرد: «اى رسول خداء امروز موضوعى را شنيدم كه قبلا نشنيده 
ييامبر (شهادتين) به ولايت على(ع) كواهى داد (اين ماجرا بعداز حجه الوداع يس از ماجراى غدير رخ داد). ييامبر فرمود: 


سمعتم خيرا ؛ جيز خوبى شنيده ايد [11. 


؟- نيز در مورد ابوذر غفارى روايت شده. يكى از اصحاب نزد ييامبر(ص) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا!! ابوذر در اذان 
بعد از شهادت به رسالت ييامبر(ص) به ولايت على شهادت مى دهد و مى كويد: اشهد ان عليا ولى الله ييامبرفرمود: كذلكك 


أونسيتم قولى 


فى غدير خم من كنت مولاه فعلى مولا-ه فمن ينكث فانما ينكث على نفسه ؛ همين كونه است. مككر سخن مرا در غدير خم 
فراموش كرده ايد كه كفتم هر كس من رهبر او هستم يس على(ع) رهبر او است. هر كس ييمان را بشكند قطعا به خودش 


آسبب وسائده اببث 1ل 


در هر حال على(ع) به حكم آيه انما وليكم الله والرسول... » (مائدهء آيه 20) از اولياء الهى بر مسلمين استء شهادت دادن بر 
ولاء على به حكم آيهء بدون آن كه آن را جزء اذان بدانيم كارى است محبوب. 


اذان از جه زمانى شروع شد و در آن هنكام هم به ولايبت حضرت على (ع ) شهادت مى دادند و علت تغيير اذان جيست ؟ 
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بريسن 
اذان از جه زمانى شروع شد و در آن هنكام هم به ولايت حضرت على (ع ) شهادت مى دادند و علت تغيير اذان جيست ؟ 
باسخ 


شهادت به ولايت حضرت على (ع ) ((اشهد ان عليا" ولى الله )) هيج كاه جزئ اذان نبوده است . فقها نيز در كتاب هاى فقهى 
غود ياد ووشذهاتد ك اناس كس ابن شهادت زابه تبث عجورق اذان يكويد: ولى مستحي: انيت كه اسنان يهددنبال شهادت 
به رسالت ييامبر(ص ) اين شهادت را نيز ذكر كندمٌ و آن را جزء اذان به حساب نياورد. حضرت آيت الله سيد اسماعيل مرعشى 
در كتاب اهميت اذان واقامه و سومين شهادت , دو حديث را از كتاب ((السلافه فى امر الخلافه )) كه اثر محقق و دانشمتد 
بزركك اهل سنت شيخ عبدالله مراغى مصرى است نقل مى كند و ازاين دو حديث برمى آيد كه شهادت سوم از زمان رسول 


خدا وجود داشته استث:. 


-١‏ سلمان فارسى در عصر يبامبر در اذان و اقامه بعد از كواهى به يكتايى خدا و رسالت ييامبر(ص ) به ولايت اميرمؤمنان على 
(ع ) نيز شهادت مى داد. يكى از اصحاب به محضر رسول خدا(ص ) رسيد و عرض كرد: ((اى رسول خدا, امروز موضوعى را 
شنيدم كه قبلا" نشنيده بودم . بيامبر فرمود: آن موضوع جيست ؟ او عرض كرد: سلمان اذان مى كفت . شنيدم او بعد از 
كواهى به يكتايى خدا و رسالت بيامبر (شهادتين ) به ولا.يت على (ع ) كواهى داد (اين ماجرا بعد از حجه الوداع يس از 


ماجراى غدير رخ داد). ييامبر فرمو: ((سمعتم خيرا , 


جيز خوبى شنيده ايد)). 


؟- نيز در مورد ابوذر غفارى روايت شده , يكى از اصحاب نزد ييامبر(ص ) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! ابوذر در اذان 
بعد از شهادت به رسالت ييامبر(ص ) به ولايت على شهادت مى دهد و مى كويد: ((اشهد ان عليا" ولى الله )) ييامبر فرمود: 
((كذلك اونسيتم قولى فى غدير خم من كنت مولاءه فعلى مولاه فمن ينكث فانما ينكث على نفسه م همين كونه است . مكر 
سخن مرا در غدير خم فراموش كرده ايد كه كفتم هر كس من رهبر او هستم يس على (ع ) رهبر او است . هر كس بيمان را 
بشكند قطعا" به خودش آسيب رسانده است )). در هر حال على (ع ) به حكم آيه ((انما وليكم الله والرسول ...), (مائده و آبه 
0) از اولياء الهى بر مسلمين است , شهادت دادن بر ولاء على به حكم آيه , بدون آن كه آن را جزئ اذان بدانيم كارى است 


محبوب . 


از ديد كاه شيعه و متن اذانى كه در عصر رسول خدا(ص ) براى نماز قرائت مى شد به اين صورت است : الله اكبر, الله اكبر, الله 
اكبرر الله اكبرو:اشهد أن لآ اله الا الله اسهد أن لا اله آلا الله اشبهة أن متحمدا" رشؤل الله و.اشهد ان محمد" رسؤل الله حى 
على الصلوه و حى على الصلوه , حى على الفلا-ح , حى على الفلاح و حى على خير العمل و حى على خير العمل , الله اكبر, الله 
اكبر, لا اله الا الله , لا اله الا الله . نه يكك كلمه 


كم و نه يكك كلمه زياد, (فقيه ٠:‏ ج ١‏ ص 188, جهار مجلدى , جاب آخوندى , جاب ينجم , وسائل الشيعه و ج ؟. ص 2615 


ح 4. روايت ديكرى هم همين 18 فصل را آورده اند). 


اكر كسى يكك كلمه كم يا زياد كند, كار حرامى انجام داده است و هيجكونه ترديدى در اين نيست . بايد همين كونه كه 
هست , بجا آورده شود, (مستند العروه , ج ”, ص 187). شيخ صدوق مى كويد: فرقه ى كمراه و ملعون ((مفوضه )) از خود, 
اسار ساغسد :و :دو اذان ابن تجمله را اقنافه كزوثدة ((محمد و آل محمد خير البونه)) تعقس اذ آنان يله ى ((اشهد ان 
غلنا" افيرالتومين حتفنا ")زا يسن "اذ ((اشتهك ان مهمد" رمول الله )) اضافه كردقة و در بعش روانات ابن كروه و يعن از 
((اشهد ان محمدا" رسول الله )) اشهد ان عليا" ولى الله آمده است . شيخ صدوق اضافه مى كند: ترديدى نيست در اين كه 
على (ع ) ولى الله اميرالمؤمنين بحق است و محمد و آل محمد, خير البريه هستند ولى اين جمله ها در اصل اذان نيست , (فقيه , 


جَ ار ص 188). 


براى همين فقهاى شيعه هيجكدام نككفته اند كه اين جمله جزو اذان است بلكه آنجه آورديم , اذان همان است نه يك كلمه 
كم دارد و نه يكك كلمه زياد. و مسأله شهادت به ولايت على (ع ) در سطور بعدى خواهد آمد. از ديد كاه شيعه , اذان مانند 
احكام شرعى ديكر, به رسول خدا(ص ) وحى شده است نه اينكه ييامبر خدا با مسلمانان مشورت كند 


و قرار بككذارند كه به فلا.ن شكل انجام شود و به خاطر اينكه وحى است , نمى توان كم و زياد كرد. از حضرت امام صادق 
زوانت شدةاسث كةفرموه: وح بر بافيرتان تازل مى كود وشها كمان من كسد كه ا #حضدرت آاذان :زا از عبدالله بن يزيد 
كرفته است !!, (وسائل الشيعه و ج 5 ص ١‏ ١ت,‏ ح "0. 


ابن ابى عقيل مى كويد: امام صادق (ع ) نفرين كرده است كسانى را كه مى كويند ييامبر اسلام (ص ) اذان را از عبدالله بن 
زيد كرفته است , (همان ). در حديث امام باقر(ع ) آمده است : وقتى كه رسول خدا(ص ) به معراج رفت , وقت نماز كه 
رسيد, جبرئيل اذان و اقامه كفت و رسول خدا(ص ) با فرشتككان نماز خواندند, (همان وح .)١‏ 


حديث سوم , حديث هشتم , حديث هفدهم , واحديث دهم از باب 14, از ابواب اذان و اقامه در وسائل الشيعه , همه نشان مى 
دهند كه اذان از سوى جبرئيل به حضرت محمد(ص ) تعليم داده شده است و سخن ديككر وحى است نه يكك امر قراردادى . بر 
اساس رواياتى كه مى كويد: ((ييامبر اسلام (ص ) در شب معراج اذان رااز جبرئيل كرفت )) مى توان كفت كه تشريع اذان 
بيش از هجرت بوده است جون معراج قبل از هجرت بود. يكى از اتهاماتى كه به شيعه نسبت مى دهند اين است كه مى 
كويند: شيعه جمله ى ((اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين )) را جزو اذان و كفتن آن را واجب مى دانند. اين , اتهام و كذب 


جواهر مى كويد: ذكر جمله ى ((اشهد ان عليا" امير المؤمنين )) در اذان , اكر به قصد جزئيت نباشد, اشكالى ندارد و به 
موالات اذان ضرر نمى زند همانطورى كه ذكر جمله ((صلى الله عليه و آله )) بعد از ((اشهد ان محمد رسول الله )) به مواللات 


اذان آسيب نمى رساند, (جواهر الكلام : ج 4 ص 88, جاب بيروت ). 


آيت الله حكيم در مستمسك العروه مى كويد: درباره شهادت به ولايت حضرت على (ع ), شيخ طوسى در نهايه و مبسوط 
كفته است : روايات غيرقابل اعتمادى شهادت به ولابت را جزو اذان به حساب آورده است ولى اين روايات در اذان و اقامه , 
معمول عليه نيستند و نمى توان به آنها عمل كرد واككر كسى اين جمله را بككويد, كناه نكرده است ولى بايد دانست كه اين 
جمله نه فضيلت اذان و اقامه است و نه از كمال اذان و اقامه اسث و علالمه در ((منتهى )) مى كويد: اخبار شاذى كه جمله 
«اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين» را جزو اذان و اقامه به حساب آورهده , قابل اعتماد نيستند. يس از اين آيه الله حكيم مى كويد: 
اككر كسى اين جمله را به قصد استحباب مطلق بكويد اشكالى ندارد جون در حديثى آمده است : هر وقت كسى لا اله الا الله و 
محمد رسول الله كفت , بايد على اميرالمؤمنين هم بككويد. بعد مى كويد: در عصر حاضر, جمله ((اشهد ان عليا" ولى الله 


)) از شعارهاى تشيع كرديده است واكر كسى به اين خاطر آن را بككويد اشكالى ندارد و حتى ممكن است كاهى ذكر اين 
جمله واجب باشدو (مستمسكك العروه وج 6, جاب بيروت و ص 065). 


در مستند العروه آمده است : ما براى كفتن جمله (اشهد ان عليا" ولى الله )) نيازى به ورود نص نداريم جون ولا-يت , از 
متممات رسالت , از مقومات ايمان و كمال دين است و بخصوص در اين عصر هيجكونه نيازى به امر ديكرى نيست جون اين 
جمله روشنترين شعار شيعه و آشكارترين رمز تشيع است . براين اساس ذكر اين جمله , جه در اذان و جه در غير اذان 
فيحكونه اشكال تذازذ الكه انق عمله تحر اذان بست ٠‏ كز كسب به قصن ابنكه حر اذان اميك ون را يكويلي كان رامين 


كرده است , (مستند العروه : ج ؟ى ص /1817). 


نام و آثار حضرت على (ع ) محو شود. شيعه براى زنده نكّه داشتن نام على و ولايت آن حضرت در طول تاريخ با همه تلاش , 
بااذكر جمله ى ((اشهد ان عليا" ولى الله )) و امثال آن , مانع موفقيت دشمن شده است . فخر رازى در تفسير سوره فاتحه , در 
مسأله فقهى جهر به بسم الله مى كويد: على (ع ), بسم الله الرحمن الرحيم را در نمازها بلند مى كفت و بر بلند كفتن تأكيد 
داشت . وقتى كه حكومت و دولت 


به بنى اميه رسيد, آنان از بلند كفتن بسم الله الرحمن الرحيم ممانعت كردند و در اين ممانعت بسيار تأكيد داشتند و علت اصلى 
ممانعت آنها اين بود كه آنان سعى داشتند آثار على (ع ) را از بين ببرند. بعد مى كويد: دلايل عقلى موافق نظر ما است و عمل 
حضرت على هم كمكك ما است وهر كس على را امام دين خود كند, در دين و جان خود به زنجير ناكسستنى جنكك زده 
است , (تفسير كبيرو ج ١و‏ ص ,12٠‏ جاب استانبول ). 


در آن زمان كه امويان حاكم بودند, در برخى از مناطق كشور اسلامى ياران مخلص حضرت على(ع) را مى كشتند, آن 
حضرت را سب و نفرين مى كردند و حتى نمى كذاشتند كسى نام على را براى بجه هاى خود انتخاب كند. بر هيج كس 
يوشيده نيست كه جه بلاهاى از سوى امويان و عباسيان بر آل على و سادات علوى رسيد. شيعه در برابر اين فشارها مقاومت 
كرد و على را فراموش نكرد و به اين ترتيب على , ياد على و مكتب على زنده ماند. همانطورى كه كفتيم , حى على خيرالعمل 
و جزو اذان است . اين جمله را اهل سنت حذف كردند. محمد بن ابى عمير مى كويد: از حضرت امام رضااع ) يرسيدم : جرا 
((حى على خيرالعمل )) را حذف كردند؟ امام فرمود: علت ظاهرى را مى خواهى يا علت باطنى را؟ كفتم : هر دو را. فرمود: 
علت ظاهرى اين است كه كفتند: ما مى خواهيم مردم با شنيدن على خير العمل , از جهاد روى نكردانند و تنها به نماز مشغول 


نشوند 


ول غلت باط :ايق امت كه ((خخرالعمل ))غعبارت است ال ولايت :حضرت: على . انان خواسهد كه هر زون براولايت تا كيد 


نشود, (وسائل وح *, ص /اع, ح 18). 


اذان از ديد كاه اهل سنت ابو محذوره مى كويد: ييامبر اسلام اين اذان را به من ياد داد: الله اكبر, الله اكبر, اشهد ان لا اله الا الله 
أشييف ذلا الندالاً الله همك أن مهدا" سوك الله اشهنة ان محمد| "سول الاج سين رمن كردة وه كريد اشيدة ان لذ 
اله الا الله و اشهد ان لا اله الا الله . اشهد ان محمدا" رسول الله , اشهد ان محمدا" رسول الله . حى على الصلوه , حى على الصلوه 
حى على الفلاح , حى على الفلاح , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله و (صحيح مسلم وج ١و‏ ص 787, باب صفه الاذان , ح 2 


بيروت ,و جاب اول ). 


اهل سنت در كيفيت تشريع اذان مى كويند: وقتى مسلمانان به مدينه هجرت كردند, براى اقامه ى نماز وقت تعيين مى كردند و 
در آن وقت مى آمدند و آن روزها براى نماز, اعلا-نى در كار نبود. روزى با يكديكر دراين مورد كفتكو كردند. برخى 
يشنهاة تاقوس :داذكل رخن ممنهاد شعيور ذادقة :و غمرن خطاب كفك : هرا كس زا مامور تن كنية كدايا ضنداي يلت 
اعلان كند. يس از آن رسول خدا فرمود: اى بلال ! بلند شو و نداى نماز سر بده , (صحيح بخارى , ج 1-7, جزئ ١و‏ ص ١017‏ 


از اخناء: العراتك الخريى + 


.) قمرى‎ ١” 


درباره جمله هاى اذان مى كويند: عبد الله بن زيد, نزد ييامبر آمد و كفت : خوابى ديده ام . سيبس خوابش را براى ييامبر نقل 
كرد و ييامبر هم فرمود: خواب درست ديده اى , آنجه را كه به تودر عالم خواب كفته شده , به بلاللى تعليم بده واو اذان 
بكويد. عمر بن خطاب وقتى مراجعه عبدالله بن زيد و صداى اذان بلال را فهميد نزد ييامبر آمد و كفت : اى ييامبر! من هم 
مانند عبدالله بن زيد خواب ديده ام و ييامبر فرمود: يس خدا را شكر واين يايدارتر است , (صحيح ترمذى وج ١و‏ ص 9ه", ح 
8, با تحقيق و شرح احمد محمد شاكر, 1781 قمرى ). بنابراين از ديد كاه اهل سنت , اذان بر ييامبر وحى نشده بلكه ييامبر 


آن جمله-ها رااز خوات عبدالله بن زيد كرقته استث . 


براى توضيحات بيشتر درباره ى اذان اهل سنت به كتاب ((الصحيح من سيره النبى الاعظم (ص ))) نوشته سيد جعفر مرتضى 
عاملى لبنانى مراجعه شود. در جلد سوم و« صن ,٠‏ جاب جامعه مدرسين بررسى اذان آمده است . از آنجه كذشت معلوم شد 


كه از ديد كاه شيعه اذان در مكه تشريع شده و از ديد كاه اهل سنت در سال اول هجرت و در مدينه . 


آيا ييامبر و حضرت على هم در نماز (اشهد ان محمد رسول الله و اشهد ان عليا ولى الله) مى كفتند؟ 
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يريس 
آيا بيامبر و حضرت على هم در نماز (اشهد ان محمد رسول الله و اشهد ان عليا ولى الله) مى كفتند؟ 
باسخ 


شهادت به ولايت حضرت على (ع ) ((اشهد ان عليا" ولى الله )) هيج كاه جزئ اذان نبوده است . فقها نيز در كتاب هاى فقهى 
غود ياد ووشده اتد كه باشى كس ابق شهادت رزاءه فث جرع اذان يكويد. ولى مف ات كه انبنان يهدنبال شهادت 
به رسالت ييامبر(ص ) اين شهادت را نيز ذكر كندمٌ و آن را جزء اذان به حساب نياورد. حضرت آيت الله سيد اسماعيل مرعشى 
در كتاب اهميت اذان واقامه و سومينخ شهادت , ذو حديث. رااز كتاب ((السلافه فى امر الخلافه )) كه اثر محقق و دالشمتد 
بزركك اهل سنت شيخ عبدالله مراغى مصرى است نقل مى كند و ازاين دو حديث برمى آيد كه شهادت سوم از زمان رسول 


خدا وجود داشته است . 


اسلناق فارسى كن عضر مامز كر اذاه وااقافه يعد ال كراهن نه يكتان. دا و نالك فامبرلاضن اكدولانت امريغ نان على 
(ع ) نيز شهادت مى داد. يكى از اصحاب به محضر رسول خدا(ص ) رسيد و عرض كرد: ((اى رسول خدا, امروز موضوعى را 
شنيدم كه قبلا-" نشنيده بودم . بيامبر فرمود: آن موضوع جيست ؟ او عرض كرد: سلمان اذان مى كفت . شنيدم او بعد از 
كواهى به يكتايى خخدا و رسالت بيامبر (شهادتين ) به ولا.يت على (ع ) كواهى داد (اين ماجرا بعد از حجه الوداع يس از 


ماجراى غدير رخ داد). ييامبر فرمو: ((سمعتم خيرا"م جيز خوبى شنيده ايد)). 


در مورد ابوذر غفارى روايت شده , يكى از اصحاب نزد بيامبر(ص ) آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! ابوذر در اذان بعد از 
شهادت به رسالت ييامبر(ص ) به ولايت على شهادت مى دهد و مى كويد: ((اشهد ان عليا" ولى الله )) ييامبر فرمود: ((كذلكك 
اونسيتم قولى فى غدير خم من كنت مولاه فعلى مولاه فمن ينكث فانما ينكث على نفسه م همين كونه است . مككر سخن مرا در 
غدير خم فراموش كرده ايد كه كفتم هر كس من رهبر او هستم يس على (ع ) رهبر او است . هر كس بيمان را بشكند قطعا" 
به خودش آسيب رسانده است )). در هر حال على (ع ) به حكم آيه ((انما وليكم الله والرسول ... (مائده و آيه 20) از اولياء 
الهى بر مسلمين است , شهادت دادن بر ولاء على به حكم آيه , بدون آن كه آن را جزئ اذان بدانيم كارى است محبوب . 


از ديد كاه شيعه , متن اذانى كه در عصر رسول خدا(ص ) براى نماز قرائت مى شد به اين صورت است : الله اكبر, الله اكبر, الله 
اكبرو الله:] كر اشنهد ' ان لآ آلة الا الله , اشتعهد إن لآ اله الآ اش اشتهت ان محمدذا" وموك الله اشديت ان :سحفدا"” رشول الى 
على الصلوه و حى على الصلوه و حى على الفلا-ح , حى على الفلاح و حى على خير العمل و حى على خير العمل , الله اكبر, الله 
اكبر, لا اله الا الله , لا اله الا الله . نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه 


زياد, (فقيه :تج ار ص 188, جهار مجلدى , جاب آخوندى د جاب يلجم و وسائل الشيعه دوج ؟و ص وح 9. روايت ديكرى 


هم همين 18 فصل را آورده اند). 


اكر كسى يكك كلمه كم يا زياد كند, كار حرامى انجام داده است و هيجكونه ترديدى در اين نيست . بايد همين كونه كه 
هست , بجا آورده شود, (مستند العروه , ج ”, ص 187). شيخ صدوق مى كويد: فرقه ى كمراه و ملعون ((مفوضه )) از خود, 
اسار ساغسد :و :دو اذان ابن تجمله را اقنافه كزوثدة ((محمد و آل محمد خير البونه)) تعقس اذ آنان يله ى ((اشهد ان 
غلنا" افيرالتومين حتفنا ")زا يسن "اذ ((اشتهك ان مهمد" رمول الله )) اضافه كردقة و در بعش روانات ابن كروه و يعن از 
((اشهد ان محمدا" رسول الله )) اشهد ان عليا" ولى الله آمده است . شيخ صدوق اضافه مى كند: ترديدى نيست در اين كه 
على (ع ) ولى الله اميرالمؤمنين بحق است و محمد و آل محمد, خير البريه هستند ولى اين جمله ها در اصل اذان نيست , (فقيه , 
ج او ص 188). 

براى همين فقهاى شيعه هيجكدام نككفته اند كه اين جمله جزو اذان است بلكه آنجه آورديم , اذان همان است نه يك كلمه 


كم دارد و نه يكك كلمه زياد. و مسأله شهادت به ولايت على (ع ) در سطور بعدى خواهد آمد. از ديد كاه شيعه , اذان مانند 
احكام شرعى ديكر, به رسول خدا(ص ) وحى شده است نه اينكه ييامبر خدا با مسلمانان مشورت كند و قرار بككذارند كه به 


فلاءن شكل انجام شود و به خاطر اينكه وحى است , نمى توان كم و زياد كرد. از حضرت امام صادق روايت شده است كه 
فرمود: وحى بر بيامبرتان نازل مى شود و شما كمان مى كنيد كه آن حضرت اذان را از عبدالله بن زيد كرفته است !!و (وسائل 
الشيعه و ج و ص 217ر ح *0. 


ابن ابى عقيل مى كويد: امام صادق (ع ) نفرين كرده است كسانى را كه مى كويند ييامبر اسلام (ص ) اذان را از عبدالله بن 
زيد كرفته است , (همان ). در حديث امام باقر(ع ) آمده است : وقتى كه رسول خدا(ص ) به معراج رفت , وقت نماز كه 


رسيد, جبرئيل اذان و اقامه كفت و رسول خدا(ص ) با فرشتكان نماز خواندند, (همان , ح 0 


حديث سوم , حديث هشتم , حديث هفدهم , و حديث دهم از باب 14, از ابواب اذان و اقامه در وسائل الشيعه , همه نشان مى 
دهند كه اذان از سوى جبرئيل به حضرت محمد(ص ) تعليم داده شده است و سخن ديككر وحى است نه يكك امر قراردادى . بر 
اساس رواياتى كه مى كويد: ((ييامبر اسلام (ص ) در شب معراج اذان رااز جبرئيل كرفت )) مى توان كفت كه تشريع اذان 
بيش از هجرت بوده است جون معراج قبل از هجرت بود. يكى از اتهاماتى كه به شيعه نسبت مى دهند اين است كه مى 
كويند: شيعه جمله ى ((اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين )) را جزو اذان و كفتن آن را واجب مى دانند. اين , اتهام و كذب است 
جون هيجكدام از فقهاى 


شيعه نككفته اند كه اين جمله جزو اذان است و هيج كدام كفتن آن را واجب نمى دانند. صاحب جواهر مى كويد: ذكر جمله 
ى ((اشنهة إن علينا "افير المتومتيق )دن اذان., اكز به قض كزنيتة ثاشد, :اشكالى تدارد ويه موالكيت اذان دون نمى رن 


(جواهر الكلام و ج 9. ص 88, جاب بيروت ). 


آيت الله حكيم در مستمسك العروه مى كويد: درباره شهادت به ولايت حضرت على (ع ), شيخ طوسى در نهايه و مبسوط 
كفته است : روايات غيرقابل اعتمادى شهادت به ولايت را جزو اذان به حساب آورده است ولى اين روايات در اذان واقامه , 
متعمول عليه ليستتد والمئن توانكنه آنها عمل كر وااكر كنت اخ حمله زا كويد كناه تكردة ابت ولق انك ذانست كه اين 
جمله نه فضيلت اذان و اقامه است و نه از كمال اذان و اقامه است و علالمه در ((منتهى )) مى كويد: اخبار شاذى كه جمله 
«اشهد ان عليا" اميرالمؤمنين» را جزو اذان و اقامه به حساب آورهده , قابل اعتماد نيستند. يس از اين آيه الله حكيم مى كويد: 
ار كسى اين جمله را به قصد استحباب مطلق بكويد اشكالى ندارد جون در حديثى آمده است : هر وقت كسى لا اله الا الله و 
محمد رسول الله كفت , بايد على اميرالمؤمنين هم بككويد. بعد مى كويد: در عصر حاضر, جمله ((اشهد ان عليا" ولى الله )») از 


شعارهاى تشيع كرديده 


أست:ؤاكر كس .نة :ابن .خاطر نوا بكويك اشكاك تذارذ و حي ممكن اسنت كاهى ذكز ابن مله واجن«ناشد (مستسكك 


العروه : ج ه, جاب بيروت .و ص 688#). 


در مستند العروه آمده است : ما براى كفتن جمله (اشهد ان عليا" ولى الله )) نيازى به ورود نص نداريم جون ولا-يت , از 
متممات رسالت , از مقومات ايمان و كمال دين است و بخصوص در اين عصر هيجكونه نيازى به امر ديكرى نيست جون اين 
جمله روشنترين شعار شيعه و آشكارترين رمز تشيع است . براين اساس ذكر اين جمله , جه در اذان و جه در غير اذان 
فيحكونه اشكال تذازذ الكه انق عمله تحر اذان بست ٠‏ كز كسب به قصن ابنكه حر اذان اميك ون را يكويلي كان رامين 


كرده است , (مستند العروه : ج ؟ى ص /1817). 


ممكن است كسى بيرسد: اصلا" جرا اين جمله مطرح شد؟ در جواب بايد كفت : بنى اميه تمام تلاش خود را به كار بردند تا 
نام و آثار حضرت على (ع ) محو شود. شيعه براى زنده نكّه داشتن نام على و ولايت آن حضرت در طول تاريخ با همه تلاش , 
بااذكر جمله ى ((اشهد ان عليا" ولى الله )) و امثال آن , مانع موفقيت دشمن شده است . فخر رازى در تفسير سوره فاتحه , در 
مسأله فقهى جهر به بسم الله مى كويد: على (ع ), بسم الله الرحمن الرحيم را در نمازها بلند مى كفت و بر بلند كفتن تأكيد 
داشت . وقتى كه حكومت و دولت به بنى اميه رسيد, آنان 


از بلند كفتن بسم الله الرحمن الرحيم ممانعت كردند و در اين ممانعت بسيار تأكيد داشتند و علت اصلى ممانعت آنها اين بود 
كه آنان سعى داشتند آثار على (ع ) را از بين ببرند. بعد مى كويد: دلايل عقلى موافق نظر ما است و عمل حضرت على هم 
كمكك ما است و هر كس على را امام دين خود كند, در دين و جان خود به زنجير ناكسستنى حنكك زده است , (تفسير كبير, 
ج ١و‏ ص ,12٠‏ جاب استانبول ). 


در آن زمان كه امويان حاكم بودند, در برخى از مناطق كشور اسلامى ياران مخلص حضرت على(ع) را مى كشتند, آن 
حضرت را سب و نفرين مى كردند و حتى نمى كذاشتند كسى نام على را براى بجه هاى خود انتخاب كند. بر هيج كس 
يوشيده نيست كه جه بلاهاى از سوى امويان و عباسيان بر آل على و سادات علوى رسيد. شيعه در برابر اين فشارها مقاومت 
كرد و على را فراموش نكرد و به اين ترتيب على , ياد على و مكتب على زنده ماند. همانطورى كه كفتيم , حى على خيرالعمل 
و جزو اذان است . اين جمله را اهل سنت حذف كردند. محمد بن ابى عمير مى كويد: از حضرت امام رضااع ) يرسيدم : جرا 
((حى على خيرالعمل )) را حذف كردند؟ امام فرمود: علت ظاهرى را مى خواهى يا علت باطنى را؟ كفتم : هر دو را. فرمود: 
علت ظاهرى اين است كه كفتند: ما مى خواهيم مردم با شنيدن على خير العمل , از جهاد روى نكردانند و تنها به نماز مشغول 
نشوند ولى علت باطنى اين است 


كه ((خيرالعمل )) عبارت است از ولايت حضرت على . آنان خواستند كه هر روز بر ولايت تأكيد نشود, (وسائل , ح 5, ص 
/الار ح 18). 


اذان از ديد كاه اهل سنت ابو محذوره مى كويد: ييامبر اسلام اين اذان را به من ياد داد: الله اكبر, الله اكبر, اشهد ان لا اله الا الله 
أشييف ذلا الندالاً الله همك أن مهدا" سوك الله اشهنة ان محمد| "سول الاج سين رمن كردة وه كريد اشيدة ان لذ 
اله الا الله و اشهد ان لا اله الا الله . اشهد ان محمدا" رسول الله , اشهد ان محمدا" رسول الله . حى على الصلوه , حى على الصلوه 
حى على الفلاح , حى على الفلاح , الله اكبر, الله اكبر, لا اله الا الله و (صحيح مسلم وج ١و‏ ص 787, باب صفه الاذان , ح 2 


بيروت ,و جاب اول ). 


اهل سنت در كيفيت تشريع اذان مى كويند: وقتى مسلمانان به مدينه هجرت كردند, براى اقامه ى نماز وقت تعيين مى كردند و 
در آن وقت مى آمدند و آن روزها براى نماز, اعلا-نى در كار نبود. روزى با يكديكر دراين مورد كفتكو كردند. برخى 
يشنهاة تاقوس :داذكد رخن متنهاد شعيور ذادقة :و غمرن خطاب كفك : هرا كس زا مامور تن كنية كدابا ضنداي يلت 
اعلان كند. يس از آن رسول خدا فرمود: اى بلال ! بلند شو و نداى نماز سر بده , (صحيح بخارى , ج 1-7, جزئ ١و‏ ص ١017‏ 


ذازاخناء: الراك العري 71 فمرئ ): 


درباره جمله هاى 


اذان مى كويند: عبدالله بن زيد, نزد ييامبر آمد و كفت : خوابى ديده ام . سبس خوابش را براى ييامبر نقل كرد و ييامبر هم 
فرمود: خواب درست ديده اى , آنجه را كه به تو در عالم خواب كفته شده , به بلالى تعليم بده و او اذان بككويد. عمر بن 
خطاب وقتى مراجعه عبدالله بن زيد و صداى اذان بلال را فهميد نزد ييامبر آمد و ككفت : اى ييامبر! من هم مانند عبدالله بن زيد 
خواب ديده ام و ييامبر فرمود: يبس خدا را شكر و اين يايدارتر است , (صحيح ترمذى . ج ار ص 09", ح 184, با تحقيق و 
شرح احمد محمد شاكر, ١01‏ قمرى ). بنابراين از ديد كاه اهل سنت , اذان بر ييامبر وحى نشده بلكه ييامبر آن جمله ها را از 


خواب عبدالله بن زيد كرفته است . 


براى توضيحات بيشتر درباره ى اذان اهل سنت به كتاب ((الصحيح من سيره النبى الاعظم (ص ))) نوشته سيد جعفر مرتضى 
عاملى لبنانى مراجعه شود. در جلد سوم و ص ,٠‏ جاب جامعه مدرسين بررسى اذان آمده است . از آنجه كذشت معلوم شد 


كه از ديد كاه شيعه اذان در مكه تشريع شده و از ديد كاه اهل سنت در سال اول هجرت و در مدينه . 


اكر يك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيبر مذهب بدهد) شرعا و قانونا مجاز است يا خير؟ وآيا تاثيرى در 
دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 

برسش 

اكر يكك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يكك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيير مذهب بدهد) شرعا و قانونا مجاز است يا خير؟ وآيا 


تاثيرى در دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 
باسخ 


تغيير مذهب ويا انتخاب يكك دين از نظر قانونى هيج كونه منعى ندارد اما از نظر شرع و عقل» آنجه از كلام خداوند تباركك 
وتعالى درقرآن كريم استفاده مى شود و عقل سليم آدمى اقتضأ مى كند اين است كه ييروى انسان از دين و مذهبى نبايد 
كوركورانه واز روى تقليد از يدر و مادر و فاميل و جامعه و محيط خود باشد بلكه انتخاب مى بايست از روى تحقيق و بررسى 
عاقلا-نه و منطقى باشد و اكر شخصى باتحقيق وبررسى بدون هركونه تعصب قومى و قبيله اى وبيروى از آبأ و اجداد دين و 


مذهبى راتشخيص داد كه بر حق است ييروى از آن نه تنها مجاز بلكه شرع اين كار را لازم هم مى داند/ 


خداوند تبارك و تعالى در قرآن كريم درباره عده اى از كسانى كه كوركورانه از ديككران ييروى كرده اند مى فرمايد كه آنها 
در روز قيامت مى كويند:' ربنا انا اطعنا سادتنا وكبرائنا فاضلونا السبيلا" يعنى اى يرورد كار ما از سروران و بزركان مان ييروى 


و اطاعت نموديم آنها ماراكمراه نمودند(سوره احزاب آيه 81) 


ارق حرا اسان كاري كتند كه دن آناذنيا شيمان شودون سين دتبااكر اكاهاتة ويا تعلق يعسن معد دين و مدهي بو 
حق است بايد آن را بركزيند. قرآن كريم كسانى راكه عقيده شان تقليدى است مذمت مى كند واصولا بهانه بسيارى از 


كسانى كه يبروى ييامبران ‏ نمى كردند ييروى يدرانشان بود. وقتى حضرت ابراهيم به قوم خود مى كويد اين بتها 


جه هستند كه بر ايشان سجده مى كنيد؟ آنها در ياسخ مى كوينديدرانمان جنين مى كردند حضرت درياسخ فرمودند هم شما 
وهم يدرانتان كمراه هنيد [شووواانبا هم 3# 89) مو سووه لقمان اهشدوعده اى مسقيد كه وقتن به اتيا من كويند از قران 
تبعيت كنيد مى كويند ما ييرو آبأ و اجدادمان هستيم خداوند مى فرمايد شيطان آنهارااز اين راه به عذاب دردناكى راهنمايى 


مى كند(سوره لقمان ايه 1 / 


ازاين رو هر شخصى بايد درانتخاب دين يا مذهب كاملا هوشيار و بدون تعصب دنبال حق باشدكه مبادا در هلاكت بيفتد و 
روز قيامت از راه خود يشيمان شود. و هر راهى را كه تشخيص داد بر حق است نه تنها مجاز است بلكه واجب است از آن 
يبيروى كند. ودر آخرت اجر و ياداش خواهد داشت البته بااين شرط كه با تحقيق و تفحص كامل بدون هوا هوسوحب و 


بغض هاء انجام شود/ 
جرا شيعه به هنكام نماز» به طور دست بسته نماز مى خواند؟ 
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باسخ 


الف: جون شيعه آن حرام و هيجيكك از مذاهب اهل سنت آن را واجب ندانسته اند بلكه آن را عملى مستحب و نزد بعضى 
ديك تمازهاق والجب» مكزوه شمرةة اتدل كلا ريس مذهيه مالك تمان خواتدة وسغه سه را مكروه من داتد و ظاهرا هبه 
متحابه دسةة يال تماق فى ختواندتك تاعسر اين بلعخورا كذاقت. و عداللكه تزير - از ممحانه سنو حمق يضري و انع سردي ات 


از تابعين - و ليث بن سعد و ابراهيم نخعى از اتباع تابعين قائل به ارسال بودند/ 
ب: ييامبر(ص) در نماز اين كار را نمى كردند 


قرطبى مى كويد: «اختلف العلمأ فى وضع اليدين أحدهما على الأسخرى فى الصلا فكره ذلكك مالكك فى الفرض و أجازه فى 
النفل و رأى قوم أن هذا من سنن الصلا و هم الجمهور, و السبب فى اختلافهم انه قد جأت آثار ثابثُ نقلت فيها صف صلاته 
عليه الصلاً والسلام» و لم ينقل فيها انه كان يشع يده اليمنى على اليسرى و ثبت ايضا أن الناس كانوا يؤمرون بذلكك». [1] 


ازعتى دريارة ست روى دست كداشعن در لماز هبان غلها اخداكق شددة اسث ومالك آونرادر تمازهائ واجب مكروة و 
رواياتى صحيح به ما رسيده است و نماز خواندن ييامبر(ص) را توصيف مى كند و در آن نقل نشده است كه ييامبر(ص) دست 


راست روى دست حب مى كذاشت واز طرفى به مردم امر مى شد كه در نماز دست روى دست بككذارند.) 


تمده دليل 


جمهورء روايت بخارى و مسلم است/ 


ابوحازم لاأعمله الا أن ذلك الى النّبى). [7] 


«ابوحازم از سهل بن سعد نقل مى كند: مردم مأمور مى شدند كه - مرد - در نماز دست راست خود را بر ذراع جب قرار 


دهند/ 
ابوحازم مى كويد: اين مطلب را صحيح نمى دانم مكر اينكه امر كننده آن بيامبر(ص) باشد)»/ 


نكته: روشن نيست كه جه كسى مردم را به اين عمل امر كرده است؟ آيا عمر بوده ويا كس ديككر و جنانكه از عينى» شارح 


حاوف دوست مى ١‏ بد ابن روابك مرسل "انيت 19و عيسين اررسيوطى :1 


«عن علق بن وائل و مولى لهم انهما حدثاه عن ابيه وائل بن حجر أنه راى النبى(ص) رفع يديه حين دخل الصلا... ثم وضع يده 
اليمنى على اليسرى). [0) 


اين روايت هم مرسل است؛ زيرا كه اهل سنت روايت علقم بن وائل از يدرش را مرسل مى دانند/ 
ابن حجر از ابن معين نقل مى كند: «علقَم بن وائل عن أبيه مرسل». [19 


د اهل بيت ييامير(اص) ان أن نهى كرةدق كاهفى بعنوان «لاتفعل ذلك التكفير) و كاهى به عنوان (يفعل ذلك المجوس...» از 
فعل آن جلو كيرى كرده اند و طبق بعضى از نقل ها ريشه آن به اسراى عجم منتهى مى شود و خليفه ثانى اين عمل را يسنديد 


ودستور داد در نماز آورده شود. [/ا1 
[١].دائْ‏ المجتهد, ج ١‏ ص /1١8‏ 
["].صحيح بخارى» ج 2١‏ ص /١١0‏ 

[ “.عمد القارى» ج هه ص 77/ 

[؟].التوشيح على الجامع الصحيح؛ ج ١‏ ص "52 و نيل الاوطارء ج ؟ ص 187/ 


[6].صحيح مسلم» ج ,2 ص 6/ 





[8].تهذيب التهذيب» ج 34 ص يضفدة تهذيب 


الكمال» ج 17 ص 197/ 

[لا].جواهر الكلام, ج ١١‏ ص 9١؛‏ مصباح الفقيهه ص /6٠7‏ 

درباره بطلان نماز با دست بسته كه به اصطلاح تكتيف و تكفير كفته مى شود در منابع ذيل آمده است: 
-١‏ الاعتصام بالكتاب والسنه» ص 2١-1١‏ جعفر سبحانى 

"- جواهر الكلام» ج 2١١‏ ص ١0-170‏ شيخ محمد حسن نجفى 

“- وسائل الشيعه» ج 5؛ باب 18 از باب قواطع الصلوه؛ ح ١‏ واو ”و5 و7اعلامه حلى 

ع- بحارالانوار. ج .٠١‏ ص /11” علامه مجلسى 

ه- مستدرك الوسائل» ج ؟. باب 15 از ابواب قواطع الصلوه» ح 7 نورى 

درباره نماز با دست باز يا بسته مى توان به طور خلاصه به نكات ذيل اشاره نمود: 


الف نماز با حالت دست بسته امرى است كه بعد از زمان ييامبر(ص) يديد آمده. مردم در زمان خليفه دوم به اين حالت از 


طرف آنها مأمور شدنك ») (الاعتصام بالكتاب والسنه» ص 328 جعفر سبحانى). 


ب ) فغروق اسث كه عنمر هتكامن كه اسشيران افارسن (متعوسان) را به خدمت او اورذثد وى اتهارانا دمت سته مشاهدة 
كرد؛ از علت امر جويا شد اسيران كفتند اين حالت رسم ماست در هنكام تعظيم بر ملوكك. كويند عمر از حالت اينها خوشش 
آمد و دستور داد كه مسلمانان هم در موقع نماز جنين حالتى را اتخاذ كنند , (مستند العروه الوثقى؛ محاضرات آيت الله خوئى. 


جع ص 680). 


ج ) تمام فرقه هاى مسلمانان اتفاق دارند كه ب بست* دست در هتككام نماز واجب ند نيست اما آيا مستحب است يا مكروه يا مبطل 
اختلاف كرده اند. حنفى» شافعى و حنبلى به استحباب قائل هستند » (فقه على المذاهب الخمسه.» ص ٠‏ محمد جوادمغنيه). 


اما مالكى 


ميكويك سن اسك اشكالى ندارد ولكن آزاد كذاشتن دست ها استحباب دارد » (صحيح مسلمء ج ١‏ ص 087. 
اما شيعه مشهور بين آنها اين است كه بستن دست حرام و باطل كننده است » (جواهرالكلام» ج .١١‏ ص 216 نجفى). 
خلاصه دست بستن در كتب هيج يكك از سنى ها حكم به وجوب آن داده نشده است كرجه در زمان حاضر در ميان آنها 


حالت وجوب بيدا كرده است و نشانه شناخت سنى از غير سنى شده است. 


جرا ما «شيعيان» بعد از سوره حمد در نماز جماعت آمين نمى كوييم ولى اهل تسنن مى كويند» مكر سوره حمد مشتمل بر دعا نيست؟ 


3 


يرسس 


جرا ما «شيعيان» بعد از سوره حمد در نماز جماعت آمين نمى كوييم ولى اهل تسنن مى كويند» مكر سوره حمد مشتمل بر دعا 


شنة غيل اانا مكلقانا در عبار سور تمك را يذ ضنواة و عه قصيد اق 1ن كو كن الأضياقه ل بشقاعمة الككالى | امه قف يدها شر 
جند سوره حمد مشتمل بردعا نيز مى باشد و اهل تسنن هم اين مطلب را قبول دارند و مى كويند: خواندن فاتحه الكتاب در 
هر ركعت از نمازء از اركان نماز است. و نقل مى كند كه ييامبر اكرم(ص) فرمود: «لا صلاه لمن لم يقرأ بفاتحه الكتاب» ]1١[‏ و 
سوره حمد را به عنوان قرآن و به قصد فاتحه الكتاب نه به قصد دعا و اما اينكه بعد از حمد آمين مى كويند تنها به دليل 
روايتى است كه از ابوهريره رسيده مبنى بر اينكه: وقتى از حمد فارغ شديد آمين بككوييد يا وقتى امام جماعت از خواندن سوره 


البته كفتن آن را مستحب مى دانندء جه در نماز جماعت يا فرادى» جه در نماز جهريه و اخفاتيه» منتهى مى كويند: در جهريه 
بلند و در اخفاتيه 1هسته كويد 1 


.8091/ صحيح بخارى: ح 1/82 و صحيح مسلم: ح‎ .]١[ 


["]. صلاه المؤمن القحطانى» ج 2 ص “7: 07؟.[من سئن الصلاه] قول آمين بعد قرائه الفاتحه» يجهر بما فى الجهريه و يسرٌ فى 
السرّيه» الحديث ابى هريره. 


جرا ما «شيعيان» نمازهاى مستحبى شبهاى ماه مبارك رمضان را به جماعت بركزار نمى كنيم ولى اهل قسنن آنها را به جماعت و به نام 
نماز تراويح بركزار مى كنند؟ 


جرا ما «شيعيان» نمازهاى مستحبى شبهاى ماه مباركك رمضان را به جماعت بركزار نمى كنيم ولى اهل تسئن آنها را به جماعت 
و به نام نماز تراويح بركزار مى كنند؟ 


باسخ 


در فقه شيعه خواندن نماز مستحبى به جماعت بدعت و حرام است و فرقى بين نمازهاى مستحبى شبهاى ماه رمضان و غير آن 
نيست ولى اهل تسئن نافله هاى شبهاى ماه مباركك رمضان را به جماعت بركزار مى كنند و آنها را نماز تراويح مى نامند. 1١[‏ 


از دو كتاب معتبر آنها استفاده مى شود كه نماز تراويح در زمان رسول الله(ص) و در حكومت ابوبكر ودر اوايل حكومت 


عمر» به جماعت بوكران ته قله است: 1١‏ 


مدتى از حكومت عمر كذشته بود» يكك شب ماه رمضان وارد مسجد شدء ديد مردم به طور يراكنده و فرادا نماز مى خوانند 
ولى در كوشه مسجد جند نفر به جماعت مى خواندند» عمر كفت: اكر همه مردم نمازها را به جماعت بخهوانند نمايان تر 
است و تصميم كرفت (ثم عزم) و مردم با امامت يكك نفر جمع كرد» شب بعد وارد مسجد شدء ديد مردم نمازها را به جماعت 
وكزارض كسد كنت حوب ندع اسك اين أن البدعة هذه): 101 البعه در برق ووابات انهااست كه رسول اللد(ض) 
دو سه شب نافله شب را در مسجد خواند و عدّه اى نمازها رابا آن حضرت خواندند» شب سوم يا جهارم جمعيت زياد شد 


رسول الله(ص) براى نماز نافله از منزل خارج نشد و بعد از نماز صبح فرمود: 


زنده بود نافله ها به جماعت بركزار نشد. [ ع2 


در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه. [8) 


مضمون همين روايات را بازكو 


كرده و مى كويد: 


مستحب است به جماعت ب ركزار شود» ولى بيست ركعت نبوده و در عهد صحابه اضافه كرده اند و بيست ركعت مى خواندند» 
ودر حكومت عمربن عبدالعزيز با اضافه كردند و سى و شش ركعت مى خوانند ولى مشروع همان بيست ركعت است و 
مستحب است تمام قرآن را در نماز تراويح تا يايان ماه رمضان بخوانند. [و براى اضافه كردن و بدعت كذارى عمر و غير او 


توجيهاتى نموده است |. 


لكوج ياه ارو :انك كم زولك ناقلة هاه :زا كم روسل الله زقن) دقويقه يني اكور ادن وذو عام رصان بده انظ ثانا بين ار 
يازده ركعت نخواند, ثالثاً عمربن الخطاب تصريح كرد كه اين عمل بدعت استء يعنى ساخته و يرداخته سليقه شخص او بوده 
سالط اونا لك امس زان تخي لسارم تك الوه امعاة با مطل رتسوك اللمرقين كوه سك تاراما حك عدر كلنه اددع رست 
ركعت بخوانند و نككفته است يكك ختم قرآن در آنها خوانده شود. 


آرى بدعت مى كذارند به سليقه شخصى عمل مى كنند و بعد هم توجيه مى كنند كه اجتهاد كرده اند ولى اكر ببينند شيعه 
مثلا در اذان و اقامه به قصد تيمن و تبركك شهادت به ولايت اميرالمؤمنين على(ع) مى دهد فوراً حكم به بدعت بودن و كفر و 
شركك شيعه مى كتند: (إنّ هذا لَفى:'مجات) (2) 


[1]. به آنها نماز تراويح مى كويند جون بعد از هر جهار ركعت استراحت مى كنند؛ (صلاه المؤمن القحطانى» ص 68©. 


ظاهرا ابو قا ازبزواض اناده شدة كسعاشه كلع انيك: وسوالاللدزضن "دراماء ومفاة يكن اركبارقه ر كقح كان شب 


نمى خواند» مانند غير ماه رمضان و جهار ركعت نيكو و طولانى مى خواند و با كمى فاصله جهار ركعت ديككر مى خواند (ثمُ 


يصلى اربعاً) باز با فصله سه ركعت ديكر مى خواند (ثم يصلى ثلاثاً)» (صحيح بخارى» كتاب صلاه التراويح. ص "تح 
و 


["]. به صحيح بخارى كتاب صلاه التراويح» ص 27722 ح 4 وح 0 و به صحيح مسلمء باب الترغيب فى قيام رمضان و 
هو التراويح» ص 07""5 ح 8ه مراجعه شود. 


[]. صحيح بخارى؛ كتاب صلاهالتراويح. ص 77 ح 7٠٠١‏ واص 777 ح 7٠١17‏ و صحيح مسلم. باب الترغيب فى قيام 


[قاءج 2 مباحث صلاه التطوع (صلاه التراويح)» ص للرفرة 
[0ا. سوره ص / 1 
منشأ و قشريع اذان را از ديدكاه مذهب تشيع توضيح دادهء ادله آن را بازكو نماييد؟ 
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منشأ و تشريع اذان را از ديد كاه مذهب تشيع توضيح داده. ادله آن را بازكو نماييد؟ 
باسخ 


اهل سنّت منشأ اذان را خواب بعضى از اصحاب مى دانند ولى شيعه منشأ و تشريع اذان را وحى مى داند. رواياتى كه اهل سنت 
دوباره دا اذان شن كرد الك ولدرق السك وهنا االاوسفة ادن روانات مط :انث دو سلطلة سات آنه اى ظميرة محيةا بن 


ضعيف هستند. [1) 


تااروا عاك !ار انظ دوس مقيظ وى ستاك معدن كفرو ا تف روات عبر بخ خطايوا ٠‏ روز قبل از عبدالله بن زيد 
نقل كرده و در روايت ديكرء همان روز نقل شده و بعضى از روايات مى رساند كه اين خواب را جهارده نفر ديده اند» نه يكك 
نفر يا دو نفر. شيعه معتقد است اذان از طريق وحى تشريع شده است و خداوند از راه وحى آن را به ييامبر تعليم داده است كه 


البته رواياتى نيز در اين مورد در مصادر اهل سنّت نيز آمده است/ 


كالنا آذانة فى تنسهعسادظ اسن و مدع ضافت مين جرة مان اسع و معقول:فست كه اوقد اراماة موده باشدو 


بيامبر آن رااز ديكران كرفته باشد. شخصى نزد امام حسن مجتبى(ع) عرضه داشت: بعضى ها مى كويند منشأاذان خواب 


عبد الله اس امام حسن (ع) در ياسخ فرمود: شأن بالا-تر از اين مى باشد» بلكه اذان از سوى جبرئيل به ييامير((دص) تعليم داده 


شدهة'است/ 


«اذان جبرئيل فى السمأ مثنى و مثنى و علمه رسول الله مشابه اين سخن از محمد بن حنفيه نقل شده است/ 


ا 


جاهل و متحير باشد و افرادى ديككر او را از جهل و تحير برهانند. لذا امام صادق مى فرمايد: اذان از طريقى وحى نازل شده 


است وابن كه بعضى ها كسان هى كتند اذان ازعبدالله بن زيد اذ شده درست نيسث/ 
.]١[‏ تهديب التهذيبء ابن حجر عسقلانى؛ تهذيب الكمال» جمال الدين المزى/ 


ما نيز معتقديم حضرت على (ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيست» اما اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان جزئيت- در 
اذان يا اقامه كفته شود» بس جرا فقط ذكر اشهد انّ علياً ولى الله هميشه در اذان و اقامه بلند مى شود: 
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ما نيز معتقديم حضرت على(ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيستء اما اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان 


شعت ون اذات حا قاقد كنع وه بدن را فل ذ كر انيد الاكلبا ول اللمسيفه دن اذاق وااقاية يلد مى شود 
باسخ 


سبب اين امر رواياتى است كه رسيده است و در آن روايات شهادت به ولا-يت على(ع). يس از شهادت به رسالت» رسول 


خدال(ص) اله اسية كه در أن همه آنها روايت قاسم بن معاويه از امام صادق(ع) است كه امام صادق(ع) فرمود: 


اذا قال احدكم لاله دناس عمف رهد الله فليقل: علي اميرالمؤمنين 1١(‏ اين روايت اطلاءق دارد كه شامل اذان و غير اذان 


مطلوب استء ذكر مى كنيم 

-١‏ عن الصادق(ع) اله قال:'لة لمااخلى الله الننماواتك و الارظن: افر ماديا شتادي: 
اخنيد كاله إلا للك خلاك وت اك 

نينث مهتا سوك اللدد نكت يداك 

اقيق ان عدا ام النر سيد فقت نات 17 


#داففال وسول اشاس من قال كاله الزالله عقت لد ابوراب السما وك تلقا (اى ميان حبك رسول الله هلا بوخيد 


للحن 11 تبيداته و اشر يذلكه وءمث ثلافا على ولى الله غفرالك له ذتريده !1 


*- عن فاطمه الزهرا(س) قالت: قال رسول الله(ص) لما عَرج بى الى السماء الى سدره المنتهى فكان قاب قوسين اواد فى 


فابصرته بقلبى و لم اره بعينى فسمعت اذاناً مثنى مثنى. و اقامهٌ و ترا فسمعت منادياً ينادى: يا ملائكتى و سكان سماواتى و ارضى 
و هله عرشت :هدو الى لأانه الائانا وجوع لاشر كه لىقالوا شتون ف و افريويا قإن ا حيدوا ا ملاتك بى لكان مثا راقن دز 


ارضى و حمله عرشى ان 


محمّدا عبدى و رسولى قالوا اشهدنا و اقررنا قال أشهدوا يا ملائكتى و سكان سماواتى وارضى و حمله عرشى انّ علياً ولى و 
ولى رسولى و ولى المؤمنين بعد رسولى قالوا أشهدنا و اقررنا. [0] 


اين روايات و نظاير آن سبب شده است كه فقهاى شيعه فتوا به محبوبيت شهادت به ولايت على(ع) يس از ذكر رسالت ييامبر 


اكرم(ص) در اذان و اقامه بدهند ولى اكثريت قريب به اتفاق تصريح كردند. اين شهادت جزء اذان و اقامه نيست. 
دراين قسمت به نام برخى از بزركان فقهاء كه به اين نكته تصريح كردند اشاره مى كنيم: 

-١‏ علامه بزركك شيخ مرتضى انصارى در رساله فارسى خود به نام «نخبه؛ ص 07 مى كويد: 

شهادت به ولايت على(ع) جزء اذان نيست ولى مستحب است به قصد رجحان آورده شود. 

"- فقيه كرانمايه» شيخ آقا رضا همدانى در جلد اوّل مصباح الفقيه ص 77١‏ مى كويد: 


الآوكق اذ اشنهك تعلى نالو لابهتز أمره المؤسين :يعد الشهادشة قاضد] نه امكال العمومات الذاله علين استيحانه لأ الجزئية من الاذاة: 
كما ان الاولى, و الاحوط الاصلاه على محمد و آله 


بعد الشهاده بالرساله بهذا القصد 
*- استاد بزركك آخوند خراسانى در ذخيره العباد ص ”07 كفته است: 


الشهاده بالولايه لاميرالمؤمنى(ع) لم تكن جزءاً من الاذان و لكن لابأس بذكرها بقصد القربه المطلفه بعد ذكر الشهاده لرسول 
الله. 


؟- فقيه مشهور و معروف سيد محمد كاظم يزدى در عروه الوثق ج١2‏ ص 207 مى كويد: 
و اما الشهاده لعلى(ع) بالولايه و امره المؤمنين فليست جزءاً منها 


ه- ميرزاى نائينى در وسيله النجاه ص 088 كفته استيستحب الصلاه على محمد و آله عند ذكر اسمه الشريف و اكمال الشهادتين 
بالشهاده لعى (ع) بالولايه وامره المؤمنين الاذان و غيره. 


اتيم بوبه ولط الات 2 


ذخيره العباد ص ١١7‏ كفته است: 
شهادت به ولايت على(ع) جزء نماز نيست ولى اكر بعد از شهادت به رسالت به قصد قربت بياورد خوب است. 
/ا- شيخ عبدالله مامقانى در لا مناهج المتّقين» ص 2١‏ مى كويد: 


لواتى بالشهاده بالولانه لعلى(ع) مرّتين بعد الشهاده بالرساله تيمناً بقصد القربه المطلقه لا بقصد الجزئيه لم يكن به باس و كان 


َه 


يسنا 
- شيخ شريعت اصفهانى در كتابى به نام «الوسيله» ص58 كفته است: 
والشهاده بالولايه لعلى(ع) لم تكن ا الاذان و بقصد القربه بعد الشهاده بالرساله حسن جيد. 


از فقها و علماى معاصر نيز بسيارى فتوا دادند كه مى تواند اين شهادت را در اذان بكويد ولى نه به قصد جزئيت. كه نام برخى 


الا تهاءزا د كر كنيم: 


-١‏ مرحوم آقاى بروجردى در رساله علميه خود به نام «المسائل الفقهيه» و سيد عبدالهادى شيرازى و سيد محمود شاهرودى و 


قيروا فا شيرارض اصيطيباثاق نو رسالة وذ خيرة العناد 

1- مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك العروه الوثقى ج؟ ص ١١‏ مى كويد: 

لابأس بالاتيان بالشهاده بقصد الاستحباب المطلق لما فى خبر الاحتجاج: 

«اذا قال احدكم لاله الاالله» محمداً رسول الله فليقل على امي رالمؤمنين...) 

*- مرحوم آقاى خويى در استفتايى كه از ايشان شده است مى كويد: 

لاريب فى انّ الشهاده لعلى(ع) بالولايه وان لم تكن جزءً من الاذان و الاقامه الَا انها فى نفسها مستحبه بلا اشكال... (2) 
*- مرحوم آقاى نجفى مرعشى در حاشيه بر عروه مى كويد: الا حوط الايتاه بهايى دون قصد الجزئيه. 

ه- آيهالله كليايكانى در توضيح المسائل مسأله 478 مى كويد: 

أعية فيطلا ول الله عدوو ناف امورل قوت اق يدد] وأ فية ان تدا ويل اله ناقم نقيت كن قره 
#- امام خمينى در مسأله 419 توضيح المسائل مى كويد: 


اشهة اذ علا ولن الستحد و اذان 


واأقائئه تبي وك تغون تيفك ]رشيف اتمحيدا وسوك الن خفنل قرف كلع قوق 
- در استفتايى كه از رهبر معظّم انقلاب صورت كرفته است ايشان فرمودند: 


ليست شرعاً جزؤاً من الا-ذان و لا الاقامه ولكن لامانع منها اذا لم تكن بقصد الورود و الجزئيه للاذان و الاقامه بل تكون راجحه 
اذا كانت لمجرد اظهار الاذعان و الاعتراف بما يعتقده فى خليفه رسول الله(ص) صلى الله عليه و على اوصيائه المعصومين. 


نكنه 


البته كروه كمى از فقهاء با توجه به تسامح در ادّله سنن قائل به جزئيت شهادت ثالثه در اذان و اقامه شدند. يعنى هر جند 
روايت قاسم بن معاويه از نظر سند ضعيف است ولى با تسامح در ادّله [/ا1 سنن كه در روايات ما آمده است و بقيه قرائنى كه 


شرعى نيست تا صدق بدعت كند. 

متن استفتاء و ياسخ رهبر انقلاب اسلامى 

بسم الله الرحمن الرحيم 

سمامه القائد العلوىٌ المقدّى الولى الفقيه آيه الله سيدنا السيد الحسين على الخامنثى «دام ظلّه العالى) 
السلام عليكم و رحمهالله و بركاته 

افتونا و أحسنوا والينا جزاكم الله خير جزاء المحسنين: 


ما هو نظ ركم الشريف بخصوص الشهاده الثالثه المقدّسه بالولايه و الأمره لسيد الأوصياء صلوات الله عليه و عليهم فى الأذان و 
الأقامه للصلوات المفروضه؟ 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


ليست شرعاً جزؤاً من الاذان ولا الاقامه. ولكن لا مانع منها اذا لم تكن بقصد الورود والجزؤيه للاذان والاقامه بل تكون راحجه 
اذا كانت لمجرّو اظهار الاذعان و الاعتراف بما يقتصده فى ظيفه رسول الله صلى اللّه عليه و على أوصيائه المعصومين. 


وخنافا أيدكم الله ويضب ركم على أعدائكم و الخالفين لكم 


و مدّ فى عمركم الشريف الى يوم الفرحه الكبرى حيث تخفق رايه امام زماننا عليه السلام على جميع أرجاء العالم. 
وفقنا الله تعالى لخد تبكم 

عبدالحليم الغزّى 

-.]١[‏ بحارالانوار» ج88 ص18 حديث18. 


[3].- بحارالانوار» جا ص 796. 





[6].- بحارالانوار» اج ص18١".‏ 
[ه.- بحارالانوار» اج ص .1/8١‏ 


[2].- سب الايمان» ص 20. 





[/].- عن احمد بن محمد البرقى؛ عن ابيه عن على بن الحكم عن هشام بن سالم عن الصادق(ع) انّه قال: من بلّغه عن النبى(ص) 
شيى ء من الثواب فعلمله» كان له اجر ذلكك و ان كان رسول الله لم يقله المحاسن» ج١»‏ ص 88. و در كافى نيز نظير همين نقل 


شده است و خطيب در تارأ |..بغداد جل ص98؟ و مناوى در فيض القدير ج8» ص 48 شبيه به اين را دارند. 


ما نيز معتقديم حضرت على (ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيست» اما اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان جزئيت- در 
اذان يا اقامه كفته شود» بس جرا فقط ذكر اشهد انّ علياً ولى الله هميشه در اذان و اقامه بلند مى شود: 
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يرسيس 


ما نيز معتقديم حضرت على(ع) فضايل و مناقب فراوانى دارد و جاى انكار نيستء اما اكر بنا هست اين فضايل -نه به عنوان 


شعت ون اذاث حا اقافه كنع اوه بدن را فل كر انيد الاكلبا ول اللمسيفه دن اذاق وااقاية بلتد فى شود 


باسخ 


سبب اين امر رواياتى است كه رسيده است و در آن روايات شهادت به ولا-يت على(ع). يس از شهادت به رسالت» رسول 


خدال(ص) افده اسية كه در رأسن همه آنها روايت قاسم بن معاويه از امام صادق(ع) است كه امام صادق(ع) فرمود: 


اذا قال احدكم لااله الآالله محمد سول الله نقلية] علق انبزالظة قين 1١‏ ارق رافك اطاقق :داره كه هاما اذاة وغيراذاة 


مطلوب استء ذكر مى كنيم 

-١‏ عن الصادق(ع) انه قال: لا لّما خلق الله السماوات و الارضء امر منادياً فنادى: 
اشهد لااله الّاالله- ثلاث مرّات 

اشهد إن يدا رسول الله- ثلات مرّات 

أقنيةة اذ عدا امزالب ست نوق كام 1 


7د فتن .رسول قارع امع قال ؟ لخالة ل الله تتفت ارات السماة وفك فلذها ا اتعيا) نك تحجد رسو اللممكهل »«وتكه 


الحق [181) سبحانه و اعفن ندذلكه وميك كلاها ت نعل :ولى' الله غفزالل اله ذنويه 121 


*- عمسن فاطمه الزهرا(س) قالت: قال رسول الله(ص) لما عُرج بى الى السماء الى سدره المنتهى فكان قاب قوسين اواد فى 
فابصرته بقلبى و لم اره بعينى فسمعت اذاناً مثنى مثنى. و اقامهً و ترا فسمعت منادياً ينادى: يا ملائكتى و سكان سماواتى و ارضى 
كله عزفي أشنوةوا الى :لاله ]لا :انا وتحدى لتم كد ةن قالوا شهدنا وداكرونا قال شهدا بااملاتك بوسكان سناواتن 3 


ارضى و حمله عرشى ان 


محمّدا عبدى و رسولى قالوا اشهدنا و اقررنا قال أشهدوا يا ملائكتى و سكان سماواتى وارضى و حمله عرشى انّ علياً ولى و 
ولى رسولى و ولى المؤمنين بعد رسولى قالوا أشهدنا و اقررنا. ]١1/[‏ 


اين روايات و نظاير آن سبب شده است كه فقهاى شيعه فتوا به محبوبيت شهادت به ولايت على(ع) يس از ذكر رسالت ييامبر 


اكرم(ص) در اذان و اقامه بدهند ولى اكثريت قريب به اتفاق تصريح كردند. اين شهادت جزء اذان و اقامه نيست. 
دراين قسمت به نام برخى از بزركان فقهاء كه به اين نكته تصريح كردند اشاره مى كنيم: 

-١‏ علامه بزركك شيخ مرتضى انصارى در رساله فارسى خود به نام «نخبه؛ ص 07 مى كويد: 

شهادت به ولايت على(ع) جزء اذان نيست ولى مستحب است به قصد رجحان آورده شود. 

"- فقيه كرانمايه» شيخ آقا رضا همدانى در جلد اوّل مصباح الفقيه ص 77١‏ مى كويد: 


الآوكق اذ اشنهك تعلى نالو لابهتز أمره المؤسين :يعد الشهادشة قاضد] نه امكال العمومات الذاله علين استيحانه لأ الجزئية من الاذاة: 
كما ان الاولى, و الاحوط الاصلاه على محمد و آله 


بعد الشهاده بالرساله بهذا القصد 
*- استاد بزركك آخوند خراسانى در ذخيره العباد ص ”07 كفته است: 


الشهاده بالولايه لاميرالمؤمنى(ع) لم تكن جزءاً من الاذان و لكن لابأس بذكرها بقصد القربه المطلفه بعد ذكر الشهاده لرسول 
الله. 


؟- فقيه مشهور و معروف سيد محمد كاظم يزدى در عروه الوثق ج١2‏ ص 207 مى كويد: 
و اما الشهاده لعلى(ع) بالولايه و امره المؤمنين فليست جزءاً منها 


ه- ميرزاى نائينى در وسيله النجاه ص 088 كفته استيستحب الصلاه على محمد و آله عند ذكر اسمه الشريف و اكمال الشهادتين 
بالشهاده لعى (ع) بالولايه وامره المؤمنين الاذان و غيره. 


اتيم بوبه ولط الات 2 


ذخيره العباد ص ١١7‏ كفته است: 
شهادت به ولايت على(ع) جزء نماز نيست ولى اكر بعد از شهادت به رسالت به قصد قربت بياورد خوب است. 
/ا- شيخ عبدالله مامقانى در لا مناهج المتّقين» ص 2١‏ مى كويد: 


لواتى بالشهاده بالولانه لعلى(ع) مرّتين بعد الشهاده بالرساله تيمناً بقصد القربه المطلقه لا بقصد الجزئيه لم يكن به باس و كان 


َه 


يسنا 
- شيخ شريعت اصفهانى در كتابى به نام «الوسيله» ص58 كفته است: 
والشهاده بالولايه لعلى(ع) لم تكن 0 الاذان و بقصد القربه بعد الشهاده بالرساله حسن جيد. 


از فقها و علماى معاصر نيز بسيارى ف..9..دادند كه مى تواند اين شهادت رادر اذان بكويد ولى نه به قصد جزئيت. كه نام 
برش ان آنهاءوا ذكر مى كننم: 


-١‏ مرحوم آقاى بروجردى در رساله علميه خود به نام «المسائل الفقهيه» و سيد عبدالهادى شيرازى و سيد محمود شاهرودى و 


قيروا فا شيرارض اصيطيباثاق نو رسالة وذ خيرة العناد 

1- مرحوم آقاى حكيم در مستمسكك العروه الوثقى ج؟ ص١١‏ مى كويد: 

لابأس بالاتيان بالشهاده بقصد الاستحباب المطلق لما فى خبر الاحتجا 

«اذا قال احدكم لاله الاالله» محمداً رسول الله فليقل على امي رالمؤمنين...) 

*- مرحوم آقاى خويى در استفتايى كه از ايشان شده است مى كويد: 

لاريب فى انَّ الشهاده لعلى(ع) بالولايه وان لم تكن جزءً من الاذان و الاقامه الَا انها فى نفسها مستحبه بلا اشكال... [18) 
*- مرحوم آقاى نجفى مرعشى در حاشيه بر عروه مى كويد: الا حوط الايتاه بهايى دون قصد الجزئيه. 

ه- آيهالله كليايكانى در توضيح المسائل مسأله 478 مى كويد: 

أعية فيطلا ول الله عدوو ناف امورل قوت اق يدد] وأ فية ان تدا ويل اله ناقم نقيت كن قره 
#- امام خمينى در مسأله 419 توضيح المسائل مى كويد: 


ايك ان علا ول لتحيو اذانيز 


فانط حون شوى أنيق يه ل انهو ان محسدا وموال القن فريك كتسريرة 
- در استفتايى كه از رهبر معظّم انقلاب صورت كرفته است ايشان فرمودند: 


ليست شرعاً جزؤاً من الا-ذان و لا الاقامه ولكن لامانع منها اذا لم تكن بقصد الورود و الجزئيه للاذان و الاقامه بل تكون راجحه 
اذا كانت لمجرد اظهار الاذعان و الاعتراف بما يعتقده فى خليفه رسول الله(ص) صلى الله عليه و على اوصيائه المعصومين. 


نكنه 


البته كروه كمى از فقهاء با توجه به تسامح در ادّله سنن قائل به جزئيت شهادت ثالثه در اذان و اقامه شدند. يعنى هر جند 
روايت قاسم بن معاويه از نظر سند ضعيف است ولى با تسامح در ادّله [119 سنن كه در روايات ما آمده است و بقيه قرائنى كه 


شرعى نيست تا صدق بدعت كند. 

متن استفتاء و ياسخ رهبر انقلاب اسلامى 

بسم الله الرحمن الرحيم 

سمامه القائد العلوىٌّ المقدّى الولى الفقيه آيهالله سيدنا السيد الحسين على الخامنثى «دام ظلّهِ العالى) 
السلام عليكم و رحمهالله و بركاته 

افتونا و أحسنوا و الينا جزاكم الله خير جزاء المحسنين: 


ما هو نظركم الشريف بخصوص الشهاده الثالثه المقدّسه بالولايه و الأمره لسيد الأوصياء صلوات الله عليه و عليهم فى الأذان و 
الأقامه للصلوات المفروضه؟ 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 


ليست شرعاً جزؤاً من الا-ذان و لا الاقامه. ولكن لا مانع منها اذا لم تكن بقصد الورود و الجزؤيه للامذان و الاقامه بل تكون 
واعدة اذا كالك تتحدو اقلهاز الاذعان:و الاعتراف جما قتصده قن ظيفه رسال ال فلن 'اللداضلية و على ونان المعضوهين, 


وختاماً أيدّكم الله و يضبركم على أعدائكم و الخالفين 


لكم و مدّ فى عمركم الشريف الى يوم الفرحه الكبرى حيث تخفق رايه امام زماننا عليه السلام على جميع أرجاء العالم. 
وفقناالله تعالى لخدتبكم 

عبدالحليم الغزّى 

.]١[‏ وسائل الشيعه. عاملى, ابواب الاذان و الآمامه. باب 219 ج ؟؛ منشورات مكتبه الاسلاميه. 


.]١[‏ همان مدركك. ابواب الاذان و الاقامه» باب14. 





["أ]. المصنف» جك ص 75 كتاب الاذان و الاقامه. باب من كان يقول فى اذانه حى على خير العمل. المصنف صنعانى» ج 3 
ص ع ح1782. 


[]. همان. 753788. 
[0]. كنز العمال» متقهى هندى» جل حديث 1 
[28]. همان» 37317537. 


[لا|. همان» ١701*؟,.‏ 





[4]. جامع المداركك؛ ج١1‏ ص 15 

[4]. جامع الاحاديث الشيعه» ج١»‏ ص/17. (حديث از امالى مفيد) باب حجيه فتوى الائمه. 

)27 همان مدركء. (حديث از كافى» ج١2 ص‎ .١[ 

.]1١[‏ مسند ابن حنبل» ج له ص 68" حليهالاولياء؛ ج2» ص 145 الرياض النضره؛ ج 7 ص :17١‏ كتزالعمال» ج*» ص 188 و... 


.7١8ص النص و الاجتهاد.‎ .]11١[ 





[13]. بحارالانوار» ج01 ص18 حديث58. 
[15]. بحارالانوار» ج 0 ص 796. 





[12]. بحارالانوار» ج01 ص18١".‏ 


[10]. بحارالانوار. ج77 ص 5/7. 
[18]. سرٌ الايمان» ص 20. 


[19]. عن احمد بن محمد البرقى عن ابيه عن على بن الحكم عن هشام بن سالم عن الصادق(ع) انّه قال: من بلّغه عن النبى(ص) 
شيى ء من الثواب فعلمله» كان له اجر ذلكك و ان كان رسول الله لم يقله المحاسن» ج١»‏ ص 18. و در كافى نيز نظير همين نقل 


شده است و خطيب در تاريخ بغداد جل ص ١98‏ و مناوى در فيض القدير ج2» ص48 شبيه به اين را دارند. 


جمله "أشهد أنَ محمداً رسول الله از جه زمانى وارد اذان و اقامه ما شد؟ آيا حضرت محمد( ص) آن را بر زبان مى آورد؟ جمله "أشهد 
ان علا ولى الله" از جه زمانى وارد اذان و اقامه شد؟ آيا حضرت على(ع) آن را بر زبان مى آورد؟ 
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يريس 


عله" أشيل ال عيكندا رول اه ال حزما رازه اذاو اقامه ماشد؟ لايك مكبداسى) انوا يوزيان من اررد؟ 


جمله "أشهد انَّ علتاً ولي الله" از جه 


زمانى وارد اذان و اقامه شد؟ آيا حضرت على(ع) آن را بر زبان مى آورد؟ 
باسخ 


برادر كرامى از اين كه با ما مكاتبه نموديد سياسكزاريم. 


اذان در سال اوّل هجرت بيامبر به مدينه منوّره تشريع شد. يكى از علت هاى اساسى تشريع اذان اين بود كه وقتى ييامبر((دص) 
مى خواست نماز بخواند» مسلمانان متوجه نمى شدند جه موقع ييامبر به نماز مى ايستد تا با او نماز جماعت بخوانند. از اين رو 
به اين فكر افتادند بايد كارى بكنيم كه همه متوجه بشوند. يكى كفت: ناقوس بزنيم. ديكرى كفت: شييور بنوازيم. سومى 
كفت: دود به هوا بلند كنيم (آتش روشن كنيم). جهارمى كفت: يرجمى بالا ببريم. ييامبر هيج كدام را نيسنديد. 


عبدالله بن زيد در خواب ديد كه شخصى با لباس سبز به همين شكل مرسوم اذان مى كويد. ييامبر همين طور در خواب ديد 
بعد به بلال كفت: همين الفاظ را بلند بككتويدء و بدين وسيله اذان مرسوم شد. در برخى روايات آمده كه جبرئيل اذان را به 
سامير وحى كر كيقيك اذان الزلدنه كه لمن سك ههان بان كير و "أشهد أن لا إله إلآ لك" و "أضهد أن محيدا رسرل 
الله" و "حي على الصلاه" و "حي على الفلا-ح" و "الله اكبر" هر كدام دو بار و يكك بار "لا اله الآ الله" است. فقط مالكك بن 
انس كفته كه تكبير اوّل را نيز دوبار بايد كفت.[١]‏ 


مرحوم شيخ طوسى در كتاب خلاف فرموده است: تكبير اوّل جهار مرتبه و شهادتان هر كدام دو مرتبه و "حي على الصلاه" و 
"حي على الفلاح" و "حي على خير العمل" و "الله اكبر" و "لا اله 


الآ الله" دو مرتبه بايد كفته شود.[؟] 
در كنز العمال نيز رواياتى درباره اذان و كيفيت آن به طريق اهل سنت (كه در ابتدا ذكر شد) آمده است.[7] 


امام رضا(ع) از يدران كرامى اش از رسول خدا(ص) نقل مى كند: "وقتى مرا به معراج بردند» جبرئيل اذان كفت. دو تا دو تا 


(يعنى هر بند اذان دو تا بود) و اقامه ككفت دو تا دو تا".[ع] 


مرحوم مجلسى در بحارالا-نوار بعد از نقل روايات» بحث مفصّلمى در اقوال و اضافه شدن "أشهد أنْ علا ولي الله" نقل كرده 
است. شايد علت اضافه شد3ن ان بوده كه طرفداران خلفاى راشدين كفتند: وقتى ييامبر به معراج رفت» ديد بر عرش نوشته 
تن "ل اله الأ الل مجه رسال الله ابوبكر الصديق". امام صادق(ع) فرمود: "وقتى كه خدا عرش را آفريدء بر آن نوشت: 


أله ألا اللد متكمك وقول الله بعلت امبر الموامنيك ".[] 


بنا به عقيده شيعه» شهادت به ولايت على(ع) جزء اذان نيست. شيخ طوسى در كتاب نهايه فرموده: "آنجه در روايات ضعيف 
كلد قور عدا ست زازع هده فت تن كلد" أشهة ددعلا ول رك" ود "إن مسحييدا و لشفو اليد" ابانفكية ١‏ تعد شوكو 
هر كس ان اتقو اذان يكو نمه شط كاز اسية ”1 ]اها اكر شهادت به ولا-يت را جزء اذان ندانيم» كفتن آن به قصد ثواب 
اشكال ندارد. فقها و مراجع فعلى» همين نظر را دارند كه شهادت به ولايت اميرالمؤمنين(ع) جزء اذان نيستء اما مى توان به 
قصد ثواب آن را كفت. 


اهل سنت از اذان "حي على خير العمل" را حذف كرده و در اذان صبح "الصلوه خيرٌ من الَنُوم " را اضافه نموده 


انك. 


زنأتنواود ون "اهن ان هنا ولع الله" ذن آذان "دقفل رسام كر تراب مت كص سدق در عقي كنات فاق تاردق مده 
كه در برخى قيام هاى علويان» اذان به شكل شيعى خوانده مى شد اما آيا اين جمله در آن بوده يا نه جيزى نيامده است. از 


زمان شيخ طوسى و بيشتر از او اين مسئله در كتاب هاى فقهى مورد بحث قرار كرفته است. 


اما اين كه حضرت على(ع) آن را كفته است» در هيج سندى نيافتيم كه حضرت آن را كفته باشدء يا امامان يس از او كفته 


باشند. 


[؟] شيخ طوسى» كتاب الخلاف» ج ١ءص .1١‏ 





['] على المتقى الهندى, كنز العمال» ج لل ص 759 به بعد. 
[] بحارالانوار. ج الى ص .٠١7‏ 


[ة] همانء ص 7 .١١‏ 





[2] بحارالانوار» ج الى ص ١1١‏ 


زمان بيامبر(ص) نماز به جه صورت بودء به شكل امروزى كه شيعيان انجام مى دهند, يا به شكلى كه اهل سنت آن را به جا مى آورند؟ 
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زمان ييامبر(ص) نماز به جه صورت بود؛ به شكل امروزى كه شيعيان انجام مى دهندء يا به شكلى كه اهل سنت آن را به جا 


مى آورند؟ 
باسخ 


كفتن بعد از "ولاالضالين '". مقيد بودن يا مقيد نبودن سجده كاه به امورى مانند خاكك و سنكك. 


اما اين سؤال را كه يبامبر(ص) جكونه نماز مى خواند» مثل سنى ها يا شيعيان» اكر از عالمان شيعه بيرسيد» مى كويند: ما يبرو 


ييامبر(ص) اين كونه نماز مى خواند كه ما مى خوانيم؛ اكر از عالمان اهل سنت همين سؤال را بكنيد» آنان نيز جنين ياسخ 
خواهند داد. اين سخن كوياى اين حقيقت است كه همه كروه ها و مذاهب اسلامى سنّت ييامبر(ص) را قبول دارند و آن را 


جا دارد نكته اى را به اطلاع شما برسانيم و آن اين است كه بين قرآن و سنت يكك تفاوت مهم وجود دارد: در قرآن تحريف 
راه ندارد» ولى در رواياتى كه از ييامبر(ص) نقل شدهء ممكن است برى از آن يايه و اساسى نداشته باشند و راويان به دروغ 
آن را به ييامبر نسبت داده باشند. بدين جهت است كه كاه روايات متضاد از بيامبر نقل شده است. اين يكى از مشكلاتى است 


معيارها به شناخت روايات ساختكى مى يردازند. اين امر در 


مورد رواياتى كه درباره نماز وارد شده» جارى استث. 


برخى تفاوت هاى موجود در مورد انجام فريضه تناك دق مها فق و ا جنا كاك كيف نينقة كبا عو اديوه افر ةساعت 
تعك:اذ "ولاالضالين" آمين كفت كه در بين سنّى ها رواج دارد» ريشه در سنّت خلفا دارد. اين ها امورى است كه برخى از 
حاكنان يديك آوودتك ونبلاعت تهادتد» سيره امير (ض) اين كوتة بوه ليكو سل شا ابق سك زاقيؤل تدارتد ان اعمال وا نه 


شيعيان عمدتاً از زبان اهل بيت و برخى از صحابه بز ركوار به سيره و سنت بيامبر(ص) نائل مى كردند» ولى سنى ها جندان به 
اهل نيك يزاهير لاضن ) النقاق اتدارقك ى عملا نات مبحانه تل فى كنم ابه ينا ويه كقاويك ذا مواقا سقف قوف امك ديل 
شيعه براى تمسكك به اهل بيت خيلى روشن استء جون هم قرآن در آيه تطهير به ياكيزكى اهل بيت اشاره كرده است وهم 
بيامبر(ص) بارها تمسكك به اهل بيت را كوشزد نموده استء از جمله در حديث "ثقلين". بنابراين بهترين و مطمئن ترين راه 


فى تردق بقث يبام (ض) ره اهل بيك:است و.طيعه اففخار من كند كة از ابى غروةه االو لقن بهرة هنذا اسكف: 


اكر مايليد در اين كونه امور اطلاعاتى داشته باشيد» توصيه مى كنيم كتاب نشانه هاى دو مكتب (ترجمه كتاب معالم 


المدرستين) اثر سيد مرتضى عسكرى را مطالعه نماييد. 
جرا طرز وضو كرفتن و نماز خواندن شيعه و سنى با يكديكر متفاوت استء در صورتى كه دينمان يكى است و بيامبرمان يكى بوده است؟ 
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جرا طرز وضو كرفت و تماز خواندن شيعه وستى :با يكديكز متفاوت استء» دز ضوركى كه دينهان بكى اسشت .و ييامبرمان يكئ 


بوده اسيق؟ 
باسخ 


تفاوت وضو و نماز بين شيعه و سنى ناشى از برداشت آيات و روايات و برخى مطالب ديكر است, كه در توضيح مى آيد. 


تفاوت در وضو به خاطر اين است كه اهل سنت براساس برداشتى كه از ظاهر آيه شريفه "فاغسلوا وجوهكم و ايديكم الى 
المرافق و امسحوا برؤسكم و ارجلكم الى الكعبين" دارند دست هايشان را از سر انككشتان تا آرنج» برعكس شيعه مى شويند. 
نيز ياهايشان را مى شويند بر خلاف شيعه كه روى يا مسح مى كشند. شيعه همين آيه را به نحو ديكر به همان طريقى كه وضو 
من كيرد تبيق فى كقل .لذن اتن زهينه رواباتى تليزوارةه شنده كه وام كين وضوعى كرفت براساس ابن ]ددر وقيو بايد 
ابتدا صورت شسته شودء بعد دست ها تا مرفق شسته شود بعد مسح سر و سيس روى ياها تا كعب (برآمد كى) مسح شود. 


براى اطلاع بيشتر و مفصل تر به تفسير نمونه» جلد 5 صفحه 188 به بعد مراجعه كنيد. 


در اين آيه محدوده شستن صورت بيان نشده» ولى در روايات نحوه وضوى يبامبر بيان شده كه بايد از رستتكاه مو نا جانه باشد 
وبه اصطلاح كردى صورت شسته شودء دراين آيه حد شستن دست ها مشخص شله و آن اين كه بايد تا آرنج شسته شود. 
معناى اين جمله آن نيست كه از سر انككشتان شروع كنيم و تا آرنج مانند اهل سنت دست ها را بشوييم؛ بلكه اين آيه محدوده 


نيست شسته شود يا تاامج كافى نيستء بلكه بايد تا آرنج شسته شود. بنابراين اكر از آرنج آب بريزيم واتا سر انككشتان را 
بشوييم» صحيح است,ء مانند اين كه كسى به ديكرى بككويد: ياهايت را تا ران بشوى. معنايش اين نيست كه ياهايش را بالا 


عمل كرده است. يس اين آيه محدوده شستن دست ها را بيان مى كندء نه اين كه از كجا شروع و به كجا ختم كند. 


نحوه نماز خواندن اهل سنت با ما خيلى تفاوت ندارد. فقط در برخى از مطالب از قبيل اين كه آنان دست بسته نماز مى 
خوانندء فرق دارد»1 يعنى موقعى كه ايستاده اند» دست راستشان را روى دست جب كذاشته و به سينه مى جسبانئد» ولى ما 


شيعيان آن را صحيح نمى دانيم» زيرا اين عمل (كه به آن تكتف يا تكفير مى كويند) از ابداعات عمر بوده است. 


يرورد كار جنين بايستيم. اين كار از بدعت هاى عمر بوده و به نظر فقهاى ما باطل كننده نماز است. 
ديكر اين كه اهل سنت بعد از خواندن حمدء آمين مى كويند. اين مطلب نيز در زمان رسول الله (ص) نبوده واهل سنت آن را 


ابداع كرده اند. 


علت اصلى امثال اين اختلافات به مسثله امامت 


برمى كردد. اهل سنت بعد از فوت بيامبر كفتند: "حسبنا كتاب الله؛ كتاب خخدا ما را كافى است" و خود را از اهل بيت بيامير 


(ص) جدا كردند» در حالى كه ييامبر به امت سفارش تمسكك به اهل بيت را نموده بود. 


جدايى از اهل بيت بلكه دشمنى با آنان نتيجه اش اين مى شود كه اهل سنت از على (ع) و فاطمه زهرا و حسن و حسين و 
سلمان و ابوذر و مقداد. روايات كمى نقل كرده اند» در حالى كه از ابوهريره و عايشه و ديكران هزاران روايت نقل كرده اند. 
آيا ابوهريره از بيامبر (ص) بيشتر روايت شنيده يا على (ع) آيا ابوهريره بيشتر با ييامبر همراه و همنشين بوده. يا على (ع؟ جرا 


اهل سنت از على (ع) تعداد كمى روايت نقل كرده اند؟ 


علت اين است كه اهل سنت خود را از اهل بيت كنار كشيده اند. آنان را از صحنه سياسى و اجتماعى خارج كردند» بلكه آنان 


راخانه نشين و برخى را كشكنك! 
علت اختلاف طريقه وضو كرفتن و نماز خواندن در بين شيعيان و اهل سنت جيست؟ 
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علت اختلاف طريقه وضو كرفتن و نماز خواندن در بين شيعيان و اهل سنت جيست؟ 
باسخ 


در مورد قيامت غير مسلمان و مسلمان بى عمل: با توجه به معارف اسلامىء رستككارى در قيامت به دو جيز وابسته است: يكى 
از اعتقادات و انديشه راستين و ديكرى عمل صالح. يا شدن و زيستى راستين است. قرآن مى كويد: "و العصر إِنّ الانسان لفى 
خسر إِلَا الذين آمنوا و عملوا الصالحاتء(١1)‏ به عصر سوكند» بشر در خسران قرار دارد مكر آن كه ايمان و عمل صالح داشته 
باشد." 
حال اكر فردى به هر دليلى از اين دو محروم شد. حساب وكتاب او در قيامت دقيقاً جكونه استء بر ما روشن نيست. قرآن در 
مورد برخى از اين كونه افراد متذكر مى شود كه ما نبايد قاطعانه در مورد قيامت آنان قضاوت نماييم» زيرا كارشان با خدا 


است.(7) 


ليكن با توجه به احكام عقل و وحى مى كوييم: از جهت ايمان براى محاكمه و مجازات در روز قيامت يكك سرى معيارهايى 
وجود دارد كه از جمله آن ها اين است كه از خداوند حكيم شايسته نيست بدون اين كه دليل و جهت خويش را بر بندكانش 
تمام كند» آنان را محاكمه نمايد» قرآن فرمود: ادا كنا وعديو على فيمظه وبي و 90:5 ماااتيناة هاتوا موود عذات قرا قن دهن 
مكر آن كاه كه با فرستادن رسول» حجت را بر آنان تمام كرده باشيم." 


به مقتضاى اين آيه كسانى كه حجت بر آنان تمام نشده استء و نتوان نستند دين حق را بشناسند و در نتوانستن تقصيرى نداشتند» 


مشمول عذاب الهى قرار نمى كيرند. 


در منطق قرآن "قلب سليم" مايه نجات در قيامت است "يوم لا ينفع مال و لا نبون إلا 


من أتى الله بقلب سليو(ع)" 


شهيد مطهرى مى كويد: اكر كسى داراى صفت (در مقابل حقيقت) تسليم باشد و به عللى حقيقت اسلام بر او مكتوم مانده 


باشدء و او در اين راه بى تقصير باشد» هركز خداوند او را معذب نمى سازدء بلكه او اهل نجات از دوزخ است(0) 


حال در ياسخ سؤال مذكور مى كُوييم: اكر افرادى همانند هندوها به عللى حقيقت اسلام بر آنان مكتوم مانده باشد و آنان در 
اين باره تقصيرى نداشته باشندء» از اين جهت كه حجت بر آنان تمام نيستء اهل نجات از دوزخند ,البته بايد توجه داشت كه 


اين از جهت ايمان است. 


در روايت است كه بهشت و جهنم عمل آدمى است. اكر كسى توشه اى بيدا نكند» كار خوب و خدا يسند انجام ندهد و در 
بى احسان به خلق نباشد طيعى انث كه در قيامت توشه اق قدازة. خواه به ظاغر عسلمان باشد با تباشده ؤيرا اكر جه شايد 


حقيقت دين به او نرسيده باشد, اما از فطرت خدايى و كرايش به نيكى كه در وجود انسان ها استء برخوردار است. 


هر كه جزاى عمل خوب و بد خويش را در قيامت مى بيند» حتى اكر عملى به ظاهر خوب باشدء ولى به واقع (يعنى به حسب 


نيت) بد باشد» بيش خدا مخفى نمى باشد و سزاى آن را خواهد ديد. 
بى نوشت ها: 

.١ آيه‎ .))75"9(رصع-١‎ 

؟ - توبه(9)) آيه 3١8‏ نساء(6). آيه لاه - 49. 

- اسراء ))١97(‏ آيه 10. 

ع - شعرا (758)» آيات 88و 84. 

ه - مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج 2١‏ ص 197. 


آيا در زمان بيامبر"ص" و قبل از واقعه غدير خم صلى الله وعليه وسلم أشهد أن عليَاً ولى اللّه رحمهما الله جزء اذان بود؟ 
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آيا در زمان بيامبر"ص" و قبل از واقعه 


غدير نحم صلى الله وعليه وسلم أشهد أنّ علياً ول الله رحمهما الله جزء اذان بود؟ 
ياسخ 


"انود اهلا ول الله "ادي زماة اموز هتوج عد 41 اذى يد ذ لاق أرق وي الاق قوةه سيق عدمات اذان 
تزد شيعه هجده تا است؛ جهار الله اكبر» اشهد ان لاله الآاللهء اشهد أن محمداً رسول الله حى على الصلاه؛ حى على الفلاح؛ 
حى على خير العملء الل اكبر و لااله الآ الله هر كدام دوبار و بندهاى اقامه هفده تا است مانند بندهاى اذان با اين تفاوت كه 
لأاله الآ الله ار يكن اضى "قد قايتة الضات '"خوبان اضاف ده و "اللداكر "هران كفم امى شر 


شهادت به ولا-يت اميرالمؤمنين(ع) داده شود و در اذان و اقامه بكويند: أشهد أن علياً ولى الله. كفتن آن تنها به قصد ثواب 


است. نه از آن جهت كه جزء اذان و اقامه باشد. اين نكته در رساله هاى عمليّه مراجع ذكر شده است. 


از طرفى شيعه با اين شهادت. مراتب ارادت خود را به وصى ييامبر(ص) اعلام مى نمايند» ولى هركز آن را جزء اذان و اقامه 


نمى داننك. 
جرا عقد موقت (صيغه) را شيعه قبول دارد و اهل سنْت آن را قبول ندارد؟ 
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جرا عقد موقت (صيغه) را شيعه قبول دارد و اهل سنّت آن را قبول ندارد؟ 


باسخ 
از آيه "فما استمتعتم به منهن فآتوهنٌ أجورهن فريضه؛!(1) زنانى را كه متعه مى كنيد واجب است مهر آنان را بيردازيد". جواز 
ازدواج موقت استفاده مى شود. روايات فراوانى درباره جواز ازدواج موفت امدة امت در روايت مفضل» امام صادق(ع) 


فرمود: ' از آيه " فما استمتعتم به منهنّ..." استفاده مى شود كه متعه حلال است". 


يي كرموة: "مسلمانان در زمان بيامبر(ص) در حج وغير حج متعه مى كردند و در زمان ابوبكر و جهار سال اوّل ايام خلافت 
عمرء متعه رواج داشت» سيس عمر آن را حرام كرد".(7) 


عمر خليف7 دوم صريحاً اعلا-م كرد: "متعنان كاكان على عهذ رسؤل الل(ض) أتهى غتهماو أغاقت عليها مقعه النساء: متعه 


الحج؛ دو نوع متعه در زمان ييامبر حلال بود» ولى من آن دو را حرام كردم و هر كس انجام دهدء او را عذاب مى كنم" (*) 


بنابر اين اهل سمت نيز ابتدا ازدواج موقت را قبول داشتند» سبس با تحريم "عمر" آن را براى هميشه حرام دانستند. اما جون 
ماق تفي مسي وا اناد حدق اميق وأ وو اناق حفومان اسك ددن ذرها مه عقن موقه امدراعا دان شدهه أن وقول 


داشته و مى يذيرند. 


فلسفه ازدواج موقت همجون ازدواج دائم اين است كه مردان و زنان از نظر غريزه جنسى كمبودى احساس نكنند و راه ازدواج 
صحيح باز باشد تا دجار زنا و فساد نشوند. جه بسا زنانى كه شوهرانشان از دنيا رفته و بى سريرست مانده اند و غريزه شهوت به 


آنان فشار مى آورد. از طرفى مردانى هستند كه زمينه ازدواج دائم 


برايشان فراهم نيست. در اسلام راه صحيح ازدواج خوب و آسان فراهم شده تا كسى به كناه آلوده نشود. 
در ازدواج موقت شرايط سخت ازدواج دائم وجود ندارد. 
اين حقيقت قابل انكار نيست كه غرائز طبيعى را نمى توان از بين برد. فرضاً هم بتوانيم از بين ببريم جنين اقدامى عاقلانه نيستء 


زيرا اين كار مبارزه با قانون آفرينش است. بنابراين راه صحيح آن است كه آن ها را از طريق معقول و قانونمند اشباع نماييم و 


از آن ها در مسير سازندكى بهره بردارى كنيم. 


باره اى از روانكاوان غريزه جنسى را غريزه اصيل انسان مى دانند و تمام غرائز ديكر را به آن باز مى كردانند. بنابراين در 
بسيارى از شرايط و محيط هاء افراد فراوانى در سنين خاصى قادر به ازدواج دائم نيستند» يا افراد متأهل در مسافرت هاى طولانى 


يا مأموريت ها با مشكل عدم ارضاى غريزه جنسى روبه رو مى شوند. 


اين موضوع مخصوصاً در عصر ما كه سنّ ازدواج بر اثر طولانى شدن دوره تحصيل و مسائل بيجيده اجتماعى بالا رفته و كمتر 
جوانى مى تواند در سنين يايبن يعنى در داغ ترين دوران غريزه جنسى اقدام به ازدواج كند شكل حاد ترى به خود كرفته است. 
بااين وضع يا بايد راه زنا و فحشا باز باشد يا ازدواج موقت و دائم كسترش يابد يا مانند راهبان و راهبه ها غريزه شهوى را 
سركوب كرد. از بين اين سه راه قطعاً ازدواج موقت بهتر و سالم تر است.(6) 


درباره فلسفه ازدواج موقت مى توانيد از مطالعه كتاب نظام حقوق زن در اسلام نوشته استاد شهيد مطهرى بهره مند شويد. 


” - بحارالانوار» 
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جرا در اذان اشهد ان عليا ولى الله مى كويد و به ولايت على عليه السلام كواهى مى دهيد ؟ 


3 


إرسن 
جرا در اذان اشهد ان عليا ولى الله مى كوييد و به ولايت على عليه السلام كواهى مى دهيد ؟ 
باسخ 


١‏ - فقهاى شيعه همككى در كتابهاى فقهى خود , اعم از استدلالى و غيره , تصريح مى كنند كه شهادت بر ولايت على عليه 
السلام جزء اذان و يا اقامه نيست و هيج كس حق ندارد آن را به عنوان جزء آن دو بر زبان جارى كند . 


؟ - على عليه السلام , از ديدكاه قرآن , يكى از اولياى خدا قلمداد كرديده است ودر همان آيه , به ولايت وى بر مومنان 
تصريح مى نمايد , آنجا كه مى فرمايد : انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكوه وهم 
راكعون . -)١(‏ تنها سريرست شما خدا و رسول او و كسانى هستند كه ايمان آورده اند و نماز را به ياى مى دارند و در حال 
ركوع , زكات مى يردازند . روايات صحاح و مسانيد اهل سنت نيز براين امر تصريح نموده اند كه آيه شريفه درحق على عليه 
السلام آنككاه كه در حال ركوع , انككشتر خود را به فقير بخشيد فرودآمده است . (؟) هنككامى كه اين آيه درباره على عليه 
السلام نازل كشت , حسان بن ثابت اين واقعه را جنين به نظم د رآورد :فانت الذى اعطيت اذا انت راكع فدتكك نفوس القوم يا 
خير راكع فانزل فيكك اللّه خير ولايه و بينها فى محكمات الشرايع - تو آن كسى هستى كه در حال ركوع , بخشش نمودى 


و جانها فداى تو باد اى برترين ركوع كنندكان . - يس خدا بهترين ولا-يت را درباره تو فرو فرستاد و آن را در احكام خلل 


نايذ يرشريعتها بيان فرمود . 


#- تامشر كرامى :فرمود:: انها الأعمال .الثّنات مان و حقيقت واقعيت هرعملى ويه نيت انسان بستكن :دارد : تتايزايك هر كاه 
ولا.يت على عليه السلام يكى از اصولى كه قرآن بدان تصريح فرموده است باشد , واز سوى ديكر جمله ياد شده به قصد 
جرت كقته شود و كزين از ااذان محسوف تكردد وجة مالعى ذارد كة ابق حقيقت لبزو'در كنان شنهادت بررسالت بامير 


كرامى بازكو كردد ؟ 


در اينجا مطلبى لازم به كفتن است و آن اين كه : اككر افزودن جمله اى بر اذان وامرى است غير مستحسن و بدين جهت بر شيعه 


خرده كرفته مى شود , اين دو موردى كه درزير مى آوريم , جككُونه توجيه مى كردد : 
م 


١‏ - تاريخ صحيح كواهى مى دهد كه فصل حى على خير العمل جزء اذان بوده است (”7)در حالى كه در دوران خلافت خليفه 


حذف كردو به همين حالت باقى ماند . (6) 


- جمله الصلوه خير من النوم , در زمان رسول اكرم صلى الله عليه و آله جزءاذان نبوده و بعدها بر فصول آن اضافه كرديده 
است (2) و لذا شافعى , در كتاب الام مى كويد : اكره فى الاذان الصلوه خير من النوم لان ابا محذوره لم يذكره 


. (8)- يعنى براى من خوشايند نيست كه در اذان بككويم : الصلوه خير من النوم م زيراابا محذوره ( يكى از راويان و محدثان ) , 


آن را( حديث خود ) نياورده است . 
يا شيعه , نماز وقر را واجب مى داند ؟ 


3 


يرسسن 


آيا شيعه و نماز وتر را واجب مى داند ؟ 


باسخ 


نماز وتر , از جمله نمازهاى نافله شب مى باشد كه انجام آن براى مسلمانان وييروان رسول خدا صلى الله عليه و آله مستحب 
اسث و ولى فقيهان شيعه , در يرت وكتاب و سنث , امورى را به عنوان ويذ كى هاى ييامبر كرامى يادآور شده اند كه يكى از آنها 
و واجب بودن نماز وتر بر وى مى باشد . علامه حلى در كتاب تذكره الفقها حدود هفتاد جيز رااز خصوصيات و ويد كّى هاى 
بيامبر صلى الله عليه و آله مى شمارد و در آغاز سخن خود , جنين مى كويد : فاما الواجبات عليه دون غيره من امته امور : الف 
- السواكك , ب - الوتر ج -الاضحيه . روى عنه - ص - انه قال : ثلث كتب على و لم تكتب عليكم : السواكك والوتر و الاضحيه 
وو لاد الجدكنها بر وب لظدا من اللدخليى الشواخي: انيع وى اصلى ,كان كيز بنك الل ت ميو كن لبو درس 
نماز وترج - قربانى كردن . از رسول خدا روايت شده كه فرمود : سه جيز بر من , واجب كرديد نه بر شما : مسواكك كردن , 
نماز وتر وقربانى نمودن . براين اساس , نماز وتر - از ديدكاه شيعه - بر ييامبر كرامى صلى اللّه عليه وآله واجب , و بر ديكر 


ابنكه كفته مى شود على (ع ) در نماز انكشتر خود را بخشيده اشاره على (ع ) به سائل براى اينكه بيايد و خودش انكشتر را از انكشت 
على (ع ) بيرون كند از نظر فقه شيعه مصداق فعل كثير است كه منافات با نماز دارد ؟ 


3 


يريس 


اينكه كفته مى شود على (ع ) در نماز انككشتر خود را بخشيده اشاره على (ع ) به سائل براى اينكه بيايد و خودش انككشتر را از 
انككشت على (ع ) بيرون كند 


از نظر فقه شيعه مصداق فعل كثير است كه منافات با نماز دارد ؟ 
باسخ 


در نماز كارهايى جايز است انسان انجام بدهد كه به مراتب بيش از اين اشاره است كه على (ع ) نموده و در عين حال ضررى 
براى نماز ندارد . تا آنجا كه كشتن حيواناتى مانند مار و عقرب و يا برداشتن و كذاشتن كودكى و حتى شيردادن بجه شير جزء 


فعل كثير ندانسته اند و يس جكونه يكك اشاره جزء فعل كثير شد 


در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين اختلاف 


در اذان شيعه دو باره حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين 


اختللاف جيست؟ 
باسخ 


يادآور مى شويم در خلافت خليفه دوم « مصلحت انديشى» از رواج بيشترى برخوردار بود جه بسا مصلحت انديشى بر حكم 


خدا در قرآن و سنت مقدم مى شد. 


ازباب نمونه» در عصر ييامبر (ص) و عصر خليفه نخست و حتى بخشى از خلافت خليفه دوم سه طلاق در يكك مجلس يكك 
طلاق حساب مى شدء اما در نيمه دوم خلافت خليفه دوم اين حكم د كركون كشت و سه طلاقه كردن زن در يك مجلس» سه 
السنه) قرائت بفرماييد»ص 178 ١٠١1و‏ در اين مطلب ميان مؤرخان و محدثان اتفاق نظر هست؛ به صحيح مسلم:5؟ باب الطلاق 


الثنلاث» حديث ١و"؛‏ سئن بيهقى:779//؛ الدر المنثور: ١/7174‏ مراجعه شود.) 


مسأله«حى على خير العمل» با مسأله ييش» سرنوشت يكسان دارنئدك» در دوران خلافت خليفه دوم كشور كشايى از اهميت 
بالابى برخوردار بود» و براى ايجاد شور و نشاط در مجاهدان قرار شد كه جهاد به عنوان بهترين عمل تبليغ كردد و از آنجا كه 


وجود اين جمله در اذان با اين فكر سازكار نبود» سرانجام تصميم بر حذف آن از اذان كرفته شد. 


متكلم معروف اشعرى به نام علاء الدين قوشجى (متوفاى 8178) مى كويد: عمر بن خطاب نسبت به سه جيز هشدار داد, و 
كفت: 


«ثلاث كن على عهد رسول اللهداص) و أنا أنهى عنهن و أحرمهن و أعاقِر عليهن: مُتعه النساء؛ و مُتعه الحج و حى على 


خير العمل). (شرح تجريد قوشجى: بحث امامت.) 


[سه جيز در عهد رسول خدا رسميت داشت و من از آنها باز مى دارم؛ و تحريم مى كنم و مؤاخذه مى نمايم:١.‏ متعه زنان» 3 


متعه حج ". كفتن حى على خير العمل.] 


مصحلت انديشى خليفه» كذشته بر اين كه نوعى اجتهاد در مقابل نص بود»ء مى تواند نسبت به خود حجت باشد نه براى 
ديكران و نه براى آيندكانء اككر آيندكان از جريان آكاه شدند بايد سنت را بر بدعت مقدم بدارند» خصوصاً كه ملاكك 
دك ركون كرديده است و ديكر جهادى بر ضد كفر و شركك نيست. 


از آنجا كه يكك جنين بدعت كار آسانى نبود» بزركانى بر اين نهى ارزش قائل نشده و به هنكام اذان اين جمله را مى كفتند. 


برهان الدين حلبى (918- )1٠١515‏ در سيره خود مى نويسد: عبدالله بن عمر و على بن الحسين در اذان يس از « حى على الفلاح) 
جمله «حى على خير العمل» مى كفتند( سيره حلبى:7/*:0.) 


واز آنجا كه كفتن اين جمله نوعى شعار مخالفت بودء بيوسته در طول تاريخ موافق و مخالف از آن بهره مى كرفتند. 


در انتفاضه حسنى ها آنكاه كه حسين بن على بن حسن صاحب فخ بر مدينه مسلط شدء عبدالله بن حسن أفطس بر بالاى مناره 
اى كه روى مرقد يبامبر كرامى(ص) استء قرار كرفتء و به مؤذن كفت: بكو: « حى على خير العمل» مؤذن نيز اين جمله را به 
زبان راند.( مقاتل الطالبيين: نككارش ابو الفرج اصفهانى (78- 82 , ع68) 


ونيز در دولت آل بويه كه تمايلاات شيعى داشتند شعار شيعيان بغداد در اذانها جملهه حى على خير العمل» بود» 1 نككاه كه 


سلجوقى ها روى كار آمدند اين شعار ممنوع كرديد» و شككفت اين است 


كه فرمان دادند كه در اذان صبح جمله ١‏ الصلاه خير من النوم» "كوا ادو جريان در سال 560 رخ داد.( سيره حلبى:8١73/7.)‏ 


نظر شيعه و اهل سنت در مورد قنوت در نماز جيست؟ 


نظر شيعه و اهل سنت در مورد قنوت در نماز جيست؟ 
باسخ 


در همه نماز هاى واجبى و مستحبى در ركعت دوم قنوت قبل از ركوع مستحب است و مدركك آن علاوه بر روايات ائمه اهل 
بيت (ع) روايتى است كه اهل سنت از ييامبر كرامى(ص) نقل مى كنند. 


براء بن غعازب كه از اران رسول خداست مى كويذ: «كان رسول الله(ض) لأ يصلى صلاه مكتوبه الادقنث فيها.) (ستن 


دارقطنى:// حديث ؟؟ سنن بيهقى:7/198.) 

[ببافير تماز واجبى تمي خوانك مكر ابق كه در آن قنوت بحا فى آورد.] 

و نيز از اميرمؤمنان (ع) نقل مى كنند كه آن حضرت در نماز مغرب قنوت بجا مى آورد.(سئن بيهقى:5/168.) 
ه ركاه قنوت در نماز مغرب مشروع باشد با ديكر نمازها فرقى نخواهد داشت. 


زراره از امام باقر (ع) نقل مى كند: «القنوت فى كل صلاه فى الركعه الثانيه قبل الركوع» [قنوت در تمام نمازها در ركعت دوم 


ولى بايد توجه نمود در ميان فقيهان اهل سنت درباره قنوت نظر واحدى وجود ندارد در ميان آنها در اين مسأله اختللاف 


ابو حنيفه مى كويد: قنوت جز در نماز « وتر) در ديكر نمازها مكروه است.( هدايه مرغينانى:28/١؛‏ بدايه المجتهد: 57 ).1/١17‏ 


ابو يوسف شاكرد ابو حنيفه مى كويد: وظيفه مأموم ييروى از امام استء هركاه او قنوت به جا آورد, مأموم بايد از آن بيروى 
كند. 


احمد بن حنبل مى كويد: قنوت براى امام در نماز در صورتى درست ست كه كروهى را براى جهاد اعزام كند.( 


).*/0٠5:عومجملا‎ 


بااين اختلاف حِككونه انتظار داريد كه شيعه با آنان هماهنكك باشد در حالى كه 


روايت رسول كرامى (ص) كه براء بن عازب آن را نقل مى كند مؤيد نظر اينها است. 


در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين اختلاف 


در اذان شيعه دو باره حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين 


اختللاف جيست؟ 
باسخ 


يادآور مى شويم در خلافت خليفه دوم « مصلحت انديشى» از رواج بيشترى برخوردار بود جه بسا مصلحت انديشى بر حكم 


خدا در قرآن و سنت مقدم مى شد. 


ازباب نمونه» در عصر ييامبر (ص) و عصر خليفه نخست و حتى بخشى از خلافت خليفه دوم سه طلاق در يكك مجلس يكك 
طلاق حساب مى شدء اما در نيمه دوم خلافت خليفه دوم اين حكم د كركون كشت و سه طلاقه كردن زن در يك مجلسء سه 
طلاق واقعى تلقى كرديد و هر نوع حق رجوع به وسيله شوهر سلب شد.( تفسير اين بخش را در كتاب «الاعتصام بالكتاب و 
السنه» قرائت بفرماييدءص 178تا ١١1و‏ در اين مطلب ميان مؤرخان و محدثان اتفاق نظر هست؛ به صحيح مسلم:؟ باب الطلاق 


الثنلاث» حديث ١و"؛‏ سئن بيهقى:779//؛ الدر المنثور: ١/7079‏ مراجعه شود.) 


مسأله«حى على خير العمل» با مسأله ييش» سرنوشت يكسان دارنئدك» در دوران خلافت خليفه دوم كشور كشايى از اهميت 
بالابى برخوردار بود» و براى ايجاد شور و نشاط در مجاهدان قرار شد كه جهاد به عنوان بهترين عمل تبليغ كردد و از آنجا كه 


وجود اين جمله در اذان با اين فكر سا زكار نبود» سرانجام تصميم بر حذف آن از اذان كرفته شد. 


متكلم معروف اشعرى به نام علاء الدين قوشجى (متوفاى 178) مى كويد: عمر بن خطاب نسبت به سه جيز هشدار داد» و 
كفت: 


«ثلاث كن على عهد رسول اللهداص) و أنا أنهى عنهن و أحرمهن و أعاقِر عليهن: مُتعه النساء؛ و مُتعه الحج و حى على 


خير العمل). (شرح تجريد قوشجى: بحث امامت.) 


[سه جيز در عهد رسول خدا رسميت داشت و من از آنها باز مى دارم؛ و تحريم مى كنم و مؤاخذه مى نمايم:١.‏ متعه زنان» 3 


متعه حج ". كفتن حى على خير العمل.] 


مصحلت انديشى خليفه» كذشته بر اين كه نوعى اجتهاد در مقابل نص بود»ء مى تواند نسبت به خود حجت باشد نه براى 
ديكران و نه براى آيندكانء اككر آيندكان از جريان آكاه شدند بايد سنت را بر بدعت مقدم بدارند» خصوصاً كه ملاكك 
دك ركون كرديده است و ديكر جهادى بر ضد كفر و شركك نيست. 


از آنجا كه يكك جنين بدعت كار آسانى نبود» بزركانى بر اين نهى ارزش قائل نشده و به هنكام اذان اين جمله را مى كفتند. 


برهان الدين حلبى (918- )1٠١515‏ در سيره خود مى نويسد: عبدالله بن عمر و على بن الحسين در اذان يس از « حى على الفلاح) 
جمله «حى على خير العمل» مى كفتند( سيره حلبى:7/*:0.) 


واز آنجا كه كفتن اين جمله نوعى شعار مخالفت بودء بيوسته در طول تاريخ موافق و مخالف از آن بهره مى كرفتند. 


در انتفاضه حسنى ها آنكاه كه حسين بن على بن حسن صاحب فخ بر مدينه مسلط شدء عبدالله بن حسن أفطس بر بالاى مناره 
اى كه روى مرقد يبامبر كرامى(ص) استء قرار كرفتء و به مؤذن كفت: بكو: « حى على خير العمل» مؤذن نيز اين جمله را به 
زبان راند.( مقاتل الطالبيين: نككارش ابو الفرج اصفهانى (78- 82 , ع68) 


ونيز در دولت آل بويه كه تمايلاات شيعى داشتند شعار شيعيان بغداد در اذانها جملهه حى على خير العمل» بود» 1 نككاه كه 


سلجوقى ها روى كار آمدند اين شعار ممنوع كرديد» و شككفت اين است 


كه فرمان دادند كه در اذان صبح جمله ١‏ الصلاه خير من النوم» "كوا ادو جريان در سال 560 رخ داد.( سيره حلبى:8١73/7.)‏ 


نظر شيعه و اهل سنت در مورد قنوت در نماز جيست؟ 


نظر شيعه و اهل سنت در مورد قنوت در نماز جيست؟ 
باسخ 


در همه نماز هاى واجبى و مستحبى در ركعت دوم قنوت قبل از ركوع مستحب است و مدركك آن علاوه بر روايات ائمه اهل 
بيت (ع) روايتى است كه اهل سنت از ييامبر كرامى(ص) نقل مى كنند. 


براء بن غعازب كه از اران رسول خداست مى كويذ: «كان رسول الله(ض) لأ يصلى صلاه مكتوبه الادقنث فيها.) (ستن 


دارقطنى:// حديث ؟؟ سنن بيهقى:7/198.) 

[ببافير تماز واجبى تمي خوانك مكر ابق كه در آن قنوت بحا فى آورد.] 

و نيز از اميرمؤمنان (ع) نقل مى كنند كه آن حضرت در نماز مغرب قنوت بجا مى آورد.(سئن بيهقى:5/168.) 
ه ركاه قنوت در نماز مغرب مشروع باشد با ديكر نمازها فرقى نخواهد داشت. 


زراره از امام باقر (ع) نقل مى كند: «القنوت فى كل صلاه فى الركعه الثانيه قبل الركوع» [قنوت در تمام نمازها در ركعت دوم 


ولى بايد توجه نمود در ميان فقيهان اهل سنت درباره قنوت نظر واحدى وجود ندارد در ميان آنها در اين مسأله اختللاف 


ابو حنيفه مى كويد: قنوت جز در نماز « وتر) در ديكر نمازها مكروه است.( هدايه مرغينانى:28/١؛‏ بدايه المجتهد: 57 ).1/١17‏ 


ابو يوسف شاكرد ابو حنيفه مى كويد: وظيفه مأموم ييروى از امام استء هركاه او قنوت به جا آورد, مأموم بايد از آن بيروى 
كند. 


احمد بن حنبل مى كويد: قنوت براى امام در نماز در صورتى درست ست كه كروهى را براى جهاد اعزام كند.( 


).*/0٠5:عومجملا‎ 


بااين اختلاف حِككونه انتظار داريد كه شيعه با آنان هماهنكك باشد در حالى كه 


روايت رسول كرامى (ص) كه براء بن عازب آن را نقل مى كند مؤيد نظر اينها است. 


تقبّه جيست؟ 
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تيه از نظر ريشه لغوىء از مادّه «وقايه» است به معناى بازداشتن خود يا كسى ديكر ويا جيزى» از آسيب و خطر دشمن. 
بنابراين» مفهوم تقته اين است كه انسان عمل خويش را به كونه اى انجام دهد كه بدان وسيله. سيب دشمن به جان يا مال يا 
حيقت يا افزاد هسكيشن اثن ترسد. تقنه سواردئ كوناكون دازه. ذر برك هوارده تقيه از روي اكراهو تكهديد دشسق اسك 
مانند اين كه در صدر اسلام كفار قريشء عممار را به كفتن كلماتى كف رآميز واداشتند و او آن كلمات را بر زبان آورد با اين 


مووة دركر تقبس جاي الث كد ترس آاسيب دشي رود مائند ابن كه اساة در حاى ات كاقل تسق كر انا جاسا كدو 


همانند آنان نماز و روزه و ديكر تكاليف شرعى را بجا آورد. 


يادآورى اين نكته لا-زم است كه برخى موارد است كه اككر انسان تقته كند اساس دين در معرض خطر قرار مى كيرد و يا 
برخى مصالح مهم تر از بين مى رود در اين قبيل موارد جاى تقيه نيست. برخى ديكر از موارد تق اين است كه انسان اسرارى 


ظاهر در حفظ و صيانت مذهب و جان خود و افرادى كه طرفدار مذهب مى باشند بكوشند و فعاليِت هاى 


مذهبى را در ينهانى به كونه يى كه دشمن از آنها آكاه نشود انجام دهند در اين زمينه احاديث و روايات زيادى وارد شده 


0-7 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
آيا كريستن براى مردكان رواست؟ 


3 


برس 
آيا كرسيق براق فرد كان رواست؟ 
باسخ 


كريه كه در اثر حزن و اندوه يديد مى آيدء كاملا طبيعى است, ولى بايد از ميانه روى خارج نشود و صبر و شكيبايى و تحمل 


نيز لازم است. 

كريستن بر مرد كان و جدايى عزيزان» اكر به اندازه طبيعى باشد» هيج اشكالى ندارد. 

در حديث است كه ييامبر اكرم((صلى الله عليه وآله)) براى مردن فرزندشء ابراهيم» كريست. 

سبس فرمود: جشم مى كريد و دل محزون مى شود و ما جيزى كه باعث خشم يروردكار است نمى كوئيم... . 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 

ياورقى 


بلقل - بحارالانوار» ج 7" ص 6ح 1 


در رابطه با اينكه اختلافى بين ما شيعيان و اهل سنت وجود دارد در مورد اينكه بعد از قرائت سوره حمد آنها "آمين" مى كويند و ما 
شيعيان جرا اينكونه است و حتى با توجه به معنى آن هم مى كويد "الحمدا..." ما را به راه راست هدايت فرما نه راه آنها كه مورد غضب 


تو هستند 


در رابطه با اينكه اختلالفى بين ما شيعيان و اهل سنت وجود دارد در مورد اينكه بعد از قرائت سوره حمد آنها "آمين" مى 


كويند و ما شيعيان جرا اينكونه است و حتى با توجه به معنى آن هم مى كويد "الحمدا..." ما را به راه راست هدايت فرما نه 
رأه انها كههوره في تو هسدنه انها كه كم اعقدك يعد |ز ارق مله متاسب أنديث كمه شوه اميق #عتشكر ال عنذا بس 


حكرثه اسك؟ 
باسخ 


از اينكه با مؤسسه ما ارتباط برقرار نموده ايد سياسكذارم » اميدوارم كه جوابهاى مؤسسه مفيد و قبول شما واقع شود. در مورد 


سؤالى كه فرموده ايد بايد عرض كنم كه : 


مسلمانان مخصوصاً شيعيان در اعمال دينى خود بايد يا مرجع تقليد و مجتهد باشند كه بتوانند احكام الهى را از منابع اسلامى 
مثل قرآن و روايات استخراج كرده و عمل كننده يا مقلد باشند و به فتواى مراجع معظم تقليد عمل كنند. اكر به فتاواى مراجع 
تقليد مراجعه كنيد تمام مراجع كفتن كلمه ' آمين "را بعد از حمد موجب بطلان نماز مى دانند و اين حكم را از روايات 
معصومين عليهم السلام استخراج كرده اند و جون معصومين عليهم السلام علم خود رااز ييامبر دريافت كرده اند ( بيامبر 
فرمودند : انا مدينه العلم و على بابها : من شهر علم هستم و على در شهر علم است ) يس آنجه ائمه فرموده اند نظر ييامبر 
"ص" است و طبق آيه قرآن " لا-ينطق عن الهوى ان هو الا ذكر يوحى" ( كه ييامبر از روى هوس حرف نمى زند بلكه كلام 
وحى را مى كويد) كلام ييامبر كلام خداوند است. 


بسن كاده كلمة "آفية" هداق 


حمد مخالف نظر الهى است و موجب بطلان نماز است. لذا ما حق نداريم به رأى و نظر خود بككوييم فلان كار در نماز خوب 
است يا بد است بلكه بايد متعهد باشيم و در آنجه نمى دانيم و نمى فهميم به كلام ييامبر و ائمه عليهم السلام اعتماد كنيم و 
طبق فرموده آنها عمل كنيم . براى تشكر از خداوند و بجاى كلمه آمين بعد از حمد » اذكار زيادى هست كه در قنوت نماز و 
در ركوع و سجده و سجده شكر بعد از نماز مى شود كفت و بوسيله آن خداوند را شكر كرد » يس براى اينكه در عبادات 
خويش به اطمينان برسيم جاره اى جز اين نيست كه به فتواى مراجع تقليد رجوع كنيم و طبق نظر ايشان عمل كنيم . 


ذكر "أشهد أن-عليًاً ولى - الله" قبل از امامت حضرت على بوده يا بعداً به اذان اضافه شد و به جه دليل به اذان اضافه شده است 


3 


بسن 
ذكر "أشهد أنمهلا ولى ماك" قل ان انامت حقيرك غالن جردم نا هذا بداذان اقنافه كد ود ممدذليل به اذان اضافة ده ايت 
باسخ 


هسانكوته كه اشاره كرذيل» به اعتقاد شيعه ذكر "أشيد أن «علياً ولى الله" جرئئ ازاذان نيست لكن به دلايلى كه اشاره خواهيم 
كردء شيعه افزودن آن را به اذان نه تنها بدعت و مخالف كتاب و سنت نمى داندء بلكه بر افزودن آن نيز اصرار دارد.(ر.كك 


بحارالانوار» ج ١‏ ص 21١١‏ جاب سوم مصححه داراحياالتراث العربى بيروت ) 


اكر به تاريخ مراجعه كنيم درمى يابيم كه به طور كلى سه ديدكاه متفاوت در برخورد با اميرمؤمنان على وجود داشته است .١‏ 
عده اى از روى حسادت آن حضرت را دشمن داشته و ايشان را مدتهاء حتى بر روى منابر لعن مى كردند.(ر.كك معالم 
المدرستين علامه عسكرى ج 2.١‏ ص 200 مؤسسه البعثه ) 7. كروهى در دوستى و اظهار محبت نسبت به آن حضرت آنقدر 
افراط و غلوٌ كردند كه العياذ باللّه او را خدا مى دانستند و مى كفتند: مقام او از بيامبرء هم بالاتر است (فصل فى الملل و الاهوأ 
و النحل ابن حزم اندلسى حاشيه شهرستانى ج ١‏ ص 27١5‏ نشر مكتبه المثنى بغداد.) . دسته سوم حد اعتدال را بيش كرفته و 
با وجود بيان و اثبات كرامات زيادى براى آن حضرت معتقدند ايشان نه خدا بوده و نه ييامبر خدامٌ بلكه تنها ولى-خدا و امام و 


ييشواى معصوم شيعيان است بر اين اساس شيخ صدوق مى فرمايد: اصرار ما بر افزودن "اشهد 


ان-عليا ولى -اللّه به اين جهت است كه موضع كيرى ما به عنوان شعار شيعه واقعى در برابر كسانى كه ادعاى دوستى نسبت به 
آن حضرت را دارند» كاملاً روشن شود و بدانند كه ما على را فقط ولى خدا مى دانيم يكى از مهمترين وجوه بيان اين "ذكر" 
همين نكته است (بحارالانوار: همان ) وجه ديكر اين است كه شيعه افزودن اين ذكر را به قصد رجا و اميد به مطلوبيت اين 
كارء انجام مى دهد, و اين مشكلى در اذان نمازكزار ايجاد نمى كندمٌ جرا كه مثل صلوات بر ييامبر است (ر.كك جواهرالكلام 
نجفى ج 4؛ كتاب الصلوه فى فصول الاذان ص 84 و .40٠‏ داراحيأ التراث العربى بيروت ) يعنى همانكونه كه وقتى در اذان يا در 
نماز يا هر جاى ديكرء نام بيامبر اكرم را مى شنويم صلوات مى فرستيم و آن را جزئى از اذان و نماز نمى دانيم و اين كار به 
نحو عمومى مستحب است افزودن ذكر "اشهد ان علا ولى الله" نيز جنين است (جواهر» همان ) علامه سيدبحرالعلوم در همين 


باب مى فرمايد: 


و اكمل الشهادتين باللتى قد اكمل الدين بها فى المله فانها مثل الصلوه خارجه عن الخصوص بالعموم و الجهه يعنى شهادتين را 
با جمله اى كامل كن كه دين با آن كامل مى شود. (مسأله ولايت اين "ذكر" مثل "صلوات است كه به نحو عمومى در هرجا 


از ديكر مستندات شيعه براى افزودن اين "ذكر" اين است كه شهادت به ولى خدا بودن اميرمؤمنان از شعاير شيعه است كه در 


آيات و روايات متعددى به اثبات رسيده و همانكونه 


كه اشاره كرديد» آيه 20 مائده بر اين امر دلالت داردمْ همينطور روايتى كه از امام صادق نقل شده كه فرمودند: هركاه يكى از 
شما: "لا اله الأ الله محمد رسول الله" كفت به دنبال آن "على اميرالمؤمنين يا "ولى الله" را بيفزايد.(ر.ك الاحتجاج علامه 


طبرسى ج ١‏ ص 277١‏ منشورات دارالنعمان للطباعه و النشر نجف اشرف ) بنابراين افزودن شهادت سوم (اشهد ان- عليا ولى- 


الله) در اذان بدعت نخواهد بودمْ بلكه به نحو عام مستند به آيات و روايات است 
با توجه به تحريفاتى كه در دين شد آيا در نماز هم تحريف صورت كرفته است؟ 


3 


برسي 
با توجه به تحريفاتى كه در دين شد آيا در نماز هم تحريف صورت كرفته است؟ 
باسخ 


آرى در نماز نيز تغييرات و تحريف هايى رخ داده است كه بررسى علل وزمينه هاى آن مجال زيادى مى خواهد. ولى 
خو شختانه در فقه شعه به دلءا. آن كه منبع آن اها ستاء هستند و فقهاى شعه با استناد به كفته هاى آنان احكام نماز را سان 
وم ر يعةدابه 05 مع بيت م و ففهاى سبعة : : ى ع تمار يرا بي 


كرده اند تحريفى رخ نداده است ؛ ولى در بين فرقه هاى ديكر كاه تفاوت هايى با نماز ييامبر(ص ديده مى شود. 
اذان كفتن از جه سالى فر ستاده شد و اختلاف شيعه و سنى در اذان در جيست 


3 


برسس 
اذان كفتن از جه سالى فرستاده شد و اختلاف شيعه و سنى در اذان در جيست 
يباسخ 


در 
سال دوازدهم بعثت مى دانند. 


ييروان مالك و مذهب مالكى تكبير اذان را دو بار مى كويند ؟ و بعضى مانند ييروان شافعى و مذهب 


شافعى شهادتين را جهار بار مى كويند و كاه حتى در يكك مذهب فقهى (مانند مذهب مالكى) در اين باره 

نظرات كوناكونى وجود دارد. 

از نظر دانشمندان اهل سنت اين كوناكونى نظر درباره صورت اذان به جهت كوناكونى رواياتى است 

كه در نزد آنان وجود دارد وبه جهت همين كوناكونى روايات بعضى از علماى اهل سنت مانند احمد 

حنبل هر كدام ازاين صورت ها را به كونه تخيير (و نه وجوب يكك كونه به خصوص) مى دانند. 

و درباره جمله ((الصلاه خير من النوم)) در اذان صبح» شافعى و ييروان احمد حنبل آن را سنت ييامبر(ص) و كفتن آنرا لازم 
نمى شمارند. 

شيعيان بر اساس رهنمودهاى ييامبر(ص) مسايل دينى خود را از اهل بيت ييامبر(ص) دريافت مى نمايند و در روايات اهل بيت 
همين اذانى كه در توضيح المسائل مراجع آمده به ما آموزش داده شده است. 

براى اطلاع ببشتر ر.كك: 

١و‏ بدايه المجتهد »اندلسى. 

؟ و الخلاف» شيخ طوسى»:1/778. 

"و الفقه على مذاهب الخمسه. محمد جواب مغنيفه ص .٠١"‏ 

*ؤ تهذيب الاحكامء شيخ طوسىء 1/68. 


آيا يبامبر(ص) و حصرت على (ع) سهادت به رسالت و ولايت را در اذان واقامه مى كفتند 
يرسش 

آيا ييامبر(ص) و حصرت على (ع) سهادت به رسالت و ولايت را در اذان واقامه مى كفتند 
باسخ 


جمله (اشهد 


ان محمداش رسول 
اللهع(ص») از اول جز 
اذان بوده ودر آن 
زمان هم فى كفتنك. 
دليل و شواهد زيادى 
در تاريخ و احاديث 
دارد. و همه مسلمين 
هم اتفاق نظر دارند 
اما در مورد جمله 
ههكن علبادن ون 
الله) جنانجه در 
رساله توضيح 
المسائل حضرت امام 
و سائر مراجع هم در 
قسمت اذان كفته شده 
اين جمله جز اذان و 
اقامة تار سرع 
بالطبع در زمان ييامبر 
هنوز ولايت و امامت 


حضرت على (ع) به 


صورت رسمى مطرح 
نبوده كه اين جمله 
كفته شود. البته ما به 
وليل اعشيظة نامك و 
ولايت اميرالمومنين 
(ع) به امامت بعد 
نبوت هم اقرار 

مى كنيم و اين جمله را 
به عنوان يكك ذكر 
مطلوب ييش خداوند 
در اذان مى كوثيم نه به 
عنوان يكك ذكرى كه 
جد اذاه الست نا 

امامت هم به عنوان 
اقافة راة تنو 

همواره در جامعه 
مطرح باشد جون 
اسلام بدون ولايت 
كامل نيست. 


كنعتح منت كقا ريا مين 


ردك مان ادو اذاة 
شهادت به رسالت 

ع اد اند وى نوات 
نيز مى فرستاده ولى 
كأن امير كن اذائ 
اين صلوات شان يكك 
فرد مومن به خدا و 
رسالت محمد(ص) 
است لذا هيج ايرادى 
ندارد كه صلوات بر 
بيامبر((ص) بفرستد 
ولى جنين كارى بدين 
صورت بر ما 

روانيست جون ما 
داراى دو شان نيستيم 
يكى ((محمد بن 
عبدالله)) و ديكرئ 
((رسالت الهى)) كرجه 
ما نيز بر خودمان 


سلام مى دهيم و 


مى كوييم السلام 


علينا و على عباد الله 
الصالحين. 
اولين كسى كه براى نماز اذان كفت كه بود 


3 


برس 
اولبق كدى كدابزاض قناز اذاق كنت كه بود 
باسخ 


دلايل اختلاف شيعه و اهل سنت در وضو و نماز جيست؟ 


دلايل اختتلاف شيعه و اهل سنت در وضو و نماز جيست؟ 
دلايل شيعه در مورد كيفيت وضو جيست؟ 


3 


يرسيس 


دلايل شيعه در مورد كيفيت وضو جيست؟ 


باسخ 


سوره مائده آيه #. و احاديث زيادى كه در خصوص وضو از ائمه وارد شده كه در كتب فقهى موجود است؛ از جمله حضرت 


رايشن روى غود كداشة. سيون اسه دووبت: وابالكد وده و بعد دست راست غنوه رادر آبدفرو بره و فرموةة اين در 


نوقعن اسث كه وسبت ياكف باشد سيبس يكة كت آب برداشت جندان كو دشت يران شدهو انراد يشانى عود كذاشت 
و فرمود: "بسم الله الرحمن الرحيم" و آب را بر اطراف يبشانى خود كشيد» بعد دست جب خود را در آب فرو برد و يكك كف 
يرآب بر كرفت و بر آرنج دست راست ريخت و كف دست خويش را برآن كشيد نا اينكه آب از آرنج تا سرانكشتان دست 
راست همه را كاملا فرا كرفت» آنكناه دست راست را در آب برده و كفى ير كرد و بر آرنج دست جب ريخت و جنان كف 
خود را بر آن كشيد كه آب تا سر انككشتان جارى شد و يس از آن باترى باقيمانده آب وضويش بر قسمت جلو سر و يشت دو 


بايش مسح فرمود. 


آيا ييامبر اسلام (ص) و حضرت على(ع) شهادت به نبوت و ولايت را در اذان و اقامه مى كفتند 

يرسش 

آيا ييامبر اسلام (ص) و حضرت على(ع) شهادت به نبوت و ولايت را در اذان و اقامه مى كفتند 
باسخ 


ذكر "شيك انتحهدا سول ال" جرم أذان اسع و وه ناض (فى) امير مز معان فيد يدافت من واذتلةة ول كك 
"فيك فاهلا ون الله" جز اذاة وافاقه تمك:اولن حوب اليف بعد اذ "اشنيل اذ مسد رسرل الله" لقصل فريك كه شود 


يس به نظر مى رسد خود حضرت على(م) و ييامبر(ص»» اين ذكر را در اذان نمى كفتند. 
مسائل متفرقه 


طرز نماز خواندن يبامبر اسلام جكونه بود» آيا ماند ما نماز مى خواندند يا به طريقه ديكرى آيا خدا نماز را به ييامبر تعليم داده يا 
خودشان نماز را ابداع كرده اند؟ هنكام تشهد و صلوات آن حضرت جكونه آن ها را مى خواند؟ 


3 


يريس 


طرز نماز خواندن ييامبر اسلام جكونه بود» آيا مانند ما نماز مى خواندند يا به طريقه ديكرى آيا خدا نماز را به ييامبر تعليم داده 


يا خودشان نماز را ابداع كرده اند؟ هنكام تشهد و صلوات آن حضرت جككونه آن ها را مى خواند؟ 
باسخ 


ييامبر(ص) همان كونه نماز مى خواند كه اكنون مى خوانيم. اصولا ما كيفيت نماز و اصل آن را از ييامبر آموخته ايم و به 
كونه اى عمل مى كنيم كه او عمل كرده است. اين مسئله نه تنها در نمازء بلكه در بسيارى از احكام دين است. 


امام صادق(ع) فرمود: "خداوند متعال بيامبرش حضرت محمد(ص) را به معراج برد. جبرئيل اذان كفت (به همين شكلى كه 
اذان مى كوييم) و نماز را به ييامبر آموخت, به همير" كيفيت و شكال مى خوانيم. در تشهد به او فرمود: بر خودت و براهل 
وق دروه بفورستةه» امير كفت على الله عل على اها يتن . 


از اين جمله معلوم مى شود كه ييامبر در تشهد بر خود درود مى فرستاد. 


در روايت ديكر اسحاق بن عمار از امام موسى بن جعفر(ع) درباره كيفيت نماز سؤال كرد. آن حضرت فرمود: "اولين بارى كه 
بيامبر(ص) نماز خواند؛ در معراج در برابر عرش الهى بود و به او جككونه وضو و تكبير و حمد وركوع وسجود وذكرهاى 
5 5 5 8 بايا 
نماز اموخته شد 5 
بنابراين بايد كفت: بيامبر(ص) نماز و كيفيت آن را از بيش خود ابداع نكرده و تمامى آنها به دستور و راهنمايى خدا بوده 


است. حتى نحوه صلوات با آموزش الهى است. نماز در همه شرايع و اديان مقرّر بوده» هر جند در كيفيت آن با 
ىو 1 موربن ردن قمةسراع و ادال مفرر لوادة مر جد ليا عم 


اختللاف داشته اند. در مكه در ابتداى بعثت» اصل نماز بر ييامير((دص) نازل و واجب كرديد» ولى كيفيت و شمار آنها و شمار 


به كدام دليل قر آفى شيعه معتقد به جواز تقيه است ؟ 


به كدام دليل قرآنى شيعه معتقد به جواز تقيه است ؟ 


باسخ 


خداوند متعال در آيه 78 از سوره آل عمران مى فرمايد : لايتخذ المومنين الكافرين اولياء من دون المومنين و من يفعل ذلكك 
فليس من الله فى شى ء الا ان تتقوا منهم تقيه و يحذركم الله نفسه و الى الله المصير اين آيه به صراحت دلالت بر جواز تقيه 
ذاره وك اداع كوو فورد دا مان عجان وجلاو و هادرش بق قن سمية ناس قال التنه ابتك رن لانن دارى وتمين كر الله 
من بعد ايمانه الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان و لكن من شرح بالكفر صدرافعليهم غضب من الله و لهم عذاب عظيم ( نحل / 
١‏ )عقل نيز مويد همين مطلب است . زيرا هدف شارع اظهار حق و بقاى آن است و كاهى باتقيه و كنار آمدن با دشمنان 


دين و مخالفان حق , دين و حقيقت بهتر حفظ مى شود . 


عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نمابيد؟ يا تقيه همان نفاق نيست ؟ 


عقيده شيعه را درباره تقيه بيان نمابيد؟ آيا تقيه همان نفاق نيست ؟ 


باسخ 


انسان موجودى اجتماعى است كه همواره در زندكى خويش براى رسيدن به هدف با مشكلات بسيارى روبه رواست وجه 
بسا در اين طريق خطراتى او را تهديد كند بر همين اساس همواره در فكر و انديشه بوده است كه جكونه مى تواند ضمن حفظ 
جاة وعال وقامريى عرو ديت اعتبده خووير تذارة او أضل'ذريا كانه قد نجارع اندع و وير اهمواوة اذ تاه 
مش ركان بى دين كه همواره دين و اعتقادات دينى را سد راه اهداف و مطامع خود مى بينند, در معرض تهاجم قرار دارند و 
قرآن كريم براى رهايى ازاين تهديدات راه عقلا-يى را كه همه انديشمندان و عاقلان دنيا از آن استفاده كرده و مى كنند به 


مسلمانان ييشنهاد نموده است و آن عبارت از كتمان عقيده به هنكام مواجهه با خطر است كه از آن به تقيه تعبير مى شود. 


بنابراين تقيه عبارت است ازكتمان عقيده باطنى براى حفظ جان و سلامت اعتقاد.مرحوم شيخ مفيد از اعيان و بزر كان شيعه 
درباره تقيه جنين مى كويد: ((التقيه ستر الاعتقاد و مكاتمه المخالفين و ترك مظاهرتهم بما يعقب ضررا فى الدين والدنيا, تقيه 
مستور داشتن اعتقاد باطنى و كتمان آن در برابر مخالفان به جهت ترس و اجتناب از زيانهاى دنيوى و دينى است )).(١)شيخ‏ 
انصارى نيز درباره تقيه جنين كفته است : تقيه و يعنى شخص مسلمان خود را ازضرر ديككران به وسيله موافقت نمودن با او در 
قول و عمل در فعلى كه مخالف حق است ,و حفظ نمايد.(7)با توجه به معناى 


تقيه روشن مى شود كه تقيه كاملا در جهت مخالف با نفاق , يعنى اظهار ايمان و كتمان كفر است و از سوى ديكر, كتمان 
عقيده براى رسيدن به اهداف مهم كارى است كه همواره مورد عمل عقّلا بوده است و مى باشد و اين امر اهميت تقيه را كه 
نيوزق امكو اع ميا رده عفكق: تووتراق جا ووش در من قبا تل فيه افروو رو ترا للاعلين و ميقا ى قر الى بداره ودر بناك 
بسيارى عمل به تقيه مطرح بوده است و به عنوان راهى عقلا-يى و يسنديده مطرح مى باشد كه به جند نمونه آن اشاره مى 
كردد:١‏ ((من كفر باللّه من بعد ايمانه الا من اكره و قلبه مطمئن بالايمان و لكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم غضب من الله و 
لهم عذاب عظيم )).(7)مفسران شيعه و سنى در شان نزول اين آيه آورده اند كه آيه شريفه درباره كروهى ازمسلمانان صدر 
اسلام نازل كرديده كه از سوى كفار مجبور به اظهار كفر و شرك بودند, از جمله عمار ياسر, سميه , صهيب , بلال كه ياسر و 
سميه در اين ماجرا سخت مقاومت نموده و اظهار شركك و اقرار به كفر را جايز ندانسته و در زير شكنجه هاى طاقت فرسا به 
فيض عظماى شهادت رسيدند, ولى عمار در حالى كه جوان بود آنجه را كه مشركان از او خواستند, بر زبان آورد, در حالى 
كه قلب او مالامال از محبت و دوستى به يبامبر(ص ) و ايمان به آن حضرت و خداوند سبحان بود.اين خبر اظهار كفر به كوش 
مسلمانان رسيد, عده اى او را محكوم به كفر كردند وكفتند: عمار دست 


از شريعت اسلام برداشته است . ولى بيامبر(ص ) فرمود: ((نه جنين نيست , عمار از فرق تا به قدم مملو از ايمان است و ايمان با 
كوشكمو ترسك ازنك اننت )00 تعفد الموميوة الكامروة :اونا مه دو الفومين ونم بقل ذلكه فلس م الله 
فى شى الا ان تتقوا منهم )).(0)بسيارى از مفسران حتى مفسران اهل سنت از اين آيه حكم تقيه را استفاده نموده اند." ((و قال 
رجل مومن من ال فرعون يكتم ايمانه اتقتلون رجلا ان يقول ربى الله ))()امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((التقيه حرز المومن , 
تقيه وسيله حفظ مومن است )).(7)همان كونه كه تقيه به عنوان يكك سير در قرآن كريم و روايات امامان معصوم مطرح است , 
امام صادق (ع ) در روايتى ديكر مى فرمايد: ((التقيه ترس الله فى الاحرض لا-ن مومن آل فرعون او اظهر الاسلام لقتل )),(8) 
تقيه سير خداوند در روى زمين است , زيرا اكرمومن آل فرعون ايمان خود را اظهار مى داشت , كشته مى شد.در سيره اهل 
بيت (ع ) نيز استتار در عمل و استفاده از تقيه را به عنوان يكك نوع تاكتيكك مشاهده مى كنيم : حركت شبانه ييامبر اسلام بدون 
اطلا-ع از مكه به مدينه وينهان شدن در غار ثور حركت امام حسين (ع ) شبانه از مدينه به مكه و حركتش از مكه به سوى 
كربلا زمانى كه همه سركرم انجام مناسكك حج بودند, همه اينها نوعى استتارعقيده , جهت رسيدن به هدف و حفظ جان است 


.با توجه به آنجه كفته شد, مى توان نتيجه كرفت كه تقيه ويا كتمان عقيده 


براى حفظامرى اهم مانند جان و مال و ناموس يكك اصل مسلم قرآنى است كه همواره مورد عمل عقلاى قوم بوده و عمل به 
آن از ناحيه مسلمانان براى رسيدن به اهداف مهم تر منطقى است , از سوى ديكر, همه بشر در راه رسيدن به اهداف فروع 


خود, از آن استفاده كرده , به آن عمل مى كنند, بنابراين اختصاص به شيعه ندارد. 


آيه 24 سوره انعام به بيامبر مى كويد : در برابر دشسمنان تقيه نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز و اين دليلى 
است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى 
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آيه 28 سوره انعام به ييامبر مى كويد : در برابر دشمنان تقيه نكن و حتى اكر درمجلس آنها باشى از مجلس آنها برخيز و اين 


دليلى است بر عدم جواز تقيه بر رهبران دينى 
باسخ 


شيعه هر كز نمى كويد در همه جا بايد تقيه كرد بلكه تقيه در ياره اى از موارد قطعاحرام است و وجوب آن منحصر به مواردى 
است كه تقيه و ترك اظهار حق , منافعى داشته باشد كه از اظهار آن بيشتر باشد و يا موجب دفع ضرر و خطرناكى كردد . 


آيا شيعه معتقد است كه ائمه (ع ) مى توانند حلال خدا را حرام و حرام خدا را حلال كنند و آيات قرآن را فسخ كنند؟ 
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باسخ 


از آنجا كه از ديدكاه شيعه , امام جانشين بيامبر(ص ) در همه مناصبى است كه اوداشته است , به جز وحى , در ابتدا لازم 
است مناصب ييامبر(ص ) را توضيح داده وآنككاه دايره اختيارات جانشينان بيامبر(ص ) (ائمه اطهار :) را مورد بررسى قراردهيم 


:ييامبر اسلام (ص ) به واسطه ويزكى دين اسلام و به حكم قرآن و سيره اى كه داشتند,داراى شوون متعددى بودند. 


اولين شان و اولين منصبى كه ييامبر(ص ) از طرف خداعهده دار بود و عملا متصدى آن بود, بيان احكام و تبليغ دستور الهى 
بود: ((مااتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا, آنجه بيامبر(ص ) برايتان آورده بككيريد و آنجه نهى كرده رها كنيد)).(١)‏ 


منصب ديكرى كه ييامبر اكرم (ص ) متصدى آن بودند, منصب قضاست . او قاضى ميان مسلمانان بود. از آنجا كه قضاوت 


منصبى الهى است , تنها كسى كه از طرف خداونداذن داشته باشد, مى تواند متكفل آن شود.(١؟)‏ اين منصب بنا به نص قرآن 
كريم و به ييامبر اسلام (ص ) تفويض شده است .(7) يس رسول اكرم (ص ) از جانب خداوند حق داشت كه در اختلافات 
ميان مردم قضاوت كند. 


سومين منصبى كه به ييامبر(ص ) تفويض شده بود, رياست عامه بود. او رئيس و رهبراجتماع مسلمانان بود, به تعبير ديكر, 


يبيروى 


كنيد))(6) ناظر به همين جهت است .طبيعى است كه در هر يكك از مناصب مذكور, دستورات ييامبر متفاوت است , در جايى 
كه بيامبر(ص ) احكام الهى را بيان مى كند, ييامبر(ص ) فقط و اسطه ابلاغ بوده و ازخود هيج كونه اختيارى ندارد: ((و ما على 
الرسول الا البلاغ , بر ييامبر جز رساندن بيام نيست )).(0) يا مثلا نماز را جنين بخوانيد و روزه را جنان بككيريد.يا آنجا كه ميان 
مردم قضاوت مى كند, قضاوتش بر مبناى حكم جزئى كه از طرف خداونددر هر مورد رسيده نيست , بلكه طبق موازين كلى 
قضاى اسلامى بين آنها قضاوت مى كندو اينطور نيست كه مثلا جبرئيل به ييامبر وحى كند كه حق با كدام يكك از طرفين دعوا 
است (البته حساب موارد استثنايى جداست ), يا زمانى كه ييامبر(ص ) به حكم اينكه رهبر اجتماع است , اكر فرمانى دهد غير 
از فرمانى است كه تنها وحى الهى را ابلاغ مى كند, بلكه خداوند به او اختيار جنين رهبرى اى را داده و اين حق رابه او واكذار 
كرده واو هم به حكم اينكه رهبر است , عمل مى كند و در امورى كه مربوط به اين شان است , ييامبر كاهى مشورت هم مى 
كند, جنان كه در جنككهاى خندق وبدر و احد مشورت كرد, در حالى كه در حكم الهى نمى توان مشورت كرد.در نظر شيعه , 
امام و جانشين ييامبر(ص ) هم اين سه منصب را از طرف خداوند داردويعنى امام هم بيان كننده احكام الهى است و هم منصب 


قضااز طرف خداوند به اوتفويض شده وهم يس از 


ييامبر(ص ) رهبرى اجتماع مسلمانان به او واكذار شده است ,اما تنها تفاوتى كه در منصب اول (بيان حكم الهى ) ميان 
ييامبر(ص ) و امام (ع )هست . اين است كه ييامبر(ص ) مستقيما و توسط وحى , احكام الهى را اخذ كرده و به مردم مى 
رساند, ولى ائمه (ع ) احكام الهى را از بيامبر كرفته اند, يعنى از ييامبربه على (ع ) و از على (ع ) به امام بعد و از هر امامى به 
امام بعد رسيده است .در اين منصب شيعه هم همانند ساير فرقه هاى مسلمان حق تشريع (قانون كذارى احكام شرعى ) را تنها 
خاص خداوند دانسته است و حتى ييامبر(ص ) را هم داراى مقام تشريع نمى داند, جه رسد به جانشينان او.مرحوم سيد محسن 
امين از علماى بزركك تشيع مى كويد: تشريع از ديدكاه تشيع تنهااختصاص به خداوند دارد و ييامبر(ص ) هم داراى جنين 
منصبى نيست , تا جه رسد به امام (ع ). يس ييامبر(ص ) به واسطه وحى الهى , احكام شرع را از خداوند مى كيرد ونمى تواند 
از جانب خود حكمى را تشريع كند. جنان كه قرآن مى فرمايد:((ان هو الا وحى يوحى (2) ((آنجه ييامبر (در مقام بيان حكم 
الهى ) مى فرمايد تنها وحى است كه براو نازل شده است )).درباره امام (ع ) نيز همين كونه است , يعنى امام احكام الهى را 
فقط از ييامبر(ص )اخذ كرده و نمى تواند از جانب خود حكمى صادر كند. و امام تنها ناقلى است كه حكم الهى را نقل مى 


كند.() درباره نسخ هم همين كونه است , زيرا 


معنا مى تواند باشد كه اين حكم از طرف خدا بوده و توسطبيامبر(ص ) به امام (ع ) كفته شده است و امام (ع ) هم در اين 
جهت تنها نقش اعلام ونقل حكم را دارده نه اينكه از جانب خود حكم نسخ را صادر كرده باشد. 


برخى كفته اند اكر شان نزول آيه 00 از سوره مائده , بخشيدن انكشتر به فقير ازسوى على عليه السلام باشد , لازم مى آيد كه بخشش 
انكشتر زكات باشد . در حاليكه مسلم است كه بخشش انكشتر از موارد زكات نيست . 
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برضى كنته اند اكر شان نزول آيه 0ه از سوره مائده , بخشيدن انككشتر به فقير ازسوى على عليه السلام باشد , لازم مى آيد كه 
تخفض الكسر ركاك باقن ندر اليك على اليك كد خض الكفتن ازمواره ركات لسك . 


باسخ 


از موارد كوناكون استعمال زكات در قرآن روشن مى شود كه زكات اصطلاحى مراد نيست بلكه هر نوع صدقه و انفاق در راه 
خدا زكات به حساب مى آيد . مثلا در قرآن آمده است كه به ابراهيم و اسحاق و يعقوب وحى كرديم كه كارهاى نيكك انجام 
دهند , نمازبخوانند و زكات دهند : و اوحينا اليهم فعل الخيرات و اقام الصلوه و ايتاءالزكاه ( انبياء / 77) . يا به نقل از عيسى 
عليه السلام آمده است كه : و اوصانى بالصلاه و الزكاه ما دمت حيا ( مريم / )7١‏ در حاليكه روشن است كه در شرايع آنها 
زكات مالى به معناى مصطلح در اسلام وجود نداشته است . 


حكم ازدواج موقت ( متعه ) بوسيله آياتى نظير آيات ذيل نسخ شده است . الف : و الذين هم لفروجهم حافظون الا على ازواجهم او ما 
ملكت ايمانهم +٠٠‏ ( مومنون / /ا )ب : يا ايها النبى اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن ( طلاق / ١‏ )ج : و المطلقات يتريصن بانفسهن ثلاثه 
قرو 


يريس 


حكم ازدواج موقت ( متعه ) بوسيله آياتى نظير آيات ذيل نسخ شده است . الف : و الذين هم لفروجهم حافظون الا على 
ازواجهم او ما ملكت ايمانهم (٠٠٠١‏ مومنون /7 )ب : يا ايها النبى اذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن ( طلانق ١/‏ )ج : و 
المطلقات يتريصن بانفسهن ثلاثه قروء بقره 73١18/‏ )و نيز نقل شده است كه رسول خدا (ص ) در سال فتح مكه يا حجه 


الودا و متعه راحرام كرده اند . 


باسخ 


آيه سوره مومنون نمى تواند ناسخ باشد زيرا آيه اى است مكى و قبل از آيه متعه نازل شده است . علاوه بر آن در روايات 
نبوى متعه را نكاح و زن متعه اى زوجه دانسته شده است . اما ساير آيات نيز ناسخ نيستند بلكه يا عام و خاص اند يا مطلق و 
مقيداند . مثلا- آيه ارث عام است و همه ازدواج ها را شامل مى شود ولى روايات ازدواج منقطع رااز شمول اين حكم اخراج 
كرده اند . اما آيه مربوط به عده نيز بطلانش واضح است زيرا حكم عده در ازواج منقطع نيز وجوددارد كرجه مدتش فرق 
ذاوة :اما زوانك نبوى عاذو بر انك ابسكونه روايات نمى تواند اساسا ناسخ باشد زيرامخالف با اخبار متواترى است كه دستور 
مى دهند روايات مخالف كتاب را طرح كنيم ربايد كفت روايات دال بر اين مطلب بسيار مختلف و متفاوت اند به كونه اى در 


برخى سال فتح مكه , و در برخى حجه الوداع . در حاليكه روايات دال برحليت متعه كه از نزديكترين ياران رسول خدا (ص ) 
نقل شده همككى مضمونى واحددارند . و اكر نهى از ايشان صادر شده بود كسانى مثل على عليه السلام و ابن عباس حتما نقل 


ديدكاه شيعه نسبت به ولايت تشريعيّه يا شرعيّه جيست؟ 
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ديد كاه شيعه نسبت به ولايت تشريعيه يا شرعبيه جيست؟ 


يباسخ 


شيعه ولايت تشريعته يا شرعته كه از شعب ولايت و حكومت و سلطنت الهى است و از عصر ييغمبر اكرم(ص) و بيش از آنء تا 
حال باقى و برقرار استء مستمر و غير منقطع دانسته» هم اكنون نيز خود را تحت اين نظام و حكومت و ولايت تشريعى مى داند 
ودرهر زمان وهر كجا باشدء بايد مطيع اين نظام باشد و اطاعت از اين نظام (نظام امامت) را »فاضاترين وسيله تقرّب به خدا 
مى شناسد و خروج ازاين ولا-يت و حكومت و دخول در ولايت و حكومت. ديككران راء خروج از ولايت و حكومت خداء و 
دخول در ولا-يت غير خدا مى داند وهر نظامى را غير از اين نظام؛ فاسد و باطل مى داند و آن را طرد مى كند و امتناع از 


اطاعت آن را واجب مى شمارد و مى كويد: 


«لا- دين لِمَنْ دانّ الله بولاسيِهِ إمام جائر لَئِسَ مِنَ الله وَلا-عَتتٍ عَلى مَنْ دان الله بولاسيّهِ إمام عادِلٍ مِنَّ الله» (كافى 0١٠/1/ترجمه‏ 
مصطفوى) [هر كه خدا را با بيروى از امام ستمكرى كه از جانب خدا نيست دين دارى كند» دين ندارد و سرزنش نيست بر 
كسى كه با بيروى از امام عادل از جانب خدا دين دارى كند] 


خلاصه كلام اين است كه ولايت ييغمبر (ص) و ائمّه (ع) بر اموال و نفوس و امور مردم و رياست آنها بر جميع شؤون عمومى 
دين و دنيا از جانب خدا مسلّم و مورد هيجككونه شبهه اى نيست و از آيات كريمه قرآنء مثل آيات ذيل استفاده مى شود: 


١«وَ‏ ما كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَهِ إذا قَضَى الله وَ رَسُوَلَُ 


أمراً أن ييكونٌ لَهُمُ الْخِيرَهُ احزاب/8[براى هيج مرد و زن مؤمن» در كارى كه خدا و رسولش حكم كندء اراده و اختيارى 


تست ]| 


وآيه: 


انها الذي كوا اطيقوا اشرق أطيفر ا التشول و اولى الْأَمْر مِنْكم) نساء/9 [اى كسانى كه ايمان آورده ايد.فرمان خدا و رسول 


وآيه: 


إنّما وَتِكُمٌ الله وَ رَسُولَُ وَ الْذينَ آمَنُوا الْذِينَ يُقيمُونَ الصّلوة وَ يُوْنُونَ الزّكواة وَ هُءْ راكُون» مائده/00 [وليٌ و ياور شما تنها خدا 


و 
و رسولش و كسانى هستند كه ايمان آورده اند؛ آنهايى كه نماز به يا داشته و در حال ركوع به فقيران زكات مى دهند] 


در اذان شيعه دو بار« حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين اختلاف 


جيست؟ 
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در اذان شيعه دو باره حى على خير العمل كفته مى شود » درحالى كه در اذان اهل سنت جنين جمله اى نيست» ريشه اين 


اختللاف جيست؟ 


باسخ 


يادآور مى شويم در خلافت خليفه دوم « مصلحت انديشى» از رواج بيشترى برخوردار بود جه بسا مصلحت انديشى بر حكم 


خدا در قرآن و سنت مقدم مى شد. 


ازباب نمونه» در عصر ييامبر (ص) و عصر خليفه نخست و حتى بخشى از خلافت خليفه دوم سه طلاق در يكك مجلس يكك 
طلاق حساب مى شدء اما در نيمه دوم خلافت خليفه دوم اين حكم د كركون كشت و سه طلاقه كردن زن در يك مجلسء سه 
السنه» قرائت بفرماييد»ص 178 ١11و‏ در اين مطلب ميان مؤرخان و محدثان اتفاق نظر هست؛ به صحيح مسلم:5؟ باب الطلاق 


الثنلاث» حديث ١و"؛‏ سئن بيهقى:779/؛ الدر المنثور: ١/7179‏ مراجعه شود.) 


مسأله«حى على خير العمل» با مسأله ييش» سرنوشت يكسان دارنئدك» در دوران خلافت خليفه دوم كشور كشايى از اهميت 
بالابى برخوردار بود» و براى ايجاد شور و نشاط در مجاهدان قرار شد كه جهاد به عنوان بهترين عمل تبليغ كردد و از آنجا كه 


وجود اين جمله در اذان با اين فكر سا زكار نبود» سرانجام تصميم بر حذف آن از اذان كرفته شد. 


متكلم معروف اشعرى به نام علاء الدين قوشجى (متوفاى 8178) مى كويد: عمر بن خطاب نسبت به سه جيز هشدار داد, و 
كفت: 


«ثلاث كن على عهد رسول اللهداص) و أنا أنهى عنهن و أحرمهن و أعاقِر عليهن: مُتعه النساء؛ و مُتعه الحج و حى على 


خير العمل). (شرح تجريد قوشجى: بحث امامت.) 


[سه جيز در عهد رسول خدا رسميت داشت و من از آنها باز مى دارم؛ و تحريم مى كنم و مؤاخذه مى نمايم:١.‏ متعه زنان» 3 


متعه حج ". كفتن حى على خير العمل.] 


مصحلت انديشى خليفه» كذشته بر اين كه نوعى اجتهاد در مقابل نص بود»ء مى تواند نسبت به خود حجت باشد نه براى 
ديكران و نه براى آيندكانء اككر آيندكان از جريان آكاه شدند بايد سنت را بر بدعت مقدم بدارند» خصوصاً كه ملاكك 
دك ركون كرديده است و ديكر جهادى بر ضد كفر و شركك نيست. 


از آنجا كه يكك جنين بدعت كار آسانى نبود» بزركانى بر اين نهى ارزش قائل نشده و به هنكام اذان اين جمله را مى كفتند. 


برهان الدين حلبى (918- )1٠١515‏ در سيره خود مى نويسد: عبدالله بن عمر و على بن الحسين در اذان يس از « حى على الفلاح) 
جمله «حى على خير العمل» مى كفتند( سيره حلبى:7/*:0.) 


واز آنجا كه كفتن اين جمله نوعى شعار مخالفت بودء بيوسته در طول تاريخ موافق و مخالف از آن بهره مى كرفتند. 


در انتفاضه حسنى ها آنكاه كه حسين بن على بن حسن صاحب فخ بر مدينه مسلط شدء عبدالله بن حسن أفطس بر بالاى مناره 
اى كه روى مرقد يبامبر كرامى(ص) استء قرار كرفتء و به مؤذن كفت: بكو: « حى على خير العمل» مؤذن نيز اين جمله را به 
زبان راند.( مقاتل الطالبيين: نككارش ابو الفرج اصفهانى (78- 82 , ع68) 


ونيز در دولت آل بويه كه تمايلاات شيعى داشتند شعار شيعيان بغداد در اذانها جملهه حى على خير العمل» بود» 1 نككاه كه 


سلجوقى ها روى كار آمدند اين شعار ممنوع كرديد» و شككفت اين است 


كه فرمان دادند كه در اذان صبح جمله ١‏ الصلاه خير من النوم) 00 جريان در سال 560 رخ داد.( سيره حلبى:8١73/7.)‏ 
آيا شيعه واهل تسنن درباره زمان افطار در ماه مبارك رمضان با يكديكر اختلاف دارند؟ 
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آيا شيعه و اهل تسئن درباره زمان افطار در ماه مباركك رمضان با يكديككر اختلاف دارند؟ 


باسخ 


در اين ميا دين مذاعب اسلامى اختلافاتى وجود داردم جنانجه دن نحوه وضو كرفتن وب دأو اختلاءف به جهت اختاللاف 
احاديث منقول از رسول خدا((صلى الله عليه وآله))است كه اهل سنت از طريق بزركانى ماننده مالككء ابوحنيفه» احمدين حنبل 


و شافعى» سنت رسول خدا((صلى الله عليه وآله)) را به دست مى آورند و شيعيان براساس حديث ثقلين 
«انَى تاركك فيكم الثقلين» كتاب الله و عترتى؛ ان تمسكتم هما لذن تظلى ابدا, 
و حديث «انا مدينه العلم و على بابها/ 


وبسيارى از احاديث مورد اثفاق شيعه و سنّى در زمينه لزوم رجوع به ائمه هدى ((عليهم السلام)) » سنت رسول خدا((صلى الله 
عليه وآله)) را از امامان معصوم((عليهم السلام)) به دست مى آورند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ياورقى 

(101 - ينابيع المودهه ص 0 

(7)0 - تفسير برهان» ج ١‏ ص .١19١‏ 


١ / 


آيا تقيّه حرام است؟ 


باسخ 


تحريم تقِه از جمله فتواهايى است كه به مقتضاى زمان از حضرت امام((رحمه الله)) صادر كشته است. در اين باره بايد كفت 
كه تقتبه از موضوعاتى است كه در فقه مورد بحث قرار كرفته و معمولا واجب استء ولى كاه احكامى ديكر مى يابد. جنان كه 
ن:داتحفة نقية ارق اسك كه اتساة براق حفظ نان :ا مالو باعي اناك كوه يا دركرا ديه كرتا كدر دشي مزاقق 
اسمتة عمل كلد ملا در متاطقى كه اهل سلت ساكنتك و شيعيان دوقيه انده نقنه ابن اسث كك مانلل آثان :وشو يكيرتك يا ثماز 
بخوانند. در اين كونه موارد» تقيّه واجب استء ولى جنانجه تقّه موجب از ميان رفتن اساس اسلام باشد» در جنين موردى حرام 
است. اين كه امام در آن زمان فرمودند: «تقبيّهه حرام و اظهار حقايق واجب است.» از اين رو بود كه براساس تشخيص ايشان 
اكر افراد به دليل ترس از زندان يا تبعيد و يا شلّاق حقايق را باز نمى كفتند» اسلام در خطر مى افتاد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


اكر فردى منكر فروع دين باشدء مثلا بكويد من نماز نمى خوانم ولى خدا را قبول دارم آيا كافر است يا خير؟ ويا تارى صلاه باشد ويا 
تارك خمس باشد ويا تارك حجاب يا روزه؟ 
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اككر فردى منكر فروع دين باشدء مثلا بكويد من نماز نمى خوانم ولى خدا را قبول دارم آيا كافر است يا خير؟ ويا تارك صلاه 
باشد ويا تاركك خمس باشد ويا تاركك حجاب يا روزه؟ 


باسخ 


در خصوص سؤالى كه فرموديد نكات زير قابل توجه مى باشد : 


.١‏ به طور كلى بايد به اين مطلب وقاعده كلى توجه داشت كه تركك نماز وروزه وساير واجبات شرعى باعث ارتداد مسلمانان 
وكافرشدن ونجاست وى نمى كردد وتا زمانى كه ارتداد وى احراز نشده است حكم ساير مسلمانان را دارد.١"‏ يس به مجرد 
اينكه كسى تاركك نماز يا خمس ويا حجاب يا روزه وساير واجبات شرعى كردد»ء نمى توان كفت كه او كافراست بلكه اين 
انكار است كه باعث كافر ل 2 


؟. بعضى از فقهاء عاليقدر مانند حضرت امام خمينى "ره" فرموده اند كه : "اكر كسى كه يكى از ضروريات دين را انكار مى 
كدده بذاتد آن جز ضرورى دين است كه اذكار آن جيز ير من كردد به انكان ذا يا توحمل با ثبوث تجسن مى ياشحد وا كر 


نداند آن جيز ضرورى دين است وانكار نمايد احتياطاً بايد ازاو اجتناب كرد كرجه لازم نيست "م" 


براى مطالعه وآكاهى بيشتر به رساله هاى عمليه مراجع از جمله اجوبه الاستفتائات آيت ا...خامنه اى "حفظه ا...تعالى"” 


ج ١اءص/4‏ وجامع المسائل آيت ا١...فاضل‏ لنكرانى»؛ ج١؛‏ ص 4”"به بعد و...مراجعه بفرمائيد. 
)١(‏ اجوبه الاستفتائات»ج ١ص‏ 9 

(1) اجوبه الاستفتائات»ج ١ءص‏ 8 4به بعد. جامع المسائل»ج ١ص‏ ١؟‏ 

توضيح المسائل مراجعءج ١.ءص‏ / 


اكر يك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيبر مذهب بدهد) شرعا و قانونا مجاز است يا خير؟ وآيا تاثيرى در 
دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 

برسش 

اكر يكك شيعه بخواهد سنى بشود و يا يكك سنى بخواهد شيعه بشود (تغيير مذهب بدهد) شرعا و قانونا مجاز است يا خير؟ وآيا 


تاثيرى در دنياى اخروى آن دارد يا خير؟ 
باسخ 


تغيير مذهب ويا انتخاب يكك دين از نظر قانونى هيج كونه منعى ندارد اما از نظر شرع و عقلء» آنجه از كلام خداوند تباركك 
وتعالى درقرآن كريم استفاده مى شود و عقل سليم آدمى اقتضأ مى كند اين است كه ييروى انسان از دين و مذهبى نبايد 
كوركورانه واز روى تقليد از يدر و مادر و فاميل و جامعه و محيط خود باشد بلكه انتخاب مى بايست از روى تحقيق و بررسى 
عاقلا-نه و منطقى باشد واكر شخصى باتحقيق وبررسى بدون هركونه تعصب قومى و قبيله اى وبيروى از آبأ و اجداد دين و 


مذهبى راتشخيص داد كه بر حق است ييروى از آن نه تنها مجاز بلكه شرع اين كار را لازم هم مى داند/ 


خداوند تبارك و تعالى در قرآن كريم درباره عده اى از كسانى كه كوركورانه از ديككران ييروى كرده اند مى فرمايد كه آنها 
در روز قيامت مى كويند:' ربنا انا اطعنا سادتنا وكبرائنا فاضلونا السبيلا" يعنى اى يرورد كار ما از سروران و بزركان مان ييروى 


و اطاعت نموديم آنها ماراكمراه نمودند(سوره احزاب آيه /81) 


آرى جرا انسان كارى كند كه در آن دنيا يشيمان شود در همين دنيا اكر 1 كاهانه و با تحقيق تشخيص دهد دين و مذهبى بر 
حق است بايد آن را بركزيند. قرآن كريم كسانى راكه عقيده شان تقليدى است مذمت مى كند واصولا بهانه بسيارى از 


كسانى كه بيروى بيامبران ٠/‏ نمى كردند ييروى يدرانشان بود. وقتى حضرت ابراهيم به قوم خود مى كويد اين بتها 


جه هستند كه بر ايشان سجده مى كنيد؟ آنها در ياسخ مى كوينديدرانمان جنين مى كردند حضرت درياسخ فرمودند هم شما 
وهم يدرانتان كمراه هنيد [شووواانبا هم 3# 89) مو سووه لقمان اهشدوعده اى مسقيد كه وقتن به اتيا من كويند از قران 
تبعيت كنيد مى كويند ما ييرو آبأ و اجدادمان هستيم خداوند مى فرمايد شيطان آنهارااز اين راه به عذاب دردناكى راهنمايى 


مى كند(سوره لقمان ايه 1 / 


ازاين رو هر شخصى بايد درانتخاب دين يا مذهب كاملا هوشيار و بدون تعصب دنبال حق باشدكه مبادا در هلاكت بيفتد و 
روز قيامت از راه خود يشيمان شود. و هر راهى را كه تشخيص داد بر حق است نه تنها مجاز است بلكه واجب است از آن 
يبيروى كند. ودر آخرت اجر و ياداش خواهد داشت البته بااين شرط كه با تحقيق و تفحص كامل بدون هوا هوسوحب و 


بغض هاء انجام شود / 
رفتن به قبرستان و زيارت اموات جه فايده اى دارد؟ و آيا زنان نيز مى توانند به زيارت قبر يدر» مادر و بستكانشان بروند؟ 
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وألفن با قيزيكان و زباررك انواث معه فايده اف 3انه و اباتزثاة فى وانديه زيارظ بيقن فاذوق يتكافانة برد 
باسخ 


در روايات فريقين سه فايده براى زيارت قبور مومنين ذكر شده كه به اختصار به آنها اشاره مى شود: 


-١‏ زيارت قبور مرد كان موجب عبرت كرفتن زيارث كنتده مى شود زيراوئ زااز خوات“ غفلتى كه سعيارى انسانها كرفتار آن 
جد يدان كروف يه اوياداورى من كند كه ود كن ديا برا عميشه باق السدت بو دنيت اوالبززوزض ازايق ديا كوكاه مى 


شود و آنجه باقى و ماند كار است تنها عمل صالح شخص مى باشد. 


ييامبر كرامى اسلام در اين باره مى فرمايند: «زوروا القبور فانها تذك ركم الا-خره)؛ 1١1‏ قبرها را زيارت كنيدء زيرا موجب 


يادآورى آخرت و قيامت مى كردد. 
همجنين در روايت ديكرى آن حضرت مى فرمايد: «زيارت قبور مايه يادآورى مركك است». [17 


؟- زيارت قبر مؤمن و قرائت قرآنء فاتحه و دعا در نزد قبر مؤمن موجب خشنودى و مغفرت او مى شود واواز ثواب اعمال 


زاير بهره مند مى كردد وازاين جهت وقتى كسى به زيارت اهل قبور مى رودء آنها خوشحال مى شوند. 


امي رالمؤمنين على(ع) در روايتى مى فرمايند: «زوروا موتاكم فانهم يفرحون بزيارتكم)؛ 17 مرد كانتان را زيارت كنيد كه همانا 
آنها با زيارت شما خوشحال مى شوند. 


"-زيارت قبور علاوه بر ثوابى كه براى مرده دارد» ياداش فراوانى نيز براى زيارت كننده ايجاد مى كند كه باعث برخوردارى 
از مغفرت و رحمت الهى مى كردد. امام رضا(ع) در اين رابطه مى فرمايند: «من اتى قبر اخيه ثم وضع يده على القبر و قرأنا انا 
انزلناه فى ليله القدر سبع مرّات امن يوم الفزع الاكبرا؛ [*] 


كب كفة ترد قت يراد توفت بدو وسس رارز قير كذاشعه 


و هفت مرتبه سوره قدر را بخواند» خداوند او را در روز قيامت از «فزع اكبرا ايمن سازد. همجنين آن حضرت مى فرمايند: «هر 


كس جنين كند خداوند او و صاحب قبر را بيامرزد). [10 


تتابزادة اسحكفت ابت سلما ناه زيارت قوق مؤمتان:تويةه ميتكاق كناك كدير انال عق ذارتك نتكابيك نا بدو وسثيلة 
مشمول رحمت و مغفرت الهى كردند و موجبات خشنودى دركذشتكان آنها نيز فراهم آيد و نيز زمينه اى باشد براى عبرت 


آموزى از اين وادى آرام و خاموش. 


اما در مورد بخش دوم يرسش بايد كفت طبق آنجه در روايات آمده است اين فوايد سه كانه اختصاص به مردان ندارد و 
روايات از اطلاق عموم برخوردار است. همجنين در روايات شيعه و سنى نقل شده كه فاطمه(س) دختر رسول كرامى اسلام هر 
فته براق زياوتك قبن غموى يؤر كوان خؤد تزه به اد فئ. رفت و"ذر كثار قبراو تماز باجا مى اورد وترائ آن.شهيد 


بز ركوار طلب رحمت و مغفرت مى نمود. [12 


همجنين براساس روايات اهل سنت رسول خدا(ص) به همسرش نحوه زيارت كردن قبور را آموزش داد و فرمود: به هنكام 
زيارت قبر «السلام على اهل الديّار من المومنين و المسلمين يرحم الله المستقدمين منا و المستاخرين و انا ان شاءالله بكم 
لاحقون) (/ا) بكويد: 


عايشه همسر بيامبر نيز به زيارت قبور مى رفت. [8] همجنين علماى اهل سنت روايت حديث رقم 1815 «لعن رسول الله 
زورات القبور» [19 را مصداق نهى كراهتى مى دانند. مؤلف كتاب مفتاح الحاجه - شرح صحيح ابن ماجه - مى كويد: «علما 
درباره اين نهى يبامبر دو نظريه دارند» كروهى آن را نهى تحريمى مى دانند و كروهى نهى كراهتى؛ ولى اكثر آنان 
0000 صورتى كه زناز اكير وز فتنه مطمئن 


باققدة عت تو اتلديه زايارنك قب رودا 111 


البته بايد توجه داشت كه زنان بايد به هنكام زيارت اهل قبور از سر و صدا و كريه هاى بلند و نيز از اختلاط با مردان نامحرم 
يرهيز نمايند؛ از اين رو برخى از فقها زيارت قبور را براى خانمهاى جوان در صورتى جايز مى دانند كه زيارت آنها همراه با 
اختلاط و بى وقارى نباشد. مؤلف كتاب الفقه على المذاهب الاربعه مى نويسد: «همان كونه كه زيارت قبور براى مردان جايز 
است براى زنان يبرى نيز كه بيم فتنه براى آنان نيست» جايز است البته در صورتى كه همراه با ناله و فرياد نباشد؛ ولى اكر 
زيارت آنها با ناله وفرياد همراه شود حرام است. اما زيارت كردن براى زنان جوانى كه خارج شدن آنها موجب فتنه و فساد 


مى شود حرام است»0. ]١١[‏ 


علامه محمد امين معروف به ابن عابدين - از فقهاى بزركك حنفى مى كويد: «قول صحيح تراين است كه زيارت قبور براى 
زنان جايز است ولى در شرع يقين حاصل شده كه كراهت دارد؛ به همان دليلى كه در مسأله تشييع جنازه كفته شد و نيز 
ديكرى كفته اكر زيارت قبور توسط زنان براى تازه شدن حزن و كريه و ناله باشد همجنان كه عادت زنان است جايز نيست و 
ختووف لفح للقيو ارد سني وقناري لظن وا ز هاوق كر وراوك زاف عونك كزنام وزطلك دك روا نر كلشف الل درن 
اين كه زاير كريه كند و به قبور صالحان تبركك جويد و نيز زاير زنى بير باشد اشكالى ندارد ولى اككر زيارت كننده زنى جوان 
باشد كراهت دارد؛ همجنان كه حاضر شدن آنها در مساجد براى نمازجماعت كراهت داردا. 


آيت اله سيد محمد 


كاظم يزدى در كتاب مشهور خود عروهالوثقى ييرامون زيارت قبور جنين مى كويد: «زيارت قبور مؤمنين و سلام بر آنها با 
عبارت «السلام عليكم يا اهل الديار... و همجنين قرائت قرآن و طلب رحمت و مغفرت براى آنان بويزه در در روزهاى دوشنبه 
و ينجشنبه و بخصوص در عصر اين دو روز و صبح شنبه» براى مردان و زنان به شرطى كه بدون جزع و همراه با صبر باشد 


مستحب است». 21١71‏ 

[١].صحيح.‏ ابن ماجه ج ١؛‏ باب «ما جاء فى زياره القبورا» ص .١1١7‏ 

[5!. صحيح مسلم ج “0 آخر كتاب الجنائز باب جواز زياره قبور المشركين» ص 88. 
].وسائل الشيعه. ج”» كتاب الطهاره باب 6ه ح 8 


؟].همان» باب 4ح 2 كتاب الطهاره. 





[0].همان» ح ف كتاب الطهاره. 

[].مستدرك, حاكمء ج١2‏ ص 144 و وسائل الشيعه» ج1؛ كتاب الطهاره» بابه ح ؟. 
[لا|)صحيح. مسلم» ج ”0 باب «ما يقال عند و حول القبور)» ص 26. 

[/].صحيح ترمذى» ج5» كتاب الجنائز» باب «ما جاء فى زياره القبور)» ص 196. 


[1].صحيح. ابن ماجه كتاب الجنائز» ج 3 باب «ما جاء فى النهى عن زياره النساء القبور)» ص "6 حديث #/ا16. 





0 ١.حواشى»‏ ابن ماجه. ج١2‏ ص5١١.‏ 


[١1].الفقه‏ على المذاهب الاربعه» ج٠١‏ ص .86٠‏ باب التعزيه» خاتمه فى زياره القبور. 





[١1].عروهالوثقى»‏ ج٠١‏ فصل «فى المستحبات قبل الدفن و حينه و بعده»» مسأله 0". 
ييرامون اهل سنت 


جرا بيشتر كسانى كه مسلمان مى شوند» مذهب تسنن را انتخاب مى كنند؟ 


باسخ 


اين مسثئله دلا-يلى دارد كه از جمله آن ها وجود حكومت هاى مقتدر سنى مذهب در طول تاريخ هزار و اندى ساله اسلام 
است. حكومت هاى مقتدر موجب شدند آنان بيش از شيعيان در زمينه مسايل اسلامى و تبليغ مذهبشان كتاب بنويسند. ديكران 
هم كه اسلام را بازكو مى كنند, با همين كرايش و قرائت اكثريت بازكو مى كنند. اين سه عامل نومسلمانان براى كرايش به 
مذهب اكثريت است. در توضيح اين سخن مى كوييم: حال اككر كسى بخواهد در اسلام تحقيق نمايد» يا از طريق مسلمانان 
تحقيق مى كند كه اكثر آنان سنى هستند و در كشورهاى ارويايى و آمريكا و مناطق ديككر حضور دارند. مردم آن جوامع با 
مسلمانان سنى برخورد داشته و روبرو هستند. طبعاً افراد بسيارى كه از طريق مسلمانان به اسلام كرايش مى يابندء به مذهب 
اهل سنت مى كروند؛ يا از طريق كتاب هاى مسلمانان تحقيق مى كنند. اين هم به جهت كثرت كتاب هاى اهل سنت است. 
طبيعى است كه كسانى كه آن ها را مطالعه مى نمايند» تحت تأثير آن ها قرار مى كيرند. جون خاستككاه اين كتاب ها مذهب 
اهل سنت استء نومسلمانان توسط آن كتاب ها با مذهب سنى آشنا مى شوند و تابع اين مذهب مى كردند. سومين راه اين 
است كه كتاب هايى را كه مستشرقان درباره اسلام نوشته اند مطالعه نمايند. در اين صورت به جهت استفاده مستشرقان از 


كتاب هاى مذهب غالبء رنكك آن را به خود مى كيرد و محصولش در آغاز امر كرايش به اهل سنت است. 


اصولا تشيع و مذهب شيعه در جهان بيش از جند دهه نيست كه مطرح شده. در حالى كه كتاب هاى مستشرقان از جند صد 


سال قبل نوشته شده و در مورد عقايد شيعه در كتاب هاى آنها جندان ذكرى به ميان نيامده است. 


از زمان بيروزى انقلاب اسلامى به بعد كه نقطه عطفى در تاريخ اسلام و تشيع به حساب مى آيد» و تحقيق و بررسى در زمينه 
هاى اسلام شناسىء ايران شناسى و شيعه شناسى در غرب رواج بيدا كرده است و تا حدودى اسلام با كرايش شيعه اماميه در 
جهان جايكاه ويه اى به خود كرفته است» جويند كان راه حقيقت و مطالعه كنندكان در دين اسلام با كرايش شيعى به مراتب 
بيش تر از قبل شده اند. حتى بعضى از نوكرايان به اسلام كه ابتدا به مذهب سنى كرايش مى يابند» بعدها با تحقيقاتى كه 


امروزه سيارى از دانشمندان غربى كه به اسلام كرويده اند» شيعه هستند» مانند فيلسوف نامى فرانسه.» ووذ هد كان ودع اد 


هم جنين براى بعضى از نوكرايان» اصل كرايش به اسلام اهميت دارد و مانند مسلمانانى كه در خانواده اسلامى بزركك شده 


اند» مسئله مذهب اهميت ندارد. 

سؤال!: جرا مراجع تقليد مرد هستند و از ميان خانم ها كسى را به عنوان مرجع تقليد انتخاب نمى كنند؟ 

توجه شما را به جند نكته جلب مى نماييم: 

)١( درايدثئولوزى اسلام زن و مرد هر دو از يكك كوهر آفريده شده اند و هيج يكك بر ديكرى برترى ندارند» مككر به تقوا‎ - ١ 


؟ - دانش طلبى و فقاهت مورد تأكيد اسلام است و در اين امر بين زن و مرد تفاوتى نيستء همان كونه كه مردان مى توانند 
در دانش امروزى و فقاهت به مقامات عالى برسندء زنان نيز مى توانند» ليكن با وجود تفاوت ها در سلايق» تمايلاات و 


استعدادها در اين دو صنفء تفاوت هايى وجود دارد. 


'- همان كونه كه در كتاب 


تكوينى و خلقت بين زن و مرد تفاوت است و اين براساس نظام احسن در خلقت استء در كتاب تشريع» وظايف و مسئوليت 


ها نيز بين اين ذو تفاوت اسث: 

به قول شاعر: 

جهان جون خط و خال و جشم وابرو است 

كه هر جيزى به جاى خويش نيكوست حال با توجه به نكات ياد شده مى كوييم: 


ايدئولوزى اسلام رئاليستى و واقع كرايانه است. واقعيت اين است كه زنان و مردان در كتاب خلقت متفاوتند» حتى يكك تار 


موى رن و مرد متفاوت است. )١(‏ 


زنان و مردان هم از نظر امور جسمانى و فيزيولوزيك متفاوتند و هم از نظر روانى و عواطف و ييكولوزيكك لازمه اين تفاوت 
در آفرينش» تفاوت در مسئوليت ها و وظايف است. در همين راستا اسلام در برنامه ريزى زندكى ما مسؤليت ها و وظايف» 
هماهنكك با تفاوت هاى آفرينش برنامه ريزى نموده است. برخى از مسؤليت ها و وظايف در زنان و مردان يكسان و برابر» 
برخى متفاوت و برخى ترجيحاً به يكى از اين دو صفت واككذار شده است. خداوند حكيم از زير و بم آفرينش انسان با خبر 


ات نا وحود تقاوت ها در افرتتكن ابن ذو بان سسؤليت" را هماهنك نا آنقران ذاده اسبث: 


اككر خخداوند به مردان اندامى درشت و بازوانى قوى و متناسب با كارهاى سخت و سنكين داده استء كارهاى سخت به مردان 
سيرده مى شود. اككر به زنان اندامى ظريفء و عواطف و احساساتى لطيف داده است, كارهاى ظريف و هنرى و عاطفى به آنان 
سيرده مى شود. هيج كس در اين مسئوليت ها اعتراضى ندارد» واين عين حكمت و براى دوام نسل بشر ضرورى است. در 
تفاوت هاى مسئوليتى در برخى منصب هاى اجتماعى نيز 


جنين است. لازمه زن يا مرد بودن اين است كه هر يكك با مسئوليت هاى ويه باشد. همان كونه كه جامعه يذيرفته اسث تمامى 
كارهاى ير مشقت و خطرناكك به حق بايد برعهده مردان باشدء بايد يذيرفت كه برخى از سمت هاى اجتماعى برعهده مردان 


باشد. جون اين تفاوت ها لازمه آفرينش زنان و مردان است. 


مرجعيت دينى يكك حق نيست كه زنان از آن محروم شده اند» بلكه تكليف و مسئوليت است. بسيارى از بزركان فقاهت حاضر 
نمى شدند مرجع شوندء جون اين كار تكليف است و مسئوليت دارد. آنجه مايه ارزش آدمى استء مرجعيت نيستء بلكه 
فقاهت است كه در آن زن و مرد يكسانند. هر كه بخواهد مى تواند فقيه بشود. مرجعيت از شئون امامت و كارهاى اجرايى 
است كه با توجه به همه جوانب ايدئولوزى اسلام, از ويزكى هاى مردان است. جون در اسلام يكك سرى خطوط قرمز در 
معاشرت هاى زنان و مردان وجود دارد كه در صورت تصدى زنان به شئون امامتء جاره اى جز ناديده كرفتن اين خطوط 


قرمز وجود ندارد. )١(‏ 

بى نوشت ها: 

.١7 حجرات (69) آيه‎ - ١ 

؟ - دكتر سيد رضا ياكك نزادء اولين دانشكاهء ج 19 ص .148-18٠١‏ 


- براى توضيح بيشتر مراجعه شود به: زن در آ ينه جمال و جلاللء اثر آيه الله جوادى آملى» فصل جهارم رحل شبهات و 


روايات معارض. 
جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش ترى برخوردار است؟ 


3 


يريس 
جرا اهل سنت نسبت به شيعه از جمعيت بيش ترى برخوردار است؟ 
ياسخ 


از قديم كفته اند "الناس على دين ملوكهم؛ مردم به دين حاكمان خويش هستند". 


يس از وفات ييامبر اكرم (ص) در همه قرن هايى كه بلاد اسلامى داراى حاكمان مسلمان بوده است»ء اكثرا كرايش به مذهب 


سنى داشته اند و از آن مذهب دفاع و حمايت نموده ودر يى نابودى مذهب شيعه برآمده اند. 


كرايش عمومى به اهل سنت در ميان حاكمان اسلامى سبب شيوع اين مذهب و اكثريت يافتن آن در عالم اسلام است. 


جداى از اين» شيعيان در بسيارى از دوره ها ء اجازه تبليع و نشر عقايد خويش را نداشته اند حتى كاهى شيعه بودن جرم 
محسوب شده و شيعيان محكوم به مركك يا تحمل زندكى مشقت بار مى شدند؛ فلسفه تقيه كه در مذهب ما جايكاه ويزه اى 
دارد» اين بوده كه جان شيعيان از آزار مخالفان در امان باشد. همين فشارها » تبليغات سوء مخالفان و كافر و رافضى و قرمطى 
و مجوس و مهدورالدم خواندن شيعيان از سوى آنان » رويكرد عمومى را براى كرايش به اين مذهب بسيار بسيار كاهش داده 
است. يس طبيعى است كه شيعيان در مجموع عالم اسلام داراى جمعيت اندكك بوده و در اقليت باشند. 


تشيع به عنوان فرقه اى جدا شده از جامعه و ييكر اسلامى (اهل جماعت مسلمانان) قلمداد و تبليغ مى شد كه حتى در دوره 
هاى بسيار به عنوان يكك مذهب رسمى اسلامى در ميان مسلمانان شناخته نمى شد. همان 


كونه كه بيان شد با اسامى انحرافى از شيعه ياد مى كردند؛ در اين ميان وجود فرقه ها و تفكرات متعدد در ميان شيعيان نيز به 


باااين حال» تشيع به عنوان يكك كرايش اقليتى در دنياى اسلام؛ نسبت به ساير كرايش ها داراى اهميت و اعتبار بيشترى است. 
كرايش هاى اقليت بسيارى ار مى شناسيم كه در طول تاريخ اسلام يديدار شده و يس از مدتى از بين رفته اند اما شيعه باقى 
مانده و توانسته است در طول تاريخ براى خود جايكاهى ويزه بيابد. هر جند عقايد و بينش هاى شيعىء اكنون مهم ترين بينش 
اسلامى تلقى نمى كردد؛ ولى يكى از تأثي ركذارترين مذاهب عالم به حساب مى آيد كه توانسته يكى از بزركك ترين و مردمى 


ترين انقلاب هاى قرن كذشته ميلادى را يديد آورد. 
آيا مى توان كفت جون اهل سنت مسئله امامت را قبول ندارند» مسلمان نيستند؟ 


3 


يرسيس 


آيا مى توان كفت جون اهل سنت مسئله امامت را قبول ندارند ه | ان نه تنك؟ 


باسخ 


اهل سنت هر جند اعتقاد به امامت نداشته باشند» مسلمان هستند» زيرا وقتى كسى شهادتين را كفتء تمام احكام اسلام درباره 
او جارى مى شود و به عنوان يكك مسلمان با او برخورد مى شود, ولى اعمال هر كس از جمله اهل سنت وقتى بدون ولايت 
باشدء به نقطه لازم از تأثير نمى رسد و انسان را به كمال برتر نمى رساند» جون ولايت فقط يكك بحث نظرى نيستء بلكه بدان 


معناست كه در عمل و در صحنه جامعه ببينيم عمل فرد بر كرد جه محورى انجام مى كيرد؟ 


قبولى اعمال در كرو نككرش جامع به دين و ماهيت آن واز جمله ولا-يت است. اككر منظورتان اين است كه عمل اهل سنت 
يكسره باطل و بيهوده استء جنين حرفى صحيح نيستء زيرا بسيارى از اهل سنت» مستضعف فكرى هستند. در احكام فقهى» 
اهل سنت از مسلمانان محسوب شله انك. 


هم جنين در هر يكك از كتاب هاى تاريخىء خواه از شيعه يا اهل سنت آمده كه مسلمانان يس از ييامبر به دو كروه سنى و 


شيعه تقسيم شله انك. 


طبق برخى از احاديث؛ اعمال كسانى كه ولايت حضرت على (ع) را قبول ندارند» باطل استء بنابراين تكليف اعمال كسانى كه شيعه 
فد 527 : جه 5 ؟ِ 


طبق برخى از احاديث» اعمال كسانى كه ولايت حضرت على(ع) را قبول ندارند» باطل استء بنابراين تكليف اعمال كسانى كه 


ياسخ 


اين كونه افراد اكر جاهل قاصر باشند» يعتى دسثرسى به حقائدت شيعه و ولايث امي رالمؤمنين(ع) نداشته باشند» معذور خواهند 


بود ومورد عفو خدا قرار خواهند كرفت. 


اكر دسترسى به بيدا كردن راه حقّ داشته ولى كوتاهى كرده اندء به آنان جاهل مقصّر مى كويند. در اين صورت اعمالشان 
قبول نيست و در روز قيامت معذّب خواهند بود. رواياتى كه در زمينه عدم يذيرش اعمال اينان وارد شده ناظر به اين كونه 
افراد است. از امام سجاد(ع) آمده است: "اكر شخصى به اندازه عمر نوح به عبادت ببردازد و بين ركن و مقام در 


مسجد الحرام» دائم در نماز وروزه باشد» بدون ولايت اهل بسث» هيج نفعى به حال او نخواهد داشت".(١)‏ 


در روايت ديكر از رسول اكرم(ص) نقل شده است كه اككر شخصى بين ركن و مقام نماز بخواند» در حالى كه نسبت به اهل 
بيت بغض داشته باشد وارد جهنم خواهد شد.(1) استاد مطهرى مى كويد: آيات و رواياتى كه دلالت مى كند اعمال منكران 
نبوت يا امامت مقبول نيستء ناظر به آن است كه انكارها از روى عناد و لجاجت و تعصب باشدء اما انكارهايى كه صرفاً عدم 
يذيرش است و منشأ عدم يذيرش قصور (دسترسى نداشتن به حق) استء نه تقصير(كوتاهى)» مورد نظر آيات و روايات نيست. 
اين كونه منكران از نظر قرآن كريم» مستضعف و "مرجون لألمرالله"(") به شمار مى روند. بنابراين نمى توان براى همه افراد 


اهل سنت دخول در جهنم را ثابت كرد. بلكه بايد بين آن 


هافرق كذاشت. جون از انككيزه انكار امامان و يا وضع افراد اطلاع نداريم» نمى توانيم در مورد آن ها قضاوتى داشته باشيم 
تنها مى توانيم بككوييم امرشان به خداوند واككذار شده است و خداوند به كونه اى كه حكمت و رحمتش ايجاب مى كندء 


عمل خواهد كرد. 

بى نوشت ها: 

.17١ ص‎ .١ لطف الله صافىء امامت و مهدويت, ج‎ .١ 
.17 بحارالانوار» ج /الاء ص‎ ." 


*. توبه (4) آيه .1٠١8‏ 


اكر علماى اهل سنت يقين داشته باشندكه حضرت رسول(ص) در روز غديرء على(ع) را به امامت منصوب كردند و انكار بكنندء آيا اين 
رد خدا و يبامبر نيست» وآيا اين ارتداد نمى باشد؟ 


3 


يريس 


كر علماي أهل سلت يقيق داشعه باشندكه حضرت رسول(ص) در روز غدير» على(ع) را به امامت منصوب كردند و انكار 


بكنند» آيا اين رد خدا و ييامبر نيست» وآيا اين ارتداد نمى باشد؟ 
باسخ 


در حكم به اسلام ظاهرى اقرار به شهادتين كافى است. بلى» اكر معلوم باشد كه شخص.ء با علم به اينكه ييغمبر(ص) فرموده 
است و دلالت آن فرموده را هم بر معنايى صريح بداند» با اين وجود انكار كند؛ موجب كفر است. 


آيا عبادات اهل سنّت مورد قبول دركاه خداوند واقع مى شود؟ 


يرسيس 


آيا عبادات اهل سنّت مورد قبول دركاه خداوند واقع مى شود؟ 


باسخ 


عبادات اهل سنّت جون همراه با ولا.يت نيست يعنى جون آنان به رهبرى امامان((عليهم السلام)) كه خداوند آنها را براى؛ 


بيشوائى انسانها قرار داده ايمان ندارند عباداتشان مورد قبول خداوند واقع نمى شود. و به نظر برخى از فقهاء صحيح نمى باشد 


زيرا ولاابت شرط قبول يا صبحت اعمال است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١0 

با اعتقاد به مذهب اهل تسنن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است؟ 
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يرسيس 


با اعتقاد به مذهب اهل تسنن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است؟ 
باسخ 


از ديدكاه تشيّع» تنها مذهب تشيع است كه تبلور اسلام راستين است, بنابراين» كسى كه تشع را نيذيرد» از حقيقت اسلام به 
دور است و در جهان ديكر به هلاكت و عذاب كرفتار خواهد بود مكر اينكه در كزينش مذهب هيج تقصيرى مرتكب نشده 


باشد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ه66 

تكليف بقيه فرق يعنى مثلا فرقى كه سنى هستند و حضرت على ( را به عنوان خليفه اول قبول ندارند جه مى شود ؟ البته با توجه به 


حديثى كه كفته شده است كه هر كه يبرو على ( نباشد به بهشت وارد نمى شود آيا تكليف بقيه جيست و جه سرانجامى دارند آيا ديكر به 
بهشت نمى روند ى 

برسش 

تكليف بقيه فرق يعنى مثلا-فرقى كه سنى هستند و حضرت على ( را به عنوان خليفه اول قبول ندارند جه مى شود ؟ البته با 
توجة مه حديق كه كنحه شده ات كه هر كه يرو على :( تباشد به بيشت وارد لدى شود آبا تكلوف ثيه حسة وحه 
سرانجامى دارند آيا ديكر به بهشت نمى روند يا نه به بهشت ونه به جهنم نمى روند. آيا جايى هست كه نه بهشت باشد نه 


جهنم واين فرق غير شيعه به آنجا روند؟ 


باسخ 


ولاءبت و معرفت شرط قبول اعمال است جنانجه حضرت امام خمينى( مى فرمايند: )) از مسلمات بلكه ضروريات است و 
روايات در آن فوق حد تواتر است))(1١)‏ و اما اينكه ساير فرق جه مى شوند در اين ارتباط مرحوم شهيد مطهرى ( در كتاب 
عدل الهى مفصل وارد بحث شده اند كه در اينجا نكاتى را به اختصار آورده و شما مى توانيد به تمام آن بحث مراجعه كنيد 
ايشان مى فرمايند: بنظر حكماء اسلام از قبيل بوعلى و صدر المتالهين اكثريت مردمى كه به حقيقت اعتراف ندارند قاصرند نه 
مقصر » جنين اشخاصى اكر خداشناس نباشند معذب نخواهند بود هر جند به بهشت هم نخواهند رفت و اكر خداشناس باشند و 
به معاد اعتقاد داشته باشند و عملى خالص قربه الى الله انجام دهند ياداش نيكك عمل خويش را خواهند كرفت . آيات و 
رواياتى كه دلالت مى كند اعمال منكران نبوت يا امامت مقبول نيست ناظر به آن است كه آن انكارها از روى عناد و لجاج و 


تعصب باشدء اما انكارهايى كه صرفاً عدم اعتراف است 


و (( مرجون لامر الله )) بشمار مى روند . و مرحوم علامه طباطبائى در ذيل آيه 44 سوره نساء مى فرمايند : امر مستضعف بعهده 


خداست كه 


"فاولئكك عسى الله ان يعفو عنهم وكان الله عفوا غفوراً" و آيه سوره برائت "و آخرون مرجون لالمرالله اما يعذبهم و اما يتوب 
عليهم و الله عليم حكيم" و سبس مى فرمايند: رحمت خدا بر غضب او سبقت دارد و برخى از مفسرين در توضيح اعراف كفته 
اند حجابى بين بهشت و جهنم است كه عده اى كه حسنات و سيئات آنها مساوى است يا جزء مستضعفين بوده اند در آنجا 
سوره اعراف مراجعه كنيد و ايشان وجوه متعدد آنرا و نيز رواياتى كه در اين مضمون مذكور آمده است را بيان نموده اند. -١‏ 


عدل الهى از ديد كاه امام خمينى (» تبيان »ص 78٠‏ 


طبق اصل 167 كتاب منشور عقايد اماميه (جعفر سبحانى) كه دست بسته نماز خواندن را حرام مى داند يس آيا سنى ها كافر هستند با 
توجه به حديث نقل شده: وسايل الشيعه» ج 29 باب 184)» حديث ٠‏ 
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يريس 


هستند با توجه به حديث نقل شده: وسايل الشيعه» ج *» باب 168 حديث لا 


باسخ 


خير اهل سنت مسلمان هستند هر جند نماز آنها به نظر ما باطل استء و از روايت مذكور فهميده مى شود كه مسلمان نبايد 


طبق حديث ( من مات و لم يعرف امام زمانه ... ) آيا اهل سنت بر مرك جاهليت مى ميرند؟ 


يرسيس 


طبق حديث ( من مات و لم يعرف امام زمانه ... ) آيا اهل سنت بر مركك جاهليت مى ميرند؟ 
باسخ 


جمله اى كه نقل كرده ايد آيه قرآن نيست؛ بلكه روايت از ييامبر اكرم(ص) است كه اهل سنت هم آن را نقل كرده اند. 


جاى شبهه نيست كه اكر كسى امام زمان(عج) خودش را بشناسد وامامت آن امام برايش ثابت شود و انكار كند يا امام را 
نشناسد و نشناختن او از بى مبالاتى و اهميت ندادن نسبت به امور دين باشد (در حالى كه اسباب شناختن براى او فراهم است) 
مردن جنين شخصى.ء مردن جاهليت است. اما كسانى كه نسبت به امور دينى اهميت مى دهند و زمينه يذيرش واجبات الهى را 
دارند (كه يكى از آنها معرفت امام است)؛ ولى اسباب و موانعى برا انها بيش امتذمكه اميل اسايق امام به كوش آنها 
نخورده ويا براى آنها تفهيم نشده استء شامل اين حديث نمى شوند. تنها نسبت به آن مقدار از مسائل دين كه به آنها رسيده. 


مؤاخذه مى شوند. 


تعداد زيادى از اهل سنتء مسأله امامت را نشنيده اند و يا براى آنها تفهيم نشده است و بنا به اعتمادى كه به بزر كان خودشان 
دارند از آنها تبعيت مى كنند. حكم اين كونه افراد» با كسانى كه نسبت به مسائل آكاهند فرق مى كند. 


آيا بر اهل سنّت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ 
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يريس 


آيا بر اهل سنّت احكام مسلمان مترتب مى شود؟ 


باسخ 


اهل سنّت امامت را قبول ندارند؛ كرجه با ايمان نداشتن به امام؛ يكى از ضروريات مذهب را كه در سعادت و نجات انسان 
دخالت دارد منكرند» ولى به ظاهر حكم به مسلمان بودن آنان شده و احكام مسلمان بر آنان بار مى شود. 


« بخش ياسخ به سؤالات ( 


با اعتقاد به مذهب اهل تسنن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است5؟ 


اشاره 
با اعتقاد به مذهب اهل تسنن از دنيا رفتن موجب عقاب در آخرت است؟ 
باسخ 


از ديدكاه تشبّع» تنها مذهب تشبّع است كه تبلور اسلام راستين است؛ بنابراين» كسى كه تشيّع را نيذيرد» از حقيقت اسلام به 
دور است و در جهان ديكر به هلاكت و عذاب كرفتار خواهد بود مكر اينكه در كزينش مذهب هيج تقصيرى مرتكب نشده 


« بخش ياسخ به سؤالاات ( 


آيا براى سنى ها سينه زدن واجب است؟ 


يباسخ 


اصولا سينه زدن در مراسم عزادارى بر هيج كس - اعم از شيعه و سنى - واجب نيست. سينه زنى نوعى احساس همدردى و 
عزادارى براى امامان شيعه خصوصاً حضرت ابا عبدالله الحسين(ع) است و آن برخاسته از غم جانسوزى است كه در شهادت 
آنان و مصايب عظيمشان بر دل دوستداران اهل بيت نشسته و آنان با زدن بر سر و سينه خويش ضمن زنده نكنّه داشتن ايام 


شهادت اثبه يدس و كواري من تشيتتك: 


بديهى است كه هر قول و فعلى كه در قرآن و سنت از آن سخن به ميان نيامده؛ تا مادامى كه با اصول و قواعد كلى اسلام 
فكالقة وكقاركن داتع ياش الحامسن اشكالى تدارخ از تجيله؟] نيا بس ودؤاايت كد هر عق ظاهرا دعصي امرض )بي 
ائمه(عليهم السلام) نبوده» اما جون منعى در اين باره نرسيده و با دستورات كلى دين هيج تعارضى ندارد» انجامش صحيح 
است. البته اين نخستين عملى نيست كه مى توان بدين طريق درباره اش حكم به جواز كرد. غالب اعمال و افعال و اقوال 
كسان كد بعك ال عطس المه ماده اند عية اث ع نوو تازه اسث وا اين خال عا اسقه واتكين اذكده حاف عرزادار 
در ايام شهادت ائمه و امام حسين(ع) كه جيزى جز زنده نمودن ياد و نام آنان و اسلام نيست» موجب مى شود كه با جرأت 


بابق همه اكر باز اشكال شود كه غزادارى شيعه ال جمله سيئه زئئ بذعت اسث» 


در ياسخ مى كوييم كه طبق ديد كاه اهل سنت» بدعت بر دو قسم است: بدعت حسن و يسنديده و بدعت 


نماز عيدين است كه با آن كه هيج دليل و روايتى بر صحت آن وجود ندارد» اما جون برخى از صحابه آن را انجام داده اندء 


مورد امضاى اهل سنت قرار كرفته است. 


بااين توجه آيا بركزارى مراسم عزادارى و از جمله سينه زنى جزو بدعت نا حصن اسقء نا وتنك ممما عبل وشت د 
شمار نمى آيد زيرا از طريق همين عزادارى ها نهضت هايى عليه حكام جور از جمله رزيم ستمشاهى بريا شده و كاخ ستم 
برانداخته كشته است. بنابراين حتى طبق مبانى اهل سنت هيج اشكالى در بركزارى مراسم عزادارى و سينه زنى وجود ندارد و 
بلكة بايد آن واعملى منتحس داسة. 11 


[١].در‏ توضيح بيشتر ر.كك: ياسخ به شبهات عزادارىء اثر آقاى رجبى» بويزه صفحات ١8١‏ - 1878 - 197» نشر دفتر نمايند كى 
مقام معظم رهبرى در امور اهل سنت بلوجستان» جاب اول» 17178 هث» براى اطلاع بيشتر از جند و جون عزادارى و تاريخ آن و 
رواج سينه زنى از قرون اوليه اسلام رجوع كنيد به تاريخ النياحه؛ اثر سيد صالح شهرستانى» تحقيق نبيل رضا علوان, دارالزهراء 
بيروت. و درباره فتواهاى علماى بزركك شيعه بيرامون عزادارى و سينه زنى و مراسم آن بنكريد به عزادارى از ديد كاه مرجعيت 


شيعه؛ اثر ربانى خلخالى» طبع ينجم, لت ناشر اين كتاب شخص مؤلف است. 
آيا سنى ها مسلمان هستند؟ 
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يريس 


آيا سنى ها مسلمان هستند؟ 
باسخ 


اسلام در اصل به معناى انقياد و تسليم شدن و ورود در دين ييامبر(ص) است. در آيه بيستم سوره آل عمران آمده است* (وَ قل 
لِلذينَ أونُوا الكتاب و الْأَمتِينَ اأسلَمْتُمْ فإنْ أسكَمُوا ققد اهِّْدوا...)؛ به اهل كتاب و بى سوادان بكو: آيا اسلام آورده ايد؟ اكر 


اسلام آوويك نكا هدايت مى يابند. 


كفته اند منظور از «اسلمتم)» «أدخلتم فى دين الاسلام» (يعنى در دين اسلام داخل شدن) است. 1١[‏ و مقصود از ايمان» تصديق 
قلبى به دستورات و فرامين الهى است. براى همين در آيه ١‏ سوره حجرات» ايمان از كسانى كه هنوز اين نور الهى به 
فلنها يقن نواه رنافت فى تشانه اسه (قالّتِ الْأَغرابٌ آمَنَا قَلُ لَمْ تُومُِوا وَلكنْ قُولُوا آشِكَمنا وَ لَمَا وَدُخُلٍ الْإِيْمانٌ فى قُلُوبكم)؛ 
اعراب كفتند: ايمان آورده ايم» بكر ايمان تاورده ايه ولى بكوييد اسلام آورده ايم و هنوز ايمان در دلهايتان وارد نشده است. 


3 


اما در اينكه معناى اصطلاحى اسلام و ايمان جيست و آيا آن دو مترادف هستند يا با يكديكر ارتباط دارند يا يكى دايره اش 


نخست شهادت به يكانكى خداوند و اينكه محمد(ص) بنده و رسول اوست. و اين دو مثل يكك جيز مى باشند... . 


دوم: بريا داشتن نمازهاى ينجكانه. سوم: دادن زكات» جهارم: روزه ماه رمضان» ينجم: حج خانه خدا. در روايتى از رسول 
خدا(ص) آمده است: اسلام بر ينج جيز بنا نهاده شده است: كواهى به يكانكى خدا و اينكه محمد رسول الهى است و بريا 


داشتن نماز و دادن زكات وروزه ماه رمضان و حج خانه خدا. 


واركان ايمان 


ميق حرو انث اسان د اتحواد و حجقاك كعد اولنه و إمعانة بن كن لب واه ال و اسان تكد نطو سند 
بهشت و دوزخ واينكه آن دو ييش از خلقت آدم(ع) مخلوق شده اند وايمان به زنده شدن يس از مركك و ايمان به تمامى 
قدرهاى الهى جه خوب آنها و جه بد آنها.... وايمان به احاديث صحيح ييامبر(ص) و يذيرفتن تمامى آنها و واجب دانستن 
فرمانبرى از آن حضرت و التزام به آن زيرا خداوند ييروى و اطاعت از رسول خدا(ص) را شرط ايمان و آن را قرين طاعت 


خويش عنوان كرده؛ فرموده است: (أطَيعُوا الله وَ رَسُولَهُ إنْ كْتّم مُؤمنين). (*) 


البته يايه دين اسلام بر كواهى به يكانكى خداوند و شهادت به رسالت حضرت محمد(ص) جيده شده و لذا منكر اين دو ركن 
به نظر كليه فرق اسلامىء از جركه اسلام خارج است و در مقابل» كسى كه اين دو جمله را بر زبان بياورد» حكم اسلام بر او 
بار مى كردد و با او معامله فرد مسلمان مى شود. [15 و به نظر شيعه؛ اصول اسلام بر سه يايه توحيد» نبوت» معاد و اصول 
مذهب - كه نقطه افتراق و وجه تمايز اين دين با فرق اهل سنت است - يعنى عدل و امامت مى باشد. [8] البته معتزله نيز عدل 
را جزو اصول دين مى دانند. [19 نكته مهم قابل استنباط از اقوال ييشين آن است كه برخى از اعتقادات جون توحيدء نبوت» 
معاد ميان همه مسلمانان مشتركك است و برخى جون امامت مورد اختلاف مى باشد. واز سويى برخى از اركان واصول دين» 


صرفاً نظرى است و برخى جنبه عملى 


دارد. و هر كس بر يايه فرقه و مذهبى كه دارد و انتخاب كرده. بايد به حكك و اصلاح عقايد و اعمال عبادى خويش برآيد و 
خود را با آنها تطبيق نمايد. بر اين اساس هر جند يكك نفر اهل سنت متدين مسلمان محسوب مى شود ولى از نظر شيعه جون 


وكئ إن اشر اعشادي نر قبول تذارف معطا نا شان تمن اكه 
[الءر.كك: مو سوعه الفقه الاسلامى المقارن» ج 4 ص 1 المجلس الاعلى للشؤون الاسلاميه. قاهره. ا ماده «أسلام). 


الروك ماخد مشية:ض 1/1 





["”|أ.ر.كك: الوحده العقائديه عند السنه و الشيعه» عاطنف سلام» ص زه و “ام - با تصرف» دارالبلاغه.» بيروث» جاب اول: 


6ه . 


[؟].موسوعه الفقه المقارن» ج 32 ص 3 توضيح المسائل مراجع» ج 3 ص إغاردرة (دفتر انتشارات اسلامى» قم جاب سوم» 
3 ). 


[ها.ر.ك: الوحده العقائديه, ص لهك اصل الشيعه و اصولهاء آيت الله كاشف الغطاء» ص ل (مؤْ سسه الاعلمى» بيروت» جاب 
جهارم» 00151) هذه هى الشيعه؛ باقر شريف قرشى» ص 75١‏ و 757 (ناشر: مؤلف» 001518)؛ ياسخ به يرسش ها از ديدكاه 


تشيع و تسنن» ج ”2 ص 1ه و 07 (دفتر نمايندكى مقام معظم رهبرى در امور اهل سنت بلوجستان قم» جاب اول: .)158١‏ 
[*].ياسخ به يرسش هاء ج ؟» ص 26. 

مذاهب فقهى غير شيعه 

مذاهب اهل سنت 


ما بايد با اهل سنت جكونه باشيم؟ (از نظر جزئيات مذهبى و بحثها) 
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ير يسن 
ما بايد با اهل سنت جككونه باشيم؟ (از نظر جزئيات مذهبى و بحثها) 
باسخ 


احساس مسؤوليت شما نسبت به مسايل اجتماعى ومذهبى به عنوان يكك جوان در جامعه اسلامى قابل تحسين و تقدير است. در 


خصوص سؤالى كه مطرح كرديد يادآور مى شويم كه: 


مقررات يكديكر را به باد تمسخر و استهزاء بكيريم يا نسبت به همديكر توهينى و اهانت روا داريم. اين نوع رفتار و برخورد از 
يكك انسان مسلمان بدور است و دون شأن اوست. ما در برابر هم كيشان مسلمان خود از هر فرقه و مذهب كه باشند با رأفت و 
مهربانى و برادرانه رفتار كنيم واز هر كونه رفتار ناشايست و غير اخلاقى به شدت احتراز كنيم. نه تنها با همكيشان مسلمان 
بلكه با ديكر اقوام و ملل و بيروان مذاهب بايد با مهربانى و عطوفت رفتار كنيم و از هر كونه اهانت بشدت برهيز كنيم. 


آنان اككر برادر دينى ما نيستند به تعبير امام و ييشواى بزركمان حضرت على (ع) "برادر انسانى " ما هستند و متحقق احترام و 


تكريم اند. 


ثانيا وحدت و برادرى و دوستى به منزله كنار كذاشتن عقايد و باورها و دستورات دينى و مذهبى نيست. وقتى مى كويم بايد با 
يكديكر دوست و مهربان بود به اين معنى نيست كه از اعتقادات و باورهاى دينى و مذهبى خودمان دست بكشيم. و اعتقاد و 


باور ديكران و مذاهب ديكر را بيذيريم, ما بايد مقيد به اجراى دستورات دينى خودمان باشيم و هر جا كه مراجع و علماء اجازه 


دادند برخى از مسايل را رها كنيم بخاطر حفظ وحدت رها كنيم. مثل اينكه مى كويند در نماز جماعت اهل سنت در مكه و 
مدينه شركت كنيد و بدون مهر نماز بخوانيد. اكر اصرار بكنيم كه بايد مهر بككذاريم خلاف است و مصلحت همان جيزى 
است كه مراجع مى فرمايند ولى وقتى مى كويند با آنان نماز بخوانيد به اين معنى نيست كه مثل آنها بشويم و دست بسته نماز 
بخوانيم و بعد هم در منزل و مسجد خودمان هم همانند آنها نماز بخوانيم. ما بايد به عقايد خودمان ياى بند باشيم و آنها را 
انجام دهيم و هر جا كه علماى ما اعلام كردند برخى از آداب را رها كنيم تا نشان بدهيم ما اهل وحدت هستيم بايد اين كار را 
بكنيم و تعصب به خرج ندهيم ولى جداى از آن رها كردن دستورات دينى خودمان جايز نيست. وحدت و همدلى و برادرى 


آرىء رها كردن مذهب و به مذهب آنان در آمدن ممنوع. 


ثالثاً اكر بحث از مسايل مذهبى بيش آمد با دليل و مدرك مستند بحث كنيم و اكر طرف مقابل قانع نشد با اين عبارت كه 


عقايد شما براى شما محترم است و ما هم به عقيده شما احترام مى كذاريم, و اما ما نيز به عقايد خودمان ياى بند هستيم و به 
آن عمل مى كنيم. اككر جه در بخشى از مسائل جزئى با هم اختلاف داريم ولى در مسائل كلان مثل قبله» كتاب و بسيارى از 
مسائل ديكر با يكديكر هماهنكك هستيم و اختلافى نداريم. 


دو فرقه مالكى و حنفى جكونه تأسيس كشت؟ 


3 


برسس 
دو فرقه مالكى و حنفى جكونه تأسيس كشت؟ 
باسخ 


معروف است كه جهار هزار نفر از حضرت صادق(١عليه‏ السلام)) حديث اخذ كردند كه از آن افراد ابوحنيفه و مالكك بن انس 
بودئك» منصور دوانيقى خليفه مستبد زمان ترسيد كه خلالفت و مملكت از دست او خارج شده و مردم به امام جعفر 
صادق ((عليه السلام)) مايل شوند به ابى حنيفه نعمان ثابت كوفى و به مالكك بن انس دستور داد كه از امام صادق ((عليه 


السلام))عزلت جسته و كناره كيرى كنند. و مذهبى جديد را به وجود آورند. 


مذهبى كه غير از مذهب امام صادق ((عليه السلام)) باشد. و در آن مذهب به قياس» ايعخيان ورا عيل كشل و يعدها 
محمد بن ادريس شافعى و احمد بن حنبل به عنوان ييشواى دو مذهب ديكر مطرح شدند و بدين ترتيب مذهب اهل سنّت در 


جهار مذهب(مالكى, حنفى» شافعى» جنبلى) مستقر شد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


يي 


مذهب شافعى جه مذهبى است5؟ 


3 


يريس 


باسخ 


«مذهب شافعى» يكى از مذاهب جهاركانه اهل سنّت است كه بيروان اين مذهب در اعمال خويش ازه محم دبن ادريس 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١7/1 


كسانى كه هنكام وضو دست ها را ازبايين به بالامى شويند و هنكام خواندن نماز دستها را روى هم قرار مى دهندء از كداميك از فرقه 
هاى اسلامى هستند؟ 


3 


يريس 


كسانى كه هنكام وضو دست ها را از يايين به بال-مى شويند وهنككام خواندن نماز دستها را روى هم قرار مى دهندء از 
كداميكك از فرقه هاى اسلامى هستند؟ 


يباسخ 


اين كروه اهل تسئن هستند» كه در اصل اعتقاد به توحيد و معاد و نبوت با ماشيعيان شريكك هستندء اما در امامت با شيعه 


اختلاف اساسى دارندمٌ همجنين در احكام فرعى تفاوت هاى بسيارى با شيعه دارند كه مسأله مورد سؤالء يكى از آن هاست. 
از نظر شيعه امامى» هنكام وضو دست ها بايد از بالا به يايين شسته شود. هنكام نماز» دستها روى هم قرار نكي ند. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ع0 


جرا اهل سنت دست به سينه نماز مى خوانند؟ 


جرا اهل سنت دست به سينه نماز مى خوانند؟ 
باسخ 


اهل سنت احاديثى از رسول كرامى((صلى الله عليه وآله)) نقل كرده اند كه ييامبر((صلى الله عليه وآله))در هنكام نماز دست 
هارا روى سينه مى كذاشته و نماز مى خوانده است: ولى از نظر شيعه اين احاديث داراى اعتبار نيست] زيرا اكر بيامبر((صلى 
الله عليه وآله)) به اين سبكك نماز مى كذارد, حتماً از طريق اميرمؤمنان على ((عليه السلام)) و ديكران يبشوايان راستين به ما 
مى رسيدء جرا كه بنابر حديث نقلين «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى ان تمسكم بهاما لن تضلوا ابدا). 
عدل قرآن شمرده شده اندء آنان جنين مطلبى رااز ييامبر((صلى الله عليه وآله))نقل نكرده اند و خود در نماز جنين روشى 
تداشنة الدج رعكس دن احاذيك وارة شده اسنت كه ابن كوته غهل كردك» بع ذبث روى سينه كذاشد كوه حوس انك 


و نبايد طبق آن عمل كرد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

1١ 1// 

به جه دليل جهار امام اهل سنت خود را امام ناميدند و براى خود مذهب اختراع كردند؟ 


3 


إبرسس 
به جه دليل جهار امام اهل سنت خود را امام ناميدند و براى خود مذهب اختراع كردند؟ 
باسخ 


امام به معناى يبشوا و راهنماست و ائمه جهاركانه اهل سنت راهنمايان و يبشوايان فقهى سنت هستند و به اين دليل به نام امام 
معروف شده اند اما دليل اينكه براى خود مذهب اختراع كرده اند اين است كه وقتى اهل سنت خود را از منبع وحى كه عترت 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم استء محروم كردند» مجبور بودند كه مشكلات و مسائل زندكى خود را كه ارتباط تنكاتنكك 
با شريعت دارد به كونه اى حل كنند به اين دليل مذاهب اربعه اختراع شد. آرى آنككاه كه اصل كنار زده شود بدل جاى آن را 


خواهد كرفت. 


آيا © امام اهل سنت (حنبلى و... ) از تمام علماى اهل سنت اعلم و اعدل هستند كه اهل سنت فقط از آنها اطاعت مى كنند جرا از 


علماى ديكر كه اعلم از آنها بودند يبروى نكردند. 


3 


يريس 


آيا ؟ امام اهل سنت (حنبلى و... ) از تمام علماى اهل سنت اعلم و اعدل هستند كه اهل سنت فقط از آنها اطاعت مى كنند جرا 
از علماى ديكر كه اعلم از آنها بودند ييروى نكردند. 


باسخ 


علماء اهل سنت معتقد به اعلم و اعدل بودن ائمه اربعه نيستند و اساسا اين مسأله حتى اكر به نسبت به علماء مقارن يا قبل از 
آنها قابل اثبات باشد به نسبت به علماء بعد از آنها قابل اثبات نيست. اما اين سؤال اساساى كه با اين كه خود اينها قائل به 
اعلميت و اعدليت آنها نيستند جرا در فروعات فقط از اين ؟ نفر يبروى مى كنند بايد كفت: 


خشت اول جون نهد معمار كج تا ثريا مى رود ديوار كج 


اينها جون از روز اول از ثقل اصغر يعنى ائمه(ع) كه بيامبر اكرم(ص) به عنوان مصدر تشريع و مفسر ثقل اكبر (قرآن كريم) 
قرار داد جدا شدند و خود رااز سر جشمه جوشان علم ائمه(ع) محروم ساختند تشنه لبان در كوير بهر سرابى يناهنده و به مثل 


«الغريق يتشبث بكل حشيش» به هر ريسمانى جنكك زدند و اين باعث انحرافات متعددى شد. 


از جمله: با توجه به اين كه احكام و فروعات فقهى بسيار زياد است و آيات قرآن كه بيانكر احكام فقهى باشد [آيات الاحكام] 
بسيار محدود و روايات نبوى هم در اين زمينه وافى نبود اين امر سبب شد كه علماء اهل تسنئن كه دستشان از خرمن علم و 
ديوار عصمت ائمه كوتاه بود به راه هاى انحرافى بردند» لذا از جهت مصادر تشريع كاهى قائل به حجيت قياس و كاه استحسان 
و كاه مصالح مرسله 


و... كه هيج يكك يقين آور نبود متوسل شدند و بعضى از آنها بدون هيج برهان و دليل براى انسداد اين خلأ كفتند «الصحابه 
كلهم عدول» معتقد به عدالت مطلق صحابه شدند و از جهت ديكر اجماع را به عنوان دليل بر احكام ابداع كردند و در تفسير 
اجماع؛ آراء مختلف و متعددى ذكر كردند - واز جهت ديكر قائل به تصويب شدند - بدين معنا كه مجتهد هر حكمى بيان 
كند حكم الله است كه اين مسائل موجب مى شد كه به تعداد مجتهدها حكم باشد و موجب اختلاف عظيمى مى شد لذا 
بزركان اهل سنت از باب دفع افسد به فاسد كفتند براى جلو كيرى از اختلافء به رأى معين جهار نفر اكتفا شود و باب اجتهاد 


را بستند كه اين اشكال عمده اى به فقه اهل سنت است كه براى مسائل مستحدثه جوابى ندارند. 
دراين زمينه ر.كك: 

- الامام الصادق والمذاهب الاربعه» اسد حيدر 

- مباين كلامى اجتهاد. استاد هادوى تهرانى 

كدام فرقه فقهى اكثريت اهل سنت را در جهان اسلام داراست؟ 
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إرسس 
باسخ 


فرقه هاى جهار كانه از جهت تاريخ انتشار» ترتيبى دارند و از نقطه نظر تعداد و ييروان كفته اند اين ترتيب با اندكك تغييرى جا 
جا به مى شود. فرقه هاى فقهى اهل سنت به ترتيب تولد و نشر عبارت است از: حنفى» مالكىء شافعى و حنبلى. از نكارش هاى 
تاريخى برمى آيد ييروان شافعى بعد از حنفىء بيشتر از مالكى و حنبلى است. اينكك جايكاه هر كدام را به ترتيب كثرت بيروان 


آن ها توضيح مى دهيم. 
حنفى 


حنفى ها بييروان ابو حنيفه النتعمان بن ثابت بن زوطى تميمى كوفى» 018٠ - 6١(‏ ق) هستند. وى در كوفه به دنيا آمد ودر 
بغداد از دنيا رفت. 1١1‏ عوامل متعددى مانند روابط نزديكك با دولت ها موجب تبليغ و ترويج و تثبيت اين مذهب فقهى شد. در 
حكايتى به نقل محمد بن اسماعيل بخارى از حمدويه ياد شده كه تعاليم ابوحنيفه جز در مدينه در همه سرزمين هاى اسلامى 
رونق يافته بود. [؟) وى از احترام و محبوبيتى در سرزمين هاى سجستان (سيستان)» طبرستانء ديلم» آذربايجان و ارمنستان 
برخوردار بود» به طورى كه بيش تر آنها براين مذهب بودند. خراسان به يايكاه فقهى وى يس از عراق تبديل شده بود. دولت 


عثمانى بيرو و تاشر اين هذهب بود تا آن جا كه امروزه بيش تر مسلمائان تركيه» عراق» سوريه: لبئان و اردن به آن كرايش 


دارند. قضاوت در مصر بر يايه مذهب حنفى صورت مى كرفت. در حال حاضرء مذهب حنفى در افغانستان» ياكستان, هند و 


مصر رواج دارد. | يكك سوم مسلمانان جهان را حنفى ها تشكيل مى دهند. [5] 
شافعى 


(:18 -708 5ه ق) هستند. [10 مذهب شافعى در زمان ظهور عثمانيان در ممالكك اسلامى رواج بسيار يافت و در آغاز قرن 
دهم هجرى ديكر مذاهب را تحت الشعاع قرار داد. در مصر هم اين مذهب منتشر شد كه به دست فاطميونء فقه اهل سنت در 
آن جا منقرض شد و بار ديكر صلاح الدين ايوبى آن فقه را بركرداند. امروزه بسيارى از مسلمانان فلسطينء اردن» سوريه. 


لبنان» عراق» حجازء ياكستانء هندء اندونزىء» يمن و كردهاى ايران شافعى هستند. [12 


مالكى 


مالكى ها ييروان ابو عبداله مالكك بن انس بن مالكك الاصبحى الحميرى (*9 - 174 ه” ق) هستند. زادكاه و مدفن او مدينه 
است. اين مذهب فقهى در مدينه نشأت يافت و در حجاز قاره آفريقا منتشر كشت. سيس مردم مغرب و اندلس آن را يذيرفتند. 
مذهبى مالكى در زمان حكم بن هشام به بهترين وضعيت در اندلس رسيد كه عامل نشر آن هم يحيى بن يحيى فقيه مالكى 
بود.[7) اكنون اين مذهب در مراكشء الجزاير» تونس» ليبى» مصرء سودان» بحرين و كويت رواج دارد و ييروان آن نزديكك 
به 0١‏ نفر هستند. [8/) 


حنبلى 


حنبلى ها ييروان احمد بن محمد بن حنبل ابو عبداله شيبانى وائلى 5075١ - 1١85(‏ ق) هستند. وى ايرانى الاصلء از شهر مرو و 
يدرش فرماندار سرخس بود. او براى كسب دانش به كوفه. بصره. يمن» شامء مغربء الجزاير» عراق» فارس و خراسان سفر 


در شام و فلسطين 


عده كثيرى حنبلى بودند. مذهب حنبلى در قرن دوازدهم هجرى به تبليغ محمد بن عبدالوهاب و شمشير خانواده آل سعود؛ در 
جزيره العرب رواج بسيار يافت و به نام مذهب وهابىء آيين قانونى آن سرزمين كرديد ودر بلاد خليج فارس و مصر شايع 
كشةه النه محمد رق عبدالوغاب تجديد نظرى كر آن مذهب كرد وعقا ند عوة راير آن انشوان سات ةا 


اين مذهب مانند سه مذهب ديكر انتشار وسيعى نيافت» لكن در جامعهالازهر مصر تدريس مى شود. علل عدم انتشار وسيع اين 
مذهب: .١‏ اعتماد زياد بر روايت و منقولات كه در بين آن ها روايات ضعيف هم هست؛ ؟. عدم اجتهاد مكر به سبب ضرورت؛ 


*. هيج حكومتى از اين فقه تقليد نكرد مككر در دوره جديد در حجاز. [ 11٠١‏ 
[١].دائره‏ المعارف بز ركك اسلامى؛ كاظم موسوى بجنوردى» ج هم ص .5٠0٠0‏ 
[؟].همان» ص ملع د لوع], 


[].الموسوعه الميسره فى الاديان و المذاهب المعاصره. مانع بن حماد الجهنى. ج 7 ص .1١6 - 1١‏ 





[؟].تاريخ اديان و مذاهب جهانء مبلغى آبادانى» ج # ص 51817. 

[0].فرهنكك فرق اسلامى» محمدجواد مشكورء ص 758 - ..18٠0‏ 

[5].الموسوعه الميسره فى الاديان و المذاهب المعاصره. مانع بن حماد الجهنى. ج ؟. ص 175. 
[1].الموسوعه الميسره فى الاديان و المذاهب المعاصره؛ مانع بن حماد الجهنى؛ ج ؟. ص 118. 


[4].فرهنكك و فرق اسلامى» محمدجواد مشكور.ء ص 85". 





[9].فرهنكك فرق اسلامى؛ محمد جواد مشكورء ص. 





0 ١].الموسوعه‏ الميسره فى الاديان و المذاهب المعاصره» مانع بن حماد الجهنى» ج 3 ص 7 
جهار مذهب اهل سنّْت را معرفى كنيد؟ 


3 


إرسس 


باسخ 


بعد از رحلت نبى اكرم اسلام و همزمان با كسترش روز به روز اسلامء به ويزه در اواخر قرن اول و اوثئل قرن دوم هجرى.ء يعنى 
هنكام روى كار آمدن بنى عباس, مردم مسلمان نياز بيشترى به فراكيرى احكام الهى و كسب علوم و معارف دينى بيدا كردند. 
به دليل اين كه دسترسى به وارثان حقيقى رسول اكرم(ص) و عالمان آككاه وجود نداشت و در بسيارى از مسائل جديد و 
مستحدثه حكمى وجود نداشتء عده اى با استفاده از روشى به نام قياس در بى حل مشكل و جواب سؤالات جديد برآمدند» 
عدهاى هم كه در مدينه بودند براى جواب كويى به اين كونه سؤالا.ت به احاديث رجوع كردند و عده اى نيز به فرزندان 


رسول اكرم(ص) مراجعه كردند/ 

يبشواى اهل ابراهيم نخعى متوفاى 940 ه"ق” است/ 

بيشواى اهل حديث مالكك ابن انس متوفاى 174 ق” است/ 
آنان كه به فرزندان رسول اكرم(ص) مراجعه كردند/ 


مذاهب ديكرى نيز رونق كرفتء اما همككى جز ينج مذهب معروفء از بين رفتند. دوام و كسترش هر يكك ازاين مذاهب به 
عللى؛ مانند بعضى از حكومتها و دركيرى بين اين كروههاء وابسته است/ 


علت كسترش مذهب حنفى» حمايت دولتمردان عباسى از اين مذهب به ويه هارون الرشيد از قاضى ابويوسف است/ 
قاضى يوسف از شاكردان ابوحنيفه بود و ببشترين نقش را در توسعه مذهب حنفى داشت/ 


هارون الرشيد بعد از سال ١7١‏ هجرى قمرى قاضى ابويوسف در رأس داد كسترى قرار داد. قاضى يوسف از علماى در نظام 


قضايى بهره كرفت واز اين طريق» به كسترش مذهب حنفى يرداخت/ 


در همين عصرء مذهب مالكى در حجاز و بعد در آفريقًا مذقب قياس 


ابوحنيفه شروع به كسترش نمود. شاكردان مالكك در كسترش اين مذهب نقش فراوانى داشتند/ 


غلث كسترش مذهب شافى :وزو او يه مضر و سال ١58‏ فجرى استث كسيب شد غده اق ان يز ركان مصر به او روى 


آوردند/ 


قابل ذكر است كه شافعى قبل از ورود به مصرء به جهت شاكردى امام مالككء از مذهب اهل حديث ييروى كرد؛ ولى بعد از 
ورود به مصرء به قياس روى آورد/ 

امام احمد بن حنبل نيز از شاكردان مذهب اول شافعى است. مذهب حنبلى در قرن سوم هجرى در بغداد» در قرن جهارم 
هجرى در خارج از عراق و در قرن ششم هجرى در مصر 5 ترش يافت/ 


محمد حنفيه جه نسبتى با حضرت على (ع) دارد و در مورد مكتب حنفى تقوضيح دهيد؟ 


3 


يرسس 

محمد حنفيه جه نسبتى با حضرت على(ع) دارد و در مورد مكتب حنفى توضيح دهيد؟ 

باسخ 

محمد حنفيه فرزند حضرت على (ع) و مادرش خوله بنت اياس الحنفيه مى باشد. كنيه او ابوالقاسم و مقبره اش طبق نقل مورخ 
مشهور مسعودى در مدينه مى باشد. )١[‏ 


مكب حفى يانه كذان آن احوسيفه تعماةيى كابث الست كه نه با حقيرت على و هنا محيد حيقه سق اشع اسك 
ابوحنيفه در سال 8١‏ هجرى در كوفه تولد يافت و در سال ١18١‏ وفات نمود واو زندكى رااز طريق تجارت خز (نوعى يارجه 


ابزيشمى) لأميق فى كرة. 1721 


ابوحنيفه محضر بسيارى از فقيهان و عالمان كوفه دانش آ موخت او در مدينه از محضر امامان باقر و صادق(عليهما السلام) و در 
مكة دز محضر غمروابق ديثان ابو زيير مكن بهرة ساي غلم ينه انيت 111 

از لحاظ مسايل اعتقادى سبارى از تويسيد كان اصحان حديث و اماميه و معتزله و اشاعره ابوحتيفه رااز زمره مرجئه دانسته 
اند. 16 اين كروه معتقد بودند كه با وجود ايمان هيج معصيتى زيانبار نخواهد بود و شخص مؤمن با ارتكاب هيج عصيانى 


مستحق دوزخ نخواهد شد و حيات آنان يذيرفته و سيئات مؤمنان آمرزيده است/ 


در اواخر قرن دوم اين امر شيوع بيدا كرد كه كلام خدا غير مخلوق است و با اينكه سخنى در اين باره از ييامبر و صحابه 
ترسيده ره اعت اكسلاق شن وسسامية دو صت شد و نه تكتير واس يكديكر يرواعيين كه منها ايم ترظتة يويعنا دمشقي 


بوده و بحث خلق قرآن از نظريات منحصر به فرد ابوحنيفه است و او را بعنوان اولين قايل معرفى نموده اند. [0] 
[١|.مسعودى»‏ مروج الذهب. ج 7 ص 79/ 


| "].ترمذى. صحيح ترمذى» ج م6 ص 


ضفة 


“'|.ترمذى» صحيح ترمذى» ج 6 ص أفرةة 


[؟].عقيلى» ج ع ص /١87‏ 





4].ابن حيان» ج و ص زه كة و الابانه. اشعرى» ص ١‏ 


رؤساى مذاهب اربعه - حنفى» مالكى» شافعى و حنبلى جه مذهب و مكتبى داشته اند» خصوصاً مذهب حنفى؟ 


3 


يريس 
وؤساع عذاعب !رده ع و بالكن شاف و مدل عع فلاشي و نمكي ذاه اندم عضوم عدف حت ؟ 
باسخ 


.١‏ مذاهب اسلام به شكل امروزى كه مرزهاى آن از ساير مذاهب اسلام ديكر متمايز باشد به قرن جهارم مربوط مى شود 
هنكامى كه القادر بالله در سال "078١‏ ق به خلافت رسيدء مشاهده كرد كه اختلافات فراوانى ميان فقهأ و مسائل فقهى وجود 
دارد بر اين اساس به جهار نفر از بزركان مذاهب اسلامى دستور داد تا هر كدام مختصرى در مذب خويش بنويسدء لذا 
ابوالحسن قدروى از مذهب حنفىء ابو محمد عبدالوهاب از مذهب مالكىء ماوردى از مذهب شافعى و ابوالقاسم خرقى از 
مذهب حنبلى براى اين كار دعوت شدند و جون حكومت تنها اين مذهب را به رسميت شناخت كم كم ساير مذاهب منقرض 


2١! شدند.‎ 


يس قبل از رؤساى مذاهب اربعه هر جند مجتهدين و صاحب نظرانى در حوزه فقه وفقاهت وجود داشت كه داراى بييروان و 
بكك تابع و ييرو مذهب خاصى باشند ولى بايد توجه داشت كه آنان هر كدام از اساتيد و شيوخ خود در شيوه فقهى و احكام 


اسلامى يبيروى مى كردند و در ذيل به برخى از شيوخ و اساتيد آنها اشاره مى شود. 
اساتيد ابو حنيفه 

.١‏ حمار بن ابى سليمان» ابو حنيفه مدت 18 سال نزد او تلمذ كرد و از شيوه او بهره كرفت. 
". عطأ بن ابى رياح 


خسم بو عر 


. نافع موسى ابن عمر [1] 

اساتيد مالكك 

.١‏ ابن هرمز مالكك نزد او لا سال درس خواند. 
نافع اموس ابن عمر 


*. ابن 


شهاب زهفرع هاو اولين كسى ابتك كد به دسكور غمر رى عذال رز احاديث يياميررا كرداووى كرد 
؟. ربيعه الرأى مالكك از ابن شهاب و ربيعه لبار تأثير يذيرفته بود. 

اساتيد شافعى 

.١‏ محمد بن حسن شيبانى كه وى يكى از شاكردان برجسته ابوحنيفه بوده است. 

؟. مسلم بن خالد زنجى 

'. مالكك بن انس 

اساتيد حنبلى 

.١‏ محمد بن ادريس شافعى 

؟. هشيم بن بشير» احمد بن حنبل جهار سال ييش او درس خوانده است و تأثير بسيارى از او يذيرفته است. 
*. ابو يوسف او يكى از شاكردان برجسته ابو حنيفه بوده است. 

؟. عبدالرزاق بن همام. [17 

[١].ادوار‏ اجتهاد» ص /٠١5‏ 


[١].ضحى‏ الاسلام؛ ج 7 ص 187/ 





[*].المذهب الاسلامئ الخمسه. ص -٠‏ 0/8ه/ 
كدام يك از رؤساى مذاهب اربعه از شاكردان با واسطه و يا بدون واسطه اثمه اطهار بوده اند؟ 


3 


يريس 
كدام يكك از رؤساى مذاهب اربعه از شاكردان با واسطه و يا بدون واسطه اثمه اطهار بوده اند؟ 
ياسخ 


فضاى علمى آن زمان به كونه اى بود كه مرزهاى مذهبى مانع از دريافت حقايق علمى نمى شدء از اين رو رؤساى مذاهب 


معمولا با اهل بيت(عليهم السلام) ارتباط داشتند و از خرمن علمى آنان استفاده لازم مى بردند. 


الف) مالك به طور مستقيم و بلا واسطه از مكتب امام صادق(ع) استفاده كرده است به طورى كه آن حضرت را در زمره 
اساتيد مالكك محسوب كرهده اند. 1١[‏ 


علاسوه مالك از محضر علمى امام باقر(ع) نيز بهره كرفته استء به كونه اى كه كفته مى شود او شيوه هاى استنباط احكام و 


برخى از احكام معاملات را نيز از آن حضرت فرا كرفته است. [7] 


ب) ابو حنيفه نيز به طور مستقيم از امام باقر(ع) و امام صادق(ع) تلمذ كرده است» هر جند ابو حنيفه از نظر سنى هم سن امام 
صادق(ع) بوده ولى از آن حضرت علم فرا كرفته استء ابو حنيفه در مورد مقام علمى امام صادق(ع) مى كويد: و الله ما رأيت 


أفقه من جعفر من محمد الصادقء به خدا سوكند كه فردى فقيه تر از جعفر صادق نديدم. [7] 
ج) شافعى و احمد بن حنبل نيز با واسطه از علوم امام صادق(ع) استفاده كرده اندك. 


استاد واعظزاده خراسانى در اين زمينه مى كويد: در اين اوضاع مذاهب يديد آمدند و ميان مؤسسان آنها ارتباطى بوده است و 
تمامى آنها به طور مستقيم يا غير مستقيم از علوم امام صادق(ع) استفاده كردند و تمامى آنان بخصوص ابو حنيفه احترام به اهل 
بيت را كتمان نمى كردند و شافعى كه به صراحت مودت و علاقه خود را به اهل بيت(عليهم السلام) اظهار مى كردء آنان 


كرجه شيعه نبودند اما تمامى آنان دوستدار 


اهل بيت بودند و اقرار به فضائل اهل بيت داشتند و آنان با اهل بيت رابطه بسيار نيكويى داشتند. [6] 
[١أءائم‏ الفقه التسغ» ص 46 
[ ؟]|.همانء» ص 97/ 


*'].حياته وعصره» ابو حنيفه» ص 5 -دعس/ 





[؟].ندأ الوحدٌ و التقريب بين المسلمين و مذاهبهم» ص /١١١‏ 
مذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد و از ميان مذاهب كدام مذهب بهتر است؟ 


3 


برسس 
مذهب حنبلى و اخبارى و جعفرى را توضيح دهيد و از ميان مذاهب كدام مذهب بهتر است؟ 
باسخ 


مدعت حرا ديه مرواة السك ون محمد عي انوعد الله يات وائلى (3486ت1 4و ”اق )ونس دهت مان اناه 
مى كويند. احمد در راه كسب علم و حديث فردى سختكوش بود واز محضر بسيارى از علماى اهل سنت بهره برد كه 


از جمله خصايص احمد - بر خلاف يبشوايان ديكر اهل سنت - اين بود كه نوشتن و تدوين اصول فقهى رااز نظر دينى جايز 
نمى دانست و فقط تدوين احاديث را مباح و جايز مى دانست. وى از شدت احتياط در سنت كرايىء با هر جيز تازه اى مخالف 
بود و آن را بدعت مى دانست»ء واز همين رو نوشتن و تدوين مطالب علمى و فقهى به جز قرآن و حديث را انحراف از دين 
مى دانست. لذا نه خودش جيزى مى نوشت ونه به شاكردانش جنين اجازه اى مى داد. كتاب معروف او به نام المسند 
باقؤاشية هاف يرا كناده أو بغر جانن سعدديك اليك كد يكل عر كن راض و ند ارده ردق امشوشيله تر زندقن بدا للداية اتيك 
تنظيم شد. در المسند روايات ضعيف و قوى از شيعه و سنى جمع آورى شده كه بالغ بر سى هزار روايت است. 

او ديك كفنا سن السيند ادرة اث كد نيه عدف بودق نوق مقن قر ا سمه ثقاطت اونعة؟ لذااو خكرو يا بلاعتوان يكف 


محدث معرفى نموده و ديكران نيز جنين عقيده اى نسبت به او دارند. بنابراين او را فقيه و مجتهد به حساب نمى آورند. بر 


همين مبنا او طبق اخبار و احاديث فتوا مى داد و 


اكر در حكم و مسأله اى حديثى نمى يافتء به استنباط اجتهادى و كاهى به قياس روى مى آورد. 
بنابر كفته برخى از صاحب نظران همجو.ن ابوزهره؛» اصول و مبانى فقه احمد شش اصل است: 


.١‏ كتاب؛ 7. سنت (كه شامل احاديث و رفتار و كفتار بيامبر(ص) و فتواهاى اصحاب او مى شود)؛ ". اجماع؛ ؟. قياس (كه در 
موارد اضطرارى كه مبنا و ملاكك ديكرى براى حكم نمى يافت» به آن متوسل مى شد. البته طبق كفته ابوزهره او از ميان انواع 
قياس» قياس منصوص العله را ملاكك حكم فقهى قرار مى داد)؛ ه. استصحاب؛ *.مصالح مرسله. 


مذطن تلن ازانظر اهميت :و لقوة واانتقار در بلاة استلامى نسبت بةشه:مذهك ديكن هموارة در اقليث وده است::علتك أن 
جند جيز بوده است: .١‏ ييروان مذهب حنبلى سخت به حديث و سنت ييامبر(ص) تعصب دارند و با هر فرقه از مذاهب اسلامى 
كه قدرى آزادانه فكر كنند مخالفند و حتى با آنان دركيرى هاى داشته اند.ابن اثير كويد: وقتى در سال 77 هجرى مذهب 
حنبلى توسعه يافت معتقدان به اين مذهب در كوجه و بازار مى كشتند و اكر آلت موسيقى مى يافتند» صاحب آن را مى زدند 
و آلت مزبور را مى شكستند ودر كارهاى خصوصى مردم هم مداخله مى كردند. براى نمونه» جنانجه مى ديدند زن و 
شوهرى در شهر با هم راه مى روند ممانعت مى كردند و بسا آن ها را به دست شرطه مى دادند و به آنان نسبت نابجاى فحشا 
مى دادند. حتى برخى از حنابله بغداد خود را به نابينايى مى زدند و در مساجد مى نشستند و اكر يكك نفر شافعى مذهب از 


كنارشان عبور مى كردء او را مى زدند. همجنين با شيعيان خيلى دشمنى داشتند و با آنان 


ستيزه مى نمودند و همواره آنان را به كفر وضلالت و انحراف از اره مستقيم نسبت مى دادند. 


يطروشفسكى مى نويسد: حنبليان حتى كوجكك ترين تجلى آزادى عقيده را در مسائل دينى جايز نمى شمارند. اينان از بيروان 
فرق ومذاهب ديكر اسلامى» متعصب ترند. ارتجاع عقيدتى كه بعد از سقوط معتزله ظهور كرد» موجب شيوع مذهب ارتجاعى 
حنابله شد. در فاصله قرن هاى دهم تا جهاردهم ميلادى, حنبليان كرجه در سراسر عالم بسيار بودند اما ظاهراً در هيج يكك از 
بلاد اسلامى اكثريت نداشتند. در آستانه قرن سيزده و جهارده ميلادى» احمد بن تيميه» فقيه نامى حنبلى» با تعصب مفرطى كه 
داشت عليه هر كونه نوانديشى و بدعت قيام كرد. و جون مواعظ و تبليغات وى ناشيانه بود سرانجام خسران و زيانكارى حتبليان 
را در بى آورد و موجب دشمنى ديكران عليه آنان كشت. قشرى بودن و متابعت از ظاهر كلمات» بدويت افكار و تعصب 
مفرط حنبليان و دور افتادكى مكتب فقهى آنان از واقعيات زنده تاريخى و مهجور بودن آنان از هر جه در اجتماع و زندكى 


روزمره تازه بود» سرانجام منجر به سقوط و انحطاط اين مذهب شد. 


بدعت هاى او و سيس در قرن دوازدهم هجرى به وسيله محمد بن عبدالوهاب و بدعت هاى نشأت كرفته اش از ابن تيميه» 
حيات تازه اى به خود كرفت. 2١[‏ 


مذهب جعفرى همان مذهب شيعه اثنى عشرى است. شيعيان اثنى عشرى ويبيروان مذهب جعفرى كسانى هستند كه به امامت 
اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم السلام) كه دوازده نفرنئد معتقدند. و سبب ناميده 


شدن اين مذهب به مذهب جعفرى آن است كه دوره زندكى امام صادق(ع) مصادف بود با اواخر حكومت امويان و اوايل 
خلافت عباسيان و به سبب دركيرى ها و اختلافاتى كه ميان اين دو خاندان بهوجود آمده بود مجال نسبتاً زيادى براى توسعه 
تشيع ايجاد كرديد و ازاين فرصت به خوبى بهره برد وبا تشكيل حلقات درس و تبيين معارف و مبانى تشيعء به نشر و تبليغ 
اسلام يرداخت و روايات بسيار زيادى را بيان فرمود. به همين جهت حيات حيات مجددى در كالبد شيعه دميده شد و معارف 
و احكام شيعه بيش از هر زمانى كفتكو و بازكو كرديد و نظم ترتيب خاص و ارزنده اى به شيعه داده شد. به همين جهت اين 
مذهب را به اين امام همام منسوب مى نمايند. زيرا علاوه بر تحكيم مبانى آن» عمده احاديث اين مذهب - نسبت به امامان 
ديككر - از اين امام بزركوار نقل شده است. جالب اين كه در مجلس درس ايشان هزاران تن شركت مى كردند. برخى از آنان 


مانند ابوحنفيه» مالكك بن انسء. جابربن حيان و زراره بن اعين» از اركان و بز ركان اهل سنت و شيعه به شمار مى آمدند. 


بديهى است كه جون معارفء مبانى و احكام مذهب جعفرى با توجه به قرآن و سنت ييامبر و قول و فعل و تقرير اهل بيت 
واحكام قابل قبول عقلى واجماع علماستء و باب اجتهاد را در استنباط باز مى داند» و محدوديت هايى را كه اهل سنت در 


سبب در حال حاضر بهترين مذهب براى 


ند ةتفك تعفر است 11 
درس جه ججعيل 
مسلكك اخبارى كرى 


يكى از انحرافاتى كه در سده هاى اخير به وجود آمدء رشد و توسعه عقيده اى بود كه باب اجتهاد را مانند اهل سنت بسته مى 
دانست. و لذا ازاين مقطع يعنى از قرن يازده هجرى به بعد طايفه شيعه اثنى عشرى به دو كروه اخباريان و اصوليان (يا 
مجتهدان) تقسيم شدند. مؤسس مسلكك اخبارى كرى يعنى ملا محمد امين استرآبادى (م: ٠١77‏ ق) نخستين كسى بود كه باب 
ملامت مجتهدان و اصوليان شيعه را بككشود. وى مى كفت اجتهاد علماى شيعه بر طبق مبناى قدما نيست؛ جون قرآن داراى 
ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه است و استخراج احكام دين از آن دشوار مى باشدء بايد به اخبار ائمه رجوع كرد و بنابراين» 
اجتهاد باطل است. زيرا مجتهد بايد به ظن خود عمل كند و ظن» حق نيست؛ بلكه شبيه حق است. 


اخبارى ها هر جه از ائمه(عليهم السلام) نقل مى شودء بدون تدبر و تعمق شايسته و در خورء بدان عمل كرده و آن را دليل 
قطعى مى دانند. آنان ظواهر قرآن را حجت نمى دانند؛ زيرا معتقدند كه جون قرآن داراى مطلقات و عمومات است و بسيارى 
از آنها تخصيص و تقييد شده؛ مجمل و نامفهوم كشته و نمى تواند حجت باشد. نيز مى كويند جون قرآن مشتمل بر مضامين 
عالى استء فهميدن آن براى همه ميسر نيست؛ بلكه منحصر به راسخان در علم و علماى تأويل است ونمى توان الفاطش را بر 
معناى ظاهرى آنها حمل كرد و آنها را حجت دانست. 


اما اصوليان و مجتهدان بهانه هاى اخباريان را نيذيرفته» ظواهر قرآن را در كنار سنت ييامبر(ص) و اهل بيت(عليهم السلام) و 
عقل و اجماع» حجت و راه رسيدن 


به احكام الهى را از اين طرق جهار كانه مى دانند و معتقدند كه اجتهاد از صدر اسلام رايج و شايع بوده و جيزى نيست كه 
آنان ايجاد كرده باشندك. 


ذكر اين نكته لازم است كه مسلكك اخبارى كرى جندان در اثر تلاش هاى خستكتى نابذير مجدّد بزركك «آيت اله وحيد 
بهبهانى» در مسير احيا و كسترش علم اصولء سرانجام مسلكك اخبارى كرى رو به زوال كذاشت؛ به طورى كه امروزه شمار 
ييروان اين مسلككء بسيار ناجيز و غير قابل اعتنا است. 


[١].رككث:‏ مناظرات امام فخر رازى »ترجمه و تحقيق يوسف خضايى» ص 188. 

[1].ر. كك: محمد جواد مشكورء تاريخ شيعه وفرقه هاى اسلام تا قرن جهارم» ص ٠١8‏ و .٠١28‏ 
آراءفقهى اهل سنت 

صلات 

علت آن كه سنى ها نماز خواندن در غار حرا را حرام مى دانند جيست ؟ آيا شيعه هم معتقد به اين اموراست ؟ 
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يرسس 


باسخ 


شكى نيست كه نماز خواندن در مكان هاى مختلف اشكال ندارد, بلكه تأكيد شده كه در جاهاى مختلف نماز بخوانيد تا آن 
مكان ها در روز قيامت به نفع شما شهادت دهند. 


ا از امام صادق /اسؤال مى كند: آيا انسان نوافل نمازهايى را كه به جا مى آورد, در يكك جا بخواند يا درمكان هاى 


جدا؟ حضرت فرمود: اينجا و آن جا و در جاهاى جدا بخواند, جون اين مكان ها در روز قيامت به نفع او شهادت مى دهند.(1) 


حتى زمان ها شاهد كردارهاى انسان هستند. سعده بن زياد ربعي از حضرت صادق از يدرش امام باقرلاوايت كرده : جون 
شب داخل شود, منادى از جانب خداى متعال ندا مى كند: اى يسر آدم ! من كهشب هستم , كواه وشاهدم بر آن جه در من 
هست . از من بهرهء خود كير, جون همين كه آفتاب طلوع كند, ديككر حسنه و خيرى رانمى توانى در من وارد سازى و به 
خيرات و حسناتت زياد كنى و نه مى توانى نسبت به كناه انجام داده , طلب رضا وعفو كنى . من كذشتم و رفتم . دوران من تا 
طلوع آفتاب بود. همين كفتار را روز مى كويد, وقتى كه دوران آن سيرى كردد.(؟) 


باز امام صادق /افرمود: هر روزى كه نو مى شود, به انسان ها خطاب مى كند اى فرزند آدم ! من روز جديدى هستم و بر 


توشاهدم . يس كار نيكو انجام ده تا من به نفع تو 


در روز قيامت شهادت دهم 022 


بنابراين عبادت كردن در هر مكانى جائز بلكه سفارش شده است , مككر مكانهايى كه غصبى يا مورد تهمت باشد,مانند نماز 
خواندن مرد و زن نامحرم در جاى خلوتى كه ديكران نمى توانند به آن جا رفت و آمد كنند, يا مكان هايى كه ماندن در آن 
جا خطرناكك باشد, مانند مسيل رودخانه زع 

در جند جا نماز خواندن كراهت دارد, مانند حمام م زمين نمكزارمٌ جاده , خيابان و كوجه كه براى عبور كنند كان مزاحمت 


ايجاد كندمٌ در مقابل آتش ,م در آشيزخانه , روبروى عكس و مجسمه ,م مقابل قبره بين دو قبر و در قبرستان .(0) 
نماز خواندن در بعضى مكان ها ثواب بيشترى دارد, مانند مساجد و مشاهد مشرفه .(28) 


كروهى از متحيجران مسلمان © مى كويند: جون در مورد نماز خواندن در غار حرا دليلى و حديثى واد نشده است و(ياورقى 


“”.مراد وهابى مسلكان هستند كه مسلمانانى متحجر مآب هستند و عناد خاصى با شيعه دارند. 


يس اككر كسى آن جا نماز بخواند, يكك نحوه تعد و تشريع بدون دليل است و بدعت محسوب مى شود. لذا از خواندن نماز 


اين نظريه خطا است , زيرا نماز خواندن در هر مكانى كه منع شرعى نداشته باشد, اشكالى ندارد, بلكه روايت وارد شده كه در 
حكاق هاف سستعليك نيناوقو اتشوكة مسيحفيي اأكاره بقينة عفان ورا امن كلددو غان كرا ساف “تسا جاده :اسك حا كه سامير 


لكا رهاق ايه و تزاف المسعرد ره تعر انندم بدك فطع زنان حر ا ثو ف ملو ير اعد رو 


(ياورقى ١.بحارالانوار,‏ ج ,اص 5١8‏ منقول از معادشناسى , ج 7 


ص 770 

(ياورقى ؟.معادشناسى , ج لاص 775 به نقل از بحار الانوار, ج اص 770 
(ياورقى ".بحارالانوار, ج ,اص 770 

(ياورقى .توضيح المسائل مراجع : ج ١‏ مكان نما زكزار. 

(ياورقى ه.توضيح المسائل مراجع , ج ١‏ مسئله 894/4 

(ياورقى 5.همان , مسئلهء 897 948/ 

جرا سنى ها هنكام نماز دست ها را روى هم قرار مى دهند؟ 
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برس 
جرا سنى ها هنكام نماز دست ها را روى هم قرار مى دهند؟ 
باسخ 


روى هم قراردادن دست ها در حالت ايستاده در نماز را اصطلاحاً تكفير يا تكتف مى كويند. اهل سنت اين كار را مستحب 
فى والقد مشا اه زهان عس بيرم كردة وقى اسيراق ايراتى رانزى او اورذؤتد عبر ديد آثاق درعرابر او دست ره سينه 
ايستادند. يرسيد: جرا اين طور كرده ايد» كفتند: ما به جهت احترام به بزركانمان اين كار را انجام مى دهيم. عمر از اين كونه 
احترام خوشش آمد و كفت: خوب است در نماز در برابر يرورد كار اين كار را بكنيم. از آن زمان اين بدعت در دين ايجاد 
شك.در رؤانات امذمات: "لا تكفر انما يصنع ذلكك المحوس؟ وسث سحية تمان نكوان: زيرا ابن كاز محونى ها امسنك".(ا)نه 


نظر ائمه اين كار در نماز بدعت استء» جون كه نه در قرآن آمده و در كلمات ييامبر و نه ييامبر دست بسته نماز خوانده است. 


يسنديدن اين كار توسط عمر نوعى استحسان است كه نمى تواند دليلى بر جواز اين كار در نماز باشد. بنابراين دست بسته نماز 


خواندن بدعت است و به فتواى مراجع ما جون از اين كار نهى شده. باعث بطلان نماز مى شود.(؟) 
١‏ - وسائل الشيعه» ج ل ص 707217 حدايث امسر 


؟ - توضيح المسائل مراجع» ج »١‏ مبطالات نمازء مسئله .1١7١‏ 


جرا شيعه در ركعت سوم و جهارم نماز تسبيحات اربعه مى خواند ولى اهل سنت حمد و سوره مى خوانند؟ 
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برسس 
جرا شيعه در ركعت سوم و جهارم نماز تسبيحات اربعه مى خواند ولى اهل سنت حمد و سوره مى خوانند؟ 
باسخ 


الف ريشه اساسى اختلااف آن است كه اهل تسنن به سيره خلفا روى آورده و حتى اجتهادات آنان در برابر نصوص دينى را 


حجت مى دانند» لذاحتى در مواردى كه سيره خلفا برخلاف ظاهر قرآن يا ييامبر باشد» به آن عمل مى كنند. 


مثلاً در باب وضوء مسأله جكونككى شستن دست ها نيز از سويى بازكشت به ترديد در سيره ييامبر مى كند و از سويى به تفسير 
آيه شريفه : «فاغسلواوجوهكم وايديكم الى المرافق بر اساس رواياتى كه سيره ييامبر(ص راتوضيح داده اند نحوه شستن دست 
ها توسط آن حضرت_ز بالا به يايين بوده كه مطابق روند طبيعى جريان آب است و كلمه «الى كه در آيه آمده به عنوان 
منتهاى غايت ذكر شده است يعنى حد نهايى شستن دست ها را بيان فرموده است ليكن بنا به تفسير اهل تسنن «الى در آيه 


بادك حوت شبيثة و شرايت 


كرديده كه تفاوت هايى از عملى نيز در احكام بروز نمايد. 


يس از ييامبر اكرم * افراد زيادى به عنوان صحابه و يا تابعين از آن حضرت نقل حديث مى كردند. اين نقل ها سرآغاز شكل 


كيرى فقه و مكاتب فقهى بوده است 


متأسفانه به دليل فاصله كرفتن حكومت و خلافت يس از ييامبراكرم * اين حكومت ها بنا به دلايل سياسى به ترويج افراد و 


مكناتى كه مفاوت باامكتب اهل بيت يوذ دهعت كناشتهد ذا أن جا كدح قرن عاى يعد همه ميذاهب فقهى دركر 'وسميث 


دركيرى مداوم شيعه با حكومت هاى اموى و عباسى و عثمانى نيز مزيد برعلت كرديد. از همين رو مى بينيم مذهب حنفى 


ترويج مى شود ولى مذهب استاد ابو حنيفه مسكوت مى ماند. 

كر اتمدحداما لامظلر سيت كرف يكن :زائية أنن يكن المظاهر ان همية سالهروده اس 

لازم به ذكر است ابو حنيفه تنها از امام صادق »7 اخذ حديث و علم ننموده بلكه طرق ديكرى نيز براى اخذ حديث داشته است 
دراين زمينه ر . كك : 


-١‏ آنكاه هدايت شدم تيجانى -١‏ جرا شيعه شدم رازى ”'- شبهاى بيبشاورسلطان الواعظين #- اديان و مذاهب جهان نبى 
شيعه و فتاواى مراجع در دو ركعت آخرء نماز كذار مخيراست بين خواندن حمد يا تسبيحات و هر كدام را خواست بخواند 
اناك اول سك عواقدق عماق ير اكاشع باس يس كك نوسيات دافنه باشد واسفان سيد هو انو يايد ها كدو 


تسبيحات بخواند يا از اول نيت حمد كندو حمد بخواند. 

جرا اهل سنت بدون مهر نماز مى خوانند 

اشاره 

سؤال اول - جرا اهل سنت در غير حال ضرورت بر فرش سجده مى كنند؟ 

سؤال سوم - سجده بر لوح بدعت است و بدعت حرام است. اين اشكال اختصاص به سجده بر تربت امام حسين ندارد؟ 
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يريس 


جرا اهل سنت بدون مهر نماز مى خوانند 
سؤال اول - جرا اهل سنت در غير حال ضرورت بر فرش سجده مى كنند؟ 


سؤال سوم - سجده بر لوح بدعت است و بدعت حرام است. اين اشكال اختصاص به سجده بر تربت امام حسين ندارد؟ 


باسخ 


زيرا آنها سجده كردن روى هر جيز را جايز مى دانند و حتما خاكك (مهر) يا سنكك يا آنجه از زمين برويد را شرط نمى دانند و 
روى 
فرش هم سجده مى كنند. 


روايات سجده در منابع اهل سنتث: 
روايات موجود در منابع اهل سنت را مى توان به جند دسته تقسيم كرد: 


-١‏ رواياتى كه فقط سجده بر زمين را بيان كرده است: مانند حديث نبوى: «زمين براى من محل سجلده و تيمم قرار داده شداء 


الصلوه. ابواب ما يسجد عليه؛ الباب اح 06. دلالت بر منحصر بودن محل سجده در زمين ندارد. 


-"١‏ رواياتى كه زمين را به صورت انحصارى محل سجده مى دارد. مانند حديث خباب بن الارت كه كفت: «نزد بيامبر شكايت 
الكبرى» ج ”ا ص 03١5‏ باب الكشف عن الجبهه فى السجود). 


ابن اثير در شرح اين روايت مى كويد يعنى بيامبر اجازه نداد بر كوشه لباس خود سجده كنندء (ابن اثير» النهايه» ج ”2 ص 
/اوع؛ ماده «شكى»). در روايت ديكرى جابر بن عبدالله انصارى كفت: با ييامبر نماز ظهر را مى خوانديم, به دليل شدت كرما 


يكك مشت سنكك ريزه برمى داشتيم وازاين دست به آن 


دست مى داديم تا خنكك شود و بتوانيم بر آن سجده كنيم)» (مسند احمد» ج "7 ص /077. 


بيهقى در ذيل اين روايت از شيخ مى كويد: اككر سجده بر لباس متصل به بدن جايز بود از خنكك كردن سنكك ريزه در دستان 
آسان تر بودا» (بيهقى» السنن الكبرى» ج ؟, ص .)223١8‏ ازاين دو روايت وده ها استفاده مى شود كه حتى در حالت ضرورت 


نيز بر لباس سجده تك :سيت 


*- رواياتى كه سجده بر روئيدنى را نيز جايز مى داند مانند حديث ابن عباس كه كفت: «ييامبر اكرم بر «خمره) سجده مى 
كرد)»» (مستك احمد» ج ا ص 3724 حوره و" . ابن حجر عقلانى در انتهاى بحث حيض مى كويد: «خمره با ضم خاء 
و سكون ميم است و طبرى مى كويد آن سجاده كوجكى است كه از بركك درخت خرما بافته مى شود اندازه آن به قدرى 
است كه صورت و دست روى آن قرار كيرد واكر بزركك تر باشد ديككر به آن حصير مى كويند وونخ هاى آن نيز مستور و 


بوشيده استء (ابن حجر العقلانى» فتح البارى» ج ١‏ ص .)67١‏ 


ازاين روايت دو مطلب استفاده مى شود: اول اين كه: سجده يبامبر بر غيرزمين» بر كياه غيرم كول و ملبوس بوده به ويذه اين 
كه در نهايه كفته است كه نخ هاى خمره يوشيده و مستور است. يعنى فقط كياه آن نمايان است. 


دوم اين كه: ييامبر اكرم(ص) براى سجده خود يكك شى ء خاص داشت. از روايت ميمونه همسر آن حضرت نيز استفاده مى 
شود كه هركاه ييامبر در خانه نماز مى خواند بر خمره سجده مى كرد (زمين مسجد ماسه نرم بود ولى زمين خانه ييامبر فرش 


بود). 


6- رواياتى كه سجده بر لباس را در 


حال ضرورت اجازه داده است مانن حديث انس بن مالكك: «با بيامبر نماز مى خوانديم اكر يكى از ما نمى توانست به دليل 
قلات كرما مشا خود وا يزامن كذاردين لاس خترة سجد م كراف)ء (اننن ببح مالكة هميق رؤايتك زاءية جحد مهمون 


بيان كرده است. صحيح بخارى» ج ا ص 188 ح 657 و نيز ص 207/7 ح 548 ). 
ازاين روايت و جند روايت ديكر به همين مضمون استفاده مى شود كه سجده بر لباس در حال ضرورت جايز است. 


ه- روايتى كه در آن سجده بر كوشه عمامه به صورت مطلق آمده نه فقط در حال ضرورت. ابوهريره مى كويد: «ييامبر بر 
كوشه عمامه اش سجده مى كرد)» (المتقى الهندى» كنزالعمال» ج لم ص فد رقم 11 ). 


لوراك اولك مويف درك نس د تا دك زاط ]اتدل مكمعةه انكف كذ معاررفن ابلق سداضيوقف "اليلد كر يات 
راز يشاتق بلاس زذاء ابن :متعده'الطبقات الكبرقءج ان )1١81‏ ؤب ذيكرات تيز:همين را ناد مى داد: امير كس را ديد 
كس كر حدما مدائن سحد دس كه ؤي او شاوه كنك و قات را لها تدان رع موا ا رسفي نالا رده (بنيقين الصو 
الكبرى» ج ؟. ص )٠١8‏ و ثانيا سند آن نيز طبق نقل اهل سنت صحيح نيستء (همان). 


#- رواياتى كه سيره صحابه را در سجده بيان مى كند عبدالكريم ابى اميه كفت «رفتار دائمى ابوبكر نسبت به سجده در حال 
تمان ابن نوف كةا با بن زميق تمان .مئ خوانة و ادر حال سجدة يشاتى را ذاكر ووئ قرفن نا ماتند آن قران عن كرفت) بداسوئ 
زمين مى كشيد)»» (متقى هندى» كنزل العمال» مؤ سسه الرساله. 


بيروت» ج لل ص 3278 روايت إفعفةه باب السجود و مايتعلق به). 


ازعسر بخ خطات نقل .شد است: كه كفت ذأكر كس نه .دلبل سسرها نا كرما ثم تواند بر مين سيجده كلد بر لباسش 'سحجده 


كند» (يعنى در حال ضرورت)» (همان» روايت 7 


از على بن ابيطالب(ع) نقل شده است كه فرمود: هنككامى كه كسى نماز مى خواند عمامه رااز بيشانى كنار بزند», (بيهقى: 
السئن الكبرى» ج 5 ص .)3١8‏ نافع مى كويد: ابن عمر زمانى كه سجده مى كرد و عمامه داشت آن را كنار مى زد تا 


بيشانيش بر زمين قرار كيرد» (همان). 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه جرا وقتى در منابع روايى اهل سنت هيج دليل معتبرى وجود ندارد كه سجلده بر فرش و 
انه واسال أننا سدظر محال فوووكةانناك كن هرا اول اناف فر عير حال صرووت افر دن تكد كد و ثانا هرا 


وهابيت سجده شيعه بر مهر را قطعه اى از خاكك است مشركك يا بدعت مى دانند. 
سؤال اول - جرا اهل سنت در غير حال ضرورت بر فرش سجده مى كنند؟ 


-١‏ برخى كثرت و تصريح روايات سجده مباشر بر ارض را نديده مى كيرند و مى كويند هيج فرقى بين ييشانى و ديكّر اعضاى 


عفك كانه مناه اسه شق ا تانق مالع نتن امنشانئ ور هي باش 


ابن حزم مى كويد هيج فرقى بين بيشانى و ديكر اعضاء نيست نه در قرآن نه در روايات صحيح و حتى نه در روايات د 1 
نه در اجماع و نه در قياس و نه در قول يكك صحابى و نه در قول هر شخص ديكرى, (ابن حزم, المحلى؛ دارالجيل» ج ؟؛ ص 
"لل مسأله 78©). يعنى واقعا او هيج فرقى بين بيشانى 


وذكر افضاء دن زوانات و اقوال مبجابة تدده است9!! 


اتوك مق كو رثك مستعحذه بن فرشح سحفاة زهي استخ ديعت مراد اذ اوضى دنعروابات هر انمق اشت كه اسان روي ان 
قرار دارد جه خاك و سنكك باشد و جه فرش»ء (تعليقه شيخ على محمد معوض بر كتاب بدايه المجتهد و نهايه المقتصد از 
قرطبى» دارالكتب العلميه» ج ” ص 198. باب حكم الصلوه على غير الارض. قرطبى خودش مى كويد صحت نماز بر زمين و 
روييدنى اتفاقى است و بر غير آن اختلافى و مكروه است و اين مذهب مالكك بن انس است). 


قائلين به اين سخن آن را در شرح حديث نبوى «زمين براى من محل سجده و تيمم قرار كرفت» آورده اند ولى اين سخن با 
ظاهر روايت ناسازكار است زيرا تيمم بر فرش بنا بر هيج مذهبى صحيح نيست» يس يقينا مراد از ارض هر جيزى كه انسان 
زوع أ 3 اشعادة تشع كذشعه ارا كاز رؤانات سحده در كرما وسوماو آنه ااسخدة ابويكر كفته عبد و كان زون 


عمامه از سرء همه نشان از لزوم مباشرت بيشانى با زمين است به خلاف ديكر اعضا. 

سؤال سوم - سجده بر لوح بدعت است و بدعت حرام است. اين اشكال اختصاص به سجده بر تربت امام حسين ندارد؟ 
بدعت در دين دو ركن داردء (البدعه؛ السبحانى» الشيخ جعفرء مؤسسه الامام الصادق(ع)» ص .)2١‏ 

اول: تصرف در دين جه در عقيده جه در حكم, به زياده يا نقصان و دعوت به آن. 

دوم: هيج دليلى در شرع بر آن وجود نداشته است. 


در حالى كه در مسأله سجده بر لوح نه از موارد مطلب اول است 


و نه دوم؛ يعنى اولا سجده بر لوح جزء دين است و ثانيا ادله فراوانى بر آن وجود دارد. 


-١‏ لوح خاكى است كه نما زكزار براى سجده خود انتخاب مى كند و تمام ادله اى كه سجده بر ارض را اجازه مى دهدء بر 


سجده بر لوح صحه مى كذارد. 


1- دليل اين كه شيعه بر لوح نماز مى كذارد اين است كه امروزه همه مساجد مفروش است و سجلده بر فرش تشريع نشده 


شف لذ :لحك لاس يدجن كند كدااولا ارك :نز انسدق كد ونان كسد يداش 


“'- رسول الله( ص) وقتى روى فرش نماز مى خواندند خمره اى از خرما تهيه كرده بودند كه براى سجده از آن استفاده مى 
ا ا د 


6- در روايتى كه از امام صادق(ع) درباره سجده بر تريبت امام حسين(ع) آمده جواز اين عمل ذكر شده است. 


السفينه». (الطبقات الكبرى» ابن سعد» ج ص 2/4 دار صادر بيروت» ا و.ق) مسروق بن اجدع فقيه مدينه و از شاكردان 


8- زرين مى كويد: اكتب الىّ على بن عبدالله بن عباس رضى الله عنه ان ابعث الى بلوح من احجار المروه اسجد عليه (اخبار 
مكه (ازرقى) ج 2 ص 18١‏ به نقل از سجده بر تربت» سيدرضا حسينى نسبء انتشارات مؤسسه سيدالشهداء قم؛ 129). على 


بن عبدالله بن عباس به من نوشت كه لوحى از سنكك هاى مروه برايم بياور تا بر آن سجده كنم. 


ازاين ادله معلوم مى شود كه سجده بر لوح بدعت نيست بلكه مى توان كفت با توجه به ادله اى كه 


در باب سجده بر زمين و كياه ذكر شدء سجده بر غير اينهاء در غير حالت اضطرارء باطل و بدعت است و از آنجا كه امروز 


وهابيت عربستان سجده بر غير ارض را تبليغ مى كند آنان بدعت كزار محسوب مى شوند. 


جرا اهل سنت مثل شيعه نماز نمى خوانند و علت تكتف در نماز و سجده نكردن بر مهر را جه مى دانند؟ 


جرا اهل سنت مثل شيعه نماز نمى خوانند و علت تكتف در نماز و سجده نكردن بر مهر را جه مى دانند؟ 
باسخ 


الف) كليات نماز شيعه و سنى يكى است: تكبيره الاحرام» حمدء ركوع و 


سجود ولى اميق كفتق يعد از حميد» وستث يدسشنيةة: استادة»سورء كامل نخواندن و بعضى موارد جزيى ديككر در نماز اهل 


تسنن هست كه شيعه آنها را از نماز ييامبر(ص) نمى داند و انجام نمى دهد. 


غات كسس هرسسيان اولك كداردة عيبم كفت امن :دو ال مارة دهان خره اعل فق تو مو ره اعدالاك 


است و بعضى از فرقه هاى ايشان جنين نمى كنند. 


ثانياً؛ ريشه تاريخ اين عملء؛ بدعتى است كه خليفه دوم با مشاهده نحوه احترام اهالى بعضى از كشورها به سلاطين خود اختراع 
كرد و در اصل كيفيت نماز در اسلام جنين جيزى نبوده است. 


ثالثاً؛ تسليم واقعى در برابر خداوند در عمل به دستورات و بايدها و نبايدهاى الهى استء لذا نماز خواندن با اين كيفيت؛ يعنى» 
دست به روى دست كذاشتن نه تنها نشانه تسليم بيشتر نيسث بلكه جون بدعت اسثء با حقيقت تسليم در برابر خندا كاملا 


منافات دارد. 


ج) آنها سجده بر هر جيزى را جايز مى دانند. 


د) در روايت آمده است كه در زمان ييامبر(ص) همه بر خاك كف مسجد النبى سجده مى كردند و براى عدم تأذى از 
خشونت سنكريزه ها و نيز براى تسطيح آن ماسه نرم ريخته بودند نيز براى جل وكيرى از سوزش در تابستان ها در محل سجده 
حميني مل شف اق مظلن ينا مباتى قتيى اجام كاماط سار كان اسة: روا عير ان نظ قتي ع قروسيك ندا رف بلكه 
تسهيل كننده دسترسى به خاكك است. در 


روايت صحيحه هشام بن حكم كه همه فقها طبق آن فتوا داده اند مده است: «انه قال لا-بى عبدالله(ع) : اخبرنى عما يجوز 
السجود عليه و عما لا-يجوز قال: السجود لا-بجوز الا على الارض او على ما انبتت الارض الا ما اكل او لبس. فقال له: جعلت 
فداكك ما العله فى ذلكك؟ قال: لان السجود خضوع لله عزوجل فلا ينبغى ان يكون على ما يوكل و يلبس. لان ابنا الدنيا عبيد ما 
ياكلون و يلبسون. و الساجد فى سجوده فى عباده الله عزوجل فلا ينبغى ان يضع جبهته فى سجوده على معبود ابنا الدنيا الذين 
اغتروا بغرورها ؛ هشام از حضرت اباعبدالله - امام صادق(ع) يرسيد: مرا كاه ساز بر جه سجده رواست و بر جه ناروا؟ فرمودند: 
سجده تنها بر زمين و آنجه مى رويد جايز است جز آنجه كه يوشيدنى و خوردنى است. باز يرسيد: فدايت شوم فلسفه آن 
جيست؟ فرمودند: زيرا سجده خضوع در بيشكاه خداوند عزّوجل است. يس نشايد كه بر يوشيدنى و خوردنى انجام كيرد. زيرا 
دنيا كرايان بنده خوردنى ها و يوشيدنى هايند و سجده كر در سجده اش خداى را يرستش كر است. لاجرم نشايد كه بيشانى 


در مورد مهر هم - جنان كه قبلا كفته شد - خود مهر موضوعيت ندارد. بلكه براساس روايات معصومين(ع) - كه جميع 
علماى شيعه طبق آن فتوا داده اند - سجده بايد برزمين و روييدنى هاى زمين غير از خوردنى ها و يوشيدنى ها باشد و سجله. 
برخاكك و زمين يا سنك و امثال آن نهادن كافى استء ولى بدان جهت كه از 


نظر فقه شيعه سجده بر تربت امام حسين(ع) استحباب دارد براى تسهيل در دسترسى به خاكك و تربت مهر ساخته شده است. 
جهت اطلاع ببشتر ر.كك: 

١‏ - اسرارالصلاه امام خمينى 

؟ - يرواز در ملكوت امام خمينى 

* - آداب الصلاهملكى تبريزى 

جرا اهل سنت نماز را در بنج وقت به جاى مى آورند؟ كاملا توضيح دهيد. 
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برسس 
يباسخ 


نمازهاى يوميه را در ينج وقت خواندن مستحب است. مشتركات مذاهب اسلامى - به ويزه دو مكتب تشيع و تسنن - بسيار 
زياد است. در بسيارى از اصول دين و فروع دين اين دو با يكديكر اشتراك دارند و عموم مسلمانان بايستى با تكيه بر 


مشتركات خودء راهوحدت را ييموده ويا از طرح موارد مورد اختلاف يرهيز كنند. 


صفوفء شركت در جماعت, اهتمام به نماز اول وقت و...) در اين صورت به شما خواهيم كفت كه برادران اهل سنت نوعا در 
اين موضوع كويسبقت را ربوده اند؛ ولى اكر مقصود شما جكونكى نماز خواندن استء تفاوت شيعه و سنى در اين مورد تنها 


دوست سنه لناز خواندن.و كفن آمين وسجده بر هر حيو است و دزبقيه موارد تفاوت حتداتى نبست. 
براى اين موارد نيز فقهاى شيعه دليل فقهى دارند كه جايكاه بررسى آن در فقه استدلالى است. 


اين تفاوت هااز آنجا ناشى مى شود كه شيعه؛ فقه خود را فقط از بيامبر(اص) و اهل بيت(ع) مى كيرد؛ ولى اهل سنت از 


اشخاض ديكرى نيز دن افق زميثة بهره مي برنك: إل 


از آنجابى كه برخى از اهل تسنن اهل بيت را احترام نمى كنند جكونه در بايان تشهد در نماز به ايشان و بيامبر سلام مى فرستند؟ 


از آنجايى كه برخى ازاهل تسنن اهل بيت را احترام نمى كنند جككونه در يايان تشهد در نماز به ايشان و ييامبر سلام مى 


فرستند؟ 
ياسخ 


تنافى و تهافت و امور ضد و نقيض در اعتقادات اهل سنت فراوان ديده مى شود .ولى در خصوص سؤال شما بايد كفت همه 
اهل سنت ميكويند ما محب اهل بيت هستيم ولى لازم نيست نسبت به دشمنان آنها بغض و دشمنى داشته باشيم زيرا معاويه و 
يزيد و خلفاى ديكر به اجتهاد خود با برخى از اهل بيت جنكك و دشمنى نمودند و كرجه در اين اجتهاد اشتباه كرده باشند ولى 
كناه كار نيستند يس آنها نسبت به صلوات بر آل رسول مشكلى ندارند و مشكل آنها بر سر لعن بر دشمنان اهل بيت است.و 
البته ياسخ اين نظر آنها بسيار روشن است زيرا محبت قلبى و واقعى نسبت به شخصى با محبت نسبت به دشمن او هيج كاه 
جمع نمى شود واين جمع بين دو نقيض است مككر اينكه محبت زبانى و ادعايى باشد. 


جرا كاهى كه ما «شيعيان» نماز مغرب و عشاء را بلافاصله بشت سر هم خوانده ايم و بعد از اذان نماز عشاى اهل تسنن از مسجد خارج 
مى شويم آنها با غيظ و غضب به ما نكاه مى كنند و به ما اعتراض مى نمايند؟ 


3 


يرسس 


جرا كاهى كه ما «شيعيان» نماز مغرب و عشاء را بلافاصله يشت سر هم خوانده ايم و بعد از اذان نماز عشاى اهل تستن از 


مسجد خارج مى شويم آنها با غيظ و غضب به ما نككاه مى كنند و به ما اعتراض مى نمايند؟ 
باسخ 


آنها معمولا خروج از مسجد را بعد از كفتن اذان حرام مى دانند و روايتى نقل كرده اند مبنى براين كه هر كاه كسى در 
مسجد حضور داشت و اذان نماز كفته شد - هر نمازى كه باشد - حرام است از مسجد خارج شود تا نمازش را به جماعت 


بخواند» بلى كفته اند خارج شدن براى عذرى مانند تجديد وضو يا خون دماغ شدن و امثال آن مانعى ندارد. 11١[‏ 
در اوقات نماز خصوصاً بعد از كفتن اذان از مساجد خارج نشوند مكر اين كه معذور باشند. 
.]١[‏ صلاه المؤمن القحطانى: صلاه الجماعه» ص 58 


جرا امام جماعت اهل سنت بعد از سلام نماز به طرف مأمومين برمى كردد و مقدارى يشت به قبله و رو به مأمومين مى نشيند؟ 


جرا امام جماعت اهل سنت بعد از سلام نماز به طرف مأمومين برمى كردد و مقدارى يشت به قبله و رو به مأمومين مى نشيند؟ 
باسخ 


اهل سنت روايت كرده اند كه «ييامبر اكرم(ص) بعد از نماز صورت مباركش را به طرف مأمومين برمى كرداند». 1١[‏ 
و اهل تسئن طبق اين روايت اين عمل را مستحب مى دائند و به آن عمل مى كنند. 


نماز جماعت تمام مى شود اين حق نيز تمام مى شود و به منظور رفع توهم ترفع و برترى جويى امام به مأمومين رو مى كند و 


مقدارى به طرف آنها مى نشيند. [7] 


ولى در دو روايت از روايات آنها آمده كه «ييامبر اكرم(ص) به طرف مأمومين توجه فرمود و براى آنها جند جمله صحبت 


كرد. [9) 


وازاينها فهميده مى شود كه اين عمل براى آن جهتى كه برخى اهل تسنن كفتند نبوده و نيست. جون امام جماعت بايد عادل 
وازاين قبيل صفات به دور باشد. 


[١1ا.‏ صحيح بخارى» كتاب الاذان» باب: يستقبل الامام الناس اذا سلم» ح /. 


[1]. صلاه المؤمن القحطانى» ج 3 ص م0 





[*]. صحيح بخارى: كتاب الاذان» باب: يستقبل الامام الناس اذا سلم» ح 858 و 87 
جرا ما شيعيان بعد از سلام ذماز» سه مرتبه قكبير مى كوييم و موقع كفتن تكبير دستها را بالا مى بريم ولى اهل تسنّن اين كار را ذمى كنند؟ 


3 


يريس 


جرا ما شيعيان بعد از سلام نماز» سه مرتبه تكبير مى كوييم و موقع كفتن تكبير دستها را بالا مى بريم ولى اهل تسئّن اين كار را 
نمى كنند؟ 


باسخ 


در فقه شيعه مستحب است بعد از سلام نماز سه مرتبه تكبير كفته شود مستحب است هنكام كفتن هر تكبير دستها را تا مقابل 
كوشها بالا ببرند» همان كونه كه مستحب است هنكام كفتن تكبير اول نماز و تكبيرهاى بين نماز دستها را بالا ببرند ولى اهل 


تسنّن تكبير كفتن بعد از سلام نماز را مستحب نمى دانند و نمى كويند و لذا دستهايشان را هم بالا نمى برندء البته هنكام كفتن 
تكبير اول نماز و تكبير قبل از ركوع و بعد از ركوع و هنكام برخاستن براى ركعت دوم مستحب مى دانند دستها را بالا 


.1١ 1 ببرند‎ 


بالا بردن دستها بعد از سلام نماز نيز مشروع نمى باشد. [37] 


و ظاهراً در اين تصريح نظرش به عمل شيعه بوده است و همين حرف سبب شده كه وقتى آنها مى بينند كه شيعيان بعد از سلام 
نماز دستها را بالا مى برند ناراحت مى شوند زيرا كمان مى كنند شيعه خلاف شرع مرتكب شده است. هداهم الله تعالى إلى 


الايمان و العمل بما جاء به أهل بيت رسول الله(ص) من سنّه رسول اللهى(ص). 


لازم به يادآورى است كه: در صحيح بخارى (كتاب الأذان باب الذكر بعد الصلاه» ح "65) و صحيح مسلم (باب الذكر بعد 
الصلاه ح 887) رواياتى آمده مبنى بر اينكه مردم در نماز جماعتء تمام شدن نماز ييامبر(ص) را به وسيله شنيدن تكبير باخبر 


مى شده اند واز 


اين روايات معلوم مى شود كه طبق فقه آنها نيز بعد از نمازها تكبير كفته مى شده است. 
.]١[‏ الفقه على المذاهب الأربعه. ج .١‏ رفع اليدين» ص ١64‏ و صلاه المؤمن القحطانى» ص 587. 
[1]. تحفه الاخوانء تأليف: عبدالعزيز بن عبدالله بن بازء ص .4١‏ 


جرا ما «شيعيان» در حالى كه صورتمان رو به قبله است فقط يك مرتبه سلام نماز را مى دهيم ولى اهل تسنّْن صورتشان را به سمت راست 
و جب برمى كردانند و دو سلام مى دهند؟ 


3 


يريس 


جرا ما «شيعيان» در حالى كه صورتمان رو به قبله است فقط يكك مرتبه سلام نماز را مى دهيم ولى اهل تسئّن صورتشان را به 


سمت راست و جب برمى كردانند و دو سلام مى دهند؟ 
باسخ 


در فقه شيعه - كه بركرفته از فرمايشات و عمل رسول خدا(ص) و اهل بيت آن حضرت(ص) است - ثابت و مسلّم است كه 


نمازكزار حتى در حال سلام نبايد صورتش را از قبله بركرداند و إلا نماز باطل مى شود ولى اهل تسئن با توجه به روايتى كه 


7 


بركرداند و يكك سلام ديكر بدهد. [11 ضمناً بعضى از آنها كفته اند يكك سلام كفايت مى كند ولى اكثرشان هر دو سلام را 
واجب مى دانند و در عين حال اتفاق دارند كه اكر كسى فقط يكك سلام كفت نمازش باطل نيست. [17 


آرى اكر فرضاً نماز آنها از جهات ديكر باطل نبود براى بطلان آن همين بس بود كه عمداً صورت از قبله برمى كردانند و اين 
اك عه لجراي كبنى كذ اق اهل بيك رشوك اللد(ض )نو كرداتدهو دكانس ري اروعواو نااو سبع انك 

تذكر: در فقه شيعه نيز آمده است كه: 

مستحب است نما زكزار - جه جماعت, جه فرادىء هنكام كفتن «السلام عليكم و رحمه الله و بركاته) با كوشه جشم يا ابرو و 


غير آن به طورى كه صورت از قبله بر نككردد به سمت راست اشاره كند و سلام دهد. همجنين در نماز جماعت در صورتى كه 


سمت جب مأموم, مأموم ديكرى باشد» مستحب است به همان نحو كه كفته شد به سمت جب اشاره كند و 


لازم به يادآورى است كه بنابر احتياط واجب با كفتن «السلام عليكم و رحمه الله و بركاته» و با اشاره به سمت راست و جبء 
نبايد قصد كنند كه حقيقتابه كسى سلام مى كنند» بلى در نماز فرادى مى توانند به قلبشان خطور دهند كه به دو ملكك نويسنده 
اعمال» سلام مى كنند و در نماز جماعتء امام مى تواند (جايز است) به قلبش خطور دهد كه به دو ملكك نويسئده اعمال و به 
مأمومين سلام مى كند و مأموم به قلبش خطور دهد كه به امام جماعت و مأمومين سلام مى كند [؟1 


[١1ا].‏ صحيح مسلم: كتاب المساجدء باب: السلام للتحليل من الصلاه» ح م/م 
[1]. الفقه على المذاهب الاربعه» ج ١‏ «الاشاره بالإصبع السبابه فى التشهد» ص 580. 


6[ كحفه الأخرزوء اليك عبداله بد رسعيدا الوق علق فين :33 





[]. به مسأله هو ء فصل فى التسليم و «عروه الوثقى» مراجعه شود. 


جرا ماء در حال تشهد دستها را روى رانها مى كذاريم و انكشتها را به يكديكر مى جسبانيم - بدون حركت - ولى اهل تسنن انكشت 
سبابه خود را در حال تشهد حركت مى دهند؟ 


3 


يريس 


جرا ماء در حال تشهد دستها را روى رانها مى كذاريم و انكّشتها را به يكديكر مى جسبانيم - بدون حركت - ولى اهل تسنن 
اكع ساو ضوه راذو خال تقو سر كته وعد ؟ 


باسخ 


ما شيعيان آداب و مستحبات نماز را از روايات اهل بيت(عليهم السلام) و عمل آنها كرفته و به طورى كه فرموده و عمل كرده 
دهيم ولى اهل تسئن برخلاف اين عمل مى كنند و دو روايت - به جند طريق - در صحيح مسلم است كه رسول الله (ص) در 
تشهد نماز با انككشت سبابه اشاره كرد - و اشار بأصبعه السبابه -11) در توجيه و مقصود از آن اختلاف دارند و در كيفيت آن 


نيز با هم اختلاف دارند. 
مالكى ها كفته اند: در حال تشهّد مستحب است انكشت سبابه را به طور مكدر حركت دهند. 


خنفن بها كفه اقند ون لخر مشود "در حال كقدق ولا الهو انكشى :زا سارف بالا ببرقه ودن حال كد وإل اللمفابيق بياوركنة 
يعنى نما زكزار به وسيله زبان» با كفتن «لا إله» نفى الوهيت از غيرخدا مى كند و با اشاره به وسيله انككشت نيز نفى الوهيت از 


غير خدا مى كند وبا كفت «إلآ الله اثبات الوهيت براى خدا مى كند. [بالا بردن» اشاره به نفى است و يايين آوردن اشاره به 
اثبات. هماهنكك كردن قول و فعل و اعتقاد]. (؟] 


ص 


حنبلى ها كفته اند: هنكام تلقظ نام خدا با انكشت سبابه اشاره كنند. 


شافعى ها كفته اند: هنكام كفتن «إلآ الله انككشت سبابه را بالا ببرند و در تشهّد اول تا وقت ايستادن و در تشهّد آخر تا سلام 
تماز 


ممحتان انكفة زابدون ج كت بالا تكيدارند 11 
[١1ا].‏ صحيح مسلم: كتاب المساجد. ص 3588# باب صفه الجلوس فى الصلاه و كيفيه وضع اليدين على الفخذين» ح هلان و0 .6/8٠١‏ 


[1]. صلاه المؤمن القحطانى» ص ع7 





[؟]. الفقه على المذاهب الاربعه» ج »١‏ «الاشاره بالإصبع السبابه فى التشهد)ا ص 588. 


جرا ما «شيعيان» در تشهد نمازها و غير آن صلوات مى فرستيم ولى اهل تسنّن نمى فرستند؟ 


جرا ما «شيعيان» در تشهد نمازها و غير آن صلوات مى فرستيم ولى اهل تسن نمى فرستند؟ 

باسخ 

آنها نيز به مقتضاى روايات قطعى خودشان در تشهد نمازهايشان و در نماز بر مرده هايشان و در زيارت رسول الله(ص) -اكر 
زيارت كنند - صلوات مى فرستند؛ به اين صورت: 


....اللهم صل على محمد و على آل محمّد كما صليت على إبراهيم و على آل ابراهيم إِنكك حميد مجيد و بارك على محمّد و 
على آل محمّد كما باركت على إبراهيم و آل إبراهيم نك حميد مجيد. ]١[‏ 


البته در نماز بر مرده هايشان بعد از تكبير دوم اين صلوات را مى فرستند [17 و در زيارت رسول الله(ص) نيز همين صلوات را 


بهاعنوان زيارث مى خوانند 11 ولى خيلى آهسته صلوات مى فرستند. 


اق امات لحابت دغا اين ابت كددر آخر آن بر محمد و آل محمد صلوات فرسعاده شوة. !12 و ابشكه دن سوال آمده استهما 


اشيعيان) در غير تشهد نيز صلوات مى فرستيم ولى آنها معمولاً نمى فرستند» بايد كفت: 


بلى خوشبختانه جنين است و صلوات بر محمّد و آل محمد از شعائر شيعه است و شيعه را با همين قبيل شعائر الهى مى شناسند 
و همان كونه كه قبلا بيان شد» شيعه به مقتضاى آيه شريفه كه خداوند متعال امر به صلوات فرموده و با توجه به رواياتكثيره به 


هر مناسبتى خصوصاً بعد از نمازهاى صلوات مى فرستند» جرا كه امام صادق(ع) فرموده است: 


كمال نماز به صولات استث» :و نماز بدون صلوات نماز نيست. 181 


اما بسيارى از اهل تسئّن از فيض عظيم صلوات محروم هستند و ظاهراً سزاوار آن نبوده و توفيق اين منزلت و مرتبت از آنان 
سلب شده است. 


[1]: الدووس المهقتة؛ تأليت: غندالله بن بازصى 7١‏ 


و 1 مسلم» كتاب الصلاه 07 باب: الصلاه على النبى2ص) بعل التشهّد. ح وممءء 
-5مع5 و كتاب الصلاه المؤمن القحطانى» ج ١‏ ص 017 1. 
[1]. الدروس المهمّه. تأليف: عبد الله بن بازء ص إنضة 0 كتاب صلاه المؤمن القحطانى» ج 2 ص 1777-7 


["|. صلاه المؤمن القحطانى» ج إلذ ص 17 ,. 





[ع]. اساب اجابه الدعاء:....سادساً: خاتمه الدعاء بالصلاه على النبى(ص) اللهم صل على محمد و على آل محمد كما صليت 
على ابراهيم و على آل ابراهيم انكك حميد مجيدء اللهم باركك على محمد و على آل محمد كما باركت على ابراهيم و على آل 
ابراهيم انكك حميد مجيد. (تفسيرالعشر الأخير من القرآن الكريم: محمد بن سليمان الأشقر» ص ١١4‏ جاب جهارم). 


[ه]. عنه(ع): أنْ الصلاه على النبى(ص) من تمام الصلاه... و لا صلاه له إذا تركك الصلاه على النبى(ص) (عروه الوثقى: فصل 
فى زكاه الفطره») (روايت تقطيع و تلخيص شد). 


علت تكتف (دست بستن) اهل سنت در نماز جيست؟ 


3 


يريس 


علت تكتئف (دست بستن) اهل سنت در نماز جيست؟ 


باسخ 


همه مذاهب اسلامى در اينكه بستن دست ها در نماز واجب نيستء اتفاق نظر دارند. يعنى نما زكزار مى تواند با دست باز نماز 


بخواند/ 
حنفيه» شافعيه و حنابله بستن دست ها را در هنكام نماز سنت مى دانند/ 


مالكيه ساق دست هارا در تناز متحي تابو امون تمازعاى واجي» باز بودن ست هارا سد :من داندك. برخي ديكراز 


تاسيى وعلماع اغل سنك كليس عبدالله ور ص صرق ابن رين واليكاوع سعد .ا دست يان تمان من خزائدة اند 111 


از نظر شيعه بستن دست در نماز جايز نيستء زيرا عبادات توقيفى است و زياده و كم كردن در آن بايستى با اجازه شارع 
فندس باشة و اسوى ديكر دلبل رضتحت آن وجوه تدارد: بلكةا دو زواياتي كداز طرق اهل ويكايذ نا رسيده از آن نه 
كرده اند مانند روايات محمد بن مسلم كه مى كويد: از امام باقر(ع) در مورد فردى كه با دست بسته نماز مى خواند ودست 


راست خود را بر روى دست جب مى كذارد سؤال كردم حضرت در ياسخ فرمود: اين عمل را انجام مده. [؟1 


دليل آنها كه اين عمل را جايز مى دانند اين است كه در كتاب صحيح مسلم آمده است. از وائل بن هجر نقل شده است كه: 


افير وقتى كه خؤاست ثماز بخوائد» دست هاشن وا بالا برقدى تكيير كتخاسيس نا لاسن خود وا يوشائد واس _ ان ان دست 


راست را بر روى دست جب قرار داد. [ 7 


نيست كه فعل يبامبر كه ييجيدن لباس به دور خودش باشدء براى جيست» ممكن است به جهت سرما يا به سبب اينكه به زمين 


كشيده نشود اين كار را انجام داده است. علاوه بر اينكه اصولاً در زير لياس معلوم نمى شود آيا دست ها باز است يا بسته/ 


اشكال دوم: از نظر سند حديث است - حديث مرسله است يعنى در وسط سند حديث به سند آن قطع مى شود و به ييامبر نمى 


رسدء بنايراين به اين حديث نمى توان تمسكك كرد. 
اما شيعه روايات زيادى در دست دارد كه طبق آن ييامير(ص) از دست بستن نهى كرده است. 


.١‏ روايد زراره ازابى جعفر(ع) مى فرمايد: «و لا تكفر فانما يفعل ذلك المجوس»؛ امام صادق(ع) به زراره فرمود دست هايت 


در نماز نبند جون اين عمل از اعمال مجوس است. 11 


؟. روايت محمد بن على بن الحسين به اسنادش از حماد بن عيسى از ابى عبدالله نقل كرده كه حضرت فرمود: «انّه لما صلى قام 
مستقبل القبله منتصباً فارسل يديه جميعاً على فخذيه قد صِمّ اصابعه)؛ شخصى به خدمت امام صادق آمد حضرت در حالى كه 
زات و ثانت استاد ودست هايش راادر خال ثمازنان كداشت :زه 


[١.المجموع‏ فى شرح التهذيب» ج "7 ص ١‏ ط بيروت؟ الهدايه» ج ١‏ ص /37. جاب لاهور/ 


[ ؟].وسائل الشيعه» باب :3 از ابواب قواطع الصلاء حديث 0 علل الشرايع / 





على المذاهب الاربعه. ص 6١‏ 


[0].وسايل الشيعه» ج ع باب 26 ص ١٠ل/ا/‏ 
[*].علل الشرايع» ص ١‏ باب عار 
علت تح تكتوز ٠در‏ نماز: 


اولام كذاردن دستها با اين كيفيت خاص 


در حال نمازء در ميان خود اهل تسنن نيز مورد اختلاف است و بعضى از فرقه هاى 

ايشان جنين نمى كنند. 

ثانيامٌ ريشه تاريخ اين عمل» بدعتى است كه خليفه دوم با مشاهده نحوه احترام اهالى بعضى از كشورها به سلاطين خود, 
اختراع كرد و در اصل كيفيت نماز در اسلام جنين جيزى نبوده است. 

الثامٌ تسليم واقعى در برابر خداوند در عمل به دستورات و بايدها و نبايدهاى الهى استء لذا نماز خواندن با اين كيفيت/ يعنى» 
دست به روى دست كذاشتن نه تنها نشانه تسليم بيشتر نيست بلكه جون بدعت استء با حقيقت تسليم در برابر خدا كاملا 
منافات دارد. 

مسائل متفرقه 


جرا متعه در مذهب اهل تسنن حرام است؟ 


باسخ 


نتعداداق مذاضية اعكل فسدى حراة ست :ؤيزا عليقه وزع خم آنه را سرام اعلاتم كرى اين يكق ال بدعتهابى بود كه حمر بنا 
نهاد. در برخى از احاديث معصومان ((عليهم السلام)) كه اكر عمر از متعه نهى نكرده بودء جز انسانهايى كه داراى شقاوت 


باشتد كس كرقنان زنااتمى شك 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا برادران اهل سنت به موضوع خمس طورى كه شيعيان معتقدند اعتقاد دارند آيا جزاى آنها در آن دنيا مثل شيعه است و آيا علماى 
شيعه با علماى تسنن در اين مورد بحث نموده اند؟ 


آيا برادران اهل سنت به موضوع خمس طورى كه شيعيان معتقدند اعتقاد دارند آيا جزاى آنها در آن دنيا مثل شيعه است و آيا 


علماى شيعه با علماى تسئن در اين مورد بحث نموده اند؟ 


باسخ 


عدن يكن ااذرابقى اناق اسيك قر ا شور وات اميك اذءاماة رايا آذ مرت داف اسك 


قرآن مى فرمايد: "واعلموا انما غنمتم من شىء فان لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين وابن السبيل ان كنتم 
آمنتم بالله ..."010 


بنابراين يكى از واجبات مهم مالى در اسلام خمس است كه از فروع دين و جزء عبادات شمرده مى شود از اين رو بايد با قصد 
قربت انجام كيرد. تمام مذاهب اسلامى (شيعه و سنى) در اصل وجوب (واجب بودن)خمس اتفاق نظر دارند. تنها اختلاف 
ميان آنان» موارد و مصارف آن است. لذا بيشتر اهل سنت بر اين باورند كه تنها به غنايم جنكى و كنج خمس تعلق مى كيرد. 
(؟) اما فقيهان شيعى معتقدند خمس در هفت جيز واجب است (غنايم جنكى. غواصىء كنج معدنء سود تجارت و مال حلال 
مخلوط به حرام؛ زمينى كه كافر ذمى از مسلمان بخرد.) 


و ديكر اينكه همانطور كه اكثر اهل سنت خمس در غير غنايم جنكى را انكار نموده اند واز ديكر سوى دسترسى به صندوق 
زكات بر سادات بنى هاشم را هم حرام دانسته اندك. 


اما در مورد جزاء اهل سنت در آن دنيا؛ جون طبق روايات اهل بيت "ع" و ييامبر اكرم "ص" شيعيان على "ع" و بيروان اهل 


بيت رستكار شد ذر موود اهل سنت افرادى كه ححقانيت غلئ 'ع" و امامان را بدانند و اينكه آنها بيشوايان 


دوز خند. 


اها كانن: ك ةتحقائنت نيه را در كك تكرذقيك وتكذاشهه بيده دوناينضوزت اكز ير حونو خدا :و اعمال ستاحل 


مشغول باشند اهل نجات هستند. 


در واجب بودن خمس بين تمام مسلمانان اختلافى نيست و همه آن را واجب مى دانند و از ضروريات دين است و اختلاف در 
جيزعخ اسك كف مين ند ان تقلق هن كبرق وك كشتائق: كه من شود ديه انان خميى ذاه واننا شيعة حمسن راردر نقيت حي 


واجب مى دائك: 


١.غنايم‏ جنككى ".جيزى كه به وسيله غواصى از دريا بيرون مى آورند .كنج ها واموالى كه در زير زمين بيدا مى شود 
؟.معادن ه.مال حلالى كه با مال حرام مخلوط شده باشد #.زمينى كه مسلمان به كافر ذمّى انتقال دهد .د رآمد انواع كسب ها 


ولى اهل سنت خمس را فقط در غنايم جنككى مى دانند. 
دلايل شيعه 
الف)معناى غنيمت در قرآن و روايات عام است و غنيمت جنككى يكى از مصاديق آن است: 


انزلنا على عبدنا يوم الفرقان يوم التفى الجمعانء و الله على كل شىء قدير. (9) 


"و [اى مؤمنان] بدانيد كه هر جه به شما غنيمت برسد خمس (يكك ينجم) آن خاصٌ خدا و رسول خدا و خويشان او و يتيمان و 


فقيران و در راه سفرماند كان است إبه آنها بدهيد] اكر به خدا و به 


آن جه بر بنده ى خود (محمد "ص ") در روز فرقان» روزى كه دو سياه (اسلام و كفر در جنكك بدر) روبه رو شدند خدا نازل 


رموه أوناة اووذة ابل وجذاتتد كد هذا هر حي توانا امنك" 


ب) شيعه به بيروى از دستورها و سفارش هاى بيامبر اكرم "ص " كه فرموده است دين را از اهل بيت معصوم من بكيريد سراغ 
اهل بيت "ع" رفته و در اين مورد هم روايات فراوانى از اهل بيت "ع" داريم كه در آنها جيزهايى كه متعلق خمس قرار مى 
كرتاو شميظة ملسي حوس[ ااتستدى كريزةة ال 8 


جرا سنى ها بعد از قرائت قرآن صدق الله العظيم مى كويند بر خلاف ما شسيعيان .مكر كلمه العلى كه حذف مى كنند از اسماء اعظم 


خداوند نيست. 
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يريس 


جرا سنى ها بعد از قرائت قرآن صدق الله العظيم مى كويند بر خلاف ما شيعيان .مكر كلمه العلى كه حذف مى كنند از اسماء 


اعظم خداوند نيست. 
باسخ 


همالكرته كه توشته ايد «على» از اسماء خداوند است و خداوند خود رابااين نام يا صفت در قرآن مجيد خوانده است. جنانكه 


در سوره بقره» ابه / ”7 افلة است رو هو العلى العظيم). 


اما اين كه اهل سنت «صدق الله العظيم» مى كويند ولى شيعيان كلمه «العلى» را براى آن اضافه مى كنند سابقه ديرينه اى ندارد. 
امروزه اين كونه مرسوم شده است و علت خاصى براى آن به نظر نمى رسد مككر تعصبات عاميانه اى كه از هر عاملى جهت 
جداسازى امت اسلامى از يكديكر استفاده مى كند. 


اذان نخستينى كه در مكه و مدينه و دمشق و عمان يك ساعت قبل از فجر مى كويند مدركى در روايات و يا اقوال اهل سنت دارد جكونه 
است كه اهل سنت شهادت سوم را در اذان نمى كويند؟ 


يرسس 


اذان نخستينى كه در مكه و مدينه و دمشق و عمان يكك ساعت قبل از فجر مى كويند مدركى در روايات ويا اقوال اهل سنت 
دارد جكونه است كه اهل سنت شهادت سوم را در اذان نمى كويند؟ 


باسخ 


در بين مذاهب جهاركانه اهل سنت شافعى, مالكك و احمد بن حنبل كفتن اذان صبح را قبل از دخول وقت در نيمه دوم شب و 
يا سدس آخر شب - بنا بر قول مالكك - جايز شمرده اند ولى حنفى ها كفت اذان را قبول از دخول وقت حتى براى نماز صبح 


جايز ندانسته اند. 


مستند كروه اول روايتى است كه اهل سنت نقل كرده اند كه ييامبر فرموده اند: بلال در شب اذان مى كويد [يعنى قبل از طلوع 
فجر] يس بخوريد و بياشاميد تا ابن ام مكتوم اذان بكويد. 


براساس اين روايت بسيارى از اهل سنت كفتن دو اذان را يكى قبل از دخول وقت و ديكرى يس از دخول وقت را جايز 
شمرده اند ولى ظهور روايت ييامبر(ص) بر فرض صحت آن در اين است كه كُويا اذان بلال كمى قبل از دخول وقت بوده به 
جهت اتشخيص /الاأوسك وى به هميق جهت امير اذان صتحيح و.دقيق مظازق اول وقك برا اذاق ابن آم مكتوع.دانسسته اندو #استوو 
به ادامه خوردن سحرى ثا أذان ابن ام مكتوم داده اند و استفاده دو اذان از اين حديث عجيب به نظر مى رسد (كتاب الام ج ١غ‏ 


ص ١6١,‏ - والمجموع نووى» ج 7 ص /1. 
طريقه وضو كرفتن آنها(اهل سنت) جرا به اين صورت است؟ 


اشاره 


جرا اهل سنت در وضو ياهايخود را مى شويند اما شيعيان ياهايخود را نمى شويند و مسح مى كنند؟ 
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يريس 


طريقه وضو كرفتن آنه(اهل سنت) جرا به اين صورت است؟ 


جرا اهل سنت در وضو ياهايخود را مى شويند اما شيعيان ياهايخود را نمى شويند و مسح مى كنند؟ 


باسخ 
در ابتدا ذكر يكك مطلب به عنوان مقدمه و به صورت كلى لازم است : 


به اعتقاد شيعه اماميه , هيج كس جز نبى اكرم (ص ) حق تشريع , تفسير و تبيبن احكام الهى را ندارد. ييامبر اكرم (ص ) از 
طريق اتصال به منبع غيب , از احكام الهى مطلع مى شدند و مأمور به تبليغ اين احكام بودند. يس از ييامبر اسلام طبق نص و 
تصريح ايشان , ائمه (ع ) براى تبيين احكام الهى (و نه تشريع آن) منصوب شده اند. از جمله طبق حديث مورد اتفاق جميع 
فرق مسلمين : «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى ما ان تمسكتم بها لن تضلوا ابدا م دو شىء كرانبها ميان شما باقى مى 
كذارم : كتاب خدا و اهل بيتم , مادامى كه به اين دو جنكك بزنيد كمراه نخواهيد شدا. 


اكر ائمه (ع ) حكمى يا كيفيت عملى را بيان مى كنند, صرفا" بيان حكم الهى و نحوه عمل و سيره رسول اكرم (ص ) است و 


از بيش خود جيزى را تشريع نمى كنند. 
منشأ بيدايش برخى تفاوت ها در كيفيت نماز و وضوء به دو عامل اساسى برمى كردد: 


-١‏ دور شدن از عصر حضور ييامبر اكرم (ص ) و ييدايش سؤالات جديد: با رحلت رسول اسلام , دوران دسترسى به كسى كه 


مبين حكم الهى بود به سير رسيد. با كذشت زمان و دور شدن از عصر نبى اكرم و ييدايش مسائل 


و سؤالاءت جديدى در زمينه هاى مختلف (از جمله در زمينه مسائل مربوط به نماز ووضو) اهل سنت - كه راه دسترسى به 


بيانكر حكم الهى را بسته مى ديدند - براى يافتن ياسخ سؤالات خود, با اجتهاد و سليقه خود به ياسخ آنها يرداختند. 


اما از ديد كاه شيعه ائمه معصومين , مفسر و بيانكر حكم الهى بعد از نبى اكرم و بنا به سفارش ايشان بودند. آنان تا حدود الملا 
سال يس از رحلت نبى اكرم , نيز دسترسى به مبين و مفسر احكام الهى داشتند و ائمه (ع ), آنجه را كه حكم الهى بود تبيين 
مى كردند, مثلا-" در مسائلى جون : آيا مى توان با كفش نماز خواند؟ آيا اكر بر روى زمين و محل سجده نما زكزار. جيزى 
غير از اجزاى زمين (مثل فرش ) فاصله شود, مى توان بر آن سجده كرد يا نه ؟ آيا خواندن سوره هايى كه سجده واجب دارد 


در قرائت نماز جايز است و..., در حالى كه اهل سنت در اين امور به فهم و رأى خود استناد كرده اند. 


نماز خواندن ), عموما" از زمان عمر خليفه دوم مرسوم شد. به عنوان نمونه وقتى اسيران فارس را نزد وى آوردند, آنان مقابل 
عمر دست بسته ايستادند. وى علت اين عمر را جويا شد, كفتند ما مقابل اميران و بزركان خود به جهت احترام اين كونه مى 


ايستيم . عمر از اين نحوه اظهار ادب خوشش آمد و كفت خوب است ما هم 


در مقابل خداوند در نماز اين كونه بايستيم (مستند العروه الوثقى , آيت الله خويى , ج ع, ص 568 - جواهرالكلادم , ج ,١١‏ 


ص 19). 
در مسأله وضو آمده است كه وضوى همهدى مسلمانان تا خلافت عثمان صورت واحدى داشته و مانند وضوى كنونى شيعه 


بوده است . اين مسأله با آيه قرآن نيز تطبيق دارد كه مى فرمايد: «وامسحوا برؤوسكم و ارجلكم) (مائده , آيه ©) 


در اين آيه خداوند امر به مسح سر و ياها نموده است , در حالى كه اهل تسنن ياها را مى شويند, علت تغيير وضو اين بود كه 
عثمان در اواسط دوران خلافت خود نسبت به جكونكى وضوى بيامبر كرفتار ترديد شد, او سيس وضوى بيامبر را به شكلى 
كه اكنون در ميان اهل سنت مرسوم است اعلام نمود. اين قضيه مورد مخالفت بسيارى از صحابه ييامبر واقع شد, لكن حكومت 
اموى بنا به اغراض سياسى در نقاط مختلف اسلامى شيوه عثمان را تبليغ كردند و جوى به وجود آوردند كه برخى از صحابه 


جرأت مخالفت با روش دستككاه حاكم را نداشت و در نتيجه اين كونه وضو كرفتن رواج يافت . 
براى آكاهى بيشتر ر. كك : وضوء النبى من خلال ملابسات التشريع , على الشهرستانى ‏ نشر مشعر. 
بيش از يرداختن به جواب توجه به جند نكته لازم است: 


١‏ - همه مسلمانان اعم از شيعه و سنيدر صدد عمل به كتاب خدا و سنت ييامبر(صليالله عليه وآله وسلم) هستند واكر در 


موارديبين مسلمانان اختالاف وجود داردء به دليل اختتلاف در برداشتها است/ 


؟ - امروزه عموم اهل سنت معتقد به شستن يا در وضو هستندء اما 


فخر رازى در ذيل آيه «فاعلسلوا وجوهكم...) مى كويد بيرامون شستن و مسح يا در وضو جهار نظر وجود داشته است. الف: 


لزوم شستن يا؛ ب: لزوم مسح؛ ج: تخيير بين مسح و شستن؛ د: جمع بين شستن و مسح/ 


روايات اهلسنت روايات فراوانيوجود دارد كه دستور به شستن مى دهد اما روايات قابل توجهينيز مبنيبر لزوم مسح يا يافت مى 


قو كه ]احديك وااطويد و تفسير كود فل كزده اسك بو اسامن يكال ابن ووايات انق عباس من كويدة "الوصو عه لان و 


«وضو دو شستن "صورت و دستها" ودو مسح مير ونام" است» 

همجنين بر اساس برخياز اين روايات همجون انّسء عكرمه؛ شعبى » عامرء قتاده مى كويند: 

«وظيفه در وضو مسح ياها مى باشد نه شستن آنها.») 

اينكك در جواب سؤال فوق بايد كفت: 

اهل سنّت و شيعه برايكيفيت وضو به آيه ذيل استناد كردهاند: 

"فاغْسلُوا وججوهَكغ و أيْديَكع إليالْمرافِتٍ وَ امسَحوًا بروْسِكمْ و أَرْجَلكمْ إليالْكغيين " 

(«برايوضو) صورتها و دستهايتان را تا مرفق بشوييد و سرهايتان و ياهايتان - تا قوزكك - را مسح نماييدا 


به عقيده علماياهل سنّت كلمه «أَرْجلكم» عطف به كلمه «وُجِوْمَكَم) است و همجنانكه وجوه - صورتها -را بايد شستء ارجل 


- ياها - را نيز بايد شست/ 


كرد. آنها مى كويند «ارجلكم) در كنار «رؤسكم)» است و بر اساس قواعد ادبى » بايد به نزديكترين كلمه - رؤسكم - عطف 
شود. براين اساس بايد ياها را مسح نمود. علاوه براين شيعه به روايات زيادياز ائمه(عليهم السلام)استناد كردهاست كه آنان 


دستور به مسح يا دادهاند 
فقهايمسلمان - خواه شيعه و خواه سنى- در بيان كيفيت و جكونكيوضوء به اين آيه استدلال كردهاند: 


" ياايها الذين 


آمنوا اذا قمتم اليالصلا فَاغْسِلُوا وُجوهَكع وَ أَيْديَكم إِليالْمَرافِتٍ وَ امسمحوًا بِرُوْسِكمْ وَ أَرْجلكم إليالكغيين" 
«ايمؤمنان هر كاه براياقامه نماز آماده شديد صورتها و دستها را تا مرفق بشوييد و سرها و ياهايتان را تا قوزكك مسح نماييد.» 
و محلا منصوب است جون مفعول وامسحوا مى باشد. و جون (با) كه حروف جر است بر مفعول وارد شده و او را مكسور مى 


خوانيم از اين رو اكر جمله بر او عطف شود هم جايز است به نصب خوانده شود وهم جرء لذا قرأ معروف كه هفتنفر هستند 
هر دو قرائت را در آيه تجويز كردهاند/ 
با توجه به آنجه كفته شد روشن مى شود كه جرا شيعيان ياها را مسح مى كنند. بر اساس قواعد أدبى(ارجلكم) بايد به 


نزديكترين جمله قبليعطف كرفته شود نه بر جملهايكه فاصله فراوانيدارد/ 


مانند داود اصفهانيقائل به تخيير شده است. يعنيهم شستن و هم مسح جايز استبنايراين شستن ياها طبق قواعد أدبيكه در تفاسير 
اهل سنت نيز آمده صحيح نيست و وضويشيعيان موافق آيه كريمه و روايات فراوانياست كه از ائمه عليهالسلام و صحابه و 


تابعين نيز آمده است/ 
جرا اهل سنت به استناد «ليس منا من ضرب الخدود و شق الجيوب و دعا بدعوه الجاهليه» عزادارى نمى كنند؟ 
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حرا اهل سنت به استناد «ليس منا من ضرب الخدود و شق الجيوب و دعا بدعوه الجاهليه») عزادارى نمى كنند؟ 
باسخ 


يكم. اين حديث مربوط به جايى است كه انسان براى عزيز از دست رفته اش خودزنى و كريبان جاكك كند آن هم در حالى 
كه معترض به قضاى الهى باشد و حرف هايى بزند و نوحه هايى كويد كه موجب خشم خداوند است. اما كريه بر امام 
حسين(ع) و عزادارى بر آن حضرت, از افضل قربات است و از مصاديق تعظيم شعائر الهى و اعلام وفادارى نسبت به بزركان 
مكتب و يبشوايان دينى است و فلسفه هاى متعددى دارد كه در ياسخ به يرسش هاى بيشين مطرح شد. 

دوم. كريبان جاكك كردن نيز در مواردى استثنا شده است و اشكال ندارد؛ مانند كريبان جاكك كردن در فوت يدرء مادرء 
برادره جنان كه حضرت موسى(م) در فراق هارون و امام حسن عسكرى(ع) در فراق امام هادى(ع) كريبان جاكك كرده 


اند.وسائل الشيعه» ج فر ص ؟.ءع فج برذ ص ا 


بنابراين كريه و نوحه و عزادارى و كريبان جاكك كردن در ماتم ائمه(ع) خصوصاً امام حسين(ع) - كه يدر معنوى امت اسلامى 
مى باشند - اشكال ندارد؛ بلكه موجب سعادت انسان و قرب به خداى سبحان است. 


كريه و نوحه اى كه در روايات مورد مذمت قرار كرفته» نوحه اى است كه با عدم رضايت خداوند همراه باشد واين همان 
شيوه اى است كه در جاهليت مرسوم بود و روايت ييامبر اسلام(ص) «ليس منا من ضرب الخدود و شق الجيوب و دعا بدعوه 
الجاهليه» ناظر به اين نوع عزادارى است. 


اما عزادارى امام حسين(ع) مقوله اى جدا است و روايات ما نيز به اين امر تشويق مى كند؛ جون در متن اين عزادارى» 


بقاى اسلام و تزلزل حكومت فاسدان و ظالمان نهفته است و ثمرات معنوى و اجتماعى زيادى به همراه دارد. 
قسم و نذر جيست؟ كفاره آن جكونه است؟ لطفاً ديدكاه اهل سنت را در اين مورد بيان فرماييد / 
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يريس 


قسم و نذر جيست؟ كفاره آن جكونه است؟ لطفاً ديدكاه اهل سنت را در اين مورد بيان فرماييد/ 


باسخ 


قسم آن است كه انسان درباره جيزى سوكند ياد كند, و اين در نزد شيعه و اهل سنت جند شرط دارد. 


.١‏ كسى كه قسم مى خورد بايد بالغ و عاقل باشد وو از روى قصد و اختيار سوكند ياد كند؛ بنابراين قسم خوردن بجه. ديوانه و 
كسى كه مجبورش كرده اند» درست نيست. ولى حنفيه قسم خوردن شخصى كه مجبور به قسم شده را صحيح دانسته و 
مخالقت با آن را موجب كفاره مى «انند. 111 


". كارى را كه قسم مى خرود انجام دهدء بايد حرام يا مكروه نباشد؛ و كارى را كه قسم مى خورد تركك كندء بايد واجب يا 
مستحب نباشد؛ اما اهل تسنن مى كويند اكر كسى قسم بخورد كه حرام شرعى را انجام دهد (مثلاً قسم بخورد كه شراب 
بنوشد) قسمش منعقد مى شود. [17 ولى بايد آن را بشكند» كفاره بدهد» [7) و مرتكب حرام شرعى نشود. 


#ايدايكى أل اسامى اوتنا سو كندا ياد كيده بنابراين قسم به غير خدا مانند ييامبر» كعبه» قرآن و... منعقد نمى شود. [؟] 
؟. قسم را به زبان بياورد لذا اككر به زبان نياورد» بلكه فقط از قلب خود بككذراند درست نيست. [0] 

فسم جند نوع است: 

.١‏ واجب: قسم خوردن در صورتى واجب است كه باعث نجات جان كسى شود؛ 


قسم دروغ بخورد و با قسم خود نيت دروغ به خدا بدهد. اين نوع قسم جز كناهان است/ 
قسم خوردن شرايطى دارد: 


-١‏ ملكف باشد. بنابراين» قسم 


بجه هيج كونه اثرى ندارد/ 


-١‏ مختار باشد» يعنى كسى او را به قسم خوردن مجبور نكرده باشد» كرجه از نظر عرف قسم اجبارى هم داخل در انواع قسم 
به شمار مى آيد/ 


'- با قصد و اراده قسم بخورد, نه از روى سهو و نسيان/ 

؟- سوكند ياد كند كه اين كار را به جا مى آورد انشألله قسم محبوب نمى شود/ 
*- قسم بايد به زبان كفته شود. بنابراين» اكر به زبان نياورد» قسم نيست/ 

قسم تنها با اين الفاظ منعقد مى شود: -١‏ والله. بالله. تالله و صفات خداوند/ 


بنابراين» قسم به غير نام خدا قسم مثل قسم به ييامبر» كعبه» جبرئيل منعقد نمى شود. يس اكر به غير از اسمأ خدا يا صفات او 
سوكند خورد, داخل در قسم نخواهد بود. ]١[‏ 


كفاره قسم 
اكر كسى قسم را بشكند كفاره بر او واجب مى شود كه عبارت است از: -١‏ اطعام ده مسكين» 7- يوشاندن آنان. *- يا آزاد 
كردن يكك بنده. اكر اين سه كفاره را نتوانست انجام دهد مى تواند به جاى آن سه روز روزه بككيرد. يعنى در سه نوع كفاره 


ياد شده اختيار دارد كه هر يكك را كه خواست انتخاب كند و اكر از انجام اين سه نوع عاجز باشد مى تواند به جاى آن سه 


-ه 
روز روزه بكيرد/ 


مسايل ديكرى نيز درباره شرايط قسم وجود دارد كه جهت رعايت اختصار آنها را ذكر نكرديم. شما مى توانيد جهت آكاهى 
بيشتر از نظرات مراجع تقليد شيه به توضيح المسايل مراجع» بنى هاشمى» ج 3 ص 4 +8مم دفتر انتشارات اسلامى» و 
جهتثت آكَاهى از نظرات مذاهب اهل تسئن به كتاب «الفقه على المذاهب الاربعه. عبدالرحمن الجزيرى» ج ل ص عم ءوض 
دارالكتب العلميه» 


م وكند بر ذو كونه اسث: 
.١‏ سوكند بر انجام يا تركك كارى در آينده 


اكر كسى سوكند ياد كند كه كارى را انجام دهد يا تركك نمايد؛ مثلاً قسم بخورد كه هر روز حداقل ينجاه آيه قرآن تلاوت 
كند؛ يا قسم بخورد كه سيكار نكشد؛ جنان جه عمداً مخالفت كند بايد كفاره بدهدء يعنى يكك بنده آزاد كند يا ده فقير را سير 
كندة يا آثان زا ببوشائد»ى اكر ابتها زا توائدء يايد سه روز روزه بكيرة: دز ابن مشأله نظن شيعه :و مذاهت اهل سنت يكى است: 
[12 جنان كه در قرآن كريم مى خوانيم: (فكفارته اطعام عش مساكين من اوسط ما تلعمون اهليكم او كسوتهم او تحرير رقب 
فمن لم يجد فصيام ثلاثه ايام ذلكك كفا ايمانكم اذا حلفتم واحفظوا ايمانكم). [17 


يو كن تزائ اثنات انف حرق 


اكر كسى براى اثبات يا نفى جيزى قسم بخوردء اككر حرف او راست باشد قسم خوردنش كراهت داردء واككر دروغ باشدء 
حرام و كناه است. ولى كفاره قسم را ندارد. اما شافعيه در اين نع از قسم هم قايل به كفاره هستند. [8) ضمناً اكر براى اين كه 
خودش يا مسلمان ديككرى را از شر ظالمى نجات دهد قسم دروغ بخورد, اشكال ندارد» بلكه كاهى واجب مى شود. 


نذر 


خدا تركك نمايد. 
نذر بردو كونه است: 


الف) نذرى كه به صورت مشروط انجام مى شود؛ مثلا مى كويد: اكر مريض من خوب شد براى خخدا بر من است كه فلان 


كار خير را انجام دهم / 


ب نذرى كه به صورت 


مطلق و بدون قيد و شرط انجام مى شود؛ مثلا مى كويد من براى خدا نذر مى كنم كه نماز شب بخوانم. 
شرايط نذر از ديد كاه شيعه و اهل سنت: 

.١‏ بايد صيغه خوانده شود (البته لازم نيست به عربى باشد)؛ 

”. نذر كننده بالغ و عاقل باشد و با اختيار و قصد نذر كند؛ 

". كارى را نذر كند كه انجام آن برايش مقدور ممكن باشد؛ 

؟. كارى را نذر مى كند بايد شرعاً مطلوب باشد. [8) 


وفاى به نذر واجب است؛ جنان كه قرآن كريم در توصيف «ابرار و نيكان» مى فرمايد: (يوفون بالنذر و يخافون يوماً كان شره 
ا ا | 
كند واز روى اختيار به نذر خود عمل نكندء از ديدكه علماى شيعه و اهل سنت بايد كفاره بدهد. 


اما درباره كفاره آن اختلاف نظر وجود دارد؛ برخى كفاره نذر را نيز همانند كفاره قسم دانسته اندم 1١1١1‏ يعنى يكك بنده آزاد 


كند يا ده فقير را سير نمايدء يا آنان را بيوشاند» و اكر اينها را نتواند» بايد سه روز روزه بكيرد/ 


اما برخى از علماى شيعه در كفاره نذر كفته اند كه يكك بنده آزاد كند يا به شصت فقير طعام دهدء يا دو ماه بى در بى روزه 
بكيرد. [؟1) 

[١].الفقه‏ على المذاهب الاربعه» عبدالرحمن الجزيرى» ج ؟. ص 20) دارالكتب العلميه/ 

[ "].همان» ص 27/ 

[ "].همان» ص 28/ 
[؟].همانء ص ١٠7٠-/اه/‏ 


[ه].همان» ص ع/ 





ص 0// 
|[ /ا|.سوره مائده» ابه 9// 


[].الفقه على المذاهب الاربعه.» همان» ص 24/ 


[9].جهت 1آكاهى از اين شرايط و مسايل ديكر مربوط 


به آن مى توانيد به الفقه على المذاهب الاربعه» عبدالرحمن الجزيرى, ج ؟, ص 1777-17 دارالكت العلميه؛ توضيح المسايل 


مراجع» بنى هاشمى» ج 3 ص نعم - ١6م‏ دفتر انتشارات اسلامى» مراجعه فرمابيد/ 
[١٠].سوره‏ انسان» ابه /ا/ 


[١١].الفقه‏ على المذاهب الاربعه. همان» ج ؟ ص ١7١١‏ -159؛ توضيح المسايل مراجعه. همان» ج " ص /0167/ 





[١١.توضيح‏ المسايل مراجع» همان» ج ”. ص الردهة فتواى امام خمينى؛ وبرخى مراجع ديك ر/ 
ديب 
نذر 


هداى تعالئى دوست اسثاو قد برا عن دا عجان ست انداومى وان مظلق با معلق بادا كل اين كه يكويين: اكر فلان 


حاجت من برآورده شود دو روز روزه مى كيرم يا اين كه بدون شرط نذر كند/ 
براى صحت نذر اين شرايط را ذكر كرده اند: 


.١‏ آنجه را كه نذر مى كنند يا اززجنس طرفى باشد يا واجبء مثل: روزه؛ نماز و صدقه؛ يس اكر نذر كند كه روزه بككيرد. 
دوست است جوة ابن عمل :الا حدس نفرض :اسث عمدتيق اكز تدر كتد كه صسدقة بذهده نذن'اوذوست'اسث زيرا صندقه از 


اعتكاف را على رغم اين كه جنس ندارد استثنأ كرده و آن را جايز دانسته اند ولى اكر از جنس واجب نباشد عمل به نذر 


واجب نيست مثل عيادت مريض / 
اكر انجام تكبير را نذر كند عمل بدان واجب است؛ جون از جنس فرض و واجب است/ 


".اين كه آنجه نذر مى كند عبادت مقصوده باشدء يعنى اين كه مثل وضؤء غسل و من كتب واذان نباشد جون وفاى به اين 


كونه امور واجب 


نيست/ 


*”. آن جه نذر مى كند معصيت خدا نباشد» مثل اين كه نذر كند كسى را بكشد/ 
ع. قبل از نذر كردنء آن عمل بر او واجب نشده باشدء مثل اين كه قبلا حج بر او واجب شده, حالا نذر كند امسال را به حج 
برود/ 


0. نذر از قدرت او خارج نباشد, مثل اين كه ٠‏ تومان دارد ولى يرداخت هزار تومان نذررا كندء در حالى كه 


توانايى يرداخت ٠‏ تومان بيش تر را ندارد/ 


#. اين كه عمل به نذر براى او ممكن باشد و توانايى انجام آن را داشته باشد؛ مثلاا كسى كه مريض است و نمى تواند روزه 
بكيرد نبايد نذر كند كه روزه بكيرد/ 


. آن جه نذر مى كند از ملكك غير نباشد» و مال خودش باشد. [7) 


اكر نذر رابا شرايطى كه ذكر شده به جا نياورد» بايد كفاره بدهد. كفاره نذر هم مثل كفاره قسم است؛ يعنى ده 7 را 


غذا دهد. !29 


يا آنان را بيوشاند يا اين كه يكك بنده را آزاد كند و در اين سه نوع اختيار دارد هر يكك را كه خواست انتخاب كند» ولى اكر 
براى او اين سه كار ممكن نبود»ء بايد سه روز روزه بكيرد/ 
[١1ا.‏ الفقه على مذاهب الاربعه» كتاب الهمين» ج "ص /٠١١‏ 


؟]. همان» ص ١لى‏ كتاب النذر/ 





و همانء» ص 2١1١8‏ كتاب اليمين» مبحث كفارات/ 


جرا ما «شيعيان» به منظور محرميت و غيره ازدواج موقت (عقد متعه) را مشروع و صحيح مى دانيم ولى اهل تسنن مدعى هستند كه 
حرام است و به ما نيز اعتراض مى كنند و مى كويند دليل مشروعيت آن جيست؟ 


3 


يريس 


جرا ما «شيعيان» به منظور محرميت و غيره ازدواج موقت (عقد متعه) را مشروع و صحيح مى دانيم ولى اهل تسنن مدعى هستند 


كه حرام است و به ما نيز اعتراض مى كنند و مى كويند دليل مشروعيت آن جيست؟ 


باسخ 


قرآن كريم و روايات فراوانى از طريق شيعه و خود اهل تسنن دلالت بر مشروعيت و جواز آن دارد: 
ازقرآن اين آيه دربياه مشروعيت متعه نازل شلاه است* 
(فما اسْتَمتَعْتُم به منهن فآتوهنّ اجورهنٌ فريضه) ]١[‏ 


كعب و سعيد بن جبير و سدىء اين آيه را اين كونه قرائت كرده اند: (فما اسْتَمْتَغْتُم به منهن إلى أجل مسمى فآتوهنّ أجورهنٌ 
فريضه). 


واذر هميق تفسير است كه متجافد كفقة اسع؛ اين ابه در نكاح منعه. نازل شده است. 25١‏ 


لازم يدراه ] ورئ :امت كه أوريس ]لاتق ل]ابروتعباراة ووائى ا زبعقيوت امبر رم )انقل كرده كرضيول اللد(ضي) انكاس يوقت 
نهى كرد و همجنين روايت ديكرى نقل كرده كه رسول الله(ص) در فتح مكه از نكاح موقت منع كرد. [*) 


نيز در صحيح بخارى است كه از ابن عباس از متعه سؤال كردند او كفت: متعه جايز است: «عن ابى حمزه قال: سمعت ابن 


عباس يُسأل عن متعه النساء فرخص» [ 1 


ودر همين كتاب دو روايت از جابر بن عبدالله و از سلمه بن الأكوع است كه رسول الله(ص) اجازه متعه داد «قالا: كنا فى 


جيش فاتانا رسول اللّه(ص) فقال: انه قد اذن لكم ان تستمتعوا فاستمتعوا» (0) 


همجنين در صحيح مسلم جندين روايت است كه: د عهد رسول الله(ص) و در زمان حكومت ابوبكر و ابتداى حكومت عمرء 


«جابر بن عبدالله يقول: كنا نستمة باضه من الّمرِ و الدّقيق, الأيَام على عهد رسول اللّهد(ص) و ابى بكر حتى نهى عنه عُمر فى 


عات عدوي عويث 12 
در روايت ذيكز جتن آمذه اسيت: 


«... عن ابن نضره» قال كنت عند جابر بن عبد الله فأتاهٌ آتِ فقال: ابن عباس و ابن الزير اختلفا فى المتعتين» فقال جابر: فَعَلنا هما 
مَعَ رسول الل«(اص) ثُمّ نهانا عنهما عُمر فلم نَعْد لهما؛ [7 


ودر همين كتاب است كه اباذر كفت: متعه نساء و متعه حج مخصوص ما است. («مخصوص ما است» مجمل استء به شروح 


بخارى مراجعه شود). 

«قال: لا تصلح المتعتان الا لنا خاصّهء يعنى متعه النساء و متعه الحج). [18 

ممعت قواد كنافه | ركداروين عيك ا لتقن 2مك 

١قال‏ عمر... وَ آبتَوا نكاح هذه النساء فَلَنْ أونّى برجل نكح امرأه إلى أَجَلِ الآ رَجَمْتَهُ بالحجاره». [9) 

عمر كفت: از نكاح موقت اجتناب كنيدء آورده نشود نزد من مردى كه ازدواج موقت انجام داده باشد و الا او را ستكسار مى 
3 

رواياتى هم نقل كرده كه: 

١عن‏ على بن ابيطالب» ان رسول اللّداص) نهى عن متعهالنساء يوم خيبر و عن اكل لحوم المَمّر الاهليه. )٠١(‏ 

على بن ابيطالب(ع) فرمود: در فتح خيبر رسول اللّ(ص) در فتح مكه از متعه نهى كرد. )١١1(‏ 


از مجموع اين روايات كه در صحيح بخارى و مسلم با سندهاى مختلف نقل شده. معلوم مى شود كه اصل ازدواج موقت 


مشروع بوده و مدتى هم انجام مى كرفته است 


و بعد اختللاف بوجود آمده أستي: 
در كتاب «الفقه على المذاهب الاربعه» (ج 6 «النكاح المؤقت اونكاح المتعه»» ص )4١‏ آمده است كه: 


مشروعيت متعه در صدر اسلام به لحاظ ضرورت بوده استء جون مسلمانان نمى توانستنه اند تشكيل زندكى و عائله بدهند و 
دركير جنكك و مشكل اقتصادى بوده اند و از سويى مهار كردن قوه شهويه با كرفتن روزه مستلزم مشقت است و شرعاً يذيرفته 
نيست و به اين جهت ازداوج موقت تشريع شد ولى بعداً از انجام آن نهى شد. و در عين حال اكر كسى با ازدواج موقت با زنى 
عمل زناشويى انجام داد حد زنا بر او جارى نمى شود جون شبهه جواز متعه وجود دارد و ابن عباس قائل به جواز بوده. ولى 


تعزيز مى شود 


از مجموع روايات و كفتار معلوم مى شود كه سبب تشريع نكاح موقت ضرورت بوده است. 


حت :وو رمق الاوؤاناظة ١‏ عله ايت "كداوا ردقي سدكها بدموضوال اللدضن ‏ كنقدة تان ها هوراء ا مه ]نا امارد | اجن 


21١71 كنند.‎ 


از سويى با وجود اختلاف در رواياتى كه از آن نهى شده كه برخى نهى را مستند به رسول اللّهد(ص) در فح خيبر كرده و 
برخى نهى را در فتح مكه ذكر نموده و برخى نهى را مستند به عمر بن خطاب دانسته اند» با وجود جنين اختلافى نمى توان از 


آيه شريفه رفع يد نمود و 


به طور كلى حكم به حرمت وعدم صحت آن نمود. خصوصاً از روايات و كلمات خود عامه استفاده مى شود كه تشريع نكاح 


موقت به جهت ضرورت بوده است. 


واكر روايتى كه كفته است عمر از متعه نساء نهى كرد درست باشد نمى توان كفت او حق تحريم داشته استء زيرا «حلالل 
محمد حلالل الى يوم القيامه و حرام محمد حرام الى يوم القيامه» و لابد نهى عمرء نهى حكومتى آن هم به خاطر اتفاقى كه 
افتاده است بوده همان طور كه در يكى از روايات صحيح مسلم آمده بود: نهى عمر از متعه بلحاظ ييش آمدى است كه نسبت 


به عمرو بن حريث به وجود آمد. انهى عنه عمر فى شأن عمرو بن حريث). [17] 

نيز از روايتى كه از امي رالمؤمنين(ع) نقل شده كه فرمود: 

«نهى رسول اللارض العو متعه النساء يوم خيبر و عن اكل لحوم الْحْمّر الانسته) [و فى روايه] «الأهليه» [؟١)‏ 

رسول اللّداص) از متعه و لحوم حمر اهلى نهى فرمود. 

بلحاظ وحدت سياق و مكروه بودن الحوم حَمّر) معلوم مى شود نهى رسول اللّه(ص) نهى كراهتى بوده نه تحريمى. 


دو محال قوير ا م شرا قدي روا حاف "كدرو هيه اطسق اغا ديق 'رسول اللذر ف اوناك أجل فو نوو لكر 
و رواياتى كه اهل تسئن براى منع از آن نقل كرده اند با توجه به اختلافى كه در آنها وجود دارد نمى تواند آيه شريفه واصل 


مشروعيت را زير سؤال ببرد. 


مضافاً براينكه روايات معارض و صريح بر خلاءف روايات ناهيه وجود دارد كه يكى از آنها فرمايش اميرالمؤمنين على(ع) 
است كه: 


«لو 


لا أنْ عمر نهى عن المتعه ما زنى الا شقى» )١18[‏ 
اكر عمر از متعه جلو كيرى نكرده بود جز افراد شقى» كسى به زنا آلوده نمى شد. 
نيزاتقل داه كة عم رين الطاب روى مدير 5 كفت: 


أيَها الناس ثلاث كنّ على عهد رسول الله(ص) انا آنهى عنهّنّ و اعاقب عليهنٌ و هى متعه النساء و متعه الحج و حىّ على خير 
العمل: 


اى مردم سه جيز در زمان رسول الله(ص) بود كه من آنها را نهى و تحريم مى كنم و انجام دهنده آنها را مجازات مى كنم؛ و 
آنها «متعه زنان) و (متعه حج) و كفتن «حىّ على خير العمل است. 1١21‏ 


اكنون نتيجه بحث: 


تمام نيازهاى بشر مى باشدء از سويى همه مى دانند كه احكام شرعء اوامر و نواهى دين اسلام تابع مصالح و مفاسد استء يعنى 
هر امرى به خاطر مصلحتى است كه در آن و در متعلق آن وجود دارد وهر نهيى به منظور جلو كيرى از مفسده اى استء كه 


در متعلق آن وجود دارد؛ با توجه به اين مطلب مى كوييم: 


ذل ورض قو آرة عفد موقت نه شاط خلر كر :ان كناه وده هار سير لك امن بر متلماناة اي مدل انهه ذو مر كد و هد 
يكك از آنها به مرد ديكر نامحرم است و مى خواهند در يكك منزل زندكى كنند يا با هم مسافرت كنند كه قهراً جشم هر يكك 
از آن مردها به زن مرد ديكرى مى افتد و مرتكب كناه مى شوندء به منظور جلوكيرى از وقوع در معصيت قهرى جنانجه هر 


يكك دختر بجه اى داشته باشد مى توانند او 


رابه عقد موقت در آورند تا مادر او كه مادر زن مى شود محرم شود - به شرحى كه در رساله توضيح المسائل بيان شده - و 


دكر ادن مضعةاو نا كزان كناه يشوتك: 


در برخى موارد عقد موقت به خاطر جلوكيرى از زناء استمناء ويا خحداى ناكرده لواط ويا حتى بيمارى استء مثا جوانى كه 
تنها در كشورى رفته يا محصل است و قدرت ازداوج دائم ندارد وغريزه جنسى او را آرام نمى كذارد؛ و امر داير است زنا 
كدري نبفينا ياك العياذيا لله 2 لواطا دين طرق "ايد كنهوت انز و كقانت رانو ل جف سال | كز مواد اعفد ترقت ار 
جنين كناهانى بزركك را بككيرد» عقل در جنين مواردى جه حكم مى كند؟ آيا اكر شرع مقدس همه راه ها رابر روى اين جوان 


واين مسلمان مسدود كند جنين شرع و دينى كامل است؟ آيا اكر دين اسلام تشريع متعه نكند دين ناقص نيست؟ 
واكر در موارد ضرورت»ء دين اسلام عقد متعه نداشت ناقص نبود؟ 


آيا ضرورتى كه زمان رسول الله«اص) وجود داشت و مجوّز اذن در نكاح موقت شد در زمانهاى بعد و خصوصاً در زمان 


حاضر با وضع موجود زنان» ضرورت بيش نمى آيد؟ 


نيز در برخى موارد ازدواج موقت آرام بخش و نويد فده كات السك يدا جا فيه زنى به هر جهت از ازدواج دائم محروم 
شده و كسى حاضر نيست او را به عقد دائم خود در آورد» زن هم مأيوس شده ولى آرزوى شوهردارى ولو موقت و آرزوى 


بجه داشتن ولو از شوهر موقت دارد و علاوه بر مسائل شهوى و جنسى حاضر است هر جند مدتى كوتاه 


به عقد مردى در آيد شايد داراى فرزندى حلال زاده شودء آيا اكر شارع مقدس اجازه عقد موقت راهم به او ندهد و همه 
درها را بر روى او ببندد» روح و روان اين زن جه مى كشد؟ آيا جنين دينى كامل است؟ آيا منع آن زن از ازدواج موقت 
سركوب كردن تمام آرزوها و غريزه هاى طبيعى او نيست؟ آيا در اين فرض «اليوم اكملت لكم دينكم) معنا دارد؟ 


اكر كفته شود. جطور شارع اجازه دهد مردىء زنى را به مدت كوتاهى عقد كند و يس از كذشت مدت تعيين شده؛ زن را 


رها كند و برود؟ 


مى كوييم اين حرف استبعاد است و عيناً در عقد دائم هم ممكن است جريان بيدا كند. مانند اينكه زن و مردى بر عقد دائم 
توافق كنند و نيت آنها اين باشد كه يس از مدتى كوتاه با طلاق از يكديكر جدا شوندء يا مرد از اول نيتش اين باشد كه او را 
يس از مدتى كوتاه طلاق دهدء آيا كسى كفته است جنين ازدواجى كه در حقيقت موقت ولى در ظاهر دائم استء باطل 


أبك؟ ١ ١‏ كنيل كلم اسغااعين ازذؤاع اند تست أ هر كز 
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[]. صحيح بخارى؛ كتاب النكاح؛ باب النهى عن نكاح المتعهء ص 418 ح ١١8‏ وح 7١81و‏ 2118. 
[ه]. همان. 

[*]. صحيح مسلم كتاب النكاح؛ باب نكاح المتعدء ص 849 ح 1508. 
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[1]. صحيح مسلم, كتاب النكاح؛ ص 207) باب نكاح المتعه ذيل ح 1505. 


[10]. در المنثور» ج 5 ص 0 ذيل تفسير آيه متعه) سوره لستاء. ابه زفة 





[15]. شرح تجريد قوشجىء مبحث امامت. 


مسأله متعه و ازدواج موقت از آغاز در اسلام وجود داشته است و در عهد ييامبر و خليفه اول انجام مى شده است و در قرآن و 
سنت ادله جواز آن وجود دارد» ليكن براساس مداركك بسيارى كه در متون شيعه و اهل سنت موجود است خليفه دوم آن را 
منع كرده و اعلا-م داشت: متعتان كانتا من عهد رسول الله و امرمهما و اعاقب عليهما ؛ يعنى؛ دو متعه در زمان ييامبر وجود 


داشت (متعه حج و متعه زنان) من آن دو را تحريم كرده و بر آن كيفرمى دهم). 


بنابراين ريشه اختلاف در اين مسأله آن است كه فقهاى اهل سنت سيره خلفا را ملاكك تشريع قرار مى دهند» ليكن فقهاى شيعه 
جنين جيزى را قبول ندارند. از طرف ديككر به نظر ما خليفه دوم اين مسأله را به عنوان يكك دستور انضباطى حكومتى در شرايط 


خاص وضع كرده است و از آن منع دائمى قابل استنباط نيست. 


حاصل اين حرف آن است كه رسول خدا يكك بار متعه را جايز شمردند و بار ديكر حرام ودوباره آن را جايز دانسته و بار 


جهارم حرام . اما اولا و با فرض 


دلالمت آيات درسوره معارج و مومنون , كه آياتى مكى مى باشند , بر حرمت متعه همانكونه كه قائل مى كويد , بايد كفت 
كه اين آيات را رسول خدا ابتدا نسخ فرموده اند و سيس اين نسخ را نيز نسخ كرده اند . آيا اين جيزى جز مسخره كرفتن آيات 
و سنن نبوى است ؟ ثانيا م همه آياتى كه از زنا منع كرده و آن را حرام شمرده اند بسيار صريح وروشن اند و هيج تدريج و 
تدرجى در آنها به جشم نمى خورد و همه آياتى مكى اند . درحالى كه آيه متعه مدنى است . ثالثا م ترخيص و اجازه منسوب 
به ييامبر اكرم (ص ) , در جند مرتبه , اكر ترخيص واجازه غير شرعى است , و فرض آن است كه متعه زنا و فحشا است , بايد 
كفت ١‏ العياذبالله ) كه ييامبر اكرم (ص ) با دستور خخدا مخالفت كرده اند . در حاليكه ايشان معصوم بوده , هيج كاه مخالفت 


بادا تنى كد :و اكر عرحيضن انشاق شرع يوده اسث ن ذركز معه زثا و فعفا به حباب تمن ابد 


جرا ما «شيعيان» قبل از طلوع فجر اذان نمى كوييم ولى اهل تسنن حدود يك ساعت به طلوع فجر اذان مى كويند و هنكام طلوع فجر 
هم يك اذان براى نماز صبح مى كويند؟ 


3 


يرسيس 


جرا ما ١شيعيان»‏ قبل از طلوع فجر اذان نمى كُوييم ولى اهل تسنن حدود يكك ساعت به طلوع فجر اذان مى كويند و هنكام 


طلوع فجر هم يكك اذان براى نماز صبح مى كويند؟ 
باسخ 


همان كونه كه مى دانيد در فقه شيعه همه عبادات و مقدار و جكونكى آنها بركرفته از قرآن كريم واز دستور و عمل رسول 
اللهاص) است كه توسط اهل بيت معصوم آن حضرت(ع) به دست فقهاى عظام رسيده است و به عبارت ديكرء عبادات توفيقى 
است 1١1‏ و منوط به جعل و تعيين از ناحيه شارع مقدس اسلام است و هيج كس نمى تواند از بيش خود و از روى سليقه و 
دلخواه عملى را به عنوان عبادت اختراع و بيشنهاد كند. و در فقه شيعه ثابت نشده كه رسول الله(ص) و يا ائمه(عليهم السلام) 
دستور كفتن اذان قبل از طلوع فجر را داده باشند لذا ما كفتن آن را بدعت و حرام مى دانيم ولى اهل تسئن طبق جند روايتى 
كه در كتابهايشان آمده است 2751 اذان قبل از طلوع فجر را مشروع مى دانند و مى كويند, منظور از كفتن آن اين است كه 
اكر كسى براى خوردن سحرى يا براى نماز شب يا براى غسل و طهارت و مهيا شدن جهت نماز صبح» خواب مانده است بيدار 
شود. [") 


.]١[‏ توفيقى استء يعنى حدود و صورت و كيفيت آن از طرف شارع مقدس اسلام معين شده و تخلف از آن جايز نيست» 


مانند نماز كه تمام جزئيات و شرايط و موانع آن معين شده و كسى حق ندارد جيزى بر آن بيفزايد يا جيزى از آن كم كند. 
[؟]. صحيح بخارىء كتاب الأذان» باب 1, الأذان قبل الفجرء ح .27١‏ 


[*|. صلاه المؤمنء» تأليف: 


سعيد بن على بن وهف القحطانى. ج 2١‏ ص 1654 و الفقه على المذاهب الأربعه» ج ١‏ شروط الاذان» ص 15 


جرا زنان شيعه به زيارت اهل قبور مى روند ولى اهل تسنّن از ورود زنها به قبرستان بقيع و حجون (ابوطالب) جلوكيرى مى كنند و بين 
زن و مرد فرق مى كذارند؟ 


3 


يرسيس 


جرا زنان شيعه به زيارت اهل قبور مى روند ولى اهل تسن از ورود زنها به قبرستان بقيع و حجون (ابوطالب) جلو كيرى مى 


كنند و بين زن و مرد فرق مى ككذارند؟ 
باسخ 


در فقه شيعه ثابت و محرز است كه زيارت اهل قبور براى مرد و زن مستحب است و فرقى بين زن و مرد نيست - البته مشروط 
بر اينكه بى صبرى و جزع نكنند - جون غرض از زيارت اهل قبور» عبرت كرفتن و تذكر و توجه به امر آخرت و طلب آمرزش 


براى اموات است و در اين امر فرقى بين زن و مرد نيست ولى بين اهل تسئّن اختلاف وجود دارد. 
حنبلى ها و شافعى ها كفته اند: 


وباوت اهل نوو براض (تهاامكروه انك لكات سب الست باققد و عه جوا كسك ايك رفي اتا زرارك متسدة واشكة 


حنفى ها و مالكى ها كفته اند: 


براى زنان سالمند كه خروجشان از منزل مفسده ندارد» زيارت مستحب است و براى زنهاى جوان كه خروجشان از منزل 


مفسده دارد حرام ابنت 1١١‏ 

ازاين اختلاف كه بين جهار مذهب اصلى اهل تسن وجود دارد معلوم مى شود آنها دليل قابل ذكرى براى عدم جواز ندارند. 
ولى بن باز مفتى يبشين عربستان و به تبع او يبروان وى كفته اند: 

زيارت اهل قبور براى زنها جايز نيست و حرام امت 

دليل بن باز بر عدم جوازء روايتى است كه در كتابهاى غير معروف آنها نقل شده. به اين مضمون كه: 


وعزل ارقي اذى كرت وفوا اكه اقروهاترا زيارف تند 1 


اما اين روايت از جند جهت مردود و غير قابل عمل است: 


الف - جهار مذهب اصلى اهل تسئّن به اين روايت عمل نكرده و طبق آن 


فتوا نداده اند واز آن اعراض كرده اند واين امر نشان مى دهد كه روايت از جهت سند و دلالت تمام نبوده است. 


ب - «صحيح بخارى» و «صحيح مسلم) كه به كفته آنها صحيح ترين كتابهاء بعد از قرآن عزيز و از كتب دست اوّل اهل تستّن 
است اين روايت را نقل نكرده اند. 


ج - در «صحيح بخارى و «اصحيح مسلم) كه اصح كتب آنهاست رواياتى وجود دارد دال بر اينكه در زمان رسول خدا(ص) 


زنها به زيارت اهل قبور مى رفته اند. 
در يكى از آن روايات است كه عايشه مى كويد: 


شبى رسول الله(ص) به كمان اينكه من خواب رفته ام از منزل خارج شدء من همراه او رفتم؛ آن حضرت به قبرستان بقيع رفت 
و مقدارى ايستاد و دعا كرد و بركشت من با عجله بركشتم منزل [تا آنكه كويد] به رسول الله(ص) كفتم: من جكونه اهل بقيع 
را زيارت كنم؟ فرمود: بكو. 


الخدم على امكل اند يانه المؤسين و الممدلسن و رعو :للد اليس قوفي رن و العة عي و انان قعام اللسيكم 
للاحقون (8)). 


در روايت ديكراست كة: 


رسول الله(ص) عبور مى كردء زنى را ديد كه نزد قبرى كريه مى كند. حضرت به آن زن فرمود: «از خدا بترس و صابر باش) 
و كنكة 1ن دن روور افو معي كه وا منت اكه مات ارده اسك و1 ف افوس ل اللازضن ) توزام تاك وق 
سول النةزقون) ونتقننه ون كشن ده نخد تاسؤلةاللترضرة ) رق ووو كا ١‏ ومتمنوت امد و كك وسو الله شمادنا 
نشناختم» حضرت فرمود: صبر نزد صدمه؛ أولى است «انّما الصتر عند الصٌدمه الأولى» [0) [روايت را تلخيص كردم.] 


در صحيح مسلم نيز به اين روايت اشاره شده است. لع 


ازاين رويات نيز 


معلوم مى شود كه زمان رسول الله(ص) زنهاء كنار قبر مى رفته و كريه مى كرده اند و حضرت به آن زن نفرمود جرا كنار قبر 


آمدى و او را نهى نكرد بلكه او را امر به صبر و تقوى نمود. 


فاطمه زهرا عليها الصلاه و السّ.لام در زمان يدرش رسول الله(ص) و بعد از آن حضرت به زيارت قبر حمزه و شهداى احد مى 


رفت و نماز و دعا مى خواند و كريه مى كرد. [17 

در وسايل الشيعه» كتاب الحجء ابواب المزار» باب 17 ضمن روايتى است كه: 

فاطمه زهرا (س) بعد از رسول اللّدرص) هر هفته دو مرتبه به زيارت شهداى احد مى رفت» دوشتبه و ينجشنبه. 

نيز اهل تسدّن نقل كرده اند كه: 

فاطق ران ا نون اقفن وسرك لذ زهو الشد او اذه كه قير هيو ل اللدر هين انو اازونة قدو نورين وليك هادا قراف قرسو 
ماذا على من شم تربه احمد 

أن لا يشم مدى الزّمان غواليا 

صبت على مصائب لو أنّها 

صبت على الأيّام صِْنَ ليالياً [8) نيز نقل كرده اند كه: 

او كد مكوونه فو إوا دوت وال ارت سن 6 


همجنين نقل كرده اند كه عايشه در حجره اى كه رسول الله(ص) و ابوبكر مدفون بودند به سر مى بره [و قهراً كنار قبرها نماز 
و دعا مى خوانده] تا اينكه عمر را در آنجا دفن كردند يس از دفن عمرء عايشه بين قبرها و خودش ديوارى بنا كرد [ 1٠١‏ واز 
عايشه نقل كرده اند كه كفت: 


هميشه در حجره مقنعه و يوشيه ام را برمى داشتم «صورتم را باز مى كذاشتم) و به لباس كم اكتفا مى كردم تا اينكه عمر را 
دفن كردند» يس از دفن عمر دائماً خودم را به لباس محفوظ مى داشتم [روسرى و يوشيه و لباسم را به طور كامل مى يوشيدم] 
تا وقتى كه بين خودم 


و بين قبور ديوارى بنا كردم. ]1١١[‏ 
همجنين احمد حنبل نقل كرده كه عايشه كفت: 


هنكامى كه داخل حجره ام كه رسول الله و يدرم در آن دفن شده بود مى شدم, لباسم را در مى آوردم و مى كفتم اينها 
شوهرم و يدرم مى باشند ولى آنككاه كه عمر با آنها دفن شدء يس به خدا قسم داخل حجره ام نشدم مككر اين كه لباسم ربت 
به خودم مى يبجيدم به خاطر حيا از عمر. [11] 


ازاين قضيه كه خود اهل تسئّن نقل كرده اند معلوم مى شود عايشه زائر تمام وقت قبور بوده است» جون زيارت حضور عند 
المزور يعنى حضور در كنار قبر است يس معلوم مى شود نماز و عبادت نزد قبر شركت و نامشروع نيست و اينكه عايشه ديوار 
كشيده به خاطر اين بوده كه عمر نامحرم بود و عايشه نمى توانست آزادانه و بدون حجاب زندكى كند. 


البته عمر تا زنده بود نامحرم بود و بر عايشه لازم بود خود را از او بيوشاند نه بعد از مردن و دفن شدن اوء واين كار عايشه 
مبناى شرعى نداشته و ندارد و زن بايد از مرد نامحرم زنده شرم و حيا كند و خود را بيوشاند ولى طبق اين روايت» عايشه مى 


خواهد بويد من آنقدر مقدّس و يرهيزكار هستم كه حتى از مرده نيز حيا مى كنم و سر و صورتم را مى يوشانم. 


اما از عايشه سؤال نشد كه جرا از مرده آن هم دفن شده حيا مى كنى و خود را مى يوشانى ولى برخلاف صريح آيه مباركه (وَ 
قَوْنَ فى يُيُوتِكنّ) از خانه خارج و سوار بر شتر و همراه مردان نامحرم تا بصره مى روى آن هم به منظور جنكك با خليفه رسول 


و جنين منكرى بن را مرتكب مى شوى؟ (فَاغْتَرُوا يَا أولى الأبِصار). (1) 
همجنين در صحيح بخارى [ 1١‏ است كه: 


حسن بن حسن بن على عليهما السلام» از دنيا رفت» زن او خيمه اى روى قبر او زد و تا يكسال آن خيمه سر يا بود» يس از يكك 
سال خيمه برجيده شد يس شنيدند» ندا دهنده اى ندا داد كه آيا كمشده شان را يافتند؟ ندا دهنده ديكرى ياسخ داد بلكه 


ناافيه تدتلة يسن يار كشعتن: 


ازاين روايت معلوم مى شود كه در صدر اسلام حتى يكك زنء آن هم از نزديكان رسول اللهء(ص) به مدت يكك سال شبانه 


روز در كنار قبر و روى قبرستان به سر برده و آن را حرام نمى دانسته و صحابه و خلفا نيز او را نهى نكرده اند. 


در هر حال راجع به جواز زيارت اهل قبور براى زنهاء كذشته از آنجه بيان شدء و اكثر اهل تسدّن خود نوشته و يذيرفته اند هم 


كتوق اهمه اناق شافق سند كد نان "ناكد كدان ددر ارت قر وقول اللدرض )نتاف من فول 


به زيارت قبر حضرت زهرا (س) در مسجد النبى(ص) در كنار حجره آن حضرت و در روضه مباركه مى روند و در زمان فعلى 
(سال 7501787 ش) شبانه روز دو نوبت مسجد و قسمتى از روضه مباركه را براى زيارت زنها اختصاص مى دهند و حتى زنان 
غير شيعه ظاهراً دو خليفه را نيز زيارت مى كنند و براى آنها زيارت نامه مى خوانند» همجنين زنان شيعه و سنّْى به طور مرسوم 
و متعارف و بدون هيج شكك و شبهه اى براى زيارت قبور ائمه بقيع (عليهم السلام) و ساير مدفونين در قبرستان بقيع يشت بقيع 


حاضر و مانند مردها زيارت مى خوانند. همجنين به زيارت شهداى احد مى روند. 


اكنون از 


اهل تسئّنى كه معتقدند رفتن زنها به زيارت اهل قبور جايز نيست و اجازه ورود آنها را به قبرستان بقيع و ابوطالب نمى دهند و 
مى كويند رسول اللّد(ص) زنانى را كه به زيارت قبور بروند لعن كرده است سؤال مى كنيم آيا وقول لامي اين حكم را به 
دختروهعمسرش الفرموده بود؟ آبا آتها حكم راامئ وانستند ومخالفت مى كردند؟ آنا العياذ بالله رسؤل الللاض) دخترو 
همسر و تمام زنهايى را كه به زيارت او يا به زيارت مدفونين در بقيع و شهداى احد رفته و مى روند مورد لعن قرار داده است؟ 


ه ركز 


خداوند همه مسلمانان را از سخت كيرى هاى افراد كوته بين و بى دانش و بى توجه به تمام آنجه در تاريخ اسلام رخ داده 


.]١[‏ الفقه على المذاهب الأربعه» ج ١‏ كتاب الصلاه «خاتمه فى زياره القبور). 


[1]. مجموع فتاوى بن باز ج إردة ص نفضة 





["ا. ترمذى در كتاب الجنائز. ح ٠١08‏ و ابن ماجه نيز در كتاب الجنائز. ح 1617/8 از ابى هريره و غيره نقل كرده اند كه: لعن 


رسول الله (ص) زوارات القبور. 


فين "كيفيت استدلال بن باز به سخ روايت» در كتاب وى المجموع فتاوى بن باز ج 0 ص عام ودر كتاب «(صلاه المؤمن 
القحطانى» ص ٠١‏ آمده اس 


[6ا. صحيح مسلم: كتاب الجنائز» ص إنلفرة باب 0ح ا 


[0]. صحيح بخارى: كتاب الجنائز» ص 35١5‏ باب زياره القبور» ح ا .١‏ 





[2]. كتاب الجنائز» باب لك ذيل ح 458. روايت طبق نقل صحيح بخارى جنين است: مرّالنبى(ص) بامرأه عند قبر و هى تبكىء 
فقال: اتقى اللّه و اصبرى | إلين ان قال الراوى] فقال النَبى2(ص) ائْما الصبر عند الصٍِ دمه الأولى) (صحيح بخارى» كتاب الجنائز» 


باب 


زياره القبور. ح 1787). 

[لا]. السئن الكبرى: تأليف: عبدالرازق» ج ”» ص "لاه وج ع ص 17١‏ و مستدركك الحاكم؛ ج ١‏ ص 77ن. 
[4]. التاريخ القويم» تأليف: محمد طاهر الكردى المكى؛ ج :١‏ ص *19. 

[9]. مستدرك الحاكم ج ١‏ ص 0/8”. 


.18* التاريخ القويم» ج 2 ص‎ .]١ ١ 





[11]. قالت «عائشه» ما زلت اضع خمارى و اتفضّلى فى ثيابى حتّى دفن عمرء فلم ازل متحفظه فى ثيابى حتّى بنيت بينى و بين 
القبور جداراً. (التاريخ القويم؛ ج .١‏ ص 19). 


والخمار بالكسر: غطائ الوجه. و معنى اتفضضل فى ثيابى اى اقتصر فى لباسى... (يايان عبارت التاريخ القويم» ج ١‏ ص 197). 


[9عم عا شه قالك: كك ادخبل بيس النا فيه ويول اللداض) نو ابي زا اق ورافيتعة ثوبى واقول انما هو زوجى وابى فلما 
ذقة قم معيدما قواللداما ته الذ و ]نا مشدوقه عل شان نحاة تخ عض عبان ضن 0 


[17]. ضمنا از اين روايت معلوم مى شود كه عايشه قبول داشته كه انسان بعد از مركك و دفن شدن - هر جند سال هم بككذره - 
ازوضع و حال زنده ها آككاه است و بر رفتار و كردار زنده ها نظارت دارد؛ يعنى عايشه معتقد بوده كه يدرش و عمر به او 


توجه دارند - هر جند مرده و در زير خاكك مدفونند - لذا از عمر حيا مى كرده و لباسش را در نمى آورده است. 


.]1٠[‏ كتاب الجنائز: ص 57١١‏ ذيل ح اخفرة 


جرا ما شيعيان» هنكامى كه مشغول نماز هستيم» جنانجه شخصى از جلوى ما عبور كند مانع ذمى شويم و عكس العمل نشان نمى دهيم 
ولى اهل تسنن كاهى در حال نماز» حتى با تندى و خشونت از عبور اشخاص از جلوى آنها ممانعت و جلو كيرى مى كنند؟ 
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يرسيس 


جرا ما شيعيان» هنكامى كه مشغول نماز هستيم» جنانجه شخصى از جلوى ما عبور كند مانع نمى شويم و عكس العمل نشان 


نمى دهيم ولى اهل تسئن كاهى در حال نمازء حتى با تندى و خشونت از 


عبور اشخاص از جلوى آنها ممانعت و جل و كيرى مى كنند؟ 
باسخ 


در فقه شيعه ثابت است كه اكر مكان نما زكزار در معرض عبور و مرور مردم باشد مستحب است جيزى - ولو مثل تسبيح - 
جلوى خود بككذارند كه ميان او و آنها حائل كردد و نمازكزار بيش از اين وظيفه اى نداردء لذا جنانجه در حال نماز كسى از 
جلوى ما عبور كندء مانع نمى شويم و عكس العملى نشان نمى دهيم 


ولى برخى ازاهل تسنن مثل حنفى ها و مالكى ها به مقتضاى رواياتى كه در كتابهاى معتبرشان وارد شده است 1١1‏ عبور از 
جلوى نمازكزار را حرام مى دانند و بعضى موارد موجب بطلان نماز دانسته و كفته اند: نمازكزار در همان حال نماز بايد به هر 
نحو ممكن جلوى عابر را بككيرد و خود آنها نيز رعايت مى كنند. و شافعى ها در بعضى از موارد حرام مى دانند و حنبلى ها 
مكروه مى دانند و كفته اند: بهتر است با اشاره» جلوى عابر را كرفت [7]. 


نشوند ودر حال نماز از جلوى آنها عبور نكنند و بدانند كه اكر بعضى از آنها با خشونت جلوى عابر را مى كيرند از روى 


غرض و عناد نيست بلكه مستند به فقه آنان مى باشد. 


لازم به ذكر است كه كفته اند: مسجدالحرام به لحاظ كثرت جمعيت از اين حكم استثنا شده و مسجد النبى نيز در مواقع شلوغ 
و قبل از شروع ودر اثناى نماز كه شخص براى بيدا كردن جا در بين صفها عبور مى كند و بعد از نماز جماعت كه مردم در 


و شلوغ استء عبور و مرور را جايز دانسته اند. [9] 
.]١[‏ صحيح بخارى؛ كتاب الصلاه» ابواب ستره المصلى» باب ٠‏ وباب .٠١١‏ 


[]. الفقه على المذاهب الاربعه» ج 2١‏ احكم المرور بين يدى المصلى). 





*]. تحفه الاخوان» ص 88. 


آيا صلوات سنى ها مثل شيعه ها است؟ 


دو آنه #قسورة ادرانن اده اكد زف اللكاع افاذكقة بعر 8 فلن الى با انها النديك من اننا قله ووماقوا فليم 

خداونك متعال درابن آبة فسمن ينان ابخ :مطلب كهافرشتكان بر سامير صلوات مى فرستتد» از مؤمتان عواسهه است .بر آن 
حضرت صلوات و درود بفرستند. مفسران اهل سنتء ذيل اين آيه نحوه صلوات فرستادن بر آن حضرت را جنين ذكر كرده 
اند: كعب بن عُجره مى كويد: وقتى آيه «ان اللّه...) نازل شدء برخاست و به يبامبر(ص) عرض كردم: اى رسول خدا! به 
جكونكى سلام بر شنها كاه دارم ضتلواك إن تنما تسكوفة: اث 4 سريت فرمودة كو واللهع صل على تعمل وعلى آل 
محمد كما صَكَئِتَ عَلى إثراهيم و آل إبراهيم إنُك حميدٌ وَ باك على مُححَمَدِ وَ على آل مُححمّدٍ كما بارِكت عَلى إبراهيم وَ آلٍ 
إبراهيم نك حميدٌ مَجِيدٌَ»؛ (1) خدايا! بر محمد و آل محمد درود بفرست؛ آن كونه كه بر ابراهيم و آل ابراهيم درود فرستادى 
كه تو ستوده و با عظمتى» و كرامت و شرافت محمد و آل محمد را مستدام بدار؛ آن كونه كرامت و شرافت ابراهيم و آل 


ابراهيم را مستدام داشتى» كه تو ستوده و با مجد و عظمتى. 


دوروابت ديكرع از موسى يخ طلحه ال يدركن اهمده ات ككفي احفر رسول خبدا(ض) قرفاب شده» عرض كرد: 
شنيدم خداوند فرموده است: («ان الله و ملائكته...)» نحوه صلوات فرستادن براشما حكورتة است؟ 


بيامبر(ص) فرمود: بكو: «اللهم صَل عَلى مُحمَدٍ وَ عَلى آل محمد كما صَلَيتَ عَلى إبراهيع نك حميدٌ مجيدٌ وَ بارَك عَلى مُحمَّدٍ 
وعلى آل تعفد كها باركة 


عَلى ابرهيم إنكك حميدٌ مجيد). [7] 
نات كه ب اكخظه ب تقوو انلق فز ل منريا شه رودق كلتتفذو تخوة موود فريك ةن و سول ذا رمن ) اسع 


در حديث ديككرى از بشير بن سعد آمده است: اى رسول خدا! خداوند به ما فرمان داده بر شما درود بفرستيم» جككونه بر شما 


درود بفرستيم؟ 


ييامبر سكوت كرد, به كونه اى كه آرزو كرديم كاش از ايشان جنين سؤالى نمى كرديم, آن كاه فرمود: بككوييد: «اللهم صل 
العالمين...). |" 


در روايتى آمده كه وقتى آيه «ان الله و ملائكته. نازل شدء مسلمانان يرسيدند اتجكونة ادروةفرستيم؟ ييامير(ص) فرمودند: رلا 
تع لوا عَلىَ الوه القراف ققائرا: وما الصلكة الثراء؟ قال: ولو أَللهُمَ صَ 7 قن لكوم سكو بل رن اللَّهُمَّ صَلَّ عَلى 
مُحَمَّدِ وَ آل مُحَمَدِ)؛ [16 درود ناقص بر من نفرستيد. يرسيدند: درود ناقص جيست؟ ييامبر(ص) فرمود: اين كه بككوييد خدايا 


دو محمد مراوة ور شن تو ذلك سوق تكوا بين يلك كرا نيدة غندا زا بر مداو ]ل جنك درود بفرست: 


اين روايت نيز نظير روايت هاى فوق است و بيدا است كه در آن براى درود فرستادن بر رسول خدا(ص) آل وعترت ياكك 
ايشان هم ملاحظه شده اند. 


علا-مه طباطبايى بعد از اشاره به احاديث سيوطى به نحوه صلوات فرستادن بر ييامبر(ص) و ذكر يكى از آن هاء مى كويد: 
سيوطى غير از روايت فوق - كه در ا اي 


طلحه؛ ابو سعيد خدرىء ابوهريره؛ ابو مسعود انصارىء بريده؛ ابن مسعود» كعب بن عجره و على(ع) حكايت كرهده اند. [0] 


در منابع شيعه - به تعبير علامه طباطبايى - «فوق حد احصاءا (بيش از آن كه به شمار درا يد) روايت آمده كه در آن ها آل 
محمد وعترت ياكشان را همراه با آن حضرت در مقام صلوات مطرح كرده اند. [9) مثلاً در روايتى از امام صادق(ع) آمده 
است: روزى رسول خدا(ص) به على فرمود: آيا بشارت ندهم تو را؟ على فرمود: آرىء يدر و مادرم فداى شما؛ جرا كه شما 


همواره به هر جيزى بشارت دهنده هستيد. 


ييامبر(ص) فرمود: لحظه اى بيش جبرئيل به من خبر داد... كه اكر كسى از امتم بر من درود بفرستد و در بى آن بر اهل 
بيتم(عليهم السلام) بفرستد درهاى آسمان به روى او كشوده مى شود و فرشتكان بر او هفتاد بار درود مى فرستند. [7 


بنابراين در موضوع فوق بسيارى از روايات اهل سنت همانند روايات شيعى هستند. البته در برخى از كزارش ها نحوه صلوات 
فرستادن بر آن حضرت به كونه ديكر ذكر شده است؛ مثلا در حديثى به نقل از منابع سنى آمده است كه رسول خدا(ص) در 
مقام مزبور فرمود: بكوييد: «اللهم صل على محمد كما صليت على ابراهيم اللهم بارك على محمد كما باركت على آل 
ابراهيم». [8] 


مى توان كفت كه تعارضى ميان اين دو قسم از روايات وجود ندارد؛ زيرا طبق آيه *١‏ سوره آل عمرانء على(ع) نفس رسول 
اللاص) است و طبق اين آيه هر ويزكى و حكمى كه آن حضرت دارد؛ على(ع) هم داراست؛ مكر وي زْكى منحصر به فردى 
جون نبوت و رسالت. لذا اكر بايستى بر ييامبر(اص) صلوات فرستاد اين حكم در 


مورد على(ع) هم جارى و سارى است. 


با توجه به آن كه اهل بيت ييامبر(ص) حكم واحدى دارند واز يكك شجره طيبه هستند و جون جان واحد در ييكرهايى جند 
مى باشند. هر حكه كه براى ييامبر1(ص) يا على(ع) وجود داشته باشد؛ براى آنان نيز وجود خواهد داشت. و لذا بر آنان هم 
باس أدزوة فرستاد. مطالبي قوق عمداى أن آيات ووواياق.است كةوز شأن اهل بيثاى بيامينر وارد شد ه استاكر آن عاتيز 


لحاظ كرددء مدعاى فوق بيش از بيش آفتابى و روشن خواهد شد. 


[١].تفسير‏ الطبرى» ج .٠١‏ ص 79" (منشورات محمدعلى بيضون دارالكتب العلميه» بيروت» جاب سومء ١00157)؛‏ الدرالمنثور 
سيوطى. ج /ا8 ص 768 (تصحيح و نشر دارالفكر 0151). 


[١].تفسير‏ طبرى» ج 2٠١‏ ص 194". 


["|.الدرالمنثور. ج22 ص 054 نيز بنككريد به تفسير ثعلبى» ج ل ص ١‏ و95 (تحقيق ابومحمد بن عاشور. داراحياء التراث 
العربى» بيروت» جاب اول» ع0 


[].الصواعق المحرقه. ص لامو رده به نقل از ياسخ به 9 يرسش» ج 3 ص 6 
[ذا].ر.كك: الميزان» ج 8 ص "8٠0‏ (منشورات الاعلمىء بيروت» جاب اول» ١181ه').‏ 


[2إ.ر.كك: الميزان» ج 2 ص .5"5060١‏ 





/اأ.روايت دنباله دارد ر.كك: جامع الاخبار. شيخ محمد سبزوارى/ ص ل تحقيق علاء آل جعفر» موا سسه ل البيت(عليهم 
السلام)» جاب اول: 581١‏ بيروت. 


[8].الدرالمنثور. جَ 32 ص خرف 
جرا سينه زدن براى اهل سنت كناه است؟ 
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برسس 
بخرا سيت زدن بزاس اهل سقت كناد ات؟ 
باسخ 


سينه زدن يكى از شيوه هاى عزادارى و ابراز هم دردى با صاحب عزا است. اما سينه زدن براى امام حسين(ع) علاوه بر اين 
نكته به معناى اعلام آمادكى براى ادامه دادن راه شهيدان كربلا و طرفدارى از آنها و در واقع تعظيم وبزركداشت شعائر الهى 


است كه همانا بز ركداشت شعائر الهى از دستورات مورد تأكيد دين اسلام است. خداوند متعال مى فرمايد: «و من يعظم شعائر 
الله فإِنها من تقوى القلوب؛ )١[‏ هر كس شعائر دين خدا را بزركك و محترم شمارد [خوشا براو كه] اين صفت دلهاى باتقوا 


است)». 


برخى از علماى شيعه و سنى به عموميت شعائر اشاره كرده اند. صاحب جان هندى حنفى از علماى اهل سنت,ء در ذيل أيه 


است. بنابراين» شعائر اختصاص به مروه و صفا ندارد». [؟1 


ملااحمد نراقى از علماى شيعه مى نويسد: «برخى از فقها و مفسران عقيده دارند كه آيه شريفه [و من يعظم...] دلالت بر عموم 
و شمول دارد و جنان جه اين نظر يذيرفته شود تعظيم همه شعائر اكر واجب نباشد» استحباب و رجحان دارد» زيرا شعائرالهى 
شجاعت هاى امام حسين(ع) و ياران باوفايشء» و نيز درس كرفتن از حماسه كريلاء توأم است. علاوه بر اينها عزادارى» اعلام 


دوستى با دوستان خدا و دشمنى با دشمنان خدا است كه همانا دوستى با دوستان خدا از دستورات صريح قرآن است 


وآنراياداش زحمات طاقت فرساى ييامبر(ص) در راه ابلاغ رسالت جزاين نخواهم كه مودّت و محبت مرا در حق 


خويشاوندان منظور داريد). 


بنابراين سينه زدن براى اهل سنت نه تنها كناه نيست»ء بلكه اين عمل را خداوند مى يسندد و در ازاى آن اجر و ياداش نيكو مى 


دهد, اكر جه بعضى از فقهاى اهل سنت سينه زدن را جايز نمى دانند. [ "119 
[١|.سوره‏ 2 ايه 011 


متحي جاة حتدى حم اصضول الأربعه فق :تزه يد الوه سنن تايتفل الات ولى الل دمارس»حفتة: البالعة صن وق 





[”].مولانا شيخ نظام و جمعى از علماى هندء فتاوى الهنديه فى مذهب الامام أن حنيفه» ج ١‏ ص 1287. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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